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Isari Thlas Tefsiri Risaleleri

Semih CEYHAN*-Islim GUMUSTEKIN**

1. Girig: Thlas Siaresi, Stfi Hermenétik ve ibn Arabi

1.1. Dini ilimlerin Gazzali (6. 505/1111) donemine kadar tedvini bir siirec
olarak dikkate alindiginda, bu siire¢ boyunca tefsir literatiiriiniin temel ilgi
odaginda Kur’an metninin biitiiniine yonelik bir yorumsama faaliyetinin s6z
konusu oldugu ileri siiriilebilir. Bununla birlikte XII. asir sonrasi kelam, felsefe ve
tasavvuf gibi metafiziksel diisiince geleneklerine mensup miifessirlerin nazari ve
ameli konulara dair miistakil meseleler {izerinde durma istegi, tefsir ameliyesinin
yoniinii daha ¢ok belli bir meselenin incelenmesine dayanak tegkil eden bagimsiz
stireler tizerinden gerceklestirilecek calismalara yoneltmistir.!

Gec¢ donem miifessirleri varlik, bilgi ve deger alanindaki temel ilkelerini, ilke-
lerin agimlanmasina miisait stire ve ayetler zemininde ispat ve tartisma siirecine
girerler. Bu stirelerin diger stirelere kiyasla goreceli faziletine ve hassalarina dair
rivayet malzemesinin yogunlugu miifessirlerin yoruma tabi tutulacak stire met-
nini tercihlerinde ve bu stireleri diislincelerini ispatlamak icin aracsallastirmada
belirleyici konumdadir. Fatiha, Yasin, Fetih, Alak, Asr ve 6zellikle [hlas stiresi,
gerek Kur’an’'in anlam ve maksat biitiinliiglinii 6zde iceren bir ilahi hitab olmas1
bakimindan gerek ultihiyetin mahiyeti ve niteliklerine dair yogun metafiziksel
vurgusu agisindan basta stifiler olmak iizere tiim diistiniirler icin her zaman bir
varlik idrakinin séylemsel zemini olmustur. Ibn Arabi sonrasi yeni bir iceriksel

*  Dog. Dr., Ogretim Uyesi, Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
**  Aragtirma Gorevlisi, Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

1 Ziya Demir, XIIL-XVI. yy Arast Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2006, s. 503-504; Ahmet Faruk Giiney, “Yazma Thlas Strresi Tefsirleri Bibliyografyasi”,
Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi, c. 9, sy. 18, 2011, s. 275.
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boyut kazanan isari yorum tarzi Ekberi ekole eklemlenen stfi metafizikgilerin bu
stireye iliskin hermenotik faaliyetlerinde cesitli gériiniimlere kavusur. Ozellikle ibn
Sina ile baslayan stireye yonelik felsefi tefsir hareketine siireklilik kazandiran stif
miifessirler, stire icerigini bir yandan vahdet-i viictid diisiincesinin saglamasinin
yapildig1 bir anlam zenginligiyle oriintiilerken, diger yandan stfiyye taifesinin
[slam toplumunda havas bilgilerinin sirkiilasyonunu saglayan éncii ziimre olmasi
g6z oniinde bulunduruldugunda stirenin gizemli 6zelliklerini (havas) 6ne ¢ikaran
bir stifi hermenétik yontemi gelistirmislerdir.

1.2. Thlas stiresi Kur’an-1 Kerim’in 114 stresi icerisinde 112. stredir. Mekki
veya Medeni oldugunu soyleyen alimler oldugu gibi 6nce Mekke’de sonra ikinci
defa Medine’de indirildigini ileri stirenler de vardir. Dolayisiyla Fatiha gibi? hem
Mekki hem de Medeni’dir. Mekke’de indigi goriisiinde olanlar stirenin inis sebe-
bini soy asabiyetini din anlayislarinin merkezine yerlestiren Mekkeli miisriklerin
Hz. Peygamber’e yonelttikleri soruyu dikkate alir: “Bize Rabbinin nesebini soyle?”
Buna gore stire igerigi Allah’in insan soyunun getirdigi biitiin ontolojik ve fizyolo-
jik yiiklemlerden miinezzeh bir varlik olmasina delalet eden bir anlam dairesine
kavusur. Stirenin Medeni oldugunu iddia edenler ise inis sebebini yaratilis fikrine
ve Tanr1’'nin nitelikleri anlayisina sahip Medineli Yahudilerin sorusunu giindeme
tasir: “Allah mahl{ikati yaratti, peki O’'nu kim yaratti?” veya “Ey Muhammed, bize
Rabbini vasfet!” Her ne olursa olsun [hlas stiresi ultihiyetin niteligini tarihsel degil
evrensel bir ilke ortaya koymak tizere indirildigine dair miifessirlerin ortak goriisii
s0z konusudur. {lahi hitabin 6zde inang (iman/marifet), amel (ef'al-i ibAd/ahkam)
ve manevi tutumlar (ahval/kisas) bilgisini icermesi, tiim bilgi tiirlerine inang ve
marifetin (Allah bilgisi) kaynak ve maksat teskil etmesi g6z 6niinde bulundurul-
dugunda, Thlas stiresi Allah’t kabul keyfiyeti igerigini en icmali tarzda yansitan
metin olusu sebebiyle goreceli bir {istiinliige sahip olmustur. Stirenin faziletiyle
ilgili tiim rivayetler (Kur’an’in tcte birine denk geldigi vb. hadisler) ve stirenin
adlandirilmasinin degiskenligiyle ilgili tiim haberler (Tevhid, Esas, Necat vs. gibi
isimler) bu igeriksel boyuta isarette bulunur.?

1.3. Safilerin Thlas stresini algilayis ve yorumlayisi -Siileyman Ates’in kav-
ramsallastirmasini dikkate alirsak- iki boyutta siireklilik kazanir: Nazari stifi tefsir,
isari safi tevil.* Birincisinde, nass1 yorumlayan stfinin tasavvuf algisinda teorik
icerikler ve felsefi diisiinceler baskin durumdayken; ikincisinde, metnin yorumunu
onceleyen algilar degil tecriibe ettigi mistik halin ve hal neticesinde kalbe dogan
hikem1 anlamlarin etkisi s6z konusudur. Toplam 24 risalenin degerlendirilecegi bu

2 Ismail Ankaravi, Dért Kitabin Manast: Fatiha Suresi (Fiitithdt-1 Ayniyye), haz. Semih Ceyhan,
[stanbul: Hayykitap, 2014, s. 102.

3 Emin Isik, “Ihlas Saresi”, DIA, 2000, c. 21, s. 537-538; Ahmet Faruk Giiney, “Ibn Sina’dan
Elmalil’ya Thlas Saresi Felsefi Tefsir Gelenegi: Bir Varlik Zemini Olarak Thlas Stresi Tefsiri”,
Doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s. 34-37.

4  Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998, s. 19.
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makalede bu iki hermenétik yontemin iceriklerde nasil bir acilima sahip oldugu
goriilecektir. Simdiden ifade etmek gerekirse, her iki tiir yorum tarzi birbirinden
tamamiyla bagimsiz yapisal bir biitiinliik gostermez. Vahdet-i viictid doktrininin
kendine mahsus terminolojisiyle 6riintiilenmis nazari tasavvuf metninin kurgu-
suna, stirenin havassina ve fezailine dayal isari teviller de insicaml bir sekilde
dahil olur. Dolayisiyla bir Thlas stresi tefsirini stfi yorum dairesine almamizi
gerektiren 6zellikler, yorumcunun stff kimliginin ve tecriibesinin, nazari tasavvuf
algisiin yorum icerigine ve yontemine yansitilis keyfiyetidir. Peki isari tevil ve/
veya stfl yorum/hermendtik nedir? isari yorum tekdiize bir tarihsel siireklilige
mi sahiptir, yoksa doniistimlere acik bir mahiyyette midir?

1.4. “Isari tevil” tabiri iki terimden olugur: Isaret ve tevil. Isaret kavrami, erken
dénem tasavvuf literatiirii s6z konusu oldugunda -ister yazinsal seviyede olsun
ister ontolojik ve kozmolojik seviyelerde- herhangi bir olgunun zahirinden 6te
batin1 anlaminda genel bir kullanim alanina sahip olagelmistir. Serrac’in (6.
378/988) Kitabu'l-Luma’'inda tasavvufu “isaret ilmi” seklinde tanimlamasi,® ilmin
goriinenin ve/veya lafzi ibarenin 6tesindeki batini 6geyi idrak etme ve sonuclar
devsirme seklindeki karakteristik ozelligine isaret eder. Isaret “Anlamu latif oldu-
gundan lafiz ve ibare ile agiklanmasi konusan (yorumcu) tarafindan gizli tutulan
seydir.” Ayni icerige sahip olan remiz kavrami da “soziin zahirinin altinda yatan,
ehlinden baskasinin anlayamadig gizli mana” seklinde tanimlanmistir.5 Bu tanim-
lar sfi yorumun yoneldigi s6z ve/veya metin baglami dikkate alinarak yapilmis
tariflerdir. Buna gore nassa/metne “isaret” acisindan yaklasmak, 6ncelikli olarak
lafzin veya ibarenin icinde veya 6tesinde siradan idrakten gizlenmis anlami bulup
¢ikarma ugrasisidir. Dolayisiyla isari tefsir, metnin gostergesi (delalet) bakimindan
metnin ibaresi ile isareti arasindaki farklihga odaklanarak ibari/zahiri anlamdan
isari/batini anlama intikal eden bir hermenétik ¢cabadir. Bu hermendtik ugrasin
kapsami ve sinirlari erken donemden itibaren tartisma konusu olmustur. Soyle
ki; isard tefsir literatiiriiniin ¢cogu “Kur’an’in zahiri, batini, haddi ve matla’1 vardir.
Batinin da yedi -veya bir rivayette yetmise- varincaya kadar anlam seviyeleri
vardir.” hadisine dayanarak 6znel yorum (tevil) birikimine acik hale getirilmistir.
Nesnellik-6znellik ayrimi gozetildiginde “tefsir”in nesnel, stfi “tevil”in de 6znel
oldugu genellikle ulema kesimi tarafindan dile getirilmis ve stfiler yorumda siir
gozetmemekle suclanmustir. Serrac bu elestirilerin 6niinii almak, 6te yandan igari

5 Ebu Ali Razbari soyle der: “Bizim ilmimiz isaret ilmidir. S6ze dontisiirse gizlenir.” Serrac’a
gore tasavvufun “isaret ilmi” olmas: “istinbat ilmi” olmasi demektir. Buna gore tasavvuf
insanin bildikleriyle amel ettikten sonra bilmediklerini Allah’in 6grettigi bir bilgi disiplinidir.
Bu bilgi sayesinde insan Kur’an ve hadislere yonelik bir yorum kabiliyeti ve yetkinligi
(istinbat) kazanir. Bu yetkinlikle ilahi ve nebevi metinlerdeki her tiir gizli anlam, sir ve incelik
kendisini stfi yorumda agiga vurur (fetih/kesf). Bkz. Ebu Nasr Serrac-1 Tasi, el-Liima’, gev.
H. Kamil Yilmaz, Istanbul: Erkam Yaynlari, 1996, s. 95-97, 396.

6 Serrac et-Tasi, el-Liima’, s. 396; Semih Ceyhan, “Remiz”, DIA, c. 34, 2007, s. 558-560.
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yonteme bilgi ve yorumsamada bir iktidar alan1 agmak i¢in isari yontemin soyle
sinirlandirilabilecegini varsayar:

Stfilerin Kur’an’t anlama ve ondan hiikiim ¢ikarma konusunda en dogru
goriis sudur: Allah’'in geri biraktigin (tehir) 6ne ¢ikarmamak (takdim),
one cikardigini da geri birakmamak, rubtibiyet konusunda miinazaa ve
cekismeye diistip kulluk digina ¢tkmamak ve kelami tahrife yonelmemek.”

Serrac’in bu ifadeleri isari tevilin ancak tefsir ustiliintin temel ilkelerini ihmal
etmeksizin miimkiin olacagini, yorumun teorik tartismalar sarmalina girmemesi
gerektigini, aslolanin amel oldugunu séyler. Dolayisiyla erken donem tasavvufunda
isari yorum stifi miellifler tarafindan olmasi gereken bir vakia olarak algilanmakla
birlikte ikincil bir yorum seviyesi seklinde telakki edilir. Bu durumu bilimler
sayimi mantigina goére degerlendirirsek, tasavvufu -Kuseyri'nin tabiriyle- Ehl-i
stinnet icerisinde ortaya c¢ikmis bir din bilimi olarak gérmenin, bunun yaninda
diger dini bilimlerle mesele bazinda hem catisan hem de uzlasan bir disiplin
addetmenin dogal sonucudur. Tasavvufun bu siirecte din bilimleriyle iligkisini
“catismay1 derinlestirmek icin uzlasmak” seklinde sloganlastirabiliriz. Nitekim
bu uzlas tahkik, tasavvuf devrinde derin kirllmalara yol acacaktir. Aslinda erken
dénem tasavvufunda yorum konusunda ortaya cikan biitiin problem tefsir ile
tevil, zahir ile batin, ibare ile isaret arasinda 6ngoriillen mutlak ayrimdan ve
vehmedilen celiskiden kaynaklanmaktadir. Nasr Himid Ebu Zeyd bu celiskinin
ancak ibn Arabi ile asildigini iddia eder:

Kur’an metninin tefsiri icin ‘isaret’ kelimesinin kullanilmasi, tefsir ile tevil
veya zahir ile batin arasinda bir celiskinin var oldugu anlamina gelmez.
“Isaret” terimi bir agidan kutsal metnin sembolik karakteriyle uyustugu,
diger acidan da fakihlerin elestirilerinden sakindirdigi icin kullanilmstir.
Nitekim fakihler, stifi tefsire delalet eden ‘isaret’ kelimesini benimsemekle
beraber, kutsal metnin zahirini tefsir etme s6z konusu oldugunda isarete
itibar etmeyi reddederler. Her haliikarda bu agiklama yeterli degildir
ve Ibn Arabi’ye elestiriler sadece cagdaslarindan degil, XX. asrin bazi
alimlerinden de gelmistir. Problem, ibn Arabi’nin belirttigi gibi Kur’an
metnindeki ikili delalette gizlidir. Birincisi, dis diinyaya delaleti “onlara
ayetlerimizi ufuklarda gosterecegiz”; ikincisi, stifinin miracinda elde ettigi
batini bilgiye delaleti “onlara ayetlerimizi nefslerinde gosterecegiz”. Zahir
ulemasimin anladig1 zahiri mana Kur’an’in dis diinyaya delaletidir. isaret
ise mutasavviflarin anladig1 anlamlardir ki, yeni bir nur ¢ercevesinde
varlik ve kutsal metni birlikte géren batini bilgiye delalet eder. Bu tiirden
bir anlayis Ibn Arabi’nin tabi oldugu yéntemle celismez. En énemlisi de

7  Serrac et-Tasi, el-Liima’, s. 94.
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insan-alem ve insan-alem-Allah arasinda paralellik kurmadir. Binaena-
leyh Kur’an’in bir biitiin olarak bu delaletlere isaret etmesi zorunludur.®

Erken dénem tasavvufunda ortaya ciktig1 haliyle isari yorum tarzimin ibn Arabi’yle
birlikte dontistiigii iddiasinda bulunan Ekrem Demirli, bu doniistimii tasavvufun
tiimel iddialara sahip bir ilim olma siirecinin bir parcasi seklinde tespit eder. Buna
gore erken donem Siinni tasavvuf evresinde isaret kavrami, baglayiciigi olmayan
ikincil yorumlarin genel adidir. Miitekaddimin dénem mutasavwviflar1 fukaha ve
kelamcilarn tefsir birikimini asil kabul etmisler, nasslardan istinbat edilebilecek
ahlaki vurgular iizerinde odaklasmislardir. ibn Arabi ile birlikte “isaret” ikincil degil
birincil anlam seviyesine ¢ekilmis, diger dini bilim otoritelerince fer’ kabul edilen
metnin manasi asil olmustur. Bu durum ibn Arabi’nin ilahi metni varhk, kozmos
ve insanla paralel bir olgu olarak gérmesinin bir neticesidir:® ibn Arabi’ye gore;

Kur’an, varlik, insan arasindaki bu paralellik arifin Kur’an metnini anla-
mada dogrudan dil verilerinin sinirlarim asmasini saglar. Béylelikle arifin
Kur’an1 varlik is1ginda ve daha kusatici bir boyutta gormesi miimkiin olur.
Arif ile metin arasindaki iligski -anlamanin gélgesinde- bir ayrilik iligkisi
degildir. liski, nazar edilen iliskinin iki tarafin ve yoniinii birlestirmeye
dayalidir. Arif, varlik Kur'an’in1 biitiiniiyle okur, tipki onda kendisini ve
bilgilerini okudugu gibi. Varlik Allah’in kelimeleridir. Arif ya da insan-1
kamil Allah'in toplayici kelimesidir. Safi ile alim arasindaki fark, stifinin
ilahi kelamin anlamini kavramadaki genisliginde gizlidir. Fukaha veya
zahir ulemasi ilahi kelam kavramini daraltip, ilahi kelami sadece Kur’an
metniyle sinirlarken, ilahi kelam -stfinin diisiincesinde- varlik boyutuna
samil olmasi icin, sdyleyeni kim olursa olsun biitiin dile getirilen sozleri
icerir.!?

Ibn Arabi'ye gére Kur’an’t yorumlamak bu cercevede varlig idrak etmekle
esit diizeydedir. Thlas stiresi -daha énce de ifade ettigimiz {izere- Kur’an’in an-
laminin tigte birini yansitan bir stire ise, Ibn Arabi [hlas’in anlagilmasim varh@in
anlasilmasiyla -veya tam tersi- paralel goriir. Strenin kendisine miistakil bir
stirette Halep’te tecelli ettigini ve bu tecelli vasitasiyla Kur’an'’i yetkin bir sekilde
yorumlamaya kabiliyet kesbettigini sdyleyen Ibn Arabi, “Ihlas” tecellisine mazhar
olmay1 zat makamina ermek seklinde yorumlar:

8 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Sifi Hermenétik, Istanbul: Mana Yayinlari, 2018, s. 288.

9  Ekrem Demirli, “Kuseyri’den Ibnii’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme:
[sari Yorumdan Tahkike Dogru Kur'an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi”, Atatiirk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, sy. 40, s. 121-142. Demirli'nin makalesinin bir
degerlendirmesi icin bkz. Ercan Alkan, “Abdullah Bosnevi'nin Nas Yorumculugu: Hal'u'n-
na’leyn fi'l-viictid ila hazreti’l-cem’ayn Ornegiz Metin, Terciime, Degerlendirme”, Osmanli'da
Ilm-i Tasavvuf, Istanbul: Isar Yayinlari, 2018, s. 527-530.

10 Nasr Hamid Ebu Zeyd, Siifi Hermendotik, s. 297-298.
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Bu sure bize Halep’te tecelli etmisti. Onu goriince “Bu insan ve cinlerin
temas etmedigi suredir” denilmis, onda ve ondan bana dogru gticlii bir
meyil gormiistiim. Daha once girdigim bu menzile benzer bir sekilde
bana suretlenmisti. $6yle denildi: “Bu suret, diger miiminlerden ayr1
olarak sadece sana tahsis edildi.” Boyle denilince, isareti anladim, surenin
zatim ve benim hakikatim oldugunu goérdiim, benden baskas: degildi o!
Ciinkii biitiiniiyle bir seye mahsus olup kadim veya hadis baska bir seye
ait olmayan, ancak o seyin zatidir. Bunun iizerine sdyle dedim: “Iste ben
oyum.! Bunu séyleyince ihlas ile ayni1 kdkten gelen ‘tahlis’in anlamini
kavradim ve Kuran okunurken bana indirilenden okunan kismin anla-
muin 6grendim. Thlas suresinin okunmasi esnasinda gelen ilham, bana
baska bir surenin degil de nicin onun ‘ihlas’ adiyla isimlendirilmesinin

anlamin verdi.!!

Ibn Arabi diisiincesinde ihlas’1 ve dolayisiyla Kur’an’1 anlamak ayn1 zamanda
bir stfi tecriibeyi gerektirmektedir. Bu tecriibenin nihayeti stfilerin zat makamina
ermekle niteledikleri seydir. Bu mertebeye eren s{ifi ile nass arasinda ayrim iligkisi
degil d6zdeslik iliskisi ortaya cikar. Ozdeslik irfan bilgisiyle neticelenir. Bu marifet
1s1¢1nda stfi, bir yandan ilahi metne diger yandan varliga nesnel bakan bir yo-
rumcu olmaktan cikarak metin ve varlik olgular {izerinde marifetini konusturan
(istintak) veli pozisyonuna ulasir.

1.5. Thlas stiresi yorumu Ibn Arabi’yle birlikte ge¢ donem tasavvufunda artik
stifinin hem teorik hem tecriibi birikimini yansitabilecegi Kur’ani bir varlik zemini
addedilmistir. Ibn Sina’nin Thlas tefsirinde ongordiigii felsefi yorum yéntemini de
dikkate alan, ancak Tanri'nin kudret ve iradesine vurguyla Messai metafizikteki
zorunlu nedensellik fikrini elestiren stifi yorumcular, tevillerinde bir yandan tevhid
tecriibesinin doktriner acilimi olan vahdet-i viictid diistincesini islemisler, diger
yandan stireyi sadece yoruma yonelik bir ilahi metin diizlemi olmaktan ¢ikarip
insani1 varolussal bir doniistime ugratacak niteliklere (havass-1stire) sahip bir varlik
durumu seklinde algilamuglardir. iste asagidaki okuyacaginiz yazi, isari ihlas tefsiri
gelenegini olusturan literatiiriin iceriksel tanitimimi ve hermendtiksel yontem
yapisinin izahim yaparken, 6zellikle bu iki boyutun agilimlarimi her zamanda
akilda tutacaktir. Riséleler yazim kronolojisi dikkate alinarak degerlendirilmis,
numaralandirmalar miiellifinin yasadig1 asra gore bicimlenmistir. Yazi sonunda
24 igari ihlas tefsiri risalesinin adi, miiellifi, miiellifin tarikati, yazma ve basim
kiinyeleri ile ait oldugu ytizy1l, ilgili literatiiriin resmini okuyucunun rahathkla
gbrmesi icin bir tablo halinde sunulacaktir.

11 ibn Arabi, Fiitiithdr-1 Mekkiye, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2010, s. 56.
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2. Isari Thlas Tefsiri Risaleleri: Literatiirel icerik ve Yontem

2.1. Gazzali 6ncesi ddnemde XI. asirda yazilan Ibn Sina tefsiri disinda miistakil
isari Ihlas tefsirinden bahsedilmemekle birlikte kaynaklarda erken dénem tasav-
vufunun tartismali ismi Hallac-1 Manstr’a Kitabu Tefsiri Kul Huvellahu Ahad'
adl bir eser nisbet edilmektedir. Kiitiiphane kayitlarinda herhangi bir niishasina
rastlanamayan tefsirin modern arastirmalara konu olduguna dair de bilgi mevcut
degildir.® “Ene’l-hak” sathiyesi ile 6ne ¢ikan, ittihad ve hultl fikrine yoneldigine
iliskin cesitli elestirilere maruz kalan Hallac'in, Hakk’m varlik ve birliginin niteligini
stz konusu eden Thlas tefsiri sayet literatiirel miras i¢inde yer alsaydi, Hallac'in
goriislerine daha yakin okumada bulunmamiza yardimci olabilirdi.

2.2. Thlas stresine yonelik miistakil tefsirler -daha once de ifade ettigimiz
tizere- genelde felsefe, kelam ve tasavvuf disiplinlerine ait temel teorik problem-
lerin tartigildig1 ortak bir metinsel zemin igerir. Gazzali 6ncesi Ibn Sina tarafindan
kaleme alinan [hlas tefsiri, stireye yonelik felsefi yorum geleneginin 6nciisii olmus,
varlik ve birlik metafizigine dair Messai diisiinceyi yansitan bu tefsire Arapga,
Tiirkce ve Urduca pek cok serh ve hasiye kaleme alinmuistir.

[bn Sina risélesini igari yorum literatiiriine dahil etmemizin iki sebebi vardir:
Birincisi, [hlas tefsiri geleneginin genellikle Ibn Arabi sonrasi stfiler tarafindan
vahdet-i viicd anlayisinin agirlikta oldugu bir perspektifle cercevelendigi goz
oniinde bulunduruldugunda, ibn Sina tefsirinin ayn1 metafiziksel diisiince
dairesi icerisinde degerlendirilebilecegidir. ikincisi ise, tarihsel siire¢ dikkate
alindiginda Ibn Sina tefsirine yazilan serh ve hasiye ¢aligmalarinin bir takim stifi
mesrep kisiler tarafindan yapildig1 ve tefsire miistakil bir tasavvufi asilamada
bulunuldugu gercegidir.

Ibn Sind’nin tefsir literatiiriine katkis1 dért stire, iki ayet ve bir bagka risalede
de hurtif-1 mukattaa’ya yonelik olmak tizere toplam yedi eser tizerindendir. Biitiin
bu tefsir calismalarinda o, vahiy ile felsefi birikimini harmanlayan bir yaklagim
sergiler.”* Arapca telif ettigi [hlas tefsiri “viictd, vacib, vacibu’l-viictd, hiiviyet,
min haysii hiive hiive, vahid, kesret, feyezan fi'l-viicid” gibi felsefi goriistiniin
temel zeminini olusturan kavramsal cerceveyle bicimlenir.'”® Oldukca kisa ancak
anlam derinligi barindiran tefsirde “hiive” lafzindan hareketle Tanri’'nin mutlak
hiiviyetini, “hiive”nin Tanri’'min mutlak zatinin hiiviyetini tanimlama imkanini,
zorunlu-miimkin varlik ayriminin keyfiyetini; “Ahad” isminden hareketle Tanri'nin

12 ibn Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid, Tahran, 1971, s. 242.

13 Ahmet Faruk Giiney, “Ibn Sina’dan Elmalilt’ya ihlas Stresi Felsefi Tefsir Gelenegi: Bir Varlik
Zemini Olarak Thlas Stiresi Tefsiri”, s. 39.

14 Mesut Okumus, Kur'an'in Felsefi Okunusu Ibn Sina C)rnegi, Ankara: Arastirma Yayinlari,
2003, s. 106.

15 1Ibn Sina, Ihlas Saresi Tefsiri, s. 5-54; Ahmet Faruk Giiney, “Ibn Sina’dan Elmalil''ya Thlas
Saresi Felsefi Tefsir Gelenegi”, s. 42.
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zati birliginin acilimini belirli bir mantik dili cercevesinde temellendirir; bir bakima,
tefsiri, sonuca ulasabilmek icin siralanmis 6nermelerden miitesekkil kiyaslar 6begi
gibidir.' Ibn Sina bu minvalde Tanri’'nin mahiyeti ve alemle irtibatimin nasilligt
sorusunun cevabin kiilliyatindaki diistincelerini 6zetler sekilde bu tefsirinde
ortaya koyar. Tanri’'nin zatinin mutlak hiiviyeti kurucu unsurlardan meydana
gelmediginden “Basit” ve “Bir”dir. Dolayisiyla tanimi yapilamayacagindan ancak
levazimu ile bilinebilir. Tanri’'nin zat1 parcalarin birlesmesinden ibaret bir birlik
tlirti (vahdet) ile degil mutlak birlik (ahadiyyet) tizeredir. Peki, mutlak birlikten
varliktaki cokluk nasil sudir edecektir? ibn Sina bu soruya cevabinda nedensellik
teorisini isletir ve Tanri’'nin zatinin biitiin varliklarin mebdei oldugunu, varlik
vermede baskasina muhtag olmadigini (Vacibu’'l-viictid) soyler. ibn Sina’ya gore
[hlas stiresi iste bu temel metafiziksel diisiinceyi ima ve ta’riz yoluyla ele aldigi
icin Kur’anin tigte birine denk gelir.'” Dolayisiyla felsefi diistincesini Thlas tefsiri
risalesine tagiyarak Thlas yorumculugunda derin bir tesir birakan Ibn Sina tefsirine
onemli serh ve hasiyeler yazilmakla birlikte metninin pek cok tahkikli nesri ve
Tiirkce cevirisi yapilmaistir.'®

Ibn Sina ihlas tefsiri literatiiriine' hasiye tiiriinde miistakil katki sunan iki
stft miiellif vardir: Celdleddin Muhammed b. Esad b. Muhammed Devvani

16 Ibn Sina, Ihlas Stresi Tefsiri, gev. Ahmet Hamdi Akseki, haz. Ahmet Faruk Giiney, Istanbul:
Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2014, s. 36-48; Ahmet Faruk Giiney, “Ibn Sina’dan
Elmalil’ya hlas Stresi Felsefi Tefsir Gelenegi”, s. 39-41.

17 Ahmet Faruk Giiney, “Ibn Sina’dan Elmalili'ya ihlas Stresi Felsefi Tefsir Gelenegi”, s. 40, 41.

18 Tahkikli baskilari i¢in bkz.; Ibn Sina, Tefsiru Stireti I-Ihlas li’s-Seyhi’r-Reis Ebu Ali b Abdillah
es-Sehir bi-Ibn Sind maa't-Terciimeti ve'l-Havasi el-Fdika es-Sdika es-Seniyye el-Behiyye,
Delhi 1311; Hasan el-Asi diger tefsir risaleleri ile birlikte et-Tefsiru’l-Kur'ani ve Liigatu’s-
Sufiyye fi Felsefet-i Ibn Sind (Beyrut, 1983) adli eserde negretmistir. Daha sonra Abdullah b.
Abdurrahman el-Hatib tarafindan Tefsiru Sareti’l-Thlds li's-Seyh Ebi Ali el-Hiiseyin b. Abdillah
b. Sina seklinde kisa bir girisle birlikte yayimlandi. (Mecelletu’s-seria ve’d-dirasati’l- Islamiyye,
1423/2002, sy. 71, ¢. XVII, s. 51.) ibn Sind’nin tefsiri biri eksik olmak iizere dort defa Tiirkgeye
cevrilmigtir. Ilki i¢in bkz. Serefeddin Yaltkaya, “Tefsir-i Stre-i Ihlas li-ibn Sina”, Swrat-1
Miistakim, Eyliil 1326, c. 5, sy. 106, s. 21-25. ikinci olarak Ahmet Hamdi Akseki tarafindan
terciime ve serh edilmis fakat tamamlanamamistir. Bkz. Ahmet Hamdi Akseki, “Islam Tiirk
Filozofu Ibn Sina’'nin Thlas Tefsiri”, Selamet, c. 4, sy. 11-79 (23 Mart 1949)-36-104. Bu eseri
glintimiiz Tirkgesiyle Ahmet Faruk Giiney hazirlamistir (Terctimenin eksik kismini da bu
niishada tamamlamustir). Bkz. Ahmet Hamdi Akseki, [hlas Siresi Tefsiri, haz. Ahmet Faruk
Giiney, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhg, 2014. Ugiincii terciime i¢in bkz. Bekir Karliga,
“Islam Diigiincesi Uzerine Aragtirmalar”, Istanbul, 1995, s. 248-255. Dordiincii geviri ise,
Serefeddin Yaltkaya terctimesinden istifadeyle Mesut Okumus tarafindan yapilmistir, bkz.
Mesut Okumus, Kur'dn'in felsefi okunugsu: Ibn Sind Ornegi, Istanbul: Arastirma Yayinlari,
2003.

19 Diger sarihler sunlardir: Ahmed el-Marasi ed-Debbagi (6. 1165/1741), Ebu’l-Kasim
Muhammed b. Abdurrahman (6. XX. yy) ve Ahmet Hamdi Akseki’dir (6. 1370/1951). Serhler
hakkinda bkz. Ahmet Faruk Giiney, “Ibn Sina’dan Elmalill'ya Thlas Stresi Felsefi Tefsir
Gelenegi”, s. 52-55, 60-71.
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(6.908/1502),° ve Ebt1 Said Mehmed b. Mustafa b. Osman el-Hadimi (6. 1176/1762).%
Serh ve hagiye formunda olmasa da, miistakil ihlas tefsiri risalelerinde bn Sina
tefsirine referans veren ve degerlendirmede bulunan stfi miifessirler de s6z
konusudur. ileride deginecegimiz iizere, Taskdprizade, Kemal b. Muhammed
el-Lari, Sadreddinzade Mehmed Emin Sirvani ve Seyhtilislam Musa Kazim Efendi
Ibn Sini metnine ya dogrudan ya da dolayl referans vererek stire yorumuna
metafiziksel diistince rengi katmis stfilerdir.

2.2.1. Naksibendiyye’'nin Ahrariyye kolunun piri Ubeydullah Ahrar'in
(6. 895/1490) miiridi ve kelam metafizikg¢isi Seyyid Serif Ciircani’ye talebelik
yapmis olan Celaleddin Devvani, vahdet-i viicid diistincesi ile Messai termi-
nolojiyi meczeden Israki felsefenin énde gelen diisiiniirlerindendir. II. Bayezid
ile mektuplasmis, Bayramiyye'nin Tenntriyye koluna miintesip Seyh Yavsi'nin
(6. 920/1514) -ki Ebussuud’un babasidir- Istanbul Dariissafaka’da insa ettigi
Yavsi Baba Dergahi’'nda yetisen Anadolu ve Rumeli Kazaskeri Miieyyedzade
Abdurrahman Efendi'nin hocasi olmustur. Devvani'nin tarikat baglantis1 bilin-
mese de sfi mubhitle yakin iliski icerisinde oldugu bir gercektir. Ayn1 zamanda
Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin terclime ettigi Zevra ve Havranin miiellifi
olan Devvani'nin tefsir alanindaki eserleri sunlardir: Tefsiru Sireti’l-Kafiriin,?
Tefsiru dyet-i “Ya Beni ddeme huzil zinetekum’ ve Hdsiye alda Tefsiri Stireti’l-
IThlas?* Tbn Sina’'nin Thlas tefsirine yapilan serhler igerisinde en kisa hacimli olani
Devvani serhidir. Zira serh ibn Sin4 metninin biitiiniine yénelik degildir. Serhin
mukaddimesinde miifessir ihlas saresiyle ilgili ehl-i tefsirin goriislerini naklet-
mekle kalmayip, Hakk'in kendisine bahsettigi hakikatleri de kayda gecirdigini
soyler. Eserini devrin sultam1 Ebu’l-feth Abdiilkadir Han’a ithaf etmistir. Serh
girisi Ibn Sina’min “Ilimleri tahsil etmedeki en yiice maksat, sirasiyla Allah’in za-
tiny, sifatlarini ve fiillerinin ‘ondan sudtirunu bilmektir. thlas stresi Allah’'in zat
hakkinda incelemeye konu olacak tiim meseleleri ima yoluyla icerir. Bu sebeple
de Kur’an’m tigte birine denktir.” ctimlesinin serhine ve bu baglamda stirenin inis
sebebi, isimleri ve kiraat farkliliklarina tahsis edilmistir. Devvani’ye gore stirenin
“Ihlas” adiyla isimlendirilmesinin sebebi, kullarin kurtulusuna yegane sebep olan
Allah’in birliginin mahiyetini ve sirkin reddini konu edinmesidir. Diger ismi ise

20 Harun Anay, “Devvani”, DIA, Istanbul, 1994, c. 9, s. 257-262.

21 Mustafa Yayla, “Hadimi, Ebu Said”, DIA, c. 15, s. 24-26.

22 Cevdet Akbay tarafindan yiiksek lisans ¢alismasinda nesredilmistir. Bkz. Cevdet Akbay,
“Celaleddin ed-Devvani ve Tefsir-u ‘Kul ya Eyyuhel Kafirun’”, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1987.

23 Risale, Mehnaz-1 Abbasi tarafindan Berresi-yi Bahsi ez Asar-1 Tefsiri-yi Celaleddin Devvani
(Tahran t.y.) adl calisma igerisindedir.

24 Niishast i¢in bkz. Celaleddin Devvani, Hasiye ald Tefsiri Sireti’l-Ihlds, Siilleymaniye
Kitiiphanesi, Hamidiye Boliimii, nr. 1441, vr. 133-135°. Risale, Ahmet Faruk Giiney
tarafindan doktora calismasimin ekler boliimiinde dizilerek nesredilmistir. Ahmet Faruk

A

Giiney, “Ibn Sina’dan Elmalili’ya fhlas Stresi Felsefi Tefsir Gelenegi”, s. 307-314.
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“Esas” stiresidir. Clinkii stire usiil-i din {izerine mebnidir. Devvani mukaddimenin
ardindan stirenin ilk ayetinin tefsirindeki hiiviyet-i ilahiyye konusuna yogunlasir.
Buna gore mutlak hiiviyeti Tanri’'nin zatinin aynidir. O da zorunlu varhktir. Zira
Tanr’'nin zati varligin kendisi oldugu gibi, varligin tesahhusu da Tanri’'nin zati-
dir. Devvani stirenin diger ayetlerinin tefsirinde daha ¢ok gramatik analizlere ve
dilsel anlamlara yer verir. Dolayisiyla Devvani serhinin felsefi bir tiir “ism-i ht”

serhi oldugu -ki miiellif stifilerin Tanri’'nin mutlak hiiviyetine isaretle “hi” ismini
kullandiklarini aktarir- ileri siiriilebilir.?®

2.2.2. Ibn Sina tefsirine hasiye yazanlardan bir digeri Konya Karaman’da
medfun Naksibendiyye mesayihinden Hadimi’dir.2® Miiellifin pek cok tefsir ca-
lismas1 bulunmaktadir.?” Hadimi diisiincesine gore nakli ve akli bilimler Kur’an
hakikatlerini kesfetmeye yonelik tedvin edilmistir. Buna gére herhangi bir tefsir
calismasinda bu birikimi, -mesele 6zelinde- ilimler arasi hiyerarsik yapiy1 da goz
ontinde bulundurarak s6z konusu etmek Kur’an hermenétiginin biittinciil mahi-
yetini aciga cikaracak, aksi takdirde parcaci ve indirgemeci bir Kur’an tasavvuru
olusacaktir.® Hadimi her ne kadar tefsir faaliyetinde islam bilim mirasini dikkate
almakla birlikte, Kur’an manalarimin iimmi bir kimsede de a¢iga ¢ikmasinin bir
imkan oldugu kanattindedir:*

Allahu Teala’nin {immi veya cahil bir kimseye tecelliyat ve miikasefat
ile Kur’an’mn ve hadisin manalarini konusacak bir sekilde feyiz vermesi
miimkiindiir. Bu olay karsisinda akillar hayrete diiser. Bunun gibisi cok
olmustur. O kimse her ne kadar bir veli ise de miirit olmaya salahiyetli
olmaz. Zira irsad, ancak Kur’an'in ve Stinnetin tafsilatin1 bilmekle olur.

25 Celaleddin Devvani, Hdsiye ala Tefsiri Sareti’l-Ihlds, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Hamidiye
Boliimii, nr. 1441, vr. 133%-135% krs. Ahmet Faruk Giiney, “Ibn Sind’dan Elmalli’ya Thlas
Saresi Felsefi Tefsir Gelenegi”, s. 49-50, 308-309.

26 Hadimi'nin tasavvuf tarihindeki yeri, tarikati ve Naksibendiyye hakkinda diistincesi hakkinda
bkz. Halil Ibrahim Simsek, Osmanli’da Miiderris Bir Stfi: Muhammed Hadimi Hayat, Eserleri
ve Tasavvufi Goriisleri, {stanbul: Hikmetevi, 2016; Ramazan Muslu, “Eb{i Said Muhammed
Hadimi ve Naksbendilik Risalesi'nin Tahlili”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2001, sy. 4, s. 197-220.

27 Hadimi'nin kaynaklarda belirtilen tefsire dair diger eserleri sunlardir: Risdle fi tefsiri sitreti’l-
Enfal, Risdle fi tefsiri ayeti “Lev Kane fihima dliheh”, Risdle fi kavlihi teala “sehidallahu”,
ve “kulillahumme malike’l-miilk”, Risdle fi kavlihi teala “inne ba’'da’zzanni ism”, Tefsiru
sureti’l-Fatiha, Risale fi tertili’l-Kur'an, Risdle fi tefsiri stireti’'n-Naziat, Hdsiye ala streti'n-
Nebe. Hadimi tefsirciligi i¢in bkz. Resad ilyasov, “Ebu Said Muhammed Hadimi'nin Kur’an
Yorumlama Yontemi”, Doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008.

28 Resad llyasov, “Osmanh Diisiincesinde Tefsir: Ebu Said Muhammed Hadimi'nin Gok Boyutlu
Yorum Yontemi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim], 2010, c. 10, sy. 3, s. 252-
253.

29 Hadimi'nin Berikatu'l-Mahmiudiyyeti fi Serhi't-Tarikati'l-Muhammediyye adl1 eserinden
naklen bkz. Resad ilyasov, “Osmanl Diisiincesinde Tefsir: Ebu Said Muhammed Hadimi'nin
Cok Boyutlu Yorum Yontemi”, s. 250-251.
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Ciinkii Allah’'in katinda Kur’an ve Stinnet disinda muteber olan baska bir
sey yoktur. Eger baskasi olsaydi elbette kitaplarin indirilmesi ve Restillerin

gonderilmesi abes olurdu.

Hadimi yorum faaliyetinde avam-havas ayrimina giderek, birinci grubun
zahiri tevilde, stifilerden ibaret ikinci grubun ise batini tevilde yetkinlestigini ileri
stirer. Ote yandan 6zellikle miitesabihat konusunda havas ziimresinin varhigi bir
gerekliliktir. Yorumda -zahir-batin iligkisini tespit pek ¢ok sorun barindirmakla
birlikte- Hadimi'ye gore zahir ile batin anlamin telfikinin miimkiin oldugunca
gozetilmesi sarttir:

Eger, seyhlerin isaretlerinin ve Kur’andan cikarilmis latifelerinin batil
olmast lazim gelir, ciinki, onlar arap dilinin manalar degildir ve Kur’anin
zahirlerine muhaliftir, denirse, ben de derim ki, o isaretler her ne kadar
batin olsalar da onlarin Kur’an’in zahirlerine intibaki gerekli goriilmiisttir.
Bundan dolay1 da onlar gizli ve ince bir takim isaretlerdir ki, tarikat eh-
line inkisaf ederler. Onlarla murad olunan ile zahirlerinin arasmin telfiki
miimkiin olur. Onlar imanin kemalinden ve irfanin miikemmeligindendir.
Amma seyhlerden Kitabin zahirine ters ve muhalif olarak naklolunan
seylere gelince, arif Ebu Yezid el-Bistami'nin (6. 234/848 [?]): “Stibhéane
ma azame sani” yani ‘Ben kendimi noksan sifatlardan tenzih ederim ve
benim sanim ne biiytiktiir” s6zii gibi ve onun benzeri sozler, ya vecd ve
sekr haline hamledilir veya sahih bir yorumla ac¢iklanir.*

Miiteahhirin dénem Osmanl ulemasiin Kur’an’i ¢ok katmanlh yorumlama
faaliyetinin tipik gostergesini Hadimi’'nin ibn Sina tefsiri hasiyesinde de bulmak
mimkiindiir. 1156/1743’te Arapca yazilan Hadimi hasiyesi Harun Bekiroglu ta-
rafindan nesredilmistir.*' Hagiye, varlik, bilgi ve yaratma meselesinde Ibn Sina
metafizigini takip etmekle birlikte 6zellikle yaratmada zorunlu nedenselligin
reddi, Tanri'nin iradesiyle yaratimda bulunma fikriyle -ki Es‘ariyye ile stifiyyenin
ortak goriisiidiir- diger ibn Sina ihlas tefsiri literatiiriinden farklilik gosterir.*
Hadim1'nin itiraz1 soyledir:

30 Berika'dan naklen bkz. Resad Ilyasov, “Osmanli Diigiincesinde Tefsir: Ebu Said Muhammed
Hadimi'nin Cok Boyutlu Yorum Yéntemi”, s. 251.

31 Hagiye niishalari: Corum Hasan Pasa Il Halk Ktp., nr. 3422/4, vr. 32b-39b, (Kirma Nesih) ve
nr. 141/2, vr. 6°-14%, (Kirma Nesih); Siileymaniye Ktp., Resid Efendi, nr. 1017, 1032; Ankara
Milli Ktp., Yazmalar Koleksiyonu, nr. 5416/1, vr. 8*-10b; Konya Karatay Yusufaga Ktp.,
nr. 4893/63, vr. 143P-148%. Bekiroglu, nesrinde Siileymaniye niishasini esas almis, diger niisha
farkliliklarini nesrinde belirtmistir. Bkz. Harun Bekiroglu, “Tahkiku “Hasiye ala Sareti’l-ihlas
li-ibn Sind” li-Ebi Said Muhammed el-Hadimi”, Islam Arastirmalart Dergisi, 2016, sy. 35,
s. 88-125.

32 Emine Tas¢ Yildirim, “18. Asir Osmanh Diisiincesinde Bir Ibn Sina Sarihi: Ebi Said Hadimi
ve Thlas Stresi Hasiyesi”, Dini Arasairmalar, 2015, c. 18, sy. 47, s. 213.
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Ancak Ibn Sind’ya su sekilde itiraz edilebilir: Her seyin ona nispet olmasi,
irade ve ihtiyarla ise Hakim’e (Ibn Sina’ya) gére bu kabul edilemez. Sayet
mecburiyetle ise O'nun ilah oldugu kabul edilemez. Bu mesele, Hakim’in
hata yaptig1 konulardan birisidir.*

Hadimi, Ibn Sind'nin “zorunlu varlik, varhig1 zatinin aynisi olandir” ciimlesiyle,
miimkiin varhgm zorunlu varhgin aynisi olmadigimi ¢agristirdigini, bu sebeple de
vahdet-i viictidu reddettigi anlaminin akla gelebilecegi endisesini izale etmeye
caligir. Bu ¢aba, ibn Sina’nin muhakkik stfilerin vahdet-i viictd fikrinden uzak
bir tutuma sahip olmadigini ispata yoneliktir.

Denilmis ki, ibn Sina “min haysu hiive hiive” ifadesiyle vacibu'l-viicad
disindaki varliklarin (miimkiinlerin) vacibin aynisi olmadigini ortaya
koymaktadir. Miimkiiniin vacibin aynist olmadigini ileri siirenler de
vahdet-i viicutgulardir. Bense soyle derim: Kadi Mir'e gore ‘vahdet-i
viictid goriisli, muhakkik alimlerin goriisiidiir.” Ayn1 zamanda tasavvuf
ehlinin de diisiincesidir. Oyleyse Ibn Sina’nin miimkiinii vacipten ayi-
rarak vahdet-i viicuda karsi ¢ikmasi uygun degildir. Ancak ibn Sina bu
ifadeleri, yaygin gortise gore ortaya koymus olabilir ya da -ehl-i zahirin
yaptig gibi- (vahdet-i viicad) Ibn Sina’min kabul etmedigi bir goriistiir.
Hatta ehl-i zahirin bazilar1 vahdet-i viictidu kiifiir saymaktadirlar.>

Dolayistyla Hadimi, gerek hasiyenin derkenarinda goriildiigii tizere gerek diger
eserlerinde belirgin bir vahdet-i viicid savunusu sergiler.*

2.3. XII. ve XIII. asirlarda isari ihlas tefsiri formunda yazilan eserlerle kargi-
lasmamaktayiz. Ancak XIV. asirda Muslihuddin Mustafa ile Nasiruddin ibnii’l-
Meylak tarafindan literatiire kazandirilan isari ihlas tefsirleri incelenmeye deger
bir mahiyet ve 6zellige sahiptir.

2.3.1. Osmanl’'nin kurulus dénemine gecis evresinde, Hamidogullar1 ve
Inancgogullan beylikleri kiiltiirel havzasinda yasamis bir Tiirk olan Ankarali

33 Harun Bekiroglu, “Bir Felsefi Tefsir Ornegi Olarak Muhammed Hadimi’'nin Ibn Sina’ya Ait
ihlas Stresi Tefsirine Hasiyesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/1, c. 12,
sy. 23, s.150.

34 Harun Bekiroglu, “Tahkiku “Hasiye ala Streti'l-Thlas li-ibn Sina” li-Ebi Said Muhammed el-
Hadimi”, s. 92. Ceviri ve degerlendirme i¢in bkz. Harun Bekiroglu, “Bir Felsefi Tefsir Ornegi
Olarak Muhammed Hadimi’'nin ibn Sina’ya Ait ihlas Saresi Tefsirine Hasiyesi”, s. 140.

35 Derkenar soyledir: “Muhakkikler der ki: Varlik varlik olmas: bakimindan zorunlunun aynidir.
Zorunlu varlik varliklarin stiretlerinde yayilmis ve zuhur etmistir. Hig bir sey zorunlu varlikdan
ayrilmaz. Aksine zorunlu varlik seylerin hakikati ve aynidir. Ancak seylerden imtiyaz etmis,
sinirlanmalar ve goreceli taayyiinlerle cogalmistir.” Bkz. Harun Bekiroglu, “Tahkiku “Hasiye
ala Sareti’l-Thlas li-ibn Sina” li-Ebi Said Muhammed el-Hadimi”, s. 92. Hadimi’'nin vahdet-i
viictid anlayisi icin bkz. Ali Giilden, “Ebu Said Hadimi ve Vahdet-i Viicud Anlayis1”, Yiiksek
Lisans tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996, s. 75-121.
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Muslihuddin Mustafa b. Mehmed (6. 1331’den sonra),* Siire-i Miilk Tefsiri,*
Amme Ciizii-Meal Tefsiri38, Ihlds Stiresi Tefsiri, Fatiha Sitresi Tefsiri ve Yasin
Stairesi Tefsiri39 vb. kitaplarinda faziletiyle 6ne cikan stirelere stifi yorumlarda
bulunan bir miielliftir. Tasavvufa dair Hiilvu'n-Ndsihin40 ve Tezkiretii’l-Eviiyd
Terciimesi gibi tespit edilmis eserleri de s6z konusudur. Muslihuddin Mustafa,
Ihlas stiresi tefsirini Murad Arslan b. inang Bey’in talebi iizerine, halka fayda
vermesi icin irsad amaciyla Tiirkce yazmistir. Tefsirin basinda risalesini ithaf
ettigi ayn1 zamanda Mevlevi muhibbi olan Inang Bey’e methiye ve dua yer alir.*!
Pek cok niishasi*? bulunan eserin Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiip-
hanesi'ndeki yazmasinin*® son sayfalarina dogru Hizir Bey ismi de goz carpar.

36 Hayati hakkinda detay bilgi bulunmamakla birlikte stiff kimlige sahip oldugu 6zellikle tefsir
calismalarindaki isari tevillerden ortaya ¢ikmaktadir. Hayati ve eserlerine dair bkz. M. Esad
Cosan, “XV. Asir Tirk Yazarlarindan Muslihuddin Hamidogullart ve Hizir Bey”, Ankara
Vakiflar Dergisi, 1981, sy. 13, s. 103-106. Pek ¢ok kaynakta stfi-miifessir “Ankaravi” nisbesi
ile anilsa da Esad Cosan bunun yanls olabilecegine isaret eder ve onun Denizli'nin Ladik
yoresine nisbetinin dogru olacagini belirtir. Ayrica bkz. Ali Oztiirk, “Egirdir'de Yasamis Bir
Tiirk Alimi: Muslihiddin Mustafa bin Muhammed ve Eserleri”, Tarihi, Kiiltiirel, Ekonomik
Yonleri ile Egirdir, 1. Egirdir Sempozyumu, Isparta, 2001, s. 733; M. Nedim Tan, “Safi'nin
Kenz-i Thlas’ inin Tahkik ve Tahlili”, Yiiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2006, s. 23.

37 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hafid Efendi b6liimii, nr. 479, vr. 107°-130°. Fuat Kopriilii'ye gore
Miilk tefsiri Orhan Gazi'nin sehzadesi Siilleyman Pasa i¢in yazilmistir. Bkz. Fuat Kopriili,
Tiirk Edebiyati Tarihi, 2. baski, Istanbul: Otiiken, 1980, s. 341.

38 Ulya Nisar, “Amme Ciiz'ii Tefsiri-Mustafa b. Muhammed (vr. 121°-143%)”, Yiiksek Lisans tezi,
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1987; Ozcan Tabaklar, “Amme Ciiz’ti Tefsiri-
Mustafa b. Muhammed (vr. 111°-1212/1432-154)”, Yiiksek Lisans tezi, Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1987.

39 Nadide Giirbiiz, “Mustafa Ibn Muhammed Ankaravi ve Yasin Stiresi Tefsiri”, Yiiksek Lisans
tezi, Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 1986.

40 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ibrahim Efendi bolimii, nr. 418; Bu eserle ilgili bir yiiksek
lisans calismasi yapilmistir (Bkz. Beyza Bilikci, “Ankarali Mustafa bin Muhammed ve
Hulvii'n-nasihin Dil incelemesi — Metin — Sozliik 1°-42"”, Yiiksek Lisans tezi, Istanbul Kiiltiir
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009).

41 Ayrintih bilgi icin bkz. Kamile Okulu, “Osmanli Miifessirlerinden Mustafa Muslihiddin
ve Thlas Stresi Tefsiri Adli Eserinin Incelenmesi”, Yiiksek Lisans tezi, Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015, s. 24.

42 Tefsirin kiitiiphane kayitlarina gore bes niishasi vardir: 1. Konya izzet Koyunoglu Ktp., nr.
13393, vr. 72-124 (istinsah tarihi 808, 28 satir). 2. Istanbul Universitesi Nadir Eserler Ktp., nr.
471,166 vr. (13 satir). 3. Ankara Milli Ktp., nr. 272 (17 satir). 4. Millet Ktp. Ali Emiri Ser’iyye, nr.
44, 85 vr. (istinsah tarihi 884, 15 satir). 5. Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 427/2.
Niishalar hakkinda bkz. Kamile Okulu, “Osmanli Miifessirlerinden Mustafa Muslihiddin ve
Ihlas Stresi Tefsiri Adlh Eserinin incelenmesi”, s. 20; Ahmet Faruk Giiney, “Yazma ihlas Stresi
Tefsirleri Bibliyografyast”, s. 278; Ali Oztiirk, “Egirdir'de Yasamis Bir Tiirk Alimi: Muslihiddin
Mustafa bin Muhammed ve Eserleri”, s. 738-739.

43 Diger niishalarda bu isim yer almamaktadir ancak eserin bazi 6zellikleri barindirmasi
dolayisiyla eserin en sahih niishasinin bu oldugunu sdylememiz mumkiindiir. krs. Yusuf
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Bu kisinin Hamidogullarinin Eregli subesi beylerinden Hizir b. G6lbegi olmasi
kuvvetle muhtemeldir.** Dolayisiyla eserin sadece Inan¢ Bey’e degil Hizir Bey'e
de sunuldugu anlasilmaktadir.*

Tefsirin yazilig tarihi belli olmamakla birlikte Inan¢ Bey’in 1362’den dnce vefat
ettigi bilindigine gore s6z konusu tarihten 6nce kaleme aldig ileri siirtilebilir.*
Istihareler sonucu risaleyi kaleme alan Muslihiddin Mustafa tefsirinin dibacesinde
amacini $oyle belirler;

Amma ba’d: Ciin bu fakir @i hakir, yazuklar kemteri diledi kim tefsirde bir
risale Tiirk dilince yazila, mii’'min kullar onun mutalebe ve miitélaasi birle
diizile ve onun ameli ile seytan boynun tizile. Pes cok istihareden sonra
niyaz elin uzatip ihlas birle tevekkiil tekyesine soykiiniip hlas stiresine
yiiz tuttu ki onun sevabi denizler katresinden coktur. Letaifi sekerden
tathiraktir. Berekat giic yettigi kadar emsal-i abir birle bezedi. Belki emsal-i
abir onunla bezendi. Ve nice beyitler Mevlana-y1 Rami beyitlerinden ki
ukil onun ma’nisinde hayran ve efhAm onun serhinde sergerdandir.
Kang1 ayet miinasibdir ve kangi hadis muvafikdir beyan kildi. Bu risale
Tiirkce’dir diye usan okumayalar. Fikrile anlayikoyalar. Zira bilinmeyen

stire gonle eser kilmaz.*”

Gayb-sehadet, zahir-batin, muhabbet-marifet kavramsallasmasinin yogun
kullanildig1 metin vahdet-i viicid diistincesi ekseninde oriilmekle beraber, an-
lat1 dili siradan insanin idrak kapasitesini zorlamaya yo6nelik bir icerik sunmaz.
[sari yorum basta olmak iizere rivayet ve dirdyet yontemiyle de izahlar getiren
Muslihuddin Mustafa’nin ayet, hadis, hikaye, beyit, menkibe yorumlarina yer
vererek olusturdugu risalesinde kullandig1 bazi kaynaklarin ipucunu takip edebil-
mekteyiz. Ozellikle isari tevillerde Mevlana'min Divan-1 Kebir'i, Gazzali'nin [hyd-1
Ulimuddin’i, Abdiilkadir Geylani'ye nisbet edilen Yevakitu'l-hikem'i ve Ebu’l-Leys
es-Semerkandi'nin (6. 383/983) Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerin'i temel referanslaridir.*®

Akgay, “Mustafa b. Muhammed’in ihlas Stresi Tefsiri (Giris-inceleme-Metin-Ekler Dizini-
Sozliik-Tipkibasim)”, Yiiksek Lisans tezi, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2005, s. 8-9.

44 Hizir b. Golbegi Bey'e dair bilgi icin bkz. M. Esad Cosan, “XV. Asir Tiirk Yazarlarindan
Muslihu’d-din, Hamidogullar1 ve Hizir Bey”, s. 104.

45 Mustafa Ozkan, “Eski Anadolu Tiirkgesi Déneminde Yapilmig Kur’an Terciimeleri”,
Tarihten Giiniimiize Kur'an'a Yaklasimlar, Istanbul, 2010, s. 535; Yusuf Akgay, “Mustafa b.
Muhammed’in ihlas Stresi Tefsiri”, s. 6.

46 Kamile Okulu, “Osmanli Miifessirlerinden Mustafa Muslihiddin ve Ihlas Stresi Tefsiri Adli
Eserinin Incelenmesi”, s. 20.

47 Nedim Tan, “Safinin Kenz-i Thlas'min Tahkik ve Tahlili”, s. 26; Kamile Okulu, “Osmanh
Miifessirlerinden Mustafa Muslihiddin ve ihlas Stiresi Tefsiri Adli Eserinin Incelenmesi”, s. 25.

48 Ayrintil bilgi i¢in bkz. Kamile Okulu, “Osmanli Miifessirlerinden Mustafa Muslihiddin ve
Thlas Stiresi Tefsiri Adl1 Eserinin Incelenmesi”, s. 25-30.
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Eserinde 6nce strenin 6zellikleri ve fazileti tizerinde durmus, daha sonraki
pasajlarda pek cok ayet ve hadislerden 6rnekler serdetmis, ibretlik misaller, ta-
savvuf erbabinin menkibeleri, peygamber kissalari, bir takim siir ve haberleri de
tefsirine dahil etmistir.*® Halka irsad vasfin1 her zaman canl tutacak bir nitelik
tasimakla birlikte tasavvufi 6beklerin 6ne cikarilmasi, Arapca ve Fars¢a metinler
arasinda Tiirk¢enin aktif bir sekilde kullanilmasi eserin bu tarz tefsirler icerisindeki
gliclinii artirmaktadir. Muslihuddin Mustafa eserinde Kur’an’t havaya, stre ve
ayetlerdeki anlamlar1 havada ucan kuslara, hadisleri de peygamberlik ovasinda
kosan geyiklere benzetir. Kendisini bir avu¢ topraktan yaratilmis miskin bir kul
olarak nitelemis, Allah’a niyaz ederek Kur’an ve hadislerin manasini kalbine ilham
etmesini, ilham olmaksizin insanlara haber vermemeyi, insanlarin dinlerken
Allah’a itimat etmeleri gerektigini s6ylemistir:

Bu miskinler zaifi, bir avug toprakdan yaratilmis kul dahi ol evliyalar
sultdnina uyub niyaz-1 dille yalvarip eydiir: {lahi! Kur’an hevasinda ugan
meani kuslari senin ve niibiivvet yazisinda yiikriisen ehadis geyikleri senin.
Ol ikisinden niivale bu miskinin diline sen birib kim senin Allah adinin
haberin kullarina degtirebile. Niteki bu miskin séylemekde Allah’a sigind.
Sen dahi dinlemekde O’na sigin. Ta Allah rahmeti gonliin evinde yer tuta.*”

Risale -ileride izah edilecegi tizere- Ahmed Safi'nin Kenz-i [hlds adl tefsirine
temel kaynak olmustur.

2.3.2. XIV. asir isari Ihlas tefsirleri arasinda Sadreddin Konevi'ye nispet edilen,
gercekte Nasiruddin ibni’l-Meylak’a (6. 797/1395) ait kapsamli caligma zikredi-
lebilir. Misir’da yasadigl bilinen ve Sazeliyye'nin piri Ebu’l-Hasen es-Sazeli'nin
(6. 656/1258) dordiincii halifesi kabul edilen Ibnii'l-Meylak'in Mevaridii Zevi'l-
Intisas lla Mekasidi Sureti’l-Thlas adl Arapga tefsiri gerek miistakil Thlas tefsirleri
arasinda gerek diger tam tefsirlerde stire yorumuna ayrilan hacim s6z konusu
oldugunda en kapsaml Thlas tefsirlerinden biridir. Yaklagik 43 varaktan® olusan
risale, nazari ve tasavvufi pek ¢ok konuya oldukca sistematik bicimde deginir.>

49 Kamile Okulu, “Osmanli Miifessirlerinden Mustafa Muslihiddin ve [hlas Stiresi Tefsiri Adli
Eserinin Incelenmesi”, s. 21.

50 Nedim Tan, “Safi'nin Kenz-i Ihlas’inin Tahkik ve Tahlili”, s. 27.

51 Mevdrid'e ait ti¢ yazma niisha bulunmaktadir. 1. Kahire- Ma’hedii’'l-Maht(tati’l-Arabiyye,
nr. 281, vr. 1b-43b (Miistensih: Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Osman el-Hatib
et-Tdsi, ist tr. 17 Cemaziyelevvel 797/1395). 2. Siileymaniye Ktp., Ayasofya, nr. 79, vr. 1°-43"
(Miistensih: Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed el-Mekki, ist. tr. 859/1454).
3. Almanya-Gotha-Universitédtsbibliothek, Ms. Orient, nr. A 5,2, vr. 33*-36° (eksik ntisha).
Mevidrid tefsiri Betiil Gliclii tarafindan nesredilip Tiirkceye cevrilmistir. Bkz. Betiil Gticli,
“Sadreddin Konevi’'ye Nispet Edilen “Mevaridii Zevi'l-Thtisas 11a Mekasidi Sareti’l-ihlas” Adli
Eserin Tahkik ve Tahlili”, Yiiksek Lisans tezi, Konya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2009, s. 41-138 (tahkik), 228-329 (terciime).

52 Betiil Giiglii, “Sadreddin Konevi'ye Nispet Edilen “Mevaridii Zevi'l-ihtisas 11a Mekasidi
Streti’l-Thlas” Adli Eserin Tahkik ve Tahlili”, s. 32, 36.
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Eseri diger Ihlas tefsirlerinden ayn kilan 6zelligi maksadlar halinde yazilmig
olmasidir. Maksadlarin yazimindan 6nce miifessir stire hakkinda dort fasilda
rivayetleri derler. Birinci fasil, stirenin fazileti; ikinci fasil, okunmasimin miistehap
olmasy; tiglincii fasil, Kur’an'in ticte biri olmasi; dordiincii fasil ise niizal sebebi
hakkindadr. Thlas stiresi nasil ki Kur’anin {igte birine denk geliyorsa, maksadlar
da esma-i hiisna'nin ticte birine denk gelecek sekilde 33 baslik altinda verilir. Bu
maksadlar 6te yandan Kur’an'm yedi maksadinin tafsili -ki Thlas stiresi bu mak-
sadlarin tamamini ihtiva etmektedir- mesabesindedir: 1. Mabtdu ve sifatlarini
tarif etmek. 2. Kulu ve sifatlarim tarif etmek. 3. Kullar ile mabtidlan arasindaki
vasitalar tarif etmek. 4. Vasitalarin sorumluluk olarak getirdigi seyleri tarif etmek.
5. Mabtddan ayrilan diismanlar tarif etmek. 6. Diinya ve ahirette iman ve taat
tizerine sistemlestirilen faziletleri tarif etmek. 7. Alkoyma ve korkutma yéniinden
masiyet ve kiifiir {izerine kurulan seyleri tarif etmek.>

Meuvdrid tefsirinin baslica kaynaklar1 ibn Sina'nin [hlas tefsiri, Gazzali, Ebu
Nuaym (6. 430/1038) ve Ibnii’'l-Cevzi’'nin (6. 597/1201) baz eserleridir. Ozellikle
“Allah’in uluhiyyetinin ispat1” (I. Maksad) kisminda ism-i zata dair aciklamalar
ile dordiincii maksaddaki Ahad-Vahid ayrimi meselesi ibn Sina tefsirinden miil-
hemdir. ibnii’l-Meylak bir stfi olmakla birlikte eserinde isari yorumlara ¢ok fazla
yer vermemektedir. Bununla birlikte gerek kusaticilig1 gerek zengin rivayet mal-
zemesini icermesi agisindan ilgili literatiirde gbze carpan hususiyetlere sahiptir.
Ihlas stiresinin Tanri'nin birligi ve nitelikleri konusunu icermesi sebebiyle onun
birlik ve sifatlar anlayisi ibn Arabi’nin vahdet-i viictd fikrini takip ettigini gosterir.

Bil ki gercek tevhid ehli, Hakk'1 ifade ettikleri, Hakk’1 gérdiikleri birtakim
lafizlara sahiptir. Mesela, ‘Allah’tan baska viictid/varlik yoktur.” s6zii
onlara aittir. Bunun iki méanasi vardir. Birincisi: Sabit olan, herhangi bir
sdibenin (stiphe) olmadig viictidda Allah’tan baska bir sey yoktur. Sayet
onun viictidu kadim ise ona kendisi disinda, yoklukla illetli olan bir viictd
ortaklik etmez. Ikinci mana: Viictidda Allah’tan bagka bir halik, bir razzak
bir miidebbir (yonetici, diizenleyen), bir miiessir yoktur.>*

2.4.XV. asirda tespit edilebilen dirayet yonii baskin yegane isari tefsir risalesi
sahibi Muhyiddin Muhammed b. Tbrahim b. Hasan en-Niksari’dir (6. 901/1495).55
Osmanh alimleri arasinda tefsir, fikih, kelam, mantik ve astronomi alanlarinda
one ¢ikan Tokatli Niksari'nin elimize ulasan tefsirleri Duhan® ve [hlas strelerine

53 Betiil Giiglii, “Sadreddin Konevi'ye Nispet Edilen “Mevaridii Zevi'l-ihtisas 11a Mekasidi
Stireti’l-ihlas” Adli Eserin Tahkik ve Tahlili”, s. 228.

54 Mevdrid'den (29%) naklen bkz. Betiil Giiclii, “Sadreddin Konevi'ye Nispet Edilen “Mevaridi
Zevi'l-ihtisas 11a Mekasidi Stireti’l-ihlas” Adli Eserin Tahkik ve Tahlili”, s. 211.

55 Hasan Gokbulut, “Niksari”, DIA, Istanbul: TDV, 2007, c. 33, s. 122-123.

56 Niksari’'nin Duhan tefsiri ile ilgili yiiksek lisans ¢alismasi yapilmistir. Bkz. Hasan Gokbulut,
“Muhyiddin Muhammed b. Ibrahim Niksari'nin (6. 1494 m.) Hayati ve Duhan Saresi
Tefsirinin Tahkiki”, Yiiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1993.
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yoneliktir.>” Ayasofya Camii'nde II. Bayezid'in fermaniyla Beyzavi (6. 685/1286)
tefsiri okuttugu, daha ¢ok Fahreddin Razi (6. 606/1210) ve Beyzavi tefsirlerine
referans verdigi dikkate alindiginda, tefsirinde dirayet yonii belirleyici rol oynasa
da s6z konusu risalelerinde isari yorum zenginlikleri sunmaktan da uzak degildir.
Niksari'nin stfi kimligi belli degildir. Kabrinin Zeyniyye seyhi Seyh Vefa’'nin tiir-
besinin bulundugu hazirede olmas;, tarikat baglantis1 hakkinda bazi ihtimalleri
akla getirmektedir.

Taskoprizade Ahmed Efendi tarafindan tefsirde “ayet-i kiibra” namiyla anilan
Niksari, Thlas stiresi tefsirini Arapcayi bilmeyen, namaz ehli kisiler tarafindan gelen
talepler tizerine akici ve yalin bir Tiirkceyle kaleme almis, eserinde 6nce stirenin
faziletine iliskin detaylara yer verdikten sonra sebeb-i niiztiliinii aktarmigtir.’® Her
sayfada yedi satir olmak {izere 23 varaktan olusan risalesinde daha ziyade Fahreddin
Razi ve Beyzavi'den mebzul miktarda alintilarda bulunmus, ancak “hiive, “Allah”,
“Ahad” kelimenin icerdigi mananin kelimelerinin bilhassa batini yonii {izerinde
durmustur. Buna gore -Nareddinzade risalesinde s6z konusu olan- ii¢ kelime/
isim semantik agidan {i¢ makama isaret eder. “HQ” lafzinin Allah’a kurbiyeti kesb
etmis olanlara kafi gelecegini, “Allah” ism-i celalinin “hu” ismindeki miiphemligi
kaldiran ashab-1yemine, “Ahad” ise Tanr1'nin birligi konusunda inkar1 6ne geciren
ashab-1 siméle delalet ettigini ileri siirer.®® Niksari tefsirinde muhatap kitlesini
de g6z 6niinde bulundurarak cogunlukla dil analizlerine yer vermistir. Teolojik
tartismalardan uzak bir sekilde stirenin faziletine dair rivayetler, niiz(l sebepleri
ve tasavvufi teviller metinde belirleyici bir roldedir.®® Stireye Necét, Velayet,
Ma‘rifet, Miinferid, Beraet, Nr, Eman gibi isimler verilmesini ilgili rivayetlerin
nakliyle delillendiren Niksari, Thlas isminin verilme sebebini sdyle agiklar:

“Ve bilgil ki bu stirenin esmalar1 goktur, amma meshar olan ismi [19a]
Stire-i Thlas'tir. Zira sol kimesne ki bu stireye i‘tikad ede, fi dinillah muhlis
olur. Ve eydan her kim ki bu stirenin i‘tikadla kirdatine miilazemet ede,
cehennem odundan halas bulur.”®!

57 M. Akif Alpaydin, “XV. Asirda Yasamis Bir Osmanli Miifessiri Olan Muhyiddin Muhammed
en-Niksari ve Tefsir-i Stire-i Thlas’t”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/2, c. 16,
sy. 32,s.671.

58 Muhyiddin Muhammed en-Niksari, Tefsir-i Stre-i Ihlds, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Ayasofya, nr. 386, vr. 2°-3%; Mehmet Akif Alpaydin, “XV. Asirda Yasamis Bir Osmanli Miifessiri
Olan Muhyiddin Muhammed en-Niksari ve Tefsir-i Stire-i [hlas”, s. 680.

59 Siileyman Pak, “Tokatli Bir Miifessir: Muhyiddin Muhammed ibn Ibrahim Niksari’'nin Tefsir
[lmine Katkilan (Thlas Stresi Tefsiri Ornegi)”, Tokat Tarihi ve Kiiltiirii Sempozyumu (25-26
Eyliil 2014), c. 3, s. 252-253.

60 M. Akif Alpaydin, “XV. Asirda Yasamis Bir Osmanh Miifessiri Olan Muhyiddin Muhammed
en-Niksari ve Tefsir-i Stire-i [hlas1”, s. 681-683.

61 M. Akif Alpaydin, “XV. Asirda Yasamis Bir Osmanl Miifessiri Olan Muhyiddin Muhammed
en-Niksari ve Tefsir-i Stire-i [hlas’1”, s. 688.
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Niksari’nin Ihlas tefsiri Mehmed Akif Alpaydin tarafindan transkripsiyonlu
metin halinde nesredilmistir.*

2.5. XVI. asir igari Thlas tefsirlerine baktigimizda daha ziyade stfi yorum
yontemi ile beslenen Ebai Said el-Hanefi (6. 930/1523), Kemal b. Muhammed
b. Fahr b. Ali el-Lari (6. 955/1544), Taskoprizade (6. 968/1561), Muslihuddin
Mustafa b. Nureddin Ahmed Filibevi (Ntireddinzade) (6. 981/1573), Hiiseyin b.
Ahmed es-Sirozi (h. 1000/1591’de hayatta) ve Ahmed Safi (6. 1590 civar1) gibi
isimlerle karsilasiriz.

2.5.1. Ebti Said Muhammed b. Ali el-Hanefi'ye (6. 930/1523) Tefsiru Siireti’l-
Ihlds adli Arapga bir risale nisbet edilmektedir.% Kiitiiphane kayitlarinda yegane
niishasmin Beyazit Devlet Kiitliphanesi'nde bulundugu risalenin sonu eksiktir.
Istinsah ve telif kayd1 yoktur.* Niisha muhtemelen miiellifin Tefsiru’l-Hanefi adl
isari tam tefsirinin bir parcasi olmalidir.%®

Miifessir risalesinin girisinde stireyi bes vecih tizere tefsir edecegini belirtir:
1. Stirenin faziletleri. 2. isimleri. 3. Niiz{l sebebi. 4. Ayet, kelime ve harflerinin
sayilar1 ve icerdigi isaretler. 5. Tefsiri ve isaretleri. Her vecihte “Kale Ebu Said
el-Hanefi” denilerek séze baglanir ve ilgili rivayet nakledilir. Ardindan “el-igare”
ve/veya “el-Hikme” kelimesinden sonra vechin icerdigi isaretler sirasiyla zikre-
dilir. Thlas risaleleri igerisinde “isaret” bashgi altinda siifi tevilde bulunan yegine
miifessirdir.

Risalede Thlas stresinin 20 ismi sayildiktan sonra adlandirilma sebepleri
bir-iki ctimleyle izah edilir. Isimler soyledir: Tefrid, Tecrid, Tevhid, ihlas, Necat,
Velayet, Nisbetii'r-Rab, Ma'rifet, Cemal, Miitekaskise, Muavviz, Samed, Esas,
Mania, Muhdira, Miinferre, Berae, Miizekkire, Nir, Eman.*®® Digerlerine kiyasla
stirenin isimleri konusunda en fazla detay1 bu risalede buluruz.

Dordiincii vecihteki isaretler diger Thlas tefsiri risalelerinde kargilasmadigimiz
oranda tafsilathdir. Mesela stirenin dort ayet olmasindaki isaretlerden biri su
sekildedir:

Kim Ihlas stresindeki dért ayeti okursa, Allah o kimseyi miisriklik, Me-
cusilik, Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinden kurtarir. Hangi keramet

62 M. Akif Alpaydin, “XV. Asirda Yasamis Bir Osmanh Miifessiri Olan Muhyiddin Muhammed
en-Niksari ve Tefsir-i Stire-i [hlas’1”, s. 683-689.

63 Ahmet Faruk Giiney, “Yazma Ihlas Stresi Tefsirleri Bibliyografyasi”, s. 296-297.

64 Eba Said el-Hanefi, Tefsiru Sareti’l-Ihlds, Beyazit Devlet Ktp., Beyazid, nr. 6169, vr. 592-68°.

65 Ebt Said el-Hanefi, Tefsiru’l-Hanefi, Beyazit Devlet Ktp., Veliyylidin Efendi, 313 vr. Tam
tefsirin ismi ayrica el-Mecalis seklinde zikredilmektedir. Bkz. Hidayet Aydar, “17. Asir
Osmanl: tefsir Hareketine Panaromik Bakis”, Sahn-1 Semdn’'dan Darulfiiniin’a Osmanli'da
Ilim ve Fikir Diinyast (Alimler, Miiesseseler ve Fikri Eserler) - XVII. Yiizyil, 2017, s. 70.

66 Eba Said el-Hanefi, Tefsiru Sareti’l-ihlds, vr. 612-622,
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Allah’in bir kulunu sakilerin dinlerinden kurtarip peygamberlerinin dini

{lizere sabit kilmasindan daha evladir?”

Besinci vecihte miifessir stirenin her kelimesiyle ilgili isaretler zikreder. Mesel3,

“hiive” isminin tefsirinde “he” harfindeki isaretlerden biri soyledir:

He harfinin yazilisi iki goz ve ortasinda bir ¢izgiden meydana gelir. Sanki
harf s6yle der gibidir: Ne miisebbihenin tesbihi ne muattilanin ta’tili,
sadece muvahhidlerin tevhidi var. Ne nur ne zulmet, sadece nur ve zul-
meti yaratan var. Ne es ne ¢cocuk, sadece bu ikisini yaratan var. Ne ortak
ne yardimci, sadece her seyin yaraticisi var. Ne {ist ne alt, ne sag ne sol,
ne on ne arka, ne hareket ne siikiin, ne yeme ne icme, ne put ne heykel,
ne melek ne felek, ne uzza ne menat, sadece Ahad olan Allah var, biitiin
her seyin Halik’1.%¢

2.5.2. Israki filozof ve sfi Lari'nin (6. 955/1544)% Tahkiku'l-Thlds li ehli’l-

Ihtisas adli Thlas tefsiri Messai felsefe ile Ekberi metafizigi eklektik tarzda isleyen
bir metin goriiniimiindedir. Lar kasabasinda 914/1508 yilinda yazilan eser, Hz.
Peygamber’in soyuna mensup Seyyid Abdiilbaki isimli bir devlet yoneticisi oldugu
tahmin edilen kisiye ithaf edilmistir.”” Miifessir eserinin girigsinde ihlas stiresinin
Kur’an'm {igte biri olduguna dair sahih nas bulundugunu, tedkik edildiginde stirenin
anlam ve isaret ettigi maksatlarinin kesf ehli ariflerin kalplerinde zuhur edecegini
ve kendisine bu tiirden bir marifet tecellisinin vaki oldugunu belirtir.” Kayitlarda
tek yazma niishas1” goziiken tefsirin iki béliimden olustugu ileri siiriilebilir: flk

67
68
69

70

71
72

Eba Said el-Hanefi, Tefsiru Sareti’l-Ihlds, vr. 63

Ebu Said el-Hanefi, Tefsiru Suireti’l-Ihlas, vr. 642,

Hayati hakkinda sinirh bilgilere sahip oldugumuz Lari’'nin Celaleddin Devvani'nin 6grencisi
oldugu, Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin terciime ettigi hocas1 Devvani'ye ait Israki
metafizigin 6nemli metinlerinden Zevra ve Havra risalesine Tahkikii’z-Zevra adl serh
yazdig1 bilinmektedir. Semsiiddin Mahmud el-isfehani’ye (6. 746/1345) ait olan Tesyidii’l-
kevaid fi serhi Tecridi’l-akdid adli esere yazdig1 Tahkikii't-tecrid, Ali Kusgu'nun (6. 879/1474)
es-Serhu'l-cedid ‘ale’t-Tecrid adli eserine yazdig1 hasiye, Sa‘diiddin Teftazani'nin (6. 792/1390)
el-Mutavvel fi’l-me‘ani ve’l-beyan serhine yazdig1 Hasiye ale’l-Mutavvel adli hasiyeleri ile
Farsca kaleme aldig1 Tahkikii’l-adab fi siydaseti’l-memleke adli eseri bulunmaktadir. Bkz.
Kemaleddin el-Lari, Tahkikii'z-Zevrd, thk. Said Rahimiyan, Kum: Intisarat-1 Ayet-i Israk,
1392/1972, s. 41-42; a.mlf., Tahkikii'’z-Zevra, Milli Malek Miizesi Kiitiiphanesi, nr. 1209/1,
vr. 1; Mu‘cemu tabakati’l-miitekellimin, takdim Ca'‘fer es-Siibhani, Kum: Miiessesetii’l-imam
es-Sadik, 1425, c. 3, s. 345-346.

Ahmet Faruk Giiney, “Ihlas Stresi’'nin Vacip Varligin Tek ve Basit Olusu Baglamindaki
Yorumu: Tahkiku’l-Thlas li-Ehli’l-Thtisas -Tahkik&inceleme-”, Istanbul Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 35, 2016, s. 80.

Ahmet Faruk Giiney, “Ibn Sina’dan Elmalili'ya [hlas Saresi Felsefi Tefsir Gelenegi”, s. 227.
Auf Efendi Kiitiiphanesi nr. 173, 79 vr. (14 str). Risdle, Ahmet Faruk Giiney tarafindan doktora
caligmasinin ekler kisminda dizilerek nesredilmigtir. Bkz. Ahmet Faruk Giiney, Ibn Sind’'dan
Elmali’ya Ihlas Siresi Felsefi Tefsir Gelenegi, s. 226-265.
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yirmi varaklik birinci boliim, klasik tefsir yonteminin karakteristik yaklagimlarini
paylasir: Stirenin inis sebepleri, dil tahlilleri vs. Eserin geri kalan ikinci béliimii
ise vahdet-i viicud metafizigine uygun aciklamalar igerir. Ayet tefsirinin tamam-
lanmasini takip eden son kisimda “Tezyil” bashg altinda stireyle amaclanan
hedefler burhani tislupla ortaya konulur. Tezyil kismi1 dort fasil ve bir hatimeden
meydana gelir. Birinci fasil iki kisimdir: 1. “hiivallahu ahad” ayetinin isaret ettigi
iizere Tanr1'ya ortaklik vehminin ve Tanr’'nin miirekkeb varlik olmasinin nefye-
dilmesini (nefy-i sirket ve’t-terkib) icerir. Bu kisim alt1 tarike taksim edilmis, her
iki tarikte bir kelamcilarin, Messi filozoflarin ve israki hikmet ehlinin diisiinceleri
serdedilmistir. 2. Ahadiyetin anlami ve tevhidin tiirleri. “Allahu’s-Samed” ayetinin
yorumunu igeren ikinci fasil, iki meslege ayrilir: 1. Tanr1’'nin hic bir seye muhtag
olmamasinin anlamu. 2. Varlikta boslugun bulunmamasi. Ugiincii ve dérdiincii
fasillar stirenin geri kalan ayetlerinin safi-felsefi tevilini kapsar. iki kisimdan olugan
hatime béliimiinde ise Thlas stiresinin isim ve lakaplar ile faziletlerine yer veril-
mistir.” Tezyil kisminin sonunda Muhammed Lari Thlas stiresinden dort burhani
hiikiim ¢iktig1 neticesine varir: 1. Zorunlu varlik vardir ve tektir. 2. Zorunlu varlik
cisimsellikten uzaktir. 3. Zorunlu varlik miimkiin varligin illetidir, ancak degisim
ve yenilenmeden uzaktir. 4. Zorunlu varligin zatinin hakikatinde benzeri yoktur.™

Hasih ibn Sina’min Thlas tefsiri yazim tiiriine eklemleyebilecegimiz Lari tefsiri,
Tanri'nin bir ve basit olusunu Israki perspektiften ele alan orijinal Thlas stresi
yorumlarindan biridir.”

2.5.3. Ilimler tasnifine dair Miftahu’s-sadde ile Osmanh ulema ve stfi biyog-
rafilerine dair es-Sekdiku’'n-nu‘maniyye™ adl eserleriyle meshur Taskoprizade
Ahmed Efendi (6. 968/1561),”” otuz civarinda eserinden tefsire ait dort riséle
kaleme almustr: Stiretu’l-Halds fi Tefsir-i Stireti’l-Thlas, Risale Tefsir-i Ayeti’l-Vudil,
Risale fi Tefsir-i Kavlihi Tedld “Huvellezi haleka lekum ma fi'l-arzi cemian”, Risale
fi Mana Itlakv'l-Kur'an ve'l-Kitab.™ Islami ilimlere kategorik ve hiyerarsik bakis
tarzi tefsir calismalarinda da yansimasini bulur. 18 $aban 966 (26 Mayis 1559)
tarihinde Istanbul’da tamamladig1 Siretu’l-Halds fi Tefsir-i Streti’l-Thlas™ adim

73 Ahmet Faruk Giiney, Ibn Sind’dan Elmalr’ya Ihlds Stiresi Felsefi Tefsir Gelenegi, s. 81-83.

74 Ahmet Faruk Giiney, Ibn Sind’dan Elmali’ya Ihlas Stresi Felsefi Tefsir Gelenegi, s. 89.

75 Ahmet Faruk Giiney, “Yazma [hlas Saresi Tefsirleri Bibliyografyas1”, s. 283-284.

76 Bursalh Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, haz. M.A. Yekta Sarag, Ankara: TUBA Bilimler
Akademisi, 2016, c. II, s. 365.

77 Yusuf Sevki Yavuz, “Taskdprizdde Ahmed Efendi”, DIA, 2011, c. 40, s. 151-152.

78 Bu risalelerle ilgili yiiksek lisans ¢alismasi yapilmistir. Bkz. Ahmet Siiriin, “Taskoprizade
Ahmet Efendi’nin Tefsir Risaleleri”, Yiiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2002.

79 Risalenin tespit edilebilen {i¢ niishas1 mevcuttur: 1. Beyazid Kiitiiphanesi, Veliyliddin Efendi
Boliimii, Nr. 3260, 46°-53". 2. Konya Karatay Yusufaga Kiitiiphanesi, Nr. 346, 64°-71°. 3.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa Boltimii, Nr. 2767, 74°-822.
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verdigi Arapca risalesini -mukaddimede belirttigi iizere- stirenin icerdigi mese-
lelere dair muhakemenin saglanmasi i¢in muhaddisler, miifessirler ve muhakkik
alimler (kelam-felsefe-tasavvuf) ziimresinin ortaya koydugu ilmi birikimi dikkate
alarak tefsir etmistir. Bu ayni1 zamanda rivayet, dirayet ve isari olmak {izere ii¢
hermenétik yontemin (meslek) uygulama imkani buldugu anlamina gelir. Buna
gore slire, rivayet malzemesi (muhaddis meslegi), linguistik potansiyel (miifessir
meslegi) ve metafiziksel igerik (muhakkik alimler meslegi) acisindan yorum stizge-
cinden gegirilir. Muhaddislerin yontemine gore tefsirine, stirenin sebeb-i niizli,
fazileti ve kelime anlamlariyla ilgili rivayetleri naklederek baglar. “Miifessirlerin
meslegi” baghg altinda sekiz matlab ve bir hatime vardur: 1. Stirenin isimlendirilme
nedeni. 2. “Kul” (de ki) diye baglamasinin nedeni. 3. “Hiive” kelimesi. 4. “Allah”
isminin acilimlari. 5. “Ahad” kelimesi. 6. “Samed” kelimesi. 7. “Lem yelid ve lem
yiled” ayeti. 8. “Ve lem yekiin lehu kiifiiven ahad” ayeti. Hatime. Strenin irabi ve
tefsiri. Muhakkik(in meslegi b6ltimii de ayn tiirden taksime tabi tutulmustur: 1.
“Hiive” kelimesinin anlamlari. 2. Hiiviyetin neligi 3. Tanr1'nin hiiviyeti ile zatinin
ayniligl. 4. Miiessirden miimkiin varhgin sudurunun keyfiyeti. 5. Ahad isminin
Tanr’'nin ultihiyetine isaret eden “Allah” isminden sonra gelmesinin sebebi. 6.
Allah isminin Tanr'nin hiiviyetine isaret eden “Hu” isminden sonra gelmesinin
sebebi. 7. Samed isminin anlamu. 8. “Hiivallahu ahad, Allahu’s-samed” ayetlerinden
sonra “lem yelid ve lem ytiled” ayetinin gelmesinin sebebi.®’ Taskdprizade bu son
meslekte Allah’in zati, hiiviyeti, birligi, birlikten ¢oklugun sudiiru, aleme varlik
vermesinin keyfiyeti gibi metafiziksel meselelerde kendi 6zgiin yorumlarin ortaya
koyar.?! ibn Sina ile birlikte ortaya ¢ikan tahkiki yorum tarzini takip ettigi anlagilan
Taskoprizade, Allah'in zatinin hakkayla bilinemeyecegi, varhginin zorunlu ve zatmin
ayni oldugu, birligi, zat-sifat iliskisi hususunda ibn Sina ve filozoflarla ortak bir
tavir icerisinde iken, alemin var olusuyla ilgili Allah’in kendisinden kaynaklanan
bir zorunluluk degil, kendi irade ve ihtiyar ile tahakkuk ettigine yonelik kelamc1
goriisii benimser. Bu anlamda hadimi ve Lari’nin ibn Sina’ya yonelik itirazlarini
paylastig1 sdylenebilir. Bununla birlikte miifessir, miimkin varliklarin tesir edici
Tanrr’dan sudir etmeleri konusunda (4. matlab) stfilerin a’yan-1 sabite anlayisini
dogrular. Miimkinlerin hakikatlerinin Tanri'nin ezeli ilminde viictid degil siibtit
seyligi ile bulundugunu, aksi takdirde dlemin kideminin gerekecegini, bunun
Miisliimanlarin icmasiyla batil oldugunu, Tanr'nin ilmindeki sabit seylere “a’yan-1
sabite” dendigini, bundan da kastin “Allah Adem’e biitiin isimleri bildirdi” ayeti
uyarmca Tanr'nin isim ve nitelikleri oldugunu, Tanr’'nin irade ve kudretinin ilmine
taalluk etmesiyle a’yan-1 sabitenin varlik sahasina cikarak taayyiin ettigini, dista

80 Ahmet Stiruri, Ahmet Faruk Giiney, “Tasképrizade Ahmed Efendi'nin (6. 968/1561) Stretu’l-
Halas fi Tefsir-i Streti’l-ihlas Adh Eseri: Sunus, Tahkik, Terciime”, Kutadgubilig: Felsefe -
Bilim Arastirmalari, 2013, sy. 24, s. 201.

81 Ahmet Faruk Giiney, “Ibn Sina’dan Elmalili’ya Thlas Saresi Felsefi Tefsir Gelenegi —Bir Varlik
Zemini Olarak Thlas Stresi Tefsiri”, Doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisti, 2008, s. 91.
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varlik kazanan hakikatlerin Tanri'nin ilminde sabit olmasi bakimindan zatin ayni,
ancak itibarlarinin farkli oldugunu séyler.®? Bu goriisiiyle bir Naksibendi miintesibi
olan Taskoprizade'nin vahdet-i viicid anlayisini kelam diislincesiyle mezcettigi
iddia edilebilir. Ancak konuya dair pek cok teorik problemi de gormezden geldigi,
sadece bazi tespitlerle yetindigi bir vakiadir.

Ug metafizik (tasavvuf, kelam, felsefe) gelenegin varlik anlayiglarina dair temel
tartisma konularini Thlas tefsiri baglaminda 6zetleyen Stretu’l-Halds fi Tefsir-i
Sureti’l-Thlas tefsiri, Ahmet Siiruri-Ahmet Faruk Giiney tarafindan Tiirkce geviri
ve incelemeyle birlikte nesredilmistir.®®

2.5.4. Yasadig1 dini, siyasi ve tasavvufi atmosferi eserlerine yansitan Halveti-
Cemali seyhi Nureddinzade’nin (6. 981/1573)% Kadir, Asr ve Ihlas stirelerine yonelik
miistakil tefsirleri Osmanli isari yorum geleneginin orijinal érneklerini sunar.®
Iki varaktan olusan kisa hacimli olmasina ragmen isari yorum derinligine sahip
Tefsiru Sireti’l-Ihlds adl tefsir Siileymaniye Kiitiiphanesi, Dariilmesnevi boliimi,
55 numarada 52-54 varaklar arasinda nesih hattiyla kayithdir. Arapga tefsirinin
girigsinde Nareddinzéade, srenin “Ihlas” adiyla isimlendirilme sebebinin ihlasin
ancak amelle tahakkuk eden birleme (tevhid) olmasina baglar. Risale metninde
-her ne kadar dogrudan atifta bulunmasa da- Ibn Arabi diisiincesinin derin bir iz
biraktig1 ifade edilebilir. NGireddinzade'nin Sadreddin Konevi’'nin tiim diisiince-
lerinin veciz bir 6zetini iceren eseri en-Nusiis'a ve Seyh Bedreddin’in Vdridarina
-her ne kadar tenkitler igerse de- serh yazmis olmasi dikkate alindiginda bunun
olagan bir goriiniim oldugu stylenebilir.

Nireddinzade “Kul hiivallahu ahad, Kur’an’in tigte birine denktir” hadisini
serh ederken, Kur’an’m asil maksatlarinin ti¢ oldugunu soyler: Allah’t bilmek,
seriatin hiikiimlerini bilmek, ahlakin iyi ve kétii yonlerini bilmektir. Diger bir
tasnifle inang, ahlak ve amel. Yazara gore Kur’an'in 6ngordiigii bu ti¢ maksadi
[hlas stresi bir 6z olarak ihtiva etmektedir.®

Risalede “Kul hiivallah” kisminin serhinde “hiive” zamiriyle hem ism-i a’zam
olan Allah’a hem de ism-i a’zamin en kadmil mazhari olan Hz. Peygamber’e isaret
edildigini, Allah’in birliginin idrak edilmesinin ancak Hz. Peygamber’e yakinlagmak

82 Sururi, Giiney, “Taskoprizade Ahmed Efendi'nin (6. 968/1561) Stretu’l-Halas fi Tefsir-i
Sareti’l-Thlas Adh Eseri: Sunus, Tahkik, Terciime”, s. 240.

83 Siiruri, Gliney, “Taskoprizade Ahmed Efendi'nin (6. 968/1561) Stretu’l-Halas fi Tefsir-i
Sareti’l-Thlas Adli Eseri: Sunus, Tahkik, Terciime”, s. 203-224 (tahkik), 225-242 (terciime).

84 Resat Ongoren, “Nareddinzade”, DIA, Istanbul: TDV, 2016, Ek: 2, s. 364-366.

85 Ayrica kaynaklarda Nureddinzade'nin Fatiha’dan En’am stresine kadar bir tefsiri oldugu
ifade edilse de kataloglarda bulunamamistir. Bkz. Mehmet Tabakoglu, XVI. Yiizyilda Tenkit¢i
Bir Mutasavvif: Nureddinzade Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Bursa: Emin Yaymnlari,
2017, s. 88.

86 Yavuz Firat, Filibeli Nureddinzade'nin Kismi ve Siire Tefsirleri (Arapga negir), Ofset baski,
Kayseri, 2012, s. 189.



Isari Thlas Tefsiri Risaleleri 339

ve onun hakikatini idrak etmekle miimkiin olacagin belirtmesi orijinal yorumlardan
biridir. “Allah” ismiyle isim ve sifatlar intisar etmis, “Rahman” ismiyle varliklar
zuh(r etmis, “Rahim” ismiyle de kulluk yapanlarla isyankarlar birbirinden temyiz
olunmustur. Ote yandan risalede “kul hiivallah” ile ilahiyyata dair meselelerin
idrakinde aklin yetersiz kalacagina, ancak akilsiz da olmayacagina isaret s6z ko-
nusudur. Besmele tefsiri ile baglayip dua ve Hz. Peygamber’e salavat ile sonlanan
tefsir metninde stirenin sebeb-i niiziliine iliskin rivayet nakledildikten sonra,®
Hz. Peygamber’in “hiive” lafzini irad etmesiyle Allah’in mutlak hiiviyetini biitiin
esma ve sifatina 6nceledigi vurgulanir. Buna gore ayetin ilk kelimesinde (hi) esma
ve sifattan miinezzeh sirf varlik ve mutlak iyi olan Tanri'ya isarette bulunmustur.
“Allah” lafz1 ise biitiin esma ve sifatin kaynagi olan ism-i a’zamdir. O'nun “Ahad”
olmasi ise zatinin varligin ayni olmasina isaret eder.%

Gramatik deginilerle metafiziksel ggndermelerin birbiri icerisine girdigi risalede
yazarin kelamcilara yonelik elestirisi dikkat ceker. Varlikta Tanri'nin mutlak bir-
liginin zatinin ayni oldugunu, varhgna zaid bir nitelik olmadigini, varhiginin ve
zorunlulugunun da mutlak birliginin ayni oldugunu sdyledikten sonra Tanr’'nin
birliginin tegsahhus etmis bir birlik olduguna inanan kelamcilarin goriisiine ka-
tilmadigini ileri stirer. Ciinkii tesahhus eden birlik nicelik barindirir. Diger bir
ifadeyle Tanr1’nin bir olmasi sayisal anlamda degildir. NGreddinzade s6z konusu
vahdet-i viictid diisiincesine Imam Ebu Hanife'nin (6. 150/767) Fikh-1 Ekber ini
delil getirmektedir. Boylelikle vahdet-i viicidun Hanefilerin itikad anlayisindan
uzak olmadigini kanitlamaya calisir bir tavir sergiler.® Her seyin kendisine muhtac
olup hig bir seye muhta¢ olmayan “seyyid/efendi/sultan” anlamindaki Allah’in
samedaniyyet niteligi ile dogurmamais ve dogurulmamais olmasi (lem yelid velem
ylled) 6zelligi ise mutlak birligin mahiyetini aciklamaktan ibarettir. Hanefi ve stfi
kimlige sahip Nareddinzade'ye gore ihlas stiresi Hakk’in mutlak hiiviyetinden
ve birliginden yani tevhid ilminden bahseden en miicmel stire oldugundan iyi
anlasildiginda marifet tamamlanacaktir.”

Biitiin kiilliyat: yazma halinde olan Niireddinzade nin risalelerinin giin yiiziine
c¢ikartilmasi, onun dzelde Ibn Arabi metafizigine genelde Islam diisiincesine nasil
bir stireklilik kazandirdigin1 anlamada akademik ¢evreye daha saglam veriler su-
nacaktir. Ntreddinzade nin tefsir metinlerini tahkik ederek nesre hazirlayan Yavuz

87 Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore, Kureys bir giin Hz. Peygamber’e gelerek, “Ey Muhammed!
Kendisine ¢agirdigin Rabbini bize vasf edip anlat” derler, bunun iizerine Thlas stresi nazil
olur. Bkz. Stileymaniye Kiitiiphanesi, Darulmesnevi Boliimd, 55, vr. 53 bkz. Yavuz Firat,
Filibeli Nureddinzade'nin Kismi ve Siire Tefsirleri, s. 88.

88 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Darulmesnevi Bolimii, Nr. 55, 53%-53%; krs. Yavuz Firat, Filibeli
Nureddinzade'nin Kismi ve Stire Tefsirleri (Arapga nesir), s. 185-186.

89 Yavuz Firat, Filibeli Nureddinzade'nin Kismi ve Stire Tefsirleri (Arap¢a negir), s. 186.

90 Yavuz Firat, Filibeli Nureddinzade'nin Kismi ve Stire Tefsirleri (Arapga negir), s. 188-189.
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Firat'm Filibeli Nureddinzade'nin Kismi ve Stire Tefsirler®* adli cahismasi ile Mehmet
Tabakoglu'nun doktora tezi miifessir hakkinda yegane cagdas calismalardir.?

2.5.5. Halvetiyye'nin Cemaliyye kolunun piri ve tarikatin Istanbul’ daki ilk tem-
silcisi Cemal Halveti'nin (6. 899/1494) halifesi Seyh Selahaddin Efendi'nin halifesi
olan Hiiseyin b. Ahmed es-Sirozi/Serezi (h. 1000/1591’de hayatta) tek manzum
Thlas tefsiri miifessiridir. Camiu'l-envar fi Tefsiri’l-ihlds adli 10912 beyitlik hacimli
mesnevisinde Ihlas tefsirinin yani sira evliya ve ulema taifesiyle ilgili menkibeler,
esma serhi, zikir ve duanin ehemmiyeti, ask, seyrustiltik ve atvar-1seb’a gibi stfi
diistincenin temel konulari yer alir.®® Cadmiu'l-envdr Mustafa b. Muhammed’in
Kitab-1 Izhar-1 Ehadiyyet adli 388 beyitlik Thlas stresi tefsirinin genisletilerek
nazma aktarilmis seklidir. Her iki eserde kullanilan ayet, hadis, menkibe ve stifi
kelamu iktibaslari, miielliflerin serh metodlari, ele alinan tasavvufi konular kar-
silagtinldiginda Hiiseyin es-Sirozi'nin Camiii’l-Envadr yazarken Kitab-1 Izhdr-1
Ehadiyyet'ten coklukla istifade ettigi ortaya ¢cikmaktadir.

Camiu’l-envar “Ilaht Halik-i kevneyn senindir arz u hem eflak / Sana
mahstisdur ol ancak yaratmak ntir u ger kim hak” matla’ beytiyle baglamakta;
“Ciimle mii'minlere olsun hem selam / Us burada burada hatm olsun bu kelam”
makta’ beytiyle sona ermektedir.®® “Eserde Ihlas stresi tefsirine vr. 12¢dan
itibaren baglanmigtir. Eserin ilk béliimlerinde sair, ihlas stresiyle ilgili olarak,
stirenin sevab1 ve 6nemi, stiredeki ayet, kelime ve harf sayis1 ve bunlarin méhiyet
ve sirr1, strenin niizil sebebi, stirede gecen “hi” zamirinin hakikati ve 6nemi,
Ihlas stresinde yer alan kelime-i tevhid ve énemi ve diger milletlerin tevhide
dair inaniglari gibi konulara temas etmis; bunlari bazi iktibaslar, kissa, menkibe
ve hikayelerle aciklamis: boylelikle konunun daha iyi anlasilmasina ¢alismis ve
diistincelerini bunlarla ispatlama yolunu se¢mistir. Thlas stiresinin niizil sebebine
dair, miisriklerin Hz. Peygamber’e “Senin Tanrin altindan mi yoksa glim{iisten mi,
ne yer ne icer?” seklinde sorular sormalari; siirenin sevabina dair Hz. Aise’den
ve diger sahabelerden gelen “Yedi kat gokler ve yedi kat yer, ‘Kul hiivallah’ tize-
rine kurulmustur.” gibi hadis rivayetleri; stiredeki tevhid anlayisi ¢ercevesinde

91 Ihlas tefsiri nesri i¢in bkz. Yavuz Firat, Filibeli Nureddinzade'nin Kismi ve Sire Tefsirleri
(Arapga nesir), s. 185-189. Firat'in ¢alismasina Fatiha tefsiri de eklenmistir. Ancak bu tefsirin
Nureddinzade'ye aidiyeti stiphelidir. Bkz. Mehmet Tabakoglu, XVI. Yiizyilda Tenkit¢i Bir
Mutasavvif: Nureddinzade Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayigt, Bursa: Emin Yayinlari, 2017,
s. 89.

92 Ayrintil bilgi icin bkz. Mehmet Tabakoglu, XVI. Yiizyilda Tenkit¢i Bir Mutasavvif.

93 Murat Colak, Mesut Bayram Diizenli, “Hiiseyin b. Ahmed Sir6zi'nin Hayati, Eserleri
ve Camiii'l-Envar ‘Ala Tefsiri’l-Thlas Adli Eseri Uzerine Bir Inceleme”, Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, c. 9/9,
Summer 2014, s. 407. Tefsir niishasi i¢cin bkz. Arkeoloji Miizesi, nr. 66, 388 vr.

94 Murat Colak, Mesut Bayram Diizenli, “Hiiseyin b. Ahmed Sir6zi'nin Hayati, Eserleri ve
Camiii’l-Envar ‘Ala Tefsiri’l-ihlas Adli Eseri Uzerine Bir Inceleme”, s. 433.

95 Colak, Diizenli, “Hiiseyin b. Ahmed Sir6zi'nin Hayati, Eserleri ve Camiii’'l-Envar ‘Ala Tefsiri’l-
Thlas Adli Eseri Uzerine Bir Inceleme”, s. 412.
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Hiristiyan ve Yahudilerin Allah tasavvurlar1 buna misal olarak verilebilir. Ancak
sairin bilhassa Thlas stiresindeki iman ve tevhid akidesinden, stirede gecen “HQ”
zamirinden ve “Allah” lafz-1 celilinden yola ¢ikarak ¢ok farkli mevz{ilara gectigini
gormekteyiz. Mesela, “Hi” zamirinin 6nemi anlatilirken, Ebu’l-Kasim’la bir dervis
arasinda gecen bir menkibe aktarilir. Menkibeye gore dervis, sadece giizel sézler
sOylemenin yeterli olmayacagini, soziin fiiliyata dokiilmesi gerektigini tenbih eder.
Miiellif, bu menkibe sonrasinda “H{i”
ve Imam-1Azam ve talebelerinin zikir ve devran hakkindaki fetvalarini anlatmaya
baglar. (33") Bu bakimdan sairin, ihlas stiresini tefsir ederken ¢ok farkli konulara

kaydigin, belli bir metod takip etmedigini sylemek miimkiindiir.%

isminden yola ¢ikarak zikir konusuna gecger

Manzum [hlas tefsirinde Osmanh tasavvuf siirinde siklikla konu edinilen iki
icerik dikkat ceker: Vahdet-i viictid ve nfir-i Muhammedi doktrini. Sair Hiiseyin
Sirozi bu unsurlari s6yle nazma ¢ekmistir:

“Ki her zerre viicidundan alir ctid / Hakikatta odur pes yine mevctad”,
“Sen andan pes olar senden zuhtiru / Nitekim dedi Hak sana bi-ntri”,
“Niyaz etti pes Adem ya ilahi / Yerin gogiin kamu halkin ilah1 / Melekler
neyciin ardimdan dururlar / Ki izzet-birle el govse ururlar / Hitab irdi ki
zahrinda olan ntir / Muhammed ntirudur ba-sevk u mesrtr / Pes andan
Hak Teala bil o ntru / Sehadet parmaginda kild ttiru / Dedi kim birdir
Allah hem Muhammed / Rastliidiir olanlar ana timmet.%

Hiiseyin b. Ahmed es-Sirozi'nin Cdmiu’'l-envdr tefsirinin haricinde ayrica
Yasin stresi tefsirini manzum yazdig1 Cdmiu’n-nesdyih adh 10 bin beyitlik baska
bir mesnevisi daha vardir.®® Cdmiu'l-envdr fi Tefsiri’l-ihlds ve Cdmiu'n-nesdyih
metinleri yazma halinde olup halihazirda edisyon kritik bir ¢alisma yapilmamustir.

2.5.6. XVI. asirda Halveti-Ussaki dervisi Ahmed Safi'nin (6. 1590 civar)®
kaleme aldig1 Tiirkce Kenz-i Ihlds'™ risalesi, isari Thlas tefsiri literatiirii arasinda

96 Colak, Diizenli, “Hiiseyin b. Ahmed Sir6zi'nin Hayati, Eserleri ve Camiii’l-Envar ‘Ala Tefsiri’l-
{hlas Adli Eseri Uzerine Bir Inceleme”, s. 421.

97 Colak, Diizenli, “Hiiseyin b. Ahmed Sir6zi'nin Hayati, Eserleri ve Camiii’'l-Envar ‘Ala Tefsiri’l-
Thlas Adli Eseri Uzerine Bir Inceleme”, s. 423.

98 Bu eserin icerigi ve niishalar icin bk. Colak, Diizenli, “Hiiseyin b. Ahmed Sir6zi'nin Hayati,
Eserleri ve Camiii’l-Envar ‘Ala Tefsiri’l-ihlas Adli Eseri Uzerine Bir Inceleme”, s. 411.

99 Biyografisine dair kisith bilgiye sahip oldugumuz Ahmed Safi'nin asil adi Ahmed bin el-Hac
Muhammed Safi er-Rami’dir. Halveti-Ussaki yolunda Memi Can Efendi’ye (6. 1008/1599-
1600) intisap etmis, XVI. asrin sonlarina dogru vefat etmistir. Miirsidi Memi Can Efendi de
Metalibii’s-stiluk fi beyani't-tariki’l-meslitk (Stileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr.
3145) adh eserini devrin stift megsreb sultani III. Murad’a takdim etmistir. Bkz. Mahmut Erol
Kilig, “Memi Can Efendi”, DIA, c. 29, s. 86-87.0nun Kenz-i Ihlds'inda verdigi bilgilerden
anlasildig kadariyla onun cesitli dillere vakif oldugunu, edebi yoniiniin yazilarinda baskin
oldugunu ve belirgin bir tasavvufi terbiyeden gectigini ifade edebiliriz.

100 Bu eserin elimize ulasan tek bir niishas1 mevcuttur: Siileymaniye Kitiiphanesi, Hiisrev =
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farkli bir tarzi temsil etmektedir. Bu farklilik, ele aldig1 meseleler ve isari yontemde
iki acidan belirginlik kazanir. Ahmed Safi, eserinde tahkim ettigi muhtevada do-
nem itibariyle Thlas tefsirine iligkin tartisilan ana sorunun uzantilarindan uzak
bir mecrada daha ziyade irsad maksadinin agirlikta oldugu bir sdylem tarzi ge-
listirir. Yontem agisindan ise Arapca, Farsca ve Tiirkce birlikteligi ile zenginlesen
dilsel acilimlari olan bir yazim dili benimsemis, tasavvufi nesvenin etkisiyle soz,
hikaye ve menkibeleri kendi edebi muhayyilesi ile birlestirmis ve bunlar onun
stire yorumunda ifadesini bulmustur.

I1I. Murad’a sunulan Kenz-i Ihlds, kendisinden iki asir 6nce yazilmis -daha
once soz konusu ettigimiz- Ankarali Muslihuddin Mustafa b. Mehmed'in Ihlds
Saresi Tefsiri'yle pek cok ortaklik sergiler ve bir bakima serhi mahiyetindedir.!"!
Bununla birlikte Safi risalesinde Muslihuddin Mustafa'nin eserine dogrudan re-
feransta bulunmaz. Her iki eserde ilk takip edilebilir ortaklik, Thlas tefsirine iliskin
diisiince gelenegini sekillendiren nazari dilden uzak, rivayetlerin, menkibelerin,
ibretli hikayelerin ve irfani renkli anlatim dilinin hakimiyeti ile arz edildikleri merci
acisindan ikisinin de bir devlet yoneticisine ithaf edilmis olmasidir.*?

Kenz-i Ihlas, Anadolu Tiirkgesinin tipik dilsel dgeleriyle bigimlenmis Musli-
huddin Mustafa’'nin fhlas Siiresi Tefsiri ne Osmanli edebiyatinmi olusturan Arapga,
Tiirkge ve Farsca zenginligiyle birlestirerek daha kusatici bir cerceve kazandirmis;
konu, s6z, hikdye ve mesel ilavelerinde bulunarak yaklasik iki asir sonra bir fikrin
tastyicihiginin benzer bir metin tizerinden gérmemizi saglamistir. Kenz-i Ihids,
tefsir disiplini icerisinde usil kaidelerince ele alinmus bir Thlas tefsirinden ziyade,
tasavvufi nesve icerisinde yetisen bir stifinin bir tefsiri merkeze alarak cesitli
tasavvufi konu ve uygulamalara, nasihatlara nesir ve nazimla 6riintiilenmis ebedi
bir {islibla atifta bulunmasindan ibarettir.’®® Bu meyanda Ahmed Safi'nin eserine
baslamadan 6nce ¢esitli ahlaki nasihatlerde bulunmasini ve tefsirine 9. varaktan
sonra giris yapmasini bununla irtibath sayabiliriz. Diger miifessirlerde oldugu gibi
Safi de [hlas stresinin faziletine dair rivayetleri siralar ve kendine has bir bigimde
baz katkilar saglar. Ozellikle stireyi okumanin sevaplar1 hakkinda gesitli haberler
serdettigi bir fasil agtiktan sonra, stirenin “ihlas” adiyla isimlendirilmesinin cesitli
sebeplerini zikreder ve stirenin sebeb-i niiziiliine yer verir. Bundan sonraki kisimda
ise miiellif, “Allah, ahadiyet, samed, dogmad1 ve dogrulmad:1” seklinde ayette
gecen ibareleri tasavvufi bir metodla ele alir ve 6zellikle “h@i” isminin muhtelif
anlam agilimlarimi ele alarak 6nemini vurgular.

Paga boliimii, nr. 312, vr. 1°-182% Kenz-i Ihlds'a dair inceleme-metin i¢in bkz. Nedim Tan,
“Safi’nin Kenz-i Ihlas’inin Tahkik ve Tahlili”.

101 Bu hususla ilgili mukayeseli degerlendirmeler i¢in bkz. Nedim Tan, “Safi'nin Kenz-i [hlas'min
Tahkik ve Tahlili”, s. 27-34.

102 Nedim Tan, “Safi’nin Kenz-i Ihlas’inin Tahkik ve Tahlili”, s. 31.
103 Nedim Tan, “Safi’nin Kenz-i [hlas’inin Tahkik ve Tahlili”, s. 105.



Isari Thlas Tefsiri Risaleleri 343

Yogun eser atfinin s6z konusu oldugu Kenz-i Ihlds'in kaynaklari ise soyledir:
Baberti'nin (6. 786/1384) Tuhfetii’'l-Ebrar Serhun ald Mesariki'l-Envdr'1, Gazali'nin
Ihyau Ulami'd-din’i ile el-Munkizu mine'd-dalal'i, Zemahseri’nin (6. 538/1144)
Kessaf1, Ebt ishak Ahmed es-Sa’lebinin (6. 427/1035) Tefsirii’s-Sa'lebi’si, Ibn Arabi’'ye
nisbet edilen Hamdiyye risdlesive Fiitithdt-1 Mekkiyye, Ebu’l-Leys Semerkandi'nin
Tefsir-i Ebu’l-Leys’i, Necmeddin Daye’nin (6. 654/1256) Te'vilat-1 Necmiyye'si,
Sadi-i Sirazi'nin (6. 691/1292) Giilistan'1, Kelabazi'nin (6. 380/990) Taarrufu.'*

Kenz-i Ihlds'n igerik yapisi ise su sekildedir: “Mukaddime” (1°-9%) -“Miinacat”
(63-7%) ve “Telif sebebi” (7°-9b)-, “Ihlas stiresinin sevabi hakkinda fasil” (9°-13b),
“Sebeb-i Niiz(il-i Stire-i Thlas” (13°-16P), “Stire-i celilii’l-i’tibarm iki vechile sebeb-i
niizGliine miisardir” (16°-23%), Bayezid Bestami'ye atfedilen “Hiivellezi evveluhu
H{, evsatuhu H{, ahiruhu HG” sozii (23°-27°), “Kelime-i tevhid ki seyf-i kati’-1
kelam-1 Rabb-i Mecid ve miibeyyin-i va’d u vaiddir, ahyar u esrar beyninde
miimehhid-i tenebbiih ve miiekkid-i esrardir ki zikr olunur” (27°-35%), “Tefsir-i
dil-pezir-i bi-nazir-i lafzatullah ve maani-i dekayik-1 esrar-1 hiivallah” (35%-93P),
“Miirselin i enbiya vii miittakin u asfiya, ulema-billah olanlarin ve mii’'minin-i
sadikin, ekmel-i kiimmelin, ridvanullahi teala aleyhim ecmain, efdal-i havas ve
a’del-i ehl-i menas ve ehass-1ihtisas ziimreleri ve firkalar1 ibad-1 has oldugudur”
(93°-111P), “Zat-1 kadim-i miimecced, tefsir-i piir-tenvir-i ism-i Ahad’dir kim
takrir-i tahkikinde ukdl piir-ikal ve ebkem {i 1al oldugudur” (111°-1679), “Der
beyan-1 miikasefe vii murakabe ve tevekkdil-ilallah ve sifat-1sitte-i nefs-i emmare
vii hile-hah ba-rabt-1kalb gah u bigah be-pir-i hakikat-dan ve merd-i agah, vasil-1
miitevasil seved ingaallah” (167°-1822).105

2.6. XVII. asirda kaleme alinan miistakil isari ihlas tefsirleri, Mehmed Emin
Sadreddinzéade es-Sirvani (6. 1036/1627) ile Aziz Mahmud Hiidayi (6. 1038/1628)
tarafindan yazilmistir.

2.6.1. islam cografyasinin cesitli bolgelerinde miiderrislik yapan Sadreddinzade
Mehmed Emin Sirvani,'* akli ve nakli ilimlerin bircok dalinda eser kaleme al-
mis, Osmanl ilim ve kiiltiir tarihine katkaida bulunmustur.!*” Tefsir ilmine dair

104 Nedim Tan, “Safi'nin Kenz-i Ihlas’inin Tahkik ve Tahlili”, s. 34-39.

105 Nedim Tan, “Safi'nin Kenz-i Ihlas’inin Tahkik ve Tahlili”, s. 42-44.

106 Azerbaycan'in kuzey bdlgesinde diinyaya geldigi tahmin edilen Sirvani, bu bdlgenin
Safevilerin eline ge¢mesi ile yasadiklar1 baskilar dolayisiyla 6nce Halep, sonra Diyarbekir’e
goc etmis, ilk egitimi babasindan aldiktan sonra Molla Hiiseyin Halhali'nin talebesi olmustur.
Bulundugu yerlerde genel olarak miiderrislik ve kadilik gorevi ifa eden $irvani, dénemin en
seckin alimleri arasina girmis ve vasiyeti {izerine vefat ettiginde Uskiidar’a defnedilmistir.
Ayrintil bilgi icin bkz. Hiilya Alper, “XVII. yy Osmanli Diistince Diinyasinda Bir Gazzali Sarihi
Sadreddinzade es-Sirvani ve Serhu’r-Risaleti’l-Kudsiyye Orneginde Serh Gelenegi”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, sy. 21; Ethem Ruhi Figlali, “ibn Sadru’d-din
es-Sirvani ve Itikddi Mezhepler Hakkindaki Tiirkge Risalesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1981, c. 24.

107 Mistakim Arici, “Sadreddinzade Mehmed Emin Sirvani”, Osmanl: Felsefesi: Secme Metinler
icinde, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015, s. 335.
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eserlerini; Hagiye ‘ald Tefsiri’l-Beyzadvi, Tefsirii stireti’l-Feth, Tefsiru stireti Ydsin,
Tefsiru sivreti’l-Ihlds, I'rabii'l-Ayeti’l-kiirsi, Tefsiru’l-Ayeti’l-kiirsi, Resa'il, Hasiye ald
ciizi'n-Nebe min Tefsiri’l-Beyzdvi seklinde sirayalabiliriz.'%®

Sadreddinzade Arapga Thlas stresi tefsirinin'® ferag kaydinda stirenin her ne
kadar kisa hacimli olmakla beraber pek cok gizli bilgi, ince anlam, kesin delil ve
acik isaretler tagidigini, bu sebeple Ihlas tefsirlerinde miifessirlerin sézlerini ¢ok
uzattiklarini, kendisinin ise az ve 6z yazdigim belirtir.'® Tefsir 6ncelikle klasik
ustile uygun sekilde stirenin niiz{il sebebini aktardiktan sonra, stireyi olusturan
kelimelerin dil ¢oziimlemesi ile devam eder. Diger tefsirler icerisinde en belirgin
ozelligi tasavvuf, kelam ve felsefe birikimini varlik ve ultihiyet meselelerine kate-
gorik yansitmasi, ismen zikrederek Farabi, ibn Sina ve ibn Arabi goriigleri arasinda
kiyaslamalarda bulunmasidir. Risalede “Allah” ve “Ahad” isimlerinin 6ncelik ve
sonraligi ile Ahad ile Vahid ayrimi bir mesele olarak tartisilir. Miifessir soyle der:

Tanr’'nin sifatlart cemal ve celal olarak ikiye ayrilir: Ayette “Allah” ismi ile
cemal sifatlarina bir isaret vardir. Soyle ki, bu isim Tanr1'nin biitiin kemal
niteliklerini kendisinde toplayan Tanri'nin zatina alem-isimdir. “Ahad”
isminde ise celal sifatlarina bir isaret vardir. Soyle ki, bu isim Tanri'nin
goreceli cokluk nisbetlerini ortadan kaldirmay: bildirir. Nitekim ayette:
O Allah’dir, Vahid’dir, Kahhar’'dir” (Ztimer, 39/4) buyurulur. Dolayistyla
(stirenin inig sebebine isaretle) Rabbinin nitelikleri konusunda o miisriklere
ey peygamber sanki sdyle cevap ver denilmistir: Rab, kemal nitelikleriyle
ve celal vasiflariyla nitelenen zattir. Bu anlamda va’d ve vaidi igerir. Cemal
niteliginin celal niteligine 6ncelenmesinde rahmetin genisligine, gazab1
gecmesine ve dncelemesine bir isaret vardir.'!!

Ahadiyyet-vahidiyyet ayrimina dair diistincesi ise vahdet-i viictid ekolii stfilerin
goriislerine paraleldir:

Ahad ismi Vahid ismine tercih edilmistir. Nitekim Ahad ile kastedilen
her tiirlii sayisallik, bilesiklik tiirlerinden miinezzeh olan basitligi, sirfligy
icindeki Allah’dir. Vahid’de ise s6z konusu itibarlar diistintiliir. Dolayistyla
Tanr’'nin ahadiyyeti ile vahidiyyeti farkl farkli itibarlardir.!'?

108 Ramazan Altintas, “Sirvani, Sadreddinzade”, DIA, 2010, c. 39, s. 208.

109 Tefsir niishasi icin bkz. Siileymaniye Kiitliphanesi, Bagdath Vehbi Bo6limi, nr. 2120,
vr. 312-34. Niisha bir mecmua icerisinde yer alir. Her sayfada 27 satir vardir. Miellif
niishasindan istinsah edilen yazma h. 1272’de Mehmed Hicabi ez-Zilevi tarafindan istinsah
edilmistir. Niisha Ahmet faruk Giiney tarafindan doktora tezinin ekler boliimiinde dizilerek
nesredilmistir. Bkz. Ahmet Faruk Giiney, “Ibn Sind’dan Elmalili'ya Thlas Stresi Felsefi Tefsir
Gelenegi”, s. 215-225.

110 Sadreddinzade, Tefsiru Sureti’l-Ihlds, vr. 34°.

111 Sadreddinzade, Tefsiru Sareti’l-Ihlds, vr. 332

112 Sadreddinzade, Tefsiru Sureti'l-Ihlds, vr. 332
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Vahdet-i viictid diisiincesine dayali bir [hlas yorumunda bulunan Sadreddinzade
risalesinde siklikla dyan-1 sabite, viicud ve mertebeleri, vahdet-i sirfa, illiyet,
taayylin, feyz-i akdes ve mukaddes, makam-1 istigrak, tevhid-i zat gibi kavram
6bekleriyle s6z konusu diisiinceyi islemistir.

Risalenin tiirtindeki diger eserlerden farkli diger bir yonii varhik ve tevhid merte-
beleri diistincesi ekseninde yorum agimi 6rmesidir. Buna gore Hak Varlik'in taayyiin
itibariyle genel acidan iki mertebesi vardir: Surf birlik (ahadiyyet)/sirf kabiliyet,
goreceli birlik (vahidiyyet)/Rablik (rubtibiyyet). Birinci mertebe, Hakk’in mutlak
zatinin her tiirli sifat ve itibardan miinezzeh oldugu; ikinci mertebe, Hakk'in
sonsuz sifat ve itibarla vasiflandigi, nisbetlerin ortaya ciktigi mertebedir. Hak
Varlik ilk mertebede Ahad, son mertebede Vahid ve Rab isimleriyle anilir. Miiellif
bu hiyerarsiyi dikkate alarak tevhid mertebelerini taksim eder. Meshur taksime
gore zatin birligi (tevhid-i zat) Allah’ta fena ve istihlak makami olup ahadiyyet
mertebesine paraleldir. Sifatlarin birligi (tevhid-i sifat), biitiin kudretleri Hakk’in
kudret 15181010 bir yansimasi olarak gérmektir. Fiillerin birligi (tevhid-i ef'al) ise
varlikta gercek ve mutlak fail olarak Hakk’1 bilmektir. Sadreddinzéade risalesinde
bu iki tiir kategorizasyonla, mertebeli varlik idrakinin ancak s6z konusu tevhid
makamlarinin gerektirdigi amelleri yerine getirmekle miimkiin olacagini, dolayi-
styla Thlas stiresinin tam anlagilmasi i¢in seyrusiiliikun bir zorunluluk oldugunu
ima eder gibidir.!*®

2.6.2. Kaynaklarda Celvetiyye piri, Nefdisti’'l-mecdlis adli tefsir sahibi Aziz
Mahmud Hiidayi'ye miistakil bir [hlas tefsiri nisbet edilmekle birlikte ashnda bir
tefsir olmaktan ote bir tiir meélden ibarettir. Ihlas meali, Hiidayi’ye nispet edilen
pek cok Fatiha meali niishalar arasinda sadece Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci
Mahmud Efendi niishasinda (nr. 1291), bir mecmua icerisinde ve Fatiha mealinden
once yer alir (vr. 89°-90%). Meal harfi degil tefsiri niteliklidir." Yani stireyi olusturan
kelimeler degil ayet biitiinleri geviriye konu olmustur. Hiidayi’'nin Fatiha ile [hlas
medlleri arasinda bir fark 6ngéren arastirmaci Cemal Bayak su sonuca ulasir:

Fdtiha Stiresi Terciimesinin Hiidayi ve Kadizade'ye (Mehmed Efendi, 6.
1636) atfeden niishalarda Ihlds Siresi Terciimesinin yer almamasi bu
eserin miiellifi konusunu Fdtiha Siiresi Terciimesi'nin kim oldugu tartis-
masindan ayirmaktadir... Bu terciime (thlas) Fatiha Stiresi Terciimesi'nde
oldugu gibi tevhid boyutuna vurgu yapilmamasi dolayisiyla terctime
metodu yoniiyle ondan farklidir.'®

113 Sadreddinzade, Tefsiru Sareti'l-Ihlds, vr. 23*; Ahmet Faruk Giiney, “Ibn Sind’dan Elmalili’ya
[hlas Saresi Felsefi Tefsir Gelenegi”, s. 100-101.

114 Cemal Bayak, “Aziz Mahmud Hiidayi: Fatiha ve [hlas Sareleri Terciimeleri ve Tevhid
Manztmeleri”, International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic, c. 11/10 Spring 2016, s. 105-106.

115 Cemal Bayak, “Aziz Mahmud Hiidayi: Fatiha ve fhlas Sareleri Terciimeleri ve Tevhid
Manztmeleri”, s. 111.
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Aziz Mahmud Hiidayi’'nin Thlas meali soyledir:

(89") Bismillahirrahmanirrahim. “157 & » ;é” ya’ni eyit yA Muhammed,
ol Allah ki ben ana taparin, birdiir, seriki ve yardimcisi ve veziri yoktur.
“Ae) &” ya'ni Allahu Teala hazreti yemez ve igmez. “1; é ya'ni kimseyi
dogurmadi. “ 5 ;3" ya'ni kimseden dogmad. “is \}Qf ] ¢ ;5” ya'ni ana
benzer bir kimesne olmadi.

2.7. XVIIL yiizyilda Ismail Hakki Bursevi'nin (6. 1137/1725) Tefsirti Sitreti’l-
Ihlds, Atina Miiftiisii Hac1 Hiiseyin Efendi’nin (6. 1155/1742) yazma halindeki
Tefsir-i Stire-i Ihlds, Muhammed es-Sehrezari'nin (6. 1173/1759) Ziibdetii'l-enfas
i Tefsir-i Streti’l-Ihlds, Veliyiiddin b. Halil el-Biikai'nin (6. 1184/1770) Tefsiru
Stireti’l-Ihlas adli risaleleri zengin isari yorum igerikli metinlerdir.

2.7.1. Celvetiyye yolunun Hakkiyye kolunun piri, Rithu'l-beydn miifessiri [smail
Hakki Bursevi, Kur’an metninin tiimiine y6nelik Arapca tefsir yazdig: gibi, baz1
ayetlere ve strelere yonelik miistakil tefsir risalelerinin de miellifidir. Bursevi'ye
Arapga ve Tiirkce olmak {izere iki isari Thlas tefsiri risalesi nisbet edilmektedir.
1125/1714 yilinda telif edilen Arapca risale Bursevi'ye ait Kitabii'l-mir'dt mecmuiasi
icinde yer alir.!'¢

Tiirkce risaleye kiyasla Bursevi'ye aidiyeti kesin olan Arapca tefsirde miiellif
“hiive”, “Allah” ve “Ahad” esmasini Ekberi diisiincenin verileri cercevesinde izah
eder. Bursevi’'deki varligin niteliklerinin hiyerarsik acilimi bu tefsirinde gézlem-
lenebilir mahiyettedir. “Hiive” Allah’in mutlak hiiviyetine isaret eder. Bu sebeple
tarikat ehli gece zikirlerinde “hu” esmasi siirer. “Allah” ismi ise ulihiyete delalet
eder. Hakk’in zatinin mutlak hiiviyet mertebesinden (hti) sifat mertebesine inmesi
“Allah” ism-i celali ile gerceklesir. Buna gore Hakk’in zatina nisbet edilen tiim
isim ve sifatlar Allah isminde toplanir. “Ahad” ismi ise varlikta Hak’tan bagka bir
sey olmadigina, Hak Varlik'mn mutlak birlik halinde olduguna, varligin birligine ve
varlikta mutlak birlikten baska bir seyin s6z konusu olmadigina isaret eder. Buna
gore “Ahad” ismi “Hiive” ve “Allah” esmasin tasrih eder konumdadir. Ayetteki
kelime tertibi dikkate alindiginda, Allah ismiyle Hakk’in hiiviyetinden zuhur eden
isim ve sifatlar alemde bir cokluk hayaline ve vehmine yol agmamasi icin s6z
konusu iki isimden sonra “Ahad” ismi getirilmistir. Bursevi sdyle der:

Alemin ash tek bir seydir. Bu durum sende tahakkuk ettiyse bil ki her i¢
isim de (Hiive, Allah, Ahad) tek bir hakikati icerir. Hepsi de taayylin etme-
mis (lataayyiin) hakikate raci’dir. Ancak bu idrakten perdelenmis kimse

116 Ismail Hakki Bursevi, Kitabii'l-mir'dt li-hakayik-1 ba’zi’l-aydt ve’l-ahddis, thk. Asim ibrahim
el-Keyyali, Beyrut: Déru'l—Kﬁtiibi’l—Hmiyye, ts., s. 250-256. Kitabii'l-mir'dt Fatiha’'dan
baglamak tizere mushaf siralamasina gore Thlas stresine kadar miiellif tarafindan secilen
ayet ve hadislerin isari tevilatini iceren bir derleme tiirii eserdir. Bkz. Ali Naml, Ismail Hakk:
Bursevi: Hayati, Eserleri ve Tarikat Anlayisi, Istanbul: Insan Yayinlari, 2001, s. 190.
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“hiive”yi gaib zamir zanneder. Zira apacik olan hakikatler ve tecellileri
onun indinde gaybdadir, kaybolmustur, gizlidir. Kesf ehli stfilere gore
ise “hiive” zamir degil isimdir. Ciinkii hakikatler stfiyye ile birliktedir.
Gaib degil hazirdir.'”

Bursevi'ye nisbet edilen Tiirkge risale ise istanbul Universitesi Nadir Eser-
ler Kiitiiphanesi'nde A 3395 numaral kisimda 64 varak halinde tek niishadir.
Hacimli risalenin son dort varaginda Besmele ve Fatiha stresiyle ilgili birtakim
aciklamalar da kayda gecirilmistir.!’® Ancak risale icerigine bakildiginda gerek
Kitabuw’'l-mir'at icindeki Arapca risaleden gerek Rihu'l-beydn tefsirindeki Thlas
stiresi kismindan farkli bir tislup ve igerige sahip oldugu goriiliir. Ote yandan
eserdeki dil ve tislubun Ismail Hakki Bursevi kiilliyatindakinden farklilig1 ken-
disini hemen hissettirmektedir. Mesela, yazar risalede sik sik “Tanr1”, “Tanr1
Teald” ifadesini kullanmaktadir ki Bursevi'nin eserlerinde kelime bu siklikta
kullanilmamaktadir. Bursevi'nin kendisi, eserleri, tarikati, pirleri ve mensubu
oldugu Ekberi ekole dair risalede hicbir karineye rastlanmamaktadir. Tasavvufi
muhteva ve derinlik Bursevi'nin eserleriyle kiyaslandiginda daha hafif, genel ve
basit kalmaktadir. Risale niishasinin basinda Bursevi'ye ait olduguna dair ifade
disinda ona nisbetini ispat edecek deliller yetersiz goziikmektedir. Risalede vaaz
tislubunun agirlikta oldugu ve bu yoniiyle isari yontemin ve manalarin kismen
belirleyici rol oynadig1 s6ylenebilir. Tevhid bahsinin ele alindig riséle iceriginde
oncelikle her seyde onun tek olduguna delilin var oldugunu isaret ile baslanir ve
“hiive” lafzinin yorumlari ile ilgili degerlendirmelerde bulunulur.'®

2.7.2. Biyografisi hakkinda c¢ok sinirli bilgilerin s6z konusu oldugu Haci Hiise-
yin Efendi’'nin 1155/1742 yilinda kaleme aldig1 yaklagik yirmi varaklik hlas tefsiri
niishasinin ferag kaydinda miifessirin Atina miiftiisii oldugu anlasilmaktadir.'?
Tefsirin esas kismi Tiirkce olmakla birlikte Arapca ibarelere de ¢okca yer verilir.
Risale Bekir Pasa’ya'?! ithaf edilmistir. Eserin hamdele-salvele kismi manzumdur.
Devaminda tefsirin yazilig sebebi su ctimlelerle ifade edilir:

117 Ismail Hakki Bursevi, Kitdbii'l-mir'at li-hakayik-1 ba’zi’l-ayat ve’l-ahddis, s. 250-252.

118 Ismail Hakki Bursevi, Tefsir-i Siire-i Ihlds, Istanbul Nadir Eserler Kiitiiphanesi, A3395, 65-65".

119 ismail Hakki Bursevi, Tefsir-i Siire-i [hlas, 1>-3P.

120 Hiiseyin Efendi, Tefsir-i Siire-i [hlds, Haci Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi Boliimii, nr.
79, vr. 20°. XVIIL asrin ilk yarisinda Rumeli'nin cesitli yerlerinde (Anabolu, Arkadya, Corlu,
Depedelen, Egribucak, Egrikasri, Hanya, Hurpeste, Kandiye, Karaferye, Memlahateyn,
Osmanpazari, Praviste, Rodos, Silistre, Tasozii, Temesvar) kadilik gorevi yapan “el-Hac
Hiiseyin” adinda bir sahis bulunmakla birlikte, hazirlanan listelerde bu sahsin Atina’da kadilik
yaptigina dair bir kayit yer almamaktadir. Bkz. Levent Kuru, “Kazasker Rtiznamgelerine Gore
18. Yiizyihn [lk Yarisinda Rumeli’de Kadilik Miiessesesi”, Doktora tezi, Marmara Universitesi
Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisi, istanbul, 2016, s. 371, 379, 453, 459, 472, 476, 500, 513, 589,
594, 669, 715, 738, 765, 778, 801, 805.

121 XVIII. asrn ilk yarisinin sonlarinda Haci Hiiseyin Efendi’'nin Rumeli’nin muhtelif yerlerinde
kadilik gérevinde bulundugunu varsaydigimizda, s6z konusu tarihlerde Mora, Egriboz ve =
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Feth-i bab-1 kelam idiip fettah / Kild1 s6z kiflina dilem miftah / Asfiya
bahrinin giiherlerini / ntir deryasinin diirerlerini / Tefsir-i ihlas’a ciimle
derc ettim / Nakd-i 6mriimden hayli harc ettim / Hediyyesin ihda i¢in
Pasa’ya / Ol vezir-i miisir-i bi-hemtaya”/ Ol ki mail-i hayrat ve miiberradir.
Ve muhibb-i ihsan ve hasenattir. Ratf-i rahim-i fukard, at(f-i muin-i zuafa,
seyhu’s-stiytth-i cemii’l-viizera, simmiye’s-siddik el-Haci Bekir Pasa
(yesserallahu ma yiiridii vema yesau) hazretlerinin meclis-i asfiyalarina
tahsil-i mahremiyyet icin ala kadri’l-bidaa tethim ve tefehhiim ve ifhami
amm olmagigiin, terclime-i tefsir u fezail-i stire-i ihlasa ciir’et olunup
mukaddem tenmik olundu.'*

Hiiseyin Efendi mukaddimenin ardindan ihlés stiresinin faziletine dair
rivayetleri aktarir, stirenin niiz{il sebebine isaret eder,'® stifi muhitte yaygin soy-
lemin konusu olan stirenin havassina yonelik birtakim bilgiler serdeder, ayetlerin
Tiirkge terctimelerine yer agar, 6zellikle letaifinin ¢ok oldugunu ifade ettigi “hiive”
lafzinin anlamlarina ve isari yorumlarina agirlik verir, “Allah” kelimesinin ism-i
a’zam olduguna dair pek cok delil ortaya koyar.!**

Hiiseyin Efendi tefsirinin diger Ihlas tefsirlerinden ayrildig1 hususiyet stirenin
faziletine ve havassina dair rivayet malzemesini en genis bicimde serimlemesidir:

Kim Sare-i Thlas’t hulds ile kiraat eylese ol mii’'min tizerine hayr ve
bereket nazil ola ve kalbine sekinet inip rahmetullah onun viicidunu
kaplaya ve tesbihi avazi Ars’a ¢ika ve Hak Siibhanehu ve Teala hazretleri
celle sanuhu rahmet nazariyla ol kuluna nazar kila ve ve muradina vasil

» o«

ola.” “Her nesnenin niiru vardir ve Kur’an’in niiru Stare-i hlas’dir.” “U¢
kere ihlas ile Stre-i Thlas’t okuyasin tamam hatm-i serif sevabim kesb
edersin.” “Bir kere huliis ve besmele ile Stire-i Thlas't tamam okuyasin

ginaya vasil olursun.

Risalede nakledildigi iizere besmele ¢ekilerek okunan Ihlas stresi dis agrisi
cekenlere devadir, kabir azabindan kurtulusa ve kabrin piirnur olmasina vesi-
ledir, cehennem azabina diicar olmamaya sebeptir, 1000 Thlas okuyana cennet
me’vadir vs.'®

Risalenin Tiirkce tefsir kismin1 Beyzavi, Zemahseri (6. 538/1144) ve Hazin-i
Bagdadi’'nin (6. 741/1341) tefsirlerinden alintilarin yapildig Arapca kismi takip

Bosna valiligi gorevlerini {istlenen Ebubekir Pasa (6. 1171/1757) ismiyle karsilasiriz. Hayir ve
hasenatiyla, kurdugu vakiflarla sohret kazanmistir. Bkz. Sevilay Tosun, “Ebubekir Pasa ve
Kibris’taki Imar Faaliyetleri”, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Aralik 2004,
c. 28, sy. 2, 5. 207-208.

122 Hiiseyin Efendi, Tefsir-i Siire-i [hlds, vr. 1°-22.

123 Hiiseyin Efendi, Tefsir-i Stire-i [hlds, vr. 1°-11".

124 Hiiseyin Efendi, Tefsir-i Stire-i Ihlds, vr. 7°-12°.

125 Hiiseyin Efendi, Tefsir-i Stire-i Ihlds, vr. 2°-6°.
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eder.'? Buna gore risalenin biri Tiirkce telif (havass-1 stire kismi) digeri Arapca
derleme (tefsir kismi) seklinde iki kisstmdan olustugu rahatlikla ileri siirtilebilir.

2.7.3. [sari Thlas tefsirleri arasinda en genis hacimli olanlarindan biri Mah-
mud b. Abbas b. Siileyman el-Abdelani el-Kiirdi es-Sehreztiri’ye (6. 1173/1759)
aittir.'¥” Ziibdetii'l-enfas fi Tefsir-i Siwreti’l-ihlds adini tagtyan Arapca yazma risale'?®
“seyaglibtn” (galip gelecekler)'® kelimesinin ebced karsilig1 olan 1158/1745 y1-
Iinda yazilmistir. Miifessirin ayrica Miftahuw'l-liibab li-Dekadyik-1 Fatihati'l-kitab
adh Fatiha tefsiri de vardir.'*®

Sehrezri dibacede eserinin telif sebebine dair su remizli ifadeleri kullanir:

Irfan giineslerinden tevhid parltilar1 dogdugunda, iman aylari 1ahat
mertebelerinden tecelli etti. Ihsan piriltilar kalbin nabizlarim aydinlatti.
Rahamit yagiyla tutusturulan Rahab{it caminin i¢indeki Ceberfit lamba-
sindaki Nasit kandilinde tecelli etti ki bu kandil ne dogudadir (Hakk'in
surf zat1)) ne de batidadir (Hakk’in sifatlarinin mazharlari). Biitiin bunlar
kemal feleginin devraniyla dogulu tahkiklerden ve batih tedkiklerden ortaya
¢ikmustir. Oyle ki ilahi hitabin dilindeki pariltilardan, Kitab'in agikladig
isaretlerden meydana geldi. Bu minvalde Ihlés stresinin tevhidin esasi
oldugunu bildigimizde stirenin igerdigi bazi remizlere isaret etmeyi, bazi
gizemlerinin tizerindeki perdeyi kaldirmay: murad ettik. Boylelikle irfani
akal sahipleri bu kitabimiza miiracaat etsin, asiklar1 onlardan istifade et-
sin. Stirenin ne anlam ifade ettigini arastirdim. Hic bir risale ve defterde
kalbime ilhdm olunan anlam cevherlerini ve incileri bulamadim. Iste
Ziibdetii'l-enfas fi Tefsiri Sireti’l-Ihlds adin verdigim bu kitabimda stz
konusu cevherleri derledim ki ihlash kimselerin faydalanacagi bir 6z-et
tefsir olsun.'!

Eser bir maksad ve bes meslek tizerine tertip edilmistir. Kur’an’in fazilet-
leri konusunu iceren “Maksad” boliimii su alt konular tizerine insa edilmistir:
Rasullerin farklilasmasiyla kitaplarin farkhilasmasi; celal ve cemal ayetleri; ihlas
stiresinin Kur’an’in {i¢te birine denk olusu; Zilzal, Kafirtin, Nasr, Ayete'l—kﬁrsi ve

126 Hiiseyin Efendi, Tefsir-i Sare-i Ihlds, vr. 12°-20% Giiney, “Yazma Ihlas Stresi Tefsirleri
Bibliyografyasi, s. 281.

127 Mahmud b. Abbas es-$ehreziiri, miifessir ve fakihtir. $afii mezhebine mensuptur. Abdalan’da
dogdu ve burada ilim tahsil etti. Gliy-i sancak’ta miiftiiliik yapti. Sonra Halep’e intikal etti,
Sam’a yerlesti ve burada vefat etti. Bkz. Omer Riza Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin, c. 3, s. 814;
Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii'l-drifin, c. 2, s. 416.

128 Siileymaniye Ktp, H. Hiisnii Pasa, nr. 84, vr. 1°-1042.

129 “Rumlar (Bizanslhlar), (Araplarin bulundugu bolgeye) en yakin bir yerde yenilgiye ugradilar.
Halbuki onlar, bu yenilgilerinden sonra birkac yil icinde galip geleceklerdir.” (Rum, 30/3)
ayetinde gecen “galip geleceklerdir” ifadesine telmihte bulunulmaktadur.

130 Siileymaniye Ktp, Atif Efendi, nr. 177, 31 vr.

131 Mahmud b. Abbas es-Sehreztri, Ziibdetii'l-enfds, vr. 22.
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Ihlas strelerinin fazileti; ihlas stiresini rityada okumak; Fetih stresinin fazileti;
rilyada melek gérmek; uykuda Ayete’l-kiirsi okumak; cin gormenin cevézi; Fatiha
stiresinin fazileti; Kur’an-Kitab-Furkan ayrimi; rukye ve nefesin cevazi, Muavvize-
teyn strelerinin fazileti; rukyede okunacak seyler; muska asmak; Kur'an medhi;
seriatlardaki maksatlar; Thlas stiresinin kulun, Kafirtin stresinin kalbin beraet
etmesini ifade etmesi; sadik kimsenin getirdigi haberin tasdiki; ihlas stresi bag-
laminda isimlerin ¢oklugunun miisemmanin fazilet ve meziyetine delalet etmesi;
99 esma-i hiisnanin ism-i celle (Allah) raci olmast; Thlas stiresinin adlari; Thlas
stiresinin niiz{l sebebi; Hakk’in kiinhii; Hakk'in zuhtir keyfiyeti; cevher meselesi;
vahdet-i viiciid; Siirdka b. Malik kissasi; sabah namazindan sonra hlas okumak;
[hlas'in 4 ayet, 15 kelime, 47 harf olmasimin anlami; kalbin Allah’in nuruyla
nurlanmasy; niibiivvet 6ncesi Hz. Peygamber’in ibadeti; “kul hiivallah”daki gaib
zamir (hiive); Allah disinda hig bir seyin ahadiyyetle nitelenmemesi; muhakkik
stfilere gore ahad ve ahadiyyet; [hlas stiresinin bes kiraat;; mukarreblerin makamu;
hiive’deki he harfinin varligin bes mertebesine (hazerat-1 hamse), vav harfinin
alti mertebeye isareti; ashab-1 yemin ve ashdb-1 siméle isaretler; zat ve sifatlar;
unsurlardan miirekkeb seyin miimkiin li-zatihi olusu; “Allahu Ahad” ifadesinin
Allah’in tiim sifatlarmi icermesi; “Samed” isminin tefsiri; “Ahad” kelimesinin nekre,
“es-Samed” kelimesinin marife gelmesinin hikmeti; “lem yelid ve lem ytiled”
ayetinin tefsiri; Yahudi, Hiristiyan ve filozoflarin Tanr1 hakkindaki telakkileri; Thlas
ayetlerinin siralanisindaki dért maksad; “lem yekiin lehu kiiftiven ahad” ayetinin
tefsiri; teslisin reddi; se’n zamiri olan hiive’nin irabs; [hlas stiresinin isim-fiil-harf
olarak icerigi (2"-25%).

Goriildiigii tizere Sehreziri “Maksad” kisminda bir Thlas tefsirinin igerebilecegi
tlim meselelere deginmistir. Kitabin geri kalan boliimleri ise bes “meslek” halinde
tertip edilmistir. Miellif soyle der:

Kur’an her ne kadar tevhid konusunda fasih ve belig bir kitap olsa da
Kur’an muarizlarini susturmak icin ulema ispat-1 vacib, tevhid ve diger
kemaller mevzuunda Kur’an’t konusturmuslar (istintak), Allah’in varhig
ve birligine dair burhani ve yakini deliller vaz’ etmislerdir. Bu delilleri
talep edenlerin hacimli kitaplara miiracaat etmemeleri icin iste bu bes
meslegi kaleme aldik.’s

Sehrez{ri bir stfi olmakla birlikte ayni zamanda Es‘ari kelamcisidir. Diger bir
tabirle tasavvuf ile kelam birikiminin birbirine uygunlugunu savunur. Bu savunu-
sunu metnin biitiiniine kategorik bicimde yaymustir. Es‘ari goriisleri naklettikten
sonra stfiyye taifesinin inanc esaslarini ve ameller konusundaki yaklagimlarim
ele almadan konuyu tamamlamaz. Bes meslek klasik akaid literatiiriinde gozlem-
ledigimiz boliimlendirme (tebvib) mantigiyla paraleldir.

132 Mahmud b. Abbas es-Sehreztri, Ziibdetii'l-enfds, vr. 252
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. Meslek: Allah’in varligini ispat (ispat-1 vacib) (25*-26%)

II. Meslek: Allah’in birligine dair aklin ortaya deliller (istidlal bi’l-akl). Miiellif
20 delil ortaya koyar ve yeri geldiginde Mu'tezile'yi elestirir. (26*-32%)

III. Meslek: Allah'in sifatlar (sifatullah). Zat-sifat iligkisi konusunda Es‘arilerin
ti¢ temel goriisii oldugunu aktardiktan sonra 6nce filozoflarin sonra diger firkalarin
diisiinceleriyle karsilagtirmaya gider. ilim, irade, kudret, kelam sifatlar1 hakkinda
temel goriisleri serdeder. (322 -379)

IV. Meslek: Kullarn fiilleri (ef'al-i ibad). Kaza-kader anlayisi, Allah’'in isimleri-
nin tevkifiligi meselesi, isimleri saymanin anlami boliim i¢inde ele aliman temel
meselelerdir. Bolimiin 6nemli bir kismi esmé-i hiisna serhine, evradlarda bazi
esmanin okunmasi konusuna ve esmanin havassi meselesine tahsis edilmistir.
(372 -52P)

V. Meslek: Peygamberlik (niibiivvat). Ziibdetii'l-enfds m en genis hacimli bolimii
besinci meslektedir. Boliimiin alt konular sunlardur: Filozoflarin peygamberlik algisi,
mucize ve kisimlari, Kur'an'in i’caz yonii, Hz. Peygamber’in mucizeleri, niibiivvetin
anlami, ismet meselesi, peygamberlerin meleklere tistiinliigii, evliyanin kerameti,
kiictik-biiyiik giinah meselesi, hasrin keyfiyeti, cennet-cehennem konusu, kabir
suali ve azabi, iman-kiifiir problemi, imamet meselesi, mehdinin zuhuru, emr-i
bi’l-ma’rf nehy-i ani’l-miinker, zahiri-batini hilafet, Mu‘tezile’nin yirmi firkaya
ayrilmasi, Sia'nin 22 firkaya ayrilmasi, diger itikadi firkalar, Ehl-i stinnetten avam-
havas-havassu’l-havassin akaidi, Vacib Teala’'nin Es‘arilere, felasifeye ve stifilere
gore varlik keyfiyeti, vahdet-i viictid ve delilleri, varlik mertebeleri, Kur’an'in fazileti,
kiraat adabi, hurtf-1 seb’a meselesi, saaddet-sekavet problemi, sahabenin akaidi,
ebeveyn-i Restil meselesi, diisiik ahlakin vasiflari, ilim, ilim-amel iliskisi, ilmihal
babhisleri, fikhin pek cok konusuyla ilgili temel tartismali meseleler, kozmolojik
ve fizyololojik konular, strelerin fazilet ve havassi vs. (52°-1049)

Ziibdetii'l-enfas'in esasta iki boéliim {izerine yapilandirildig sdylenebilir:
“Maksad” ve “Meslekler” boliimii. “Maksad” boliimiinde miiellif, klasik yorum
yontemine uyarak ve diger tefsirlerde rastlayamadigimiz konulari ilave ederek ihlas
stresini tefsir eder. “Meslekler” boliimii ise stirenin isaret ettigi icerik olan tevhid
konusunu Islam diisiince geleneginin birikimine dayanarak biitiin boyutlariyla
acimlar. Bu sebeple Sehreziiri’'nin Ihlas tefsiri kelam, felsefe ve tasavvufun incele-
digi tiim meseleleri 6zetleyen ve hiikiimler vaz’ eden bir tahkik eserine doniisiir.
Sehreztri hem bir Es‘ari alimi hem bir stifi olmasi hasebiyle Mu‘tezile ve felasifeye
mesele bazinda tenkidler yoneltir. Ona gore firka-i naciye Ehl-i siinnet ziimredir.
Sehreziiri'ye gore insanin varolus gayesi olan Allah’in bilinmesi (marifetullah)
konusunda Ehl-i stinnet istidlalciler/kelamcilar ve mutasavviflar/kesf ehli olmak
tizere iki gruptur. Kelamcilar, Es‘ariler ve Maturidiler; mutasavwiflar ise varlikgilar
(viictidi) ve varlik¢i olmayanlar olmak tizere iki kesime ayrilir. Amelde ise dort
mezheb vardir: Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli. Sehrez(iri akaid konusunda ti¢lii
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bir tasnif yaparak, avamin, havassin (salikler) ve havassu’l-havassin (vasillar/
ahnefin) inang ilkelerini ortaya koyar ve Hakk’a vasil olanlarin vahdet-i viicad
inanc diger inang tiirlerinden {istiindiir:

Hakk’a ulasanlarin inancina gelince: Allah gercek varliktir. Masivanin
varlig1 ise golge varlik. Senin kiilliin gizli sirkdir. Ziihdiin fena halini talep
etmekle, tevhidin fena haliyle yok olmanda beka haliyle varolmandadir.
Kendinden ne kadar cikarsan (hurtic) Hakk’a yiikselisin de (urfic) o oranda
olur. Boylelikle tevhidinde burglar (burtic) gortirsiin. Gortistindeki perdelerin
kaldinlmast icin sende istigfara yonelik bir kapi agilir. Ardindan “Muhakkak
ki ben Gaffar olan Allah’'im” nidasini isitirsin. Allah’in birlemesiyle sana
acilan seye kulak verirsin. O'nun se’'ninden olmak tizere ruh Allah’in her
seye sirayet ettigini goriirsiin, her seyin “Stibhane’l-Meliki’s-Stibbtth”
dedigini isitirsin. “Biz sana sah damarindan daha yakiniz” semasindaki
tecrid atesinin yalimlarindan aydinlanirsin. Ta ki goniil aynanda tevhid
glinesinin ziyasini goriirsiin... Hak sende zuhur eder... Seriat amelleri
nurlandirir, tarikatla sana haller kesfolur. Hakikatle arzu ve emeller yok
olur. Miimin Allah’m nuruyla bakar. Arif Allah’in eserlerine nazar eder.
Fani kimse tavirlarda darmadagimniktir. Avamin amelleri tdhmetlidir.
Havassin ameli Allah’a yakindir. Havassu’l-havassin ameli derecelerdir.
Perde sendendir. Allah ise senden sana daha yakindir. Allah’a yakinlas-
mak ancak riza ile olur. Masivayi terket ki “Ben Allahim” nidasin isitesin.
Alemde sirlar vardir. Gor ki alemde Allah’tan bagka bir sey var mi2 “Ey
basiret sahipleri ibret aliniz.!*

Sehrezri'nin Ziibdetii’'l-enfas'1 -6zellikle “Meslekler” boliimii nazar-1 itibara
alindiginda- bir Ehl-i stinnet miidafaanamesi niteligindedir. Bu yoniiyle -ileride
tanitacagimiz iizere- sapik firkalarin inanclarinin iptaline odaklanip Siinni inanci
tahkim etmeye ¢alisan Mavnahoyuzade’nin Ihlas tefsiriyle kismi benzerlikler
tasir. Vahdet-i viictid doktrinini dislamayan, inanc esaslar1 acisindan Siinni te-
fekkiir icinde degerlendiren bir yaklagsima sahip olan metin, 6zellikle s6z tasavvuf
mesailine geldiginde sff dilin karakteristik tonlarini yansitir bir bigim kazanir.

2.7.4. Veliyyiiddin b. Halil el-Biikai (6. 1184/1770), Istanbul Capa’da bulunan
Kazasker Abdurrahman Efendi Camii'nde imamlik, Eminonii Valide Camii'nde
(Yeni Cami) kiirsii seyhligi gorevlerinde bulunduktan sonra 1182/1768’de bas-
layan Osmanli-Rus savasinda ordu seyhligi yapmus, sefer esnasinda bulundugu
Romanya’'nin Babadag: kasabasinda vefat etmis (10 Muharrem 1184/6 Mayis
1770 Pazar) bir Osmanh miifessiridir. Islami ilimlerin pek ¢ok alaninda yirmiye
yakin eser yazmustir.”* Isari yorum unsurlari iceren yaklasik 15 varaklik Arapca

133 Mahmud b. Abbas es-Sehreztri, Ziibdetii'l-enfds, vr. 69*-69°.

134 Musa Alak, “Ordu Seyhi Veliyytiddin b. Halil el-Biikai: Hayati, Eserleri ve Ziibdetii’l-Kava‘id
[ve] ‘Ukdetii'l-Feva'id'i”, Islami Ilimler Dergisi, 13/1, 2018 (7/62), s. 57.
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[hlas tefsiri 1169/1756 yilinda tamamlanmus, devrin Seyhiilislami Damadzade
Feyzullah Efendi’ye (vazife tarihi: 1112-1175/1700-1761) ithaf edilmistir.'* Yazar
risalesini klasik tefsir yapilandirmasini izleyerek bes béliime (matlab) ayirir: Bi-
rinci boliimde, stirenin sebeb-i niiziiliing; ikinci boliimde, stirenin ayet, kelime
ve harflerinin sayisiny; tictincii béliimde, stirenin isimlerini; dérdiincii boliimde,
stirenin manalarini; besinci boliimde faziletlerini ele alir.’** Matlablar arasinda
“faide” ve “faidetun fi hassatihi” bashklari ile 6zellikle esmanin havéssina dair isari
yorumlara yer vermistir.”®” Besinci boliimde Ihlas stiresinin faziletlerine dair kirk
hadis derlemis ve serhetmistir. Bu sebeple Haci Selim Aga niishasi kiitiiphane
katalogunda Erbatine hadisen fi fadilet Stireti’l-Ihlds ismiyle kaydedilmistir. [hlas'in

faziletlerine dair kirk hadis serhiyle Haririzade tefsirinde de karsilasilmaktadir.

Risale Arapca olmakla birlikte “hiive” ve “Allah” esmésinin aciklandigi mat-
labda Haci Selim Aga niishasinin ilgili sayfasinin kenarina miiellifin su Tiirkce
notu ilave edilmistir:

Hak Teala hazretlerinin “hi” ismi kullarina gizli ni'metler atasina isarettir.
Ve lafza-i celal asikare ni'metler atasina isarettir. Zira biri Hak Teala'nin
gizli ismidir ve biri asikare ismidir.'*

Biikai’nin [hlas tefsiri Latife Ali Ahmed Abdurrahman tarafindan hazirlanan
Tahkiku ve dirdsetii Kitabi Tefsiri Sireti’l-Ihlds li-Veliyyiddin b. Halil el-Biika el-
miiteveffa 1183 (Kuveyt: Camiatii’l-Kuveyt Kiilliyyetti’d-Dirasati’'l-Ulya, el-Hadis
ve Uliimuh, 1428/2008, 316 s.) baslikh yiiksek lisans calismasina konu olmus ve
nesredilmistir.

2.8. XIX. asirda yazilan isari fhlas tefsiri risaleleri Haririzade (1850-1882),
Kureysizade (6. 1826/1900), Mavnahoyuzade (6. XX. yy.hn ilk ceyregi) ve Seyhiilislam
Musa Kazim Efendi’ye (1858-1920) aittir.

2.8.1. Haririzade Mehmet Kemaleddin Efendi, ¢cok genc sayilabilecek otuzlu
yaslarda vefat etmesine ragmen tasavvuf ve tarikatlar tarihine dair kaleme aldigi
karka yakin eserle donemine etkide bulunmus bir Halveti miiellifidir."*® Tarikatlar
ansiklopedisi mahiyetinde olan Tibyanii vesdili’l-hakdik fi beydni seldsili’t-tardik
isimli eseri, islam cografyasinda ortaya cikan -gesitli kollariyla birlikte- alt1 yiize

135 Tefsirin iki niishasi vardir: 1. Miellif niishast: Haci Selim Aga-494/1, vr. 1°-14® (Kiitiiphane
kaydindaki adi Erbatine hadisen fi fadilet Sireti’l-Ihlds) (ist. tr. 1169/1756). 2. Milli kiitiiphane
Yazmalar Koleksiyonu-1439/1, vr. 10°-27¢ (M{istensih: el-Hac Hiiseyin Riikkneddin Ebii’l-Is‘ad
b. el-Hac Ahmed b. Ahmed, ist.tr. 1237/1821-1822). Bkz. Giiney, “Yazma [hlas Stresi Tefsirleri
Bibliyografyas1”, s. 292; Alak, “Ordu Seyhi Veliyytiddin b. Halil el-Biik”ai: Hayati, Eserleri ve
Ziibdetii’l-Kava‘id [ve] ‘Ukdetii’l-Feva’id’i”, s. 20.

136 Biikai, Tefsiru Sareti’l-Ihlds, Haci Selim Aga, nr. 494/1, vr. 2.

137 Giiney, “Yazma Ihlas Stresi Tefsirleri Bibliyografyasi”, s. 293.

138 Biikai, Tefsiru Sireti’l-Ihlds, Haci Selim Aga, nr. 494/1, vr. 4.

139 Yakup Cicek, “Haririzade”, DIA, 1997, c. 14, s. 192-193.
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yakan tarikat hakkinda verdigi bilgilerle arastirmacilar icin halihazirda bagvuru
kaynag 6zelligindedir.'*

Miiellifin 1289/1872 yiinda tamamlayip Sultan Abdiilaziz’e ithaf ettigi'*'
el-Mevridii’l-hds bi’l-havas fi tefsiri streti’l-Ihlds adh Thlas tefsiri {i¢c bab ve bir
hatimeden olusur. Hatime kismu ise iki baba ayrilmistir.

L. Bab: Ilgili rivayetlerle Thlas suresinin isimleri ve niiz(l sebeplerinin ortaya
kondugu boliimdiir. Miiellif, stirenin isimlendirilme sebebinde ihtilaf oldugunu
soyler ve konuya dair bes rivayet nakleder. “Ihlas” olarak isimlendirilmistir, ¢iinkii
1. “Kim bu stireyi okursa miinafikliktan beri olur.” 2. Kim bu stireyi okursa Allah’a
serik, arkadas ve ¢ocuk isnadi gibi kusurlardan halas eder.” 3. “Bu stirede Allah’'in
halis azameti anlatilmistir. Emir, nehiy, diinya ve ahiret s6z konusu edilmemistir.
Stire tamamiyla Allah hakkindadir. Kelime adedi 15’dir. Cennet ve cehennemin
kapilar1 da 15’dir. Kim onu okursa ve muhtevasina iman ederse, Allah onu yedi
derekeli cehennemden kurtarir, yedi dereceli cennete sokar.” 4. “En’am ve [hlas
streleri yetmis bin melegin maiyetinde nazil olmustur. Ihlas'in 15 kelimesinden 15
bereket hasil olur. Kim onu giindiiz ve gece bir defa okursa Kur’an’in tigte birini;
kim iki defa okursa {igte ikisini okumus olur. Ug defa okuyana ise Allah cennettte
bir késk insa eder.” Haririzade boliimiin geri kalan kisminda stirenin dort niizal
sebebini aktarir. Ug sebep siirenin bir soru neticesinde indigini gosterir. Ik iki
sebep Yahudiler'in Hz. Peygamber’e gelip “Rabbin nasil bir seydir, hangi cinsiyete
sahiptir, altin, glimiisten mi mamuldyir, bir seye muhtag¢ midir, mirasgisi var midir
veya miras alir mi1?” tiiriinden bir soru yoneltmeleridir. Ugiincii sebebin ortaya
¢ikmasi ise Allah Rastiliine Allah’'in nisbeti konusunda ilk soru yonelten kimse
olan meshur Arap sairi Amir b. Tufeyl (6. 11/632) dolayimindadir. Miisriklerin
elcisi olarak cesitli diinyevi vaadlerle Hz. Peygamber’in huzuruna gelmis ve ne-
ticede stire nazil olmustur. Dordiincii niizil sebebi ise, miisriklerin, Yahudilerin
ve Hiristiyanlarin Allah’a es kosma inanglari ve séylemleridir. Boliimiin sonunda
Haririzade'nin tarikat nisbetinin oldugu Halvetiyye'nin Bekriyye kolunun piri
Mustafa Kemaleddin el-Bekii'nin ez-Ziydu's-semsi ala fethi’l-kudsi adli vird-i
seher serhinden stirenin farkh isimlerinin anlamlar hakkinda bir nakil yer alir.
Miiellif eserinin diger béliimlerinde de bu serhe atifta bulunur.!*?

I1. Bab: Stirenin faziletlerine dair kirk hadis derlemesinden ibarettir. Miiellif kirk
hadisi hem “Kim kirk hadis ezberlerse ona kiyamet giinii sefaat ederim ve sahid

140 Yakup Cicek, “Tibyanii vesa’ili'l-haka’ik”, DIA, 2012, c. 41, s. 128-129; Yakup Cigek, “Haririzade
Mehmed Kemaleddin: Hayati-Eserleri ve Tibyanii vesaili’l-hakaik fi beyani selasili’'t-taraik.
Muhtevasi ve Kaynaklari”, Ogretim Uyeligi tezi, 1982, ISAM Ktp., nr. 3572.

141 Haririzade, Ihlas Stiresi Tefsiri (el-Mevridii’l-has bil’havds fi tefsir-i streti’l-Ihlds), cev. Yakup
Cigek, Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996, s. 52-53 (Arapca
nesir kismz).

142 Haririzade, Ihids Siresi Tefsiri, s. 55-57 (Arap¢a nesir kismi).
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olurum” hadisinin bir geregi hem de ricél-i gaybdan kirklara isarette bulunmak
uizere derledigini ifade eder.'*®

I1I. Bab: Stirenin riyazetini ve havassini icerir. Boliimiin temel kaynag Ahmed
el-Blni'nin (6. 622/1225) Semsti’l-madarifi’l-kiibrd adh havas ilimlerine dair bagvuru
eseridir.'** Stirenin riyazeti ile kastedilen sudur: Stireyi okumadan 6nce elbiseyi,
bedeni ve mekéni temizlemek; Sali giindiizden Cuma gecesine kadar ruh sahibi
ve ruhu ¢ikmig olandan uzaklagip ii¢ giin orug tutmak; ardindan 1000 defa Thlas
stiresini okumak, ardindan 40 defa “Allahiimme inni es’eliike bi-faiki’l-kudreti
ve'l-ihatati...” diye baslayan duay: tekrar etmek. Bu okuma tamamlandiginda
Ihlas stiresinin hadimi (hizmetkar cin) gelecek ve istenen talebi yerine getirecek-
tir. Haririzdde bu uygulamay tecriibe ettigini ve tiim arzularinin gerceklestigini
soyler. Boliimde ayrica stirenin unsurlariyla tesekkiil etmis sekizli vefk resmine,
Imam Sazeli gibi stfilerden nakledilen sirenin havassina da yer verilmistir.
el-Mevridii’l-has' diger Thlas tefsirlerinden farkh kilan 6zelligi bu béliimdiir.
Her ne kadar 6zellikle Sehrezri, tefsirinde Thlas ile rukye yapmanin keyfiyet ve
cevazindan bahsetse de, Haririzade konuya dair bir havas uygulamasini tefsirine
dercederek stirenin gizemli yonlerine dikkat cekmis ve bu durumu yansitacak se-
kilde eserini adlandirmugtir.' [sari Thlas tefsiri risaleleri arasinda stirenin havassini
en fazla 6ne ¢ikaran Haririzade ile Atina Miiftiisti Hac1 Hiiseyin Efendi’dir. Haci
Hiiseyin Efendi konuya dair sadece rivayetlerin nakliyle metnini bi¢cimlendirirken,

AAA

Haririzade vefk ve tilsimat sekilleri sunarak yorumuna farkli 6geler kazandirir.

IV. Bab: Strenin tefsirini ihtiva eder. Miiellif tefsirini tasavvuf, tevhid ve mev’iza
yoluyla yaptigini ifade eder. Bu vurgusu bir bakima ibn Sina tefsiri gelenegini
siirdiiren ¢ogu tefsirde goriildiigii iizere felsefi 6nerme ve tartismalarla oriili
bir icerikten sarf-1 nazar etme amaci tasir. Haririzade nin risalesi yogun rivayet
malzemesine dayanir. Kur’an-1 Kerim'’in “tevhid bilgisi, ahkam bilgisi, kissalar
bilgisi” olmak {izere {ig tiir bilgiyi kapsadigini aktaran Haririzade, Kur’an'in asil
ve en yiice maksadinin ilk bilgi tiirii oldugunu belirtir. Ikinci bilginin tevhid
hakikatlerini anlamak icin hangi amellere yapismak gerektigini; ti¢iincii bilgi
tlirliniin ise gerek kullugun gerekliliklerini gerek tevhidin delillerini ikrar etmek
icin abartinin/miibalaga kullanildig1 bir alan oldugunu ileri siirer. En yiice
maksat tevhid ise Thlas stiresi bu maksadi vurgulamaktadir. istidze ve besmele
serhiyle baslayan Haririzade tefsirinde pek cok stfi goriisiine bagvurmustur.
Tefsirde dikkat ceken yonlerden bir digeri, “lem yelid ve lem ytiled” yorumunda
ebeveyn ile cocuk arasindaki karsilikli haklar konusuna, “ve lem yekiin lehu kii-

fiiven ahad” kisminda da nikahta denklik meselesine miistakil baslik altinda yer

143 Haririzade, Ihlds Stiresi Tefsiri, s. 59-73 (Arapga nesir kismi).
144 Eser hakkinda bkz. Semih Ceyhan, “Semsii’l-maérif”, DIA, 2010, c. 38, s. 531-533.
145 Haririzade, Ihids Siresi Tefsiri, s. 75-79 (Arap¢a nesir kismi).
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verilmis olmasidir. Bu da isari yorumuna sosyal bir icerik saglama diistincesinin
bir uzantisidir.6

I. Hatime-I. Bab: Stirede gecen dért isme yani “Hi1”, “Allah”, “Ahad”, “Samed”’
esmasinin havassina dairdir. Boliim Semsii’l-madrifin 16. fashinin 6zeti gibi olup
bu isimlerle tesekkiil eden vefkler igeriksel bir zenginlik olusturur.!*’

II. Hatime-II Bab: Kur’an, hadis ve evliya kelamindan nakillerle zikrin fazi-
letlerinden bahseder.!*®

Tefsirinde pek ¢ok kaynaktan istifade eden Haririzade'nin en fazla kullandigi
eserler Ismail Hakki Bursevi'nin Ruhu'l-beyan'1 ile Bani'nin Semsii'l-madrifidir.'®

2.8.2. Son devir Edirne Miiftiisii ve Naksi-Halidi dervisi olan Kureysizade Meh-
met Fevzi Efendi (6. 1826/1900) tefsir, kelam, fikih, tasavvuf, ahlak ve edebiyata
dair 65 eser telif etmis veltid bir Osmanh alimidir. 1257/1841 yilinda hac ziyareti
icin gittigi Mekke’de Naksi-Halidi seyhlerinden Abdullah el-Mekki'ye intisap eden
Fevzi Efendi, rabita, keramet ve ibn Arabi’nin durumu gibi tartismali meselelere
dair inkarcilara cevap vermek tizere risaleler telif etmistir. Ahmed el-Gazzali'nin
et-Tecrid fi tercemeti’t-tevhid ine yaptig1 et-Tefrid fi tercemeti’t- Tecrid adl terctime
ile tarikat pirlerinin menkibelerini derledigi Temessiikii'l-ezydl min sddati'r-rical
adlh eseri miiellifin tasavvuf alanindaki diger ¢calismalaridir.!>

Fevzi Efendi'nin 6zellikle miistakil stirelere yonelik kaleme aldig1 tefsir risaleleri,
miiellifin kirk y1l boyunca Ramazan ayinda camilerde icra ettigi tefsir derslerinden
aldigr notlan temize ¢ekerek olusturdugu metinlerdir. Tefricii’l-kalak fi tefsiri
sureti’l-Felak, Kudsiyyii'l-irfan fi tefsiri siireti'n-Necm mine’l- Kur'an, Tesyirii'l-miilk
fi tefsiri sureti’l-Miilk, Kudsiyyii'l-ferah fi tefsiri siireti Elem Nesrah, Mesiru'l-halds
i tefsiri sireti’l-Ihlas, el-Havdssii'n-ndfi‘a fi tefsiri sireti’l-Vakia adh tefsire dair
dokuz risalesi vardir.'>! Vakia stiresine yonelik olani hari¢ digerleri Arapcadir.

Miiellif Mesiru'l-Halds fi Tefsiri Stireti’l-Ihlds adli Thlas tefsirini isari yorum-
larla beslemis ve tasavvufi birikimini serdetmistir. Bu yoniiyle en ¢ok kullanilan
Mevlana'nin Mesnevi'si ile Bursevi'nin Riihu’l-beyan’idir.!>

Risale girisinde telif sebebine dair séyle der:

146 Haririzade, Ihids Siresi Tefsiri, s. 81-129 (Arap¢a nesir kismi).

147 Haririzade, [hids Stresi Tefsiri, s. 131-136 (Arapga nesir kismi).

148 Haririzade, Ihlds Stiresi Tefsiri, s. 137-141 (Arapga nesir kismi).

149 Kaynaklar listesi icin bkz. Haririzade, Ihlds Siiresi Tefsiri, s. 68-70 (Tiirk¢e inceleme kismi).

150 Hayat1 ve eserleri i¢in bkz. Neriman Baybara, “Kureysizade Mehmed Fevzi Efendi, Hayati ve
Eserleri”, Yiiksek Lisans tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 10-18;
Mustafa Uzun, “Fevzi Efendi, Edirne Miiftiisii”, DIA, 1995, c. 12, s. 507-508.

151 Uzun, “Fevzi Efendi, Edirne Miftiisii”, s. 507-508.

152 Omer Faruk Aslan, “Kureysizide Mehmed Fevzi Efendi’nin Tefsir Risalelerinin Tahlili”,
Yiiksek Lisans tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2011, s. 21-22.
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Thlas stiresi Kur'an’m biitiin maksatlarini kendisinde toplayan bir stiredir.
Bu maksatlar da Rahman’'in tevhidinden ibarettir. Bu sebeple ihlas stiresine
“Naru’l-Kur'an” adi verilmistir. Istedim ki Thlés stiresi tizerine icmali bir
tefsir kaleme alarak Kur’an hizmetinde bulunayim. Boylelikle bu hizmetim
Kur’an’in tiim stire ve ayetlerine hizmet mesabesinde bulunsun. Rabbin
ismiyle basladim, Melik ve Mennan olan Allah’in tevfikiyle hitama erdirdim.
Risalemi de Mesiru'l-Halds fi Tefsiri Sireti’l-Ihlds seklinde isimlendirdim.
Risale sekiz “makale”den olusur: 1. Mekki mi Medeni mi? 2. Hangi sene nazil
oldu? 3. Hangi sebeple nazil oldu? 4. Nigin “Thlas” diye isimlendirildi? 5. Sadece
bu isme yoksa bagka isimlere de sahip midir? 6. Kac ayettir? 7. Faziletleri. 8. Tefsiri

ve gizli sirlari.!*

Fevzi Efendi’nin naib goreviyle gittigi Bitlis'te 23 Cemaziyelahir 1304 (19 Mart
1887) tarihinde tamamlanan tefsir risalesi, Istanbul’da 1309/1891 yilinda ibrahim
Efendi matbaasinda 69 sayfa hacminde basilmustir.

2.8.3. Kimligi mechul olan Girit-Resmolu Kasim b. Ahmed b. Ebu Bekr
Mavnahoyuzade'™ (6. XX. yy.n ilk ceyregi) ihlas, Alak, Duha, insirah, Tekasiir
gibi kisa strelere tefsir kaleme almustir. Mi'rdcu’'n-Nebi, Surr-1 Isrd ve Teselya Ta-
rihi miellifin diger eserleridir. Eserlerinin miiellif hatti niishalarnim tiim{i Elmah
Halk Kiitiiphanesi'ndedir.'*

Tiirkge Thlas tefsirinin ferag kaydindan risalenin 8 Cemaziyelahir 1322 (20
Agustos 1904) tarihinde tamamlandig1 anlasilmaktadir.!>

Tefsir bes kisimdan olusur. Giriste “Ma’nay-1 Serif” bashigi altinda stirenin ayet
ayet meali verilir.'”” Ardindan “Tefsir-Beyan-izah” kismu gelir ki dort alt baslikla
insa edilmistir:

1. “Zat-1ultihiyyet haklanda firak-1 dalle i'tikadlarina dairdir.” Miircie firkasinin
Ubeydiyye kolunun Hakk’i cismanilestiren inanglar elestirilir. ilk tefsir yazar
Mukatil b. Siileyman’in Ubeydi taifesinden oldugu, onun Hakk’1 insan stiretinde
telakki etmesinin kabul edilemiyecegi, bu tiirden inanclara Ehl-i siinnet’in

153 el-Hac Mehmed Fevzi, Mesirii'l-halds fi tefsiri sureti’l-Ihlds, Dersaadet: Ibrahim Efendi
Matbaasi, 1309, s. 2-3.

154 Kelimenin okunusunda tereddiit vardir. “Mavnahoyuzade” olabilir.

155 Tefsiru Siireti 'I-Ihlds, Elmali Halk Ktp., nr. 2983, 23 s.; Tefsiru Stireti’l-Alak, Elmah Halk Ktp.,
nr. 2518, 8 vr.; Tefsiru Streti’d-Duhd, Elmal Halk Ktp., nr. 2534; 10 vr.; Tefsiru Sareti'l-Ingirdh,
Elmali Halk Ktp., nr. 2517, 24 vr.; Tefsiru Siireti’t-Tekdsiir, Elmal Halk Ktp., nr. 2530, 5 vr.;
Mi’racu’n-Nebi, Elmal Halk Ktp., nr. 2471, 42 vr.; Surr-1 Isrd, Elmali Halk Ktp., nr. 2515, 8 vr.;
Teselya Tarihi, ElImali Halk Ktp., nr. 3003, 60 vr. Son eser tipkibasimiyla birlikte giintimiiz
alfabesine aktarilarak nesredilmistir. Bkz. 1897 Tiirk-Yunan Savast (Teselya Tarihi), haz.
Bayram Kodaman, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1993, s. 3-78.

156 Mavnahoyuzade, Tefsir-i Siire-i Ihlas, s. 23.

157 Mavnahoyuzade, Tefsir-i Siire-i Ihlas, s. 1.
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hiiccetinin Ihlas stiresi oldugu sdylenir. Stfi miielliflerin cokca kullandigi “Allah
Adem’i kendi stireti iizere yaratti” hadisinin viirtid sebebi iizerinde durulur.'s®

2. “Millet-i Islamiyye’den baid olan kamilen 10 taife olup tafsilati ber-vech-i
atidir.” Dehriyye, Ashab-1anasir, Vesniyye, Zerdiistiyye, Keyumersiyye, Zevraniyye,
Manfitiyye, Mazdekiyye, Yahudilik, Hiristiyanlik akimlarinimn batil inanclari ortaya
konulur.'

3. “Zat-1 ultihiyyet icin i'tikadat-1 batila beyanindadir.” Gulat-1 Si‘a’dan
Hisamiyye, stfi ekoller arasinda da sayilan Salimiyye ve Miisebbihe firkalarinin
goriisleri reddedilir.'®

4. “Hak Siibhanehu ve Teéla ve Tekaddes Hazretlerinin zat-1 ultihiyyet ve sifat
u ef’al-i aliyye-i ilahiyyeleri haklandadir.” Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in inang ilkeleri
Ozetlenir.!®! Vahdet-i viicid inancinin izahi genis yer tutar. Miiellife gére gulat
stifilerin vahdet-i viicid anlayisi ile Ehl-i stinnet olan muhakkik stifilerin vahdet-i
viictd diistincesini birbirinden ayirmak gerekir. Miiellif sdyle der:

Stfiyyenin muhakkiklerinin zahib olduklar vahdet-i viictid meselesi
gamiza olmasiyla gulat-1 stifiyye fehmedemeyip “bu dlem ayine icinde
ve rityada goriilen evham u hayalattir. Hakayik-1 esyanin ash yoktur” diye
inkar etmekle onlara (Sofistlere) tabi’ olup kafir oldular. Imdi bu vahdet-i
viictid meselesinin hakikat tizere beyani: Viicid-i mutlak-1 hakiki Bari
Teala'nin viictidu olup sairin viictidlar1 ba’zi cemale ba’zi celale mazhar
olmustur. Amma zatlarinda ve viictidlarinda alékalar1 olmayip yok men-
zilesindedir. Ve zatlarina “viicid” denilmesi dahi mecéazdir. Hakikatta
viictid Bari Teéla hazretlerinindir. Hatta Sofyali Bali Efendi’ye “viictid
nedir?” sudl ettiklerinde “Jduw 3> s25 415 5 g §1” (Varlik birdir, o da Hak
Teald’dir) buyurduklan Serh-i Fusus'larinda mesttirdur. Ve mahiyyat-1
miimkinede olan mevcudat-1 zihniyye ve mevcidat-1 hariciyyede olan
viictid stireten viiciddur. Hakikaten viictid degildir. Zira bir seyin streti
ve naks1 kendisi degildir!'s?

Dérdiincii alt baghkta Hakk'in zatiin mutlak varlik oldugu séylendikten sonra
vahdet-i viictid perspektifli Ehl-i siinnet inanci lizere zat-1 sifat iliskisi ele alinir.
Risédlenin sonunda ise Thlas tefsirine yer verilmisgtir.'s*

Mavnahoyuzade tefsiri, esasinda sayfa sayfa nakilde bulunularak -ki bir ba-
kima modern telif kurallarina uygun bicimde risalenin dipnotlarinda veya metin

158 Mavnahoyuzade, Tefsir-i Sire-i Ihlas, s. 1-2.
159 Mavnahoyuzade, Tefsir-i Sire-i Ihlas, s. 2-6.
160 Mavnahoyuzade, Tefsir-i Sire-i [hlas, s. 6-8.
161 Mavnahoyuzade, Tefsir-i Stire-i Ihlas, s. 8-25.
162 Mavnahoyuzade, Tefsir-i Siire-i Ihlas, s. 10-11.
163 Mavnahoyuzade, Tefsir-i Siire-i Ihlas, s. 23.
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icerinde referanslar gosterilmistir- dort eserden derleme hiiviyetinde olup telif bir
eser olmaktan uzaktir. “Ma’nay-1Serif” kisrm dahil s. 1-16 aras1 Hasan b. Omer es-
Sunguri’'nin Ziibdetii'l-akaid Nuhbetii'l-fevaid adh Tiirkce eserinden;'® s. 17-21 arasi
Ismail Hakki Bursevi’'nin Yazicizadde nin Muhammediyye'sine yazdig Tiirkce serh
olan Ferahu'r-rith'undan; s. 22 Ekmekcizdde Ahmed Efendi'nin Mahmildu’'l-eser
fi Tercemeti’l-Miistetrafi'l-miiste’ser adl Tiirkce kitabindan;'® risalenin sonunda
yer alan Thlas tefsiri ise (s. 23) Ayntabi Mehmed Efendi’nin Kur’an’'m ilk Tiirkge
matbu tefsiri olan Ayintabi Mehmed Efendi’nin (6. 1111/1699) Tibydn Tefsirinin
Thlas stresi tefsiri kismi oldugu gibi nakledilmistir.

Goriildiigii iizere Mavnahoyuzade nin Thlas tefsiri, klasik isari tefsir risalelerinden
uzak bir mahiyete sahip olmakla birlikte -vahdet-i viictid fikrine dair nakli paylas-
masi dikkate alindiginda- tasavvufa miispet bakan bir igerik sunar. O [hlas stiresini
[slam tarihinde tesekkiil etmis batil inang firkalarina en yetkin delil olarak telakki
eder. Bu sebeple tefsirini daha cok firak literatiiriine bir katki olarak degerlendir-
mek gerekir. Ote yandan Ehl-i siinnet inancinda vahdet-i viictid diisiincesine yer
acgmast muhtemel stiff kimliginin bir uzantisidir.

2.8.4. Vahdet-i viictid diisiincesini esas alarak miistakil isari Thlas tefsiri ya-
zan Osmanl alimlerinden bir digeri “Mesrutiyet Seyhiilislam1” namiyla bilinen
Osmanli’'nin 121. seyhiilislami Erzurumlu Musa Kazim Efendi’dir (1858/59-
1920).'% fslamcilik akiminin II. Mesrutiyet devrindeki 6nemli temsilcilerinden
olan Musa Kazim Efendi, mesrutiyet fikrini dini agidan destekleyen ve lttihat-
Terakki diisiincesini mesrulastirma amaci giiden pek ¢cok makale kaleme almis-
tir. Hiirriyet, esitlik, medeniyet, sura, islahat, tecdid, kardeslik, adalet, immetin
birligi, cihad, kadin haklar1 vb. devrin ulema ve aydinlar arasinda yaygin olan
kavramlar Musa Kazim'in zihin haritasini ¢izen temel olgulardir. Terciimadn-i
Hakikat, Sirat-1 Miistakim, Sebilii’r-resdd, Ceride-i Iimiyye, Ikdam, Tasavvuf,

164 Hasan b. Omer es-Sunguri'nin Ziibdetii'l-akdid'i (Istanbul: Ibrahim Hakkinin Litografya
Destgahi, 1281, 83 s.) Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi'nin (1813-1893) Netdyicii'l-i’tikad
adl eserinin genisletilmis Tiirkce terctimesidir. Ehl-i stinnet inancini tahkim etme gayesiyle
yazilan eser Islam tarihinde ortaya ¢ikan sapik firkalar (firak-1 dalle) tanimlarken, firka-i
naciyenin Ehl-i stinnet ve'l-cemaat oldugunu 6zellikle inang ilkeleri uyarinca ispat etmeye
calisir. Bkz. Kiyasettin Kocaoglu, “Hasan B. Omer es-Sunkri’nin Ziibdetii'l-Akaid Nuhbetii’l-
Fevaid'inde “Hey’etii’l-Kalp Seceretii’l-iman ve Seceretii’l-Niran” Modeli”, Milel ve Nihal:
Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi, 2010, c. 7, sy. 2, s. 321-333.

165 Kitap Ibsthi’nin (6. 854/1450 ?) el-Miistetraf inin Tiirkge gevirisidir. Eser adab, vaaz, hikmet,
tarih, ahbar, hikaye, niikte ve siir tiirli bir¢cok 6rnegin derlendigi ansiklopedik bir antoloji
niteligindedir. Bkz. Hulusi Kilig, “Ibgthi”, DIA, 2000, c. 21, s. 376-377.

166 Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin Hayat, Eserleri ve Diistincesi hakkinda bk. Ahmet Samil
Giirer, “Gelenekle Modernite Arasinda Bir Mesritiyet $eyhiilislami: Mtsa Kazim Efendi
(1861-1920)”, Doktora tezi, Hacettepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2003;
Omer Kara, Erzurum Yiizleri-Seyhiilislam Musa Kazim Efendi, Erzurum: Atatiirk Universitesi
Yayinlar1 2015; Erzurumlu Seyhiilislam Musa Kazim Efendi Sempozyumu (22-24 Kasum 2013,
Erzurum), Tebligler ve Miizdkereler, Erzurum: Atatiirk Universitesi Yaynlari, 2014.
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Islam, Misbah, Beyanu'l-hak ve Tedriif-i miislimin gibi mesrutiyet devri yayin-
larinda s6z konusu konulara dair pek cok yazi kaleme almis, bunlarin bir kismi
Kiilliyar (Dini-Ictimai Makaleler) (Istanbul: Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi, 1336)'%7
adl derlemede bir araya getirilmistir. Memleketi Tortum’da Naksibendi-Halidi
seyhi Hac1 Mehmed Necati Efendi’ye (6. 1925) intisap etmis olan Musa Kazim
Efendi tasavvuf alaninda ti¢ ayr1 kitabin Arapcadan Osmanl Tiirkgesine tercii-
mesini yapmistir. 1319/1901 yilinda Bayramiyye mesayihinden Bahdeddinzade
Muhyiddin Mehmed Efendi’nin (6. 952/1545) Risdle-i Vahdet-i Viiciidu,'*® Seyh
Bedrettin’in (6. 823/1420) Vdridar1,'® Abdiilhamid Han’a ithaf ettigi Celaleddin
Devvani'nin Zevrd ve Havrd's1 (Darii’'l-Hilafeti’l-Aliyye: Sehzadebasi: Evkaf-1
Islamiyye Matbaasi, 1335, 62 s.) ceviri kitaplaridur.

Musa Kazim’'i Kur’an calismalari biri dirayet digerleri isari olmak tizere dort
miistakil tefsir yazmakla gerceklesir. Safvetii’l-beyan fi Tefsiri’l-Kur’an (Istanbul:
Matbaa-i Amire, 1335, 1. c., 408 s.) adli Bakara stiresi 73. ayete kadarki matbu
dirayet tefsiri, Ahmed Mithat Efendi’ye verdigi tefsir dersi esnasinda talebesine
dikte ettirdigi metin olup 6zellikle Fatiha tefsirinde!” goriildiigii tizere tasavvufi
yorumlar barmdirir.'”! Kehf stresi tefsiri isari yorumlar icermekle birlikte varlig
mechuldiir.'”

167 Eser Ferhat Koca tarafindan sadelestirilerek ayniisimle yaymlanmistir (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2002).

168 IBB Atatiirk Kitapligl, Belediye, nr. 433, vr. 1°-41% Osman Nuri Ergin, nr. 313, vr. 9°-26% Osman
Nuri Ergin, nr. 991, vr. 12-18° Osman Nuri Ergin, nr. 1444, vr. 1°-14% Yapi Kredi Sermet Cifter
Ktp., nr. 26, vr. 12-20% Millet Ktp., Ali Emiri (Ser‘iyye kismi), nr. 818, vr. 1°-33%; Terciiman
Gazetesi Kitaphgi, nr. 342, 15 vr.

169 IBB Atatiirk Kitaphgi, Belediye, nr. 564, 90s.; Millet Ktp., Ali Emiri, nr. 981; Millet Ktp., Ali
Emiri, nr. 982; IBB Atatiirk Kitaphigl, Belediye, nr. 113; iBB Atatiirk Kitaphgi, Belediye, nr. 564.

170 Transkripsiyonlu nesri i¢in bkz. Ahmet Kiigiik, “Seyhiilislam Musa Kazim Efendi ve Onun
Safvetii’l-Beyan fi tefsiri’l-Kur‘an Adl Eserinden Fatiha Stiresinin Tefsiri”, Marife, y1l: 2010, sy.
3, 5. 449-460.

171 Kaynaklar Musa Kazzim'm Kur’ani En’am stresine kadar tefsir ettigini, Bakara 73’ten
En’am’a kadar olan kismin kisve-i tab’a biirlinmedigini ancak tebyiz niishasina ulasilamadig
yazilidir. Musa Kazim’in tefsir faaliyeti ve metodolojisi i¢in bkz. Derya Comert, “Seyhiilislam
Miisa Kazim Efendi'nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”, Yiiksek Lisans tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006; Zafer Kog, “Seyhiilislam Musa Kazim Efendi
(1858-1920) ve Safvetii’l-Beydn fi tefsiri’l-Kur‘an’daki Tefsir Metodu”, Osmanli Toplumunda
Kur'an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalar: -11-, yil: 2013, s. 447-482; Zafer Koc, “Safvetii’l-Beydn
fi Tefsiri’l-Kur'an'm Kaynak, Ozellik ve Muhteva Bakimindan incelenmesi”, Journal of
Analytic Divinity, c. 1/1, s. 179-197; Bilal Deliser, “Osmanli Son Dénem $eyhiilislamlarindan
Musa Kazim Efendi'nin Safvetii’l-Beyan fi tefsiri’l-Kur‘an Adl Eserinde Isari Yorumlar”,
Uluslararasi Katilimli Osmanl: Bilim ve Diigiince Tarihi Sempozyumu, yil: 2014, s. 521-535;
Mesut Okumus, “Seyhiilislam Musa Kazim Efendi'nin Tefsirciligi”, Erzurumlu Seyhiilislam
Miuisa Kazim Efendi Sempozyumu iginde, Erzurum, 2014, s. 349-356.

172 Selami Simsek, Seyhiilislam Misa Kazim Efendi’'nin Tasavvufi Yonii, Erzurumlu Seyhulislam
Miisd Kazim Efendi Sempozyumu (22-24 Kasim 2013 Erzurum) -Teblig ve Miizakereler-, 2014,
s. 270.
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1333/1912 yilinda kalem aldi1 isari [hlas ve Alak stireleri tefsiri ise, 1334/1913
yilinda Istanbul’da Evkaf-1 islamiye Matbaasi'nda birlikte basilmis olup, 16 say-
fadan (Sare-i [hlds Tefsiri, s. 1-5; Stire-i Alak Tefsiri, s. 6-16) olusan kisa hacimli
bir risaledir. Yazar tefsirinde tasavvufi bakis agisinin hakim oldugunu ve vahdet-i
viictida dair hususlar1 mevzu babhis ettigini acikca dile getirmistir:

Bu iki stre-i serifin tefsiri bil-ctimle rical-i stfiyye ve miirsidin-i turuk-i
aliyyenin meslekleri olan ‘vahdet-i viictid’ esasma miibteni oldugundan bu
eserimizi miitalaa eden zevatin ona gére muhakeme etmeleri rica olunur.'”

Misa Kazim Efendi'nin neden tefsirini vahdet-i viictid perspektifiyle kaleme
aldig1 sorusu bir bakima Vahdet-i Viiciid risalesi terciimesinin mukaddimesinde
cevaplanir gibidir:

Hasebii'l-meslek asl-1 ma-bihi’l-istigalim kiitiib-i ser’iyye-i zahire ise de,
liibb-i seriati idrake fitraten mail oldugum cihetle ihtilas-1 vakt ettikce,
kiittib-i tasavvufiyyeyi de miitalaadan geri durmam. Hele tasavvufa dair bir
eser-i nadir elime gecerse onu serapa miitalaa etmeyince rahat edemem.'

Peki, Miisa Kazim Efendi miistakil tefsirler olarak ihlas ve Alak strelerini ne-
den se¢cmistir? Onun vahdet-i viicuda iliskin goriislerinde bu stirede uygun bir
zemin buldugunu séylememiz miimkiindiir. Zira Ihlas stiresi, tevhid anlayisinin
en yalin ifade edildigi mfticez bir ilahi hitadbdir. Bu bakimdan stire Ekberi stifilere
gore vahdet-i viicidun en 6zlii anlatimlarindan birini olusturur. Alak stiresi ise
yaratilisin keyfiyetinden, yaraticinin kudretinden ve insanin varliktaki konumun-
dan bahseder. Dolayisiyla [hlas stiresinde vahdet-i viicid terminolojisiyle ifade
edersek zatiyyet, ahadiyet ve cem’ mertebesine isaret eden temalar 6ne cikarken;
Alak stiresinde fark, kesret ve tecelliyata yonelik konular kendini gosterir. Nitekim
Musa Kazim Efendi stirenin vahdet-i viictid diliyle meailini sdyle yapar:

De ki: O zat-1 hazret-i akdes, bi’l-ctimle sifat-1 kemaliyye ile ittisafi
i'tibariyle de ahaddir. Kesret ve taaddiidden miiteali bir zat-1 baht ve
hakikat-i mutlakadir. O zat-1 akdes makam-1 vahidiyyet ve mertebe-i
esmada bile her seyden miistagnidir. Biitiin esya ise ona miiftakir ve
onunla kaimdir. Kendi zatindan kat’-1 nazar eyledigi takdirde bi’l-ciimle
stiinat ve miikevvenatin adem-i mahzdan ibaret olmasi, halbuki valid
ile veled arasinda viicidda miimaseletin tahakkuku bedahet derecesinde
bulunmasi cihetiyle o zat-1 mutlakin herhangi bir seye validiyyetini iddia
kat’iyyen batldir. Samediyyet-i mutlaka ve gina-y1 zatiyi haiz olmasi

i’'tibariyle de o zat-1akdesin herhangi bir seyden mevliidiyyetini farz etmek

173 Miisa Kazim Efendi, Siire-i Ihlds ve Alak Tefsirleri, Dersaadet: Evkaf-1 Islamiye Matbaasi,
1334, s. 2.
174 Musa Kazim, Risdle-i Vahdet-i Viicid, IBB Atatiirk Kitaphg, Belediye, nr. 433, vr. 1°.
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bile muhaldir. O zat-1 ahadiyyetin kiiftivvii ve misli olmak ihtimali de
kiilliyyen mesltibdur. Zird madem ki viicid-i mutlakin mé-adas1 adem-i
mahzdir, su halde vahdet-i zatiyyenin gayra mukarenetine imkan yoktur
ki, onun misli olmak tasavvur olunabilsin.'”

Indirilen ilk stire olan Alak siresi ise Musa Kdzim’a gore cem’ makamindan
fark makamina gecisi bildirir:

“Bu stre-i serife Restl-i Ekrem efendimiz hazretlerinin makam-1 ayn-1
cem’den makam-1 tafsile ilk halet-i red ve ircainda nazil oldu. Ciinkii
Hazret-i Restl aleyhi’s-selam bu mertebe-i kudsiyyeye irca’ olunmadan
evvel seyr-i ilallahta fena fillah mertebesine vasil olmus ve artik alem-i
beseriyyetle asla aldkas: kalmamis idi. Bu hélde ise teblig-i ahkam ve
irsad-1 endm miimkiin olamayacagindan zat-1 akdes-i ahadiyyet ken-
dilerini mertebe-i fenddan mertebe-i bekaya ya'ni Hak ile Hak olmak
halet-i kudsiyyesinden Hak ile halk olmak halet-i ulviyyesine bi’l-irca’
mansib-1 celil-i niibiivvet ve risaletle taltif ve bu liitf-i siibhanilerine su
stire-i kerimenin tenzilini birinci olarak terdif eyledi. Bunun i¢in bu stire-i
serifeye “ilk nazil olan stre” denildi.”'"

Boylelikle Musa Kazim'in hlas tefsirinde seyr-i siilktaki cem’ makamini,
Alak tefsirinde fark makamini veya varlik mertebeleri s6z konusu oldugunda
birincisinde zat mertebesini, ikincisinde esma ve insan mertebelerini ele aldig
ileri siirtilebilir.

[hlas tefsirinin yontem agisindan Nimetullah Nahcivani’'nin (6. 920/1514 [2])
el-Fevatihul-ilahiyye adli isari tefsirine, icerik agisindan Abdiirrezzak Kasani'nin
(6. 736/1335) Te'vildfma benzedigini, hatta Te'vildt-1 Kdsdniyyenin bir tiir ter-
ciimesi oldugunu soyleyebiliriz.'”

Musa Kazim tefsirinde stirede gecen her kelimenin tek tek aciklamalarina yer
vermis, “Tefsir ve Te'vil” baghg1 acarak zikretmis oldugu ayeti vahdet-i viictd
anlayisinca yorumlamas, stirelerin sonunda da “Hiilasa-i Tefsir” seklinde bashk
acarak yapmis oldugu meal ve tefsirin kisa bir 6zetini verip genel bir degerlen-

dirmede bulunmustur.

Bir dirayet tefsiri olan Safvetii’l-beydn’da Musa Kazim diger miifessirlere nazaran
Arap diline ait sarf, nahiv ve liigat konular tizerinde daha fazla durmaktadir. Bu
bakimdan ayetlerde yer alan kelimelerin kdkenlerine, liigat ve 1stilah manalarina
itinayla egilmis; bazen bu manalar ayet ve hadislere, bazen de kelimelerin Araplar

175 Msa Kazim Efendi, Stire-i [hlds ve Alak Tefsirleri, s. 4-5.
176 Miisa Kazim Efendi, Siire-i Ihlas ve Alak Tefsirleri, s. 6.

177 Musa Kazim'in [hlas tefsiriyle karsilastirma yapmak icin bkz. Kemaliiddin Abdurrezzak-
il Kasaniyytis Semerkandi, Te'vildt-i Kasaniyye, haz. M. Vehbi Giiloglii, Ankara: Kadioglu
Matbasi, 1988, c. 3, s. 291.
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arasindaki kullanim bi¢imlerine dayanmis; takdim, te’hir, te’kid, hazf, mecaz, ki-
naye, istiare, tesbih gibi konular iizerinden agiklamalara yer vermistir.'” [hlas ve
Alak stiresi tefsirinde bu dgeler oldukga simirlidir. Musa Kazim’'in ibn Arabi-Kasani
yorum tarzini yansitan bu tefsiri, vahdet-i viicid inancini metne yansitma bicimi
acisindan Nareddinzade ile ismail Hakki Bursevi'nin Kitdbu'l-mir'at igindeki
Arapga hlas tefsiriyle karsilagtirabilir mahiyettedir.

3. Sonug: Literatiirel Bir Degerlendirme

Allah’in mutlak hiiviyetinden, birliginden ve ultihiyetin keyfiyetinden bahseden
Ihlas staresi, igeriginin hususiyeti sebebiyle islam literatiirii tarihinde miistakil
bir tefsir risaleleri geleneginin konusu olmustur. Ibn Sind’'nin énciisii oldugu bu
tlirden bir yorum faaliyetine 6zellikle Osmanh stifileri 6neme haiz katkida bulun-
muslardir. Stfi yorumun farkh tonlarini ve vurgularini gézlemledigimiz isari ihlas
tefsirlerinde {i¢ tiir hermenotik perspektifin baskinligl s6z konusudur. Birincisi,
vahdet-i viictid diisiincesinin stire yorumuna asilanmasi; ikincisi, Ehl-i siinnet
inancin tahkim edilmesi; {iciinciisii genelde stirenin 6zelde stire igerigini olusturan
esmanin havassindan hareketle gizli bilgilerin serimlenmesi. Bu perspektifler,
insicaml bir biitiin olarak su veya bu oranda biitiin risalelerde s6z konusudur.

Vahdet-i viictid diisiincesinin gerek terminolojik birikiminin gerek nazari aci-
limlarinin kullamma sokuldugu tiim igari Thlas tefsirlerinde muhatab kitle dikkate
alinarak, s6z konusu diisiince ya avami tarzda siradan insanin irsadi amaclanarak
islenmis ya da yorum metafizik 6nermelerle insa edilen bir form kazanmaistir.
Muslihuddin Mustafa, Niksari, Hiiseyin Sirozi, Ahmed Safi metinleri rivayet mal-
zemesinin y1gilmastyla yapilandirilan vahdet-i viictid temal 6gelerin kullanildig:
ya manzum ya mensur risalelerdir. Tasavvuf metafiziginin temel meselelerinin
kendilerine acilim imkani buldugu isari Ihlas tefsiri metinleri ise Ibn Sina hasiyesi
miiellifleri Devvani ve Hadimi’ye, Ibnii’l-Meylak’a, Lari’ye, Nireddinzade'ye,
Bursevi'ye, Sehreziiri'ye ve Musa Kazim Efendi’ye aittir. Kdsani'nin Te'vildtindan
ilham alarak yazilan Musa Kazim Efendi tefsiri s6z konusu perspektifin en dikkate
deger drnegidir.

Ikinci hermendtik pespektif Ehl-i siinnet inancinin tahkim edilmesi gayesini
tagir. Thlas stiresinin ultihiyet ve tevhide dair olmasi s6z konusu temel inang
ilkelerinin bir yorum siireci dahilinde ortaya konulmasina firsat saglamistir. Sit
miifessirler arasinda miistakil [hlas tefsiri risalesi yazim geleneginin olusmadig,
Stinni stifi miifessirlerin ise bu telif tiiriine odaklandigi goz 6niinde bulundurul-
dugunda, Taskoprizade, Sehrezri ve Mavnahoyuzade tefsirlerinin 6nemi bir kat
daha artmaktadir. Tlk iki miifessir Mu'‘tezile ve felasifeye inan¢ meseleleri bazinda

178 Derya Comert, “Seyhiilislam Miisa Kazim Efendi’'nin Hayati, Eserleri ve Tefsirdeki Metodu”,
s. 85-95.
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tenkidler getirirken, digeri firak literatiiriine katkida bulunarak Ehl-i siinnet inan-
cinin ustiinliigiinii kanitlama ugrasisina girismistir.

Son hermenétik pespektif ise havas bilimlerinin yoruma déahil edilmesidir.
Atina Miiftiisti Hac1 Hiiseyin Efendi, Haririzade ve Kureysizade risaleleri deavat
ve havass-1 esma bilgilerini stifi yoruma asilayarak, stireyi ve stire unsurlarmni her
derde deva bir 6zellikte okura sunmuslardir. Bu hermendtik tavir, stireyi 6znel
ve/veya nesnel bir zihnf iligskiye girecegimiz sadece bir metinsel diizlem seklinde
gormeyip insan1 doniistiirecek miisahhas bir ilahi stiret seklinde algilamanin
dogal bir sonucudur.

Tablo I'de goriilecegi tizere isari Thlas tefsiri yazimlariin kronolojik siireci
s6z konusu oldugunda en fazla riséle (altisar adet) XVI. ve XVIIL. asirlarda kaleme
alinmistir. Bunu XIX. yiizyilda dort, digerlerinde ikiser risale takip eder.

Son olarak ifade edilmesi lazimdur ki, igari [hlas tefsiri risaleleri muhteva agi-
sindan ne tefsir ne de tasavvuf literatiirii tarihi icine hapsedilecek mahiyettedir.
Islam diisiincesinin pek ¢ok nazari ve ameli konular disiplinler arasi bir acilim
saglayarak [hlas stresi 6zelinde sifi yorum faaliyetinin temel kurucu dgeleridir.

4. Ornek Risale-Ek-1: Musa Kazim Efendi’nin Siire-i Thlas Tefsiri:
(2) Stire-i ihlas Tefsiri

T’T;M _;,fé;s\ ii‘»\ V""'

# L

»\\jfduﬁg;.uygj.\,bgw FIRES P IR
“:}3” Makam-1 ayn-1 cem’den mazhar-1 tafsile varid bir emirdir.

“%»” Miibtedadir. Ahadiyyet-i sirfadan ve bila-isim ve la-sifat zat-1 baht ve
hakikat-i mutlakadan ibarettir.

“4& Biitiin sifat-1 kemaliyyeyi miistecmi’ olmasi i’tibariyle zat-1 mutlakin is-
midir. “Hiive”den bedeldir. Bu ismin “hiive”den bedel kilinmasi sifatin ayn-1 zat
olduguna delildir. Zira burada bedel miibeddel-minh’in aynidir.

“}+” Miibtedanin haberidir. Ahad ile vahid arasindaki fark: “Ahad” esma ve
sifattan miicerred olarak taakkul olunan zattan, hakikat-i mahzadan, menba-i
ayn-1 kaftriden, daha dogrusu ayn-1 kaftirinin kendisinden, el-hasil hicbir kayit
ile mukayyed olmayan viicid-i mutlaktan ibaret oldugu halde; (3) “vahid”in
esma ve sifat ile muttasif olarak tasavvur edilen ve bu mertebede “hazret-i esma”
tinvanini alan zattan ibaret olmasidir.

Hakikat-i mahzadan “hiive” ile ta’bir buyurulduktan sonra “Allah” lafzinin -ki
bi’l-ciimle sifat-1 kemaliyyeyi miistecmi’ olmasi i'tibariyle zat-1 akdes’in ismidir-
zat-1sirfa’dan ibaret olan “hiive”den bedel kilinmasi sifatin ayn-1zat olduguna delil
oldugu gibi; o zat-1 miistecmii’s-sifattan ahadiyyet ile ihbar buyurulmasi da kesret-i
i’tibariyyenin nefsii’l-emrde 1a-sey hiikkmiinde olup zat-1 mutlakin ahadiyyetini
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mubtil ve vahdetini muhil degil, bi'l-akis hazret-i vahidiyyetin bi-ayniha hazret-i

ahadiyyet olduguna tenbih ve isarettir. Deryada farz ve tevehhiim olunan katarat,

deryanin ayni oldugu gibi, zat-1 mutlak’in vahidiyyeti de vahidiyyetinin aynidir.
A2l & = Allah Samed’dir.

Tefsir ve Te’vil

Hazret-i vahidiyyette, mertebe-i esmada bile o zat-1 miistecmii’s-sifat biitiin
esyanin mesanid-i ilahidir. Zira her sey’-i miimkiin ona miiftakir ve onunla
kaimdir. Kendi zat ise ganiyy-i mutlaktir. “si g osf 5 50 & 57 [Allah Gani'dir.
Sizler ise fakirsiniz]

-\Ja (! = Zat-1 Hak validiyyetten miinezzehdir.

Tefsir ve Te’vil

Zira stiinatinin viictid-i miistakilli yoktur. Hatta siiinatinin siitinat (4) olmasi
bile Hak ile kiyami i’tibariyledir. Zat-1 Hak’tan nazari kat’ ile stitinat, hadd-i zatinda
adem-i sirfadan ibarettir. Halbuki her valid ile veledinin viiciidda miimaseleti ya'ni
hustl-i veladetten sonra varlikta miisavati, yekdigerine adem-i ihtiyaci bedihidir.

Uy ;} = Zat-1 Hak mevliidiyetten de miinezzehdir.

Tefsir ve Te’vil

7ira o zat-1 akdes mademki samediyyet-i mutlakay1 haizdir, o halde var olmasi
icin herhangi bir seye ihtiyaci kat’iyyen batildir.
i 1}45 3 ufu ;} = 0 zat-1 mutlak’in miikafi ve miimasili yoktur.

Tefsir ve Te’vil

Zira O’'nun hiiviyyet ve ahadiyyeti, kesret ve inkisdmi gayr-1 kabildir. Viictid-i
mutlakin mé-adasi ise adem-i mahzdan ibarettir. Binden-aleyh vahdet-i zatiyyenin
gayra miifarakatine imkan yoktur. Buna imkan olmayinca o zat-1 akdesin misliyyet
ve kiiftivviyyetten miinezzehiyyeti dahi bila-sek sabittir.

Hiilasa-i Tefsir:

i e B

De ki: O zat-1 hazret-i akdes, bi'l-ciimle sifat-1 kemaliyye ile (5) ittisafii'tibariyle

de ahaddir. Kesret ve taaddiidden miiteali bir zat-1 baht ve hakikat-i mutlakadir.
Ll d

O zat-1 akdes makam-1 vahidiyyet ve mertebe-i esméda bile her seyden

miistagnidir. Biitiin esya ise ona miiftakir ve onunla kaimdir.

A
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Kendi zatindan kat’-1 nazar eyledigi takdirde bi’l-ctimle siitinat ve miikevvenatin
adem-i mahzdan ibaret olmasi, halbuki valid ile veled arasinda viicidda miimaseletin
tahakkuku bedahet derecesinde bulunmasi cihetiyle o zat-1 mutlakin herhangi
bir seye validiyyetini iddia kat’iyyen batildir.

Vs
Samediyyet-i mutlaka ve gina-y1 zatiyi haiz olmasi i’tibariyle de o zat-1 akdesin
herhangi bir seyden mevltdiyyetini farz etmek bile muhaldir.

S D

O zat-1 ahadiyyetin kiifiivvii ve misli olmak ihtimali de kiilliyyen mesltbdur.

Zira madem ki viictid-i mutlakin mé-adasi adem-i mahzdir, su halde vahdet-i

zatiyyenin gayra mukarenetine imkan yoktur ki, onun misli olmak tasavvur
olunabilsin.
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Isari Thlas Tefsiri Risaleleri

Semih CEYHAN - islim GUMUSTEKIN

Ozet

Bu makalede, Hallac-1 Mansiir’dan Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’ye kadar stfi
kimlige sahip toplam 24 yorumcunun ulthiyetin mahiyetini ortaya koyan hlas
stiresine yonelik miistakil kaleme aldiklar: isari tefsir risaleleri igerik ve yontem
acisindan degerlendirilecektir. Risaleler birbirinden bagimsiz ele alinamayacak ti¢
temel hermendotik faaliyet ortaya koyarlar. Birincisi, ibn Sina'nin nazari Thlas tefsiri
yazim tarzina eklemlenmek; ikincisi vahdet-i viictd diistincesinin saglamasinin
yapildigi bir yorum metni diizenlemek; {iciinciisii sirenin gizemli 6zelliklerinin
one cikarildig: bir havas metni sunmak.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, isari tevil, [hlas stresi, Thlas Tefsiri Risaleleri.

The books on the Mystical Exegesis of Sura al-Ikhlas

Semih CEYHAN - islim GUMUSTEKIN

Abstract

In this article, we will investigate the content and method of the books (risala)
written separetly for the exegesis of Sura al-Ikhlas which narrates the fundamental
characters of the divinity of God. The article particularly focuses on range of 24
authors ranging from Hallaj al-Mansur to Sheikh al-Islam Musa Kazim Efendi, all
of whom share a SGfi identity. In their books (risala) on Sura al-Ikhlas we can
identify three main hermeneutical acts which cannot be disconnected from each
other. First, they are attached to the tradition of Ibn Sina’s theoritical exegesis of
Sura al-Ikhlas. Secondly, they claim to prove the view of the unity of being in their
interpretation. Lastly, they present an occultist view by highlighting the secret
aspects of this Sura.
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