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“Tekyeler tarih oldu”: Tasavvuf Tarihi
Literatiiriinde Oncii Bir Eser Olarak
Tekkeler ve Zaviyeler
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Giris

Osmanl Devleti'nin son dénemlerinde Haririzade (6. 1882), Bursali Mehmed
Téahir (6. 1925), Hiiseyin Vassaf (6. 1929) ve Sadik Vicdani (6. 1939) gibi mutasav-
viflarin Osmanl tasavvuf ve tarikat birikimini kayit altina almak icin telif ettikleri
ve halen temel basvuru kaynaklari arasinda yerlerini koruyan eserlerinin ardindan
Cumbhuriyet doneminde, 6zellikle tekkelerin kapatilmasi sonrasinda bu alandaki
iiretim yok denecek kadar azdir. 1970’lerin siyasi ve toplumsal anlamda ¢alkantili
Tiirkiye’sinde Mustafa Kara'nin Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler
isimli calismasi, bu zor zamanda ilmi/yazili gelenegin devamini saglama girigimi
olarak oldukca kiymetlidir. Hem Kara'nin ilk kitab1 hem de tekkeler konusunda
Cumbhuriyet Tiirkiye’sindeki ilk miistakil arastirma eseri olan ve Mayis 1977’de
nesredilen Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zdaviyeler, kirkinct yihinda yapilan
yedinci baskisiyla hayatiyetini ve ehemmiyetini korumaya devam etmektedir.

*  Bu yazida eserin birinci, ti¢iincii ve dordiincii baskilarindan da yararlanilmakla birlikte,
yedinci ve son baskisi esas alinmistir: Mustafa Kara, Din Hayat Sanat Ag¢isindan Tekkeler
ve Zaviyeler, 7. baski, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017. Yazida bu esere kisaca Tekkeler ve
Zadviyeler, eserin kirkinci yili miinasebetiyle hazirlanan armagan kitabi olan Bir Kitabin Kirk
Yili: Tekkeler ve Zaviyeler'e (ed. Ismail Kara, [stanbul: Dergah Yayinlari, 2017) ise Bir Kitabin
Kark Yili seklinde atif yapilacaktir. Baghkta tirnak igcinde yer alan ibare, Kara'nin tekkelerin
kapatildig: tarih olan hicri 1344’e diistirdiigii tarih ibaresidir (bkz. Tekkeler ve Zdviyeler,
s. 258). Yazinin ilk taslagini okuyup katkida bulunan M. Enes Topgiil’e miitesekkirim.

**  Ar. Gor., Nevsehir Haci Bektas Veli Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi.
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Kitap temelde, Nurettin Topcu’'nun (6. 1975) kurdugu ve sonrasinda Ezel
Erverdi'nin himmetleriyle yayin hayatina devam eden Fikir ve Sanatta Hareket
dergisinde yayimlanan, Kara'nin tekke konusu etrafindaki makaleleri {izerine insa
edilmistir." Eserin yazihig gayesi islam medeniyetinin ortaya cikardigi koklii bir
sosyal miiessese olarak tekkelerin 6zellikle “faydali taraflarini ve bugiine sunabi-
lecegi mesajlar1” ortaya cikarmak olmustur.? Bu gayeyi zikrettigi sdyleside Kara,
tekkelerin “eksik ve zararl taraflarinin” son yiizyilda ziyadesiyle ele alinmasina
karsin faydali taraflarinin g6z ardi edildigini, bu yiizden eseriyle tekkelerin bu
yoniinii de ortaya ¢ikarmayi hedefledigini ifade etmektedir.® Esasen insan, din
ve sanat iligkileri konusunu merak ettigini sdyleyen Kara, “bizim giizel sanatlar
fakiiltemizin” tekkeler oldugu kanaatine varinca ve ayn1 donemde Dergah Yayin-
lar kendisinden tekkeler hakkinda bir kitap talep edince ¢alismasinin gercevesini
“din, hayat ve sanat” olarak genisletmistir.*

Eser, yayimindan iki sene evvel vefat eden Topgu'ya ithaf ve yine takriz
yazisinda Topgu’dan “mekteplesme” fikri {izerine bir iktibasla baslayip sonraki
baskilarda eklenen “Tekkeler ve Tkibinler” bliimiinii saymazsak “Taninmayan
bir mistik: Nurettin Topcu” baslikli yaz1 ile son bulmaktadir. Dolayisiyla eserde
Topcu ve fikriyatinin izlerinin baskin oldugu goriilmektedir. Eser Topcu'nun fikir
muhiti ve mektebinden negviinema bulurken, Kara’nin hocasi olan ve tasavvuf
arastirmalarinin Tiirkiye'de son asirdaki duayen ismi Siileyman Uludag’dan da
beslenmektedir. Uludag'in, esere 25 sayfalik hacimli bir giris yazisi® kaleme
almasinin yam sira kitabin taslagini okuyup degerlendirdigi, eserin hikayesinin
anlatildig: Bir Kitabin Kirk Yili kitabindan anlasilmaktadir.”

Eser bir giris ve yedi boliimden miitesekkildir. Boliimler sirasiyla tekkelerin ilmi,
iktisadi, ictimai, askeri hayat ve sanatla iliskilerini, Tanzimat sonrasi Batililasma

1  Eserilk olarak Dergah Yayinlari'nin Hareket Kitaplig1 dizisinin ti¢lincii kitabi olarak ¢ikmuistir.

2 Kara ile eser iizerine yapilan sdyleside zikredilen bu gaye icin bkz. Yeni Olgii, Kasim 1977,
sy. 53, s. 22 (Bir Kitabin Kirk Yili: Tekkeler ve Zaviyeler, ed. Ismail Kara, Istanbul: Dergah
Yayinlari, 2017, s. 182’den).

3 Eserin telif edildigi donemin ‘zorluguna’ ve tekkelerin faydal taraflarini ortaya koymanin

ehemmiyetine dair Kara'min bir baska caligmasinda yer alan su ctimleler 6nemlidir:

“Cumbhuriyet doneminde ... ozellikle 1925’'ten sonra, tasavvuf ve tarikat diinyasinin

problemleri ve menfilikleri siralanirken, ne mutasavviflarin benzer yanhslar yapmamalari

hedefleniyordu, ne de dini esaslarin mistik yorumlarla sarsiimamasi esas alinryordu. Tek

hedef vardi, o da 6zelde ehl-i tarik, genelde biitiin miitedeyyin Miisliimanlar tizerinde baski

kurmak ve tekkeleri kapatan kanunun hakliligini isbat etmeye yonelikti.” bkz. Mustafa Kara,

“Cumbhuriyet Tiirkiye'sinde Tarikatlar”, Tiirkiye'de Tarikatlar, ed. Semih Ceyhan, Istanbul:

ISAM Yayinlari, 2015, s. 119.

Ismail Kara (ed.), Bir Kitabin Kirk Yili, s. 13.

Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 288-91.

Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 13-37.

ismail Kara (ed.), Bir Kitabin Kirk Yili, s. 46.
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donemindeki ve nihayet bugiinkii durumunu ele almaktadir. Uludag'in girisi gibi
Tekkeler ve Zaviyeler de topyekiin bir tekkeler tarihi olmanin yan sira, tasavvuf
tarihi kitab1 olarak da okunabilecek bir hiiviyete sahiptir. Bu itibarla, Kara'nin
bundan sonraki tasavvuf ve tarikatlar tarihi tizerinde yogunlasan telifat1 Tekkeler
ve Zdviyeler'in bir serhi gibi gortilebilir.?

I. “Tiirk Soyunun Ruh Mimarlar1” Kim?°

Uludag'in giris makalesi'® bir ilim olarak tasavvufun kaynagi, tedvini ve bir
hayat tarzi olarak tekke ve tarikatlar halinde kurumsallasmasini ele almaktadur.
Dikkat cekici bir nokta olarak Uludag'in “Bugtin anlasilan manada bir tasavvuf Hz.
Peygamber zamaninda yoktu” diyenlere verdigi “Peki, bugiin anlasilan manada
fikth Hz. Peygamber zamaninda var mi idi?” seklindeki manidar cevabi burada
kaydedilmelidir." Giris béliimiinde dikkat ceken bir diger husus tasavvufun
mistisizm olarak ifadelendirilmesidir.'? Kara, eserinde Uludag'in bu tercihini
devam ettirecektir.”®

8 Kara'nin bunu destekler mahiyetteki kendi ifadesi soyledir: “Kirk yildir yazip ¢izdigimiz,
bir anlamda Tekkeler ve Zaviyeler'in serhi oldugu icin...” (bkz. ismail Kara (ed.), Bir Kitabin
Kirk Yili, s. 15). Kara'nin Tekkeler ve Zaviyeler' den sonra yayimladigi ilk eserinin Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi olmasi da bu diisiincemizi desteklemektedir (bkz. Mustafa Kara, Tasavvuf
ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1985).

9 Boliimlere ve makalelere genelde epigraflarla baslayan Kara “Konunun Mahiyeti” bashkl
giris makalesinde de boyle yapmaktadir, lakin alintiladig1 beyitlerin kimin oldugunu -kitabin
ilerleyen béliimlerinde olacag gibi- zikretmemistir. Ornegin giris boliimiinde Nef’i'nin (6.
1044/1635) “Ehl-i dildir diyemem sinesi saf olmayana/ Ehl-i dil birbirini bilmemek insaf
degil” beytini (bu beyit icin bkz. Nef? Divdni, haz. Mehmet Akkus, Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
1993, s. 75), soyleyeni bilinmeyen bir diger beyitle beraber, sairini zikretmeksizin alintiliyor.
Ancak atiflarin tam olarak yapilmamasi bazi hatalara yol agmaktadir. Mesela, bu iki farkli
beyit birbirinin devamiymis¢asina ve sanki stfi sairlerce soylenmis gibi algilanarak bir
bagka akademisyen tarafindan alintilanmistir, bkz. Sezai Kiigiik, “Tarih icinde Mevlevilik
ve Celvetilik”, Uskiidar Sempozyumu III: Aziz Mahmud Hiiddyi Uluslararast Sempozyum
Bildirileri, 20-22 Mayis 2005, Hasan Kamil Yilmaz (ed.), 2006, c. 2, s. 179.

«

10 Uludag'in giris makalesindeki “...tasavvuf sahasinda yazilan eserler kadar baska higbir
sahada eser yazilmamis” oldugu iddiasi ihtiyatla kargilanmaldir. Islam ilimleri konusunda
Tiirkiye'nin en yetkin kiitiiphanesi olan ISAM Kiitiiphanesi katalogunda yapilan taramaya
gore konusu tasavvuf olarak kaydedilen eserlerin sayisi kelam, tefsir ve fikih eserleriyle
neredeyse esit, hadis eserlerininse neredeyse yarisi kadardir. Taramada ulasilan rakamlar
soyledir: tasavvuf 6672, kelam 6611, tefsir 6622, fikih ve Islam hukuku 5614, hadis 10244. Bu
tarama her ne kadar delil olmasa da bir fikir vermesi i¢in nazara verilmistir. [lgili kataloga su
adresten erisilebilir: ktp.isam.org.tr

11 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 14.

12 Kara, Tekkeler ve Zdaviyeler, s. 29-30.

13 Ornek olarak hususan “Mistik Olmak ve Cagdas Olmak veya Mistik Olmak Nedir, Ne
Degildir?” bashkli boliime bakalabilir (bkz. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 283-91). Kara'nin
Tekkeler ve Zaviyeler den sonra yayimladig ilk eseri olan Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi'nde
de tasavvufu “Islam mistisizmi” olarak tarif ettigi goriilmektedir (bkz. Mustafa Kara, =
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Makalede bunlarin yani sira tasavvufun tanimlari, stfilerin tasavvufa dair
temel sozlerinden alintilar, tasavvufun dogusu ve ilk klasiklerin meydana gelisi,
ilk tekkenin kurulusu ve tekkelerin XX. asirda geldigi nokta gibi ¢esitli mesele-
lere deginen Uludag, Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zdviyeler'i “tekke
sahasinda yapilan nesriyatin en derli toplu olami”* seklinde niteleyerek takdim
yazisinl tamamlamaktadir.

Kara, tekkenin tanimi ve kaynag gibi mevzularn irdeledigi bir girisle konuyu
Uludag'in biraktig1 yerden devam ettirmektedir. Giris boliimiinde aktarilan ilgi
cekici bir alint1 su sekildedir: “Cava adas1 dokuz veli tarafindan ihya edilmis,
‘Bir velinin yardimi olmadan hicbir Miisliimanin yasayamayacag tilke’ olarak
nitelenen Endonezya ise...”’® Sonrasinda gelen “Tiirk Diinyasinda” bashkl ii¢
sayfalik olmasina karsin énemli bir tartismaya deginen makale ise muhtevasinin
ehemmiyetine binaen tizerinde 6zellikle durulmay: gerektirmektedir.

“Tiirk soyu Asya’nin eseri oldugu gibi ruhunun mimarlar: da Asyaldir.”¢
Tartigmaya acik olan bu ctimleyle baslayan makale, Siifyan es-Sevri'ye (6. 161/778)
atfedilen bir s6zle devam etmektedir: “Horasan’da ezan okumak, Mekke’de
ibadete dalmaktan daha iistiin ve daha faziletlidir.”'? iktibasin kast1 anlasili-
yorsa da climlenin yanls anlasilmalara karsin serh edilmesi yerinde olurdu. Bu
makalede ve kitabin ilerleyen béliimlerinde, Anadolu’'nun, Orta Asya’dan gelen
Yesevi dervigleri yoluyla Miisliimanlastigi,'® Haci Bektas Veli'nin (6. 669/1271)
ve Yunus Emre’nin de (6. 720/1320 [?]) Yesevi olduklan tezi islenmektedir. Bu
tez su ciimleyle 6zetlenebilir: “Tiirkler Miisliimanhg: Tiirklerden 6grenmistir.”
Makalenin yukarida alintilanan ilk ctimlesi de bu meyanda idi. Ancak basta bu
alandaki ilk akademik calismanin sahibi olan M. Fuad Kopriilii'niin beyanlari,
sonrasinda Necdet Tosun’un en eski tarihli muteber kaynaklar 1s1¢1inda sundugu
bilgiler de Hac1 Bektas Veli'nin Vefai, Yunus Emre’ninse Rifai; yani ikisinin de
tarikat silsilelerinin Irak/Arap kaynakl oldugunu ispat etmektedir.'® Hac1 Bektas
ve Yunus Emre gibi meshur figiirlerin hangi tarikata mensup olduklar1 konusunda
farkli goriisler olsa da, konunun uzmanlar1 Anadolu’ya XII. ve XIII. yilizyillarda

Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul: Dergah Yayinlari, 6. Baski, 2003, s. 16). Yine ileri
tarihli bir eseri olan Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketlerinde Topgu'ya atifla bu tanimi
kullanmaya devam etmektedir (bkz. Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri,
Istanbul: Dergah Yayinlari, 2. Baski, 2003, s. 334).

14 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 36.

15 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 52.

16 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 58.

17 Kaynag metinde de zikredilmeyen bu iktibasin kaynagini tespit edemedik.

18 Ornek olarak bkz. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 115. Kara burada, “Ahmed Yesevi
(6. 562/1166) nin dervisleriyle, Anadolu her yonii ile cehre degistirmistir” demektedir.

19 Necdet Tosun, “Yanus Emre Rifai, Haci Bektas Vefai”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, 2013, c. 14, sy. 31, s. 109-115.
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Orta Asya’dan yogun bir Yesevi dervisi akini olmadigini, Anadolu tasavvufunun
olusmasinda Irak kokenli Vefaiyye ve Rifaiyye tarikatlarmin etkisinin Yeseviyye'den
¢ok daha fazla oldugunu kabul etmektedir.?’

Bahsi gecen, Anadolu'nun Miisliimanlagsmasinda Orta Asya’dan gelen Yesevi/
Tiirk dervislerinin merkezi rolii oldugu tezi eser boyunca islenmektedir. Bir baska
yerde “Ahmed Yesevinin dervisleriyle, Anadolu her yonii ile cehre degistirmistir”2!
diyen Kara, “...Malazgirt’teki kapidan igeri giren bu insanlar(in) kisa zamanda
kahramanlk ve dindarhigiyla... Anadolu’ya hakim olaca(gini) "** 6ne siirmektedir.
Bu satirlarin 6zellikle son donemde yapilan ¢alismalarla gecersiz kilindig1 s6yle-
nebilir. Yukarida kisaca deginilen Karamustafa'nin ¢alismalarinin yani sira Cemal
Kafadar'in galigmalar1 da Anadolu’nun Islamlagsmasinin ¢ok uzun zaman aldigini
ve bunu sadece disaridan gelen unsurlarla izah etmenin miimkiin olmayacagini
gostermektedir.” Bu mevzuyla ilintili tartismal birkag ctimleye sadece isaret et-
mekle yetinecegiz: “Tiirklerin Miisliiman olmasiyla beraber, Tiirk hayatina giren
tekkeler, siiri, musikisi ve diislince sekliyle beraber dini hayati bile milli bir zevk
cercevesi icine almistir”.?* “Bu sehirler Tiirk zevki, Tiirk sanati velhasil Tiirk mil-
liyetiyle 6ylesine kaynasmistir ki onlarin sinesinde baska medeniyetlerden kalan
abideler bu milliyetin kudretli miidahalesiyle tamamiyle Tiirklesmistir.”> Bu ve

20 Kara, “Orta Asya’dan saglanan bir ‘dervis goc¢ii’’niin belirleyici etkisinden bahsetmektedir
(bkz. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 59). Miiellif Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihinde de Yesevi
derviglerinin Anadolu’ya tarikati tasidiklarindan bahsetmektedir (bkz. Kara, Tasavvuf ve
Tarikatlar Tarihi, s. 236). Ilk defa 2005 yilinda yayimlanan Metinlerle Osmanlilarda Tasavvuf
ve Tarikatlar adll eserinde ise yazar daha temkinli bir dil kullanarak Yesevi dervislerinin
Anadolu’ya kurumsal olarak degil, tasavvufi bir zihniyet olarak goctiiklerini zikretmektedir
(bkz. Kara, Metinlerle Osmanlilarda Tasavvufve Tarikatlar, s. 58). Bu konuda ilgili kaynaklarin
detayh bir analizi i¢in bkz. Ahmet T. Karamustafa, “Origins of Anatolian Sufism”, Sufism and
Sufis in Ottoman Society, Ahmet Yasar Ocak (ed.), Ankara: TTK, 2005, s. 67-95. Karamustafa,
makalesinde Kopriilii ve Ocak’'in tezlerini yeni kaynaklar 1siginda elestirerek Anadolu
tasavvufunun olusum safthasini “akigkan (fluid) ve daginik (untidy)” kavramlariyla acikliyor.
Buna gore o donemde Anadolu’da tasavvufu temsil eden Haci Bektas, Tapduk Emre, Yunus
Emre vb. isimleri bir silsileye baglayarak tarikat kaliplarina oturtmak dogru olmaz. Miinferid,
karizmatik stfi sahsiyetler olarak degerlendirmek daha isabetli olacaktir. Bu argiiman icin
ozellikle bkz. Karamustafa, a.g.m., s. 90-92.

21 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 116.

22 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 117. Vurgu bana ait. ATO.

23 Cemal Kafadar, Kendine Ait Bir Roma: Diyar-1 Rum’da Kiiltiirel Cografya ve Kimlik Uzerine,
Istanbul: Metis, 2017.

24 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 60. Vurgu bana ait. ATO

25 Kitap boyunca metnin i¢cinde uzun alintilar yapilmaktadir. Bazi alintilar ise metinde 6ne
siiriilen argiiman1 destekleyecek denli kuvvetli gériinmemektedir. Ornegin “Kars: tarafin
‘lilkenizi alinca hepinizi Katolik yapacagiz’ tehdidine gazi-dervislerin verdigi cevap ise
dikkate deger: ‘Her cami yaninda bir kilise bulunacaktir’...” Bu iddial alintinin kaynagina
bakildiginda Nihad Sami Banarlinin Tohum Mecmuasindaki bir makalesi oldugu
goriilmektedir. Oysa “her caminin yaninda bir kilise” yapilmasi gerektigi seklinde bir =
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benzeri ciimlelerle yazar, eser boyunca gordiigiimiiz “Tiirk-Islam” terkibini akla
getirir tarzda dini, milli bir cerceveye yerlestirmekten bahsetmektedir.

Eserin ilerleyen boliimlerinde yazar sdyle demektedir: “Tahta kili¢larla ka-
firlere kars1 harbeden, maiyetindeki bir avu¢ miirid ile yiizlerce kisilik diisman
ordularini ezen... bu miicahit Tiirk mutasavviflar ile tekkelerde sakin ve donmus
bir hayat geciren Arap ve Acem mutasavviflari arasinda biiytik bir fark vardir.”?
Bunun béyle olmadigini basta yazarin, bizzat bu kitapta, 6zellikle Afrika’da tek-
kelerin emperyalist isgalci giiclere karsi miicadelede basat rol oynadigin belirttigi
climleleri ispat etmektedir.?” Nitekim eserde Kuzey Afrikali bir mutasavwif olan
Seyh Sentsi'nin (6. 1933) Anadolu’ya gelerek buradaki milli miicadeleye verdigi
destekten de bahsedilmektedir.?®

I1. Tekkelerin ilmi, iktisadi, ictimai, Askeri ve Sanatsal Boyutlari

“Tekke ve [lmi Hayat” baghkli birinci boliimde tekkelerin medreselerle
“diistince ve mekan birligi’ne dair, tasavvufun ilme verdigi 6neme deginen bir
girisin ardindan Selcuklu ve Osmanl devletleri ddneminde tekkelerin ve aslinda
tasavvufun ilmi olarak geldigi nokta ele alinmaktadir. Béliimiin ikinci makalesinde
ise Tanzimat sonrasi donemde tasavvufun bir kiiltiir olarak 6gretimini veren
alternatif kurumlara kisaca deginilmektedir. Ilk makalede, felsefi tasavvufun Sel-
¢uklular déneminde zirveye ulagtigini zikreden yazar drnek olarak ibnii’l-Arabi
(6. 638/1240) ve Siihreverdi-i Maktal'ti (6. 587/1191) vermektedir. Bu noktada
Ibnii'l-Arabi’'nin actig1 yoldan ilerleyerek tasavvufu metafizik bir ilim halinde
sistematize eden Sadreddin Konevi (0. 673/1274) de zikredilmelidir.?® Burada
yer alan “seyhiilislamlardan giizel sanatlarla iliskisi olmayanlar[in] ¢cogunlukla
tasavvufun aleyhin[d]e” bulundugu seklindeki tespit dikkat cekmektedir.>* Burada
kisaca temas edilen bu argiiman, {izerine yapilacak miistakil bir ¢calismay1 hak
etmektedir. Bu tespitin -veya 6nermenin- bir ¢irpida dogru veya yanlis oldugunu
soylemek miimkiin gériinmemektedir.

soyleme birincil tarih kaynaklarindan ulasilamamaktadir. Burada temas edilen ciimle de
uzun bir alintinin son ctimlesidir. Bkz. Kara, Tekkeler ve Zdviyeler, s. 118. Vurgu bana ait. ATO.

26 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 155. Vurgu bana ait. ATO. Metinde kaynagi belirtilmeyen bu
alinti M. Fuad Képriili'ye aittir, bkz. M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar,
[stanbul: Alfa, 2014, s. 357.

27 Cezayir'de Sentsiyye tarikat1 6rnekligi icin bkz. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 55-56. Genel
olarak milli miicadelelerde tekkelerin ve stfilerin rolii i¢in bkz. Necdet Tosun, Irfan Bahgesi,
Istanbul: Erkam Yayinlari, 2014, s. 42-53.

28 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 171-173.

29 Konevi'nin tasavvufun metafizik bir ilim haline gelmesindeki katkilari icin bkz. Ekrem
Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, istanbul: iz Yayincilik, 2011, s. 10-11. Bu katkinin
detayli izahi i¢in 6zellikle bkz. a.g.e., s. 75-95.

30 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 71.
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Ozellikle XVII. yiizyilda yasanan Kadizadeliler-Sivasiler catismasi seklinde
ozetlenen tekke-medrese uyusmazliginin nedenlerini sorgulayan yazar, sebep-
lerden biri olarak ilim erbabinin “kendilerini mesgul eden yeterince isleri oldugu
icin bu sahaya (tasavvufa) girmeyi yersiz”*' gérmesini saymaktadir. Yazara gore
“pek cok alim arastirma ve yazma giiciinii kaybettikten sonra (ileri yaslarda)
tasavvufa yonelmistir.”*? Ardindan miiellif, Osmanli Devleti'nin son déneminde
karsilasilan geri kalmishk sorunsalini tekkelere ve 6zellikle de besik ulemaligina
baglamanin yanhshgi tizerinden su ufuk acici soruyu sormaktadir: “(Eger durum
bu ise) tekkesiz ve medresesiz son 90 yilin egitim ve kiiltiir alanindaki sikint1 ve
cikmazlarini ne ile ve nasil aciklayacagiz?”** Boliimiin sonunda konu, 6zellikle ‘besik
seyhlerinin’ tasavvufi egitimi i¢in kurulan medresetii’l-mesayiha geldiginde Seyh
Celal Efendi’'nin (6. 1908)** bu medresede okutulmasi gereken kitaplar1 sayarken
Ibnii'l-Arabi’nin Fusils ve Fiitithdr'1ile Mevlana'nin (6. 672/1273) Mesnevi'si diginda,
ornegin Kuseyri'nin (6. 465/1072) Risdle’sini saymamasini manidar bulan yazar
buradan hareketle “Osmanlilarda tasavvuf diye daha cok vahdet-i viictid cizgisinde
bir tasavvuf anlasilmis ve islenmistir” demektedir.** Oysa tasavvuf literatiiriinde
ilk akla gelebilecek en meshur {i¢ kitab1 sayan Seyh Celal Efendi’den yapilan bu
aktarim, Osmanl Devleti'nin vahdet-i viictid ¢izgisinde olmayan eserleri disladig
gibi bir sonuc ¢ikarmak icin yeterli bir delil degildir.

“Tekke ve Iktisadi Hayat” baglikli ikinci béliim fiitiivvet, ahilik ve vakiflarla
tasavvufun ve dolayisiyla tekkenin baglantisini irdelemektedir. Yazar, Islam’in
ahlaki ve insancil bir ekonomi 6ngordiigiiniin izah edildigi giris kisminda
“Osmanlilar['1in] kapitalizme nicin ge¢medi[ginin]”, “insanin midesinden 6nce
ruhuna, zekasindan 6nce iradesine hitab eden” anlayista aranmasi gerektigini
ifade ederek fiitiivvet ve ahiligin bu anlayistan nesviinema bulduguna isaret et-
mektedir.* Bu goriisii destekler sekilde, Osmanl iktisat tarihgiliginin duayen ismi
Mehmet Gen¢ de Osmanli’nin esitlik¢i ve sermaye birikimine engel olan iktisadi
sistemi nedeniyle sanayi devrimi sonrasinda kapitalizme yonelmedigini ve bu
nedenle de Avrupa’nin Osmanli'ya ekonomik biiyiime ve mali giic anlaminda
galebe caldigini ifade etmektedir.

31 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 80.

32 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 81. Bu 6nerme delil ve 6rneklerle desteklenseydi daha ikna edici
olabilirdi.

33 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 82.

34 Yenikap1 Mevlevihanesi seyhi Mehmed Celaleddin Dede igin bkz. Nuri Ozcan, “Mehmed
Celaleddin Dede”, TDV Islam Ansiklopedisi, 17.07.2018, https://islamansiklopedisi.org.tr/
mehmed-celaleddin-dede.

35 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 89.
36 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 97.

37 Genc¢'in bu teorisinin muhtasar bir izahi i¢cin bkz. Mehmet Geng, “Klasik Osmanl Sosyal-
iktisadi Sistemi ve Vakiflar”, Vakiflar Dergisi, 2014, c. 42, s. 13-14.
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Bu boliimde {izerinde durulmasi gereken noktalardan biri 26 yasindaki geng
yazarin, artik kariyerinin zirvesine ulasmis 77 yasindaki Abdiilbaki Golpimarli’'yr
(0. 1982) fiittivvet teskilatiyla Siilik arasinda neredeyse zorunlu bir iligki kurma-
sindan otiirti elestirmesidir.?® Ahilik ve fiittivvetteki Hz. Ali muhabbetinden otiirii
fiittivvete teseyyu isnad eden Golpimarli'y: elestiren Kara, hem 6zelde fiitiivvet
hem de genelde tasavvufla Sia arasinda siki bir iliski kurulamayacagini cesitli
arglimanlarla izah etmektedir.*

Boliimiin ikinci kisminda tasavvuf kiilttirii ve fiittivvet diisiincesinin miicessem
halleri olarak vakif ve dergahlari/tekkeleri ele alan Kara, Islam medeniyetinde
valaflar1 ortaya cikaran saiklere dair 6nemli bir tespit yapmaktadir:

“Vakaflarin 1srarla dini degil de diinyevi ve beledi (sehirlesme ile ilgili)
bir faaliyet oldugunu iddia edenler, dini diislinceyi caminin icine hap-
sedenlerin diisiincesidir. islam dininin insan-Allah iligkileri kadar in-
san-insan iligkilerine de 6nem verdigini kabul ettiginiz zaman mesele
kendiliginden ortaya cikacaktir. Allah’a karsi biiyiik bir giinah isleyen
bir miiminin, bu giinahin affedilmesi i¢cin yapacag ilk is ictimai bir yaray
sarmalk, fakirleri doyurmak veya giydirmektir.”*

Alitida vurguladigimiz kisim vakif, dergah/tekke gibi islam medeniyetinin
toplumsal miiesseselerinin varligiin altinda yatan ontolojik zemine isaret ettigi
gibi, ayn1 zamanda tasavvufun temel gayesi olan ihsani, Allah’1 goriiyormus gibi
yasama refleksini yakalamanin da temel yollarindan birine isaret etmektedir.

“Tekke ve Ictimai Hayat” baghkh tigiincii boliim Yaman Dede’nin (6. 1962)
meshur bir kitasiyla baglamaktadir:

Yak sinemi ateslere efganima bakma
Ruhumda yanan atese niranima bakma
Hic sonmeyecek askima imanima bakma
Aglatma da yak hal-i perisanima bakma*

Kara'nin, dervislerin “hakikatlerin sahibi olarak reaksiyoner degil, aksiyoner”
olduklarini belirttigi satirlara ise katlmamak miimkiin degildir. Bu ciimle, reak-
siyoner, saldirgan ya da apolojetik s6ylem ve eylemlerin 6zgiiven eksikliginden
kaynaklandigmma da isaret etmektedir.

Osmanli Devleti'nin kurulusunda tekkelerin roliine degindigi kissmda ve
kitabin genelinde yazarin Paul Wittek’in (6. 1978) ‘gaza teorisi'ni esas aldig

38 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 99. Kara, Bir Kitabin Kirk Yili'nda yer alan bir sdylesisinde bu
elestiriden otiirii, o zaman heniiz hayatta olan Golpinarl “cevap verirse ne yapariz?” diye
diistinmeden edemedigini de ifade etmistir (bkz. ismail Kara (ed.), Bir Kitabin Kirk Yily, s. 15).

39 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 100-101.

40 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 106.

41 Yaman Dede hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Hasim Sahin, “Yaman Dede”, TDV Islam
Ansiklopedisi, 12.07.2018, https://islamansiklopedisi.org.tr/yaman-dede.
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anlasilmaktadir.”? Buna gore yagma/ganimet elde etmek veya manevi saiklerle,
gaza ruhuyla toprak kazanmaya ¢alisan gaziler veya dervisler Osmanli’'nin ku-
rucu unsurlardir. Sonradan ciddi elestirilerle karsilasan bu teorinin gecerliligini
yitirdigi sdylenebilir.*®

Miiellif, boliimiin son makalesine su climleyle baslamaktadir: “Osmanhlarin
tasavvufa, fikir ve felsefe yeniligi olarak cok sey kattiklar1 iddia edilemez.”**
Ekberi gelenegin miihim isimleri olarak, kurulus déneminde ilk miiderris olarak
gorecegimiz Fusils sarihi Daviid-i Kayseri (6. 751/1350) ile Konevi'nin Miftahu’l-
gayb'ma yaptig1 serhle de taninan Molla Fenari'nin (6. 834/1431), Osmanh alimleri
olarak tasavvuf metafizigine yaptig: katkilar bu climleyi nakzetmeye yetecektir.

Boliimiin sonlarma dogru tekke ve tarikatlarin birlestirici giicline deginen
Kara'nin su tespiti ise yaziisindan kirk y1l sonra halen ehemmiyetini korumaktadir:*

“Tarikatlar mezhepleri ayr1 ayr1 olan insanlar birlestirip biitiinlestirirken,
mezhepler de tarikatlari ayr1 ayr1 olan Miisliimanlar bu fikri ¢ati altinda
toplamakta, boylece Islam toplumu ¢ok yénlii bir baglanma ile birbirine
kenetli hale gelmektedir... [Clagimiz miisliimanlarinin ... kendi fikrini
aynen paylagsmayan kimselere kapisini kapamasi Islam diinyasinin en
talihsiz uygulamalarindan biridir.”

Tekke ve askeri hayat iliskisine egilen dordiincii béliim tekkelerin 6nciisii
sayilabilecek kurumlar olan ribatlara deginerek baslamaktadir. Yazar ribatlarin
sadece maddi degil, kisinin nefsiyle yasadigi manevi cihadda da rol oynadiginm
ifade etmektedir.*®

42 Ornekolarak bkz. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 125, 127. Wittek'in gaza teorisi ve Osmanli’'nin
kurulusuna dair diger tezler hakkinda detayh bir tartisma icin bkz. Reyhan Sarikaya (haz.),
Tarih Okumalari: Osmanl Kurulus Tartismalar: (Ocak 2005-Haziran 2005), Istanbul: Bilim
ve Sanat Vakfi, 2005, s. 13-19.

43 Bu bolimde, donemin meclis-i mesayih reisi, Naksi-Halidi seyhi Esad Erbili'nin (6. 1931)
isminin Osmanl’'nin Rusya, Fransa ve Ingiltere’ye harp ilan ettigi, Birinci Diinya Savasi'na
dair beyannamede 29 devlet adami arasinda 28. sirada zikredilmis olmasi hadisesi tizerinden
(bkz. Kara, Tekkeler ve Zdviyeler, s. 131) mutasavviflarin Osmanl devlet yonetimi nezdindeki
itibarimin zayifladig1 sonucuna varilmaktadir. Oysa bahsi gecen 11 Kasim 1914 tarihli resmi
savas ilaninda (belgenin latinize hali icin bkz. Osmanl: Belgelerinde Birinci Diinya Harbi I,
Kemal Gurulkan v. dgr. (haz.), Istanbul: T.C. Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii,
2013, s. 90-91) donemin seyhiilislami1 Mustafa Hayri Efendi'nin (6. 1921) imzasi, normal
devlet prosediirii geregi {iciincii siradadir. Mesihate bagh bir devlet kurumu olan meclis-i
mesaythin ise 28. sirada zikredilmesi gayet tabiidir.

44 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 132.

45 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 141.

46 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 147-152. Ribatlarin maddi ve manevi cihaddaki fonksiyonlarina
iliskin erken dénem stfilerinden sayilabilecek Abdullah b. el-Miibarek (6. 797/181) 6rnegi
icin bkz. Feryal Salem, The Emergence of Early Sufi Piety and Sunni Scholasticism: ‘Abdallah
b. al-Mubarak and the Formation of Sunni Identity in the Second Islamic Century, Leiden-
Boston: Brill, 2016, s. 76-104. Burada bahsi gecen temel kavramlardan biri olan, u¢ bolgeler ==
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Burada deginilmesi gereken diger bir argiiman Kazer(iniyye'nin “bizzat cihad
icin kurulan, mesaisinin biiyiik bir kismini bu ise yonelten” bir tarikat oldugu
savidir.*” Her ne kadar tarikatin gazadda/cihadda aktif rol oynadig1 anlasilsa da
“cihad i¢in” kuruldugunu séylemek iddial olacaktir. Dérdiincii béliimiin sonunda
Anadolu’daki milli miicadeleye tekke ve tarikatlarin katkisi tartisilirken Mustafa
Kemal'in “panislamist ¢agrisi’ndan bahsedilmistir. Hilafetin &neminden ve hilafet
merkezi olan Istanbul’un iginde bulundugu isgal vaziyetinden ve bu durumdan
ancak Miisliimanlarn birligiyle kurtulabileceginden bahseden bu beyannamenin
tarihi ehemmiyeti miinasebetiyle kitabin sonundaki ekler kismina alinmasi iyi
olurdu.

Eserde tekkelerin sanata katkisini ele alan miistakil bir b6liim de bulunmaktadir.
Yukarida bahsedildigi iizere, kitaba dair yapilan bir séylesiden aslinda Kara'nin
baslangictaki niyetinin “bir giizel sanatlar fakiiltesi olarak tekkeler”i aragtirmak
oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla bu boliimtin kitapta miihim bir yer isgal edecegi
ongoriilebilir. Din, medeniyet ve sanat iligkisinin irdelendigi kismen teorik bir
girisin ardindan sanatkarin sanat eserini nasil ve nicin meydana getirdigine dair
bir kisimla karsilasilmaktadir. Yazar burada, dinin estetik boyutunun ele alindig1
makalesinde, tasavvufun varlik sebebi sayilabilecek ask ile giizellik/hiisn*® arasindaki
iliskiyi irdelemektedir. “Aslinda aski 6lmezlestiren sey, giizellikteki ebediliktir”+
seklindeki bir iktibasla Kara, okuyucuya ilahi agsktan ebediyete uzanan yola dair
ufuk acic1 bir fikir vermektedir.

Bu teorik girizgahtan sonra besinci boliim, tekkelerin/tasavvufun edebiyat
ve misikiyle olan iliskisine ve katkisina dair yazilarla devam etmektedir. Tekke
edebiyatinin bir amac degil, ilahi ask terenniimlerinin bir araci olduguna isaret
eden yazar, tekkelerin kapatilmasinin ardindan tekke edebiyatinin okullarda
halen okutuluyor olmasinin, tasavvufun sadece bir edebi ekol olduguna dair
yanlis bir algi olusmasina sebebiyet verdigine dikkat ¢cekmektedir.*® Ardindan
siirle masikinin birbirinden beslenen iki sanat olduguna deginen Kara, tekkele-
rin/tasavvufun {irettigi sanat eserlerinin kiymetini ona en karsit olanlarin dahi
teslim ettiklerine dair 6rneklerle arglimanlarini desteklemektedir. Yazar, 6zellikle
Osmanli edebiyat tarihinde kendisi stifi olmasa dahi tasavvuftan beslenmeyen
sairin olamayacagini, degisik donemlerden verdigi 6rneklerle gostermektedir.*!

igin kullanilan sugir igin bkz. Casim Avci, “Sugiir”, TDV Islam Ansiklopedisi, 12.07.2018,
https://islamansiklopedisi.org.tr/sugur.
47 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 156.

48 Hiisn ve askin tasavvuf diistincesindeki biraradaligina dair, Seyh Galib’in (6. 1213/1799)
esasen tasavvufi bir mesnevi olan Hiisn ii Ask’in1 hatirlamakta fayda var.

49 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 187.
50 Kara, Tekkeler ve Zdviyeler, s. 188.

51 Nitekim Kara, eserinde, Lale devrinin heccav sairi Nef'i'nin bir beytini tasavvufi tazammunlari
oldugu icin epigraf olarak kullanmisti (bkz. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 39). Buradan
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II1. Tanzimat’tan Bugiine Tekkeler

Kitabin son béliimleri olan altinci ve yedinci boliimler tekkelerin Tanzimat'tan
bugiine gecirdigi degisim ve ugradig1 doniisiimleri ele almaktadir. Burada ilk
dikkati ¢ceken nokta Ingiltere’nin meshur Osmanl sefiri olan ve Tanzimat ferma-
ninin muhtevasinda ¢ok¢a miidahaleleri oldugu bilinen® Stratford Canning’den
(6. 1880) yapilan iktibastir. Canning’in hepsi de birbirinden ¢arpici dért madde-
lik bir teklifi vardir. Bunlardan ilkini, bir fikir vermesi icin buraya almakta fayda
goriiyoruz: “Osmanli Imparatorlugu'nun Avrupahlagmasi igin Islamiyet’ten ve
onun biitiin miiesseselerinden ayrilmasi sarttir.”>

Kara, Tanzimat ve Batihlasma siirecinde geri kalmishgin faturasinin tekkelere
ve tasavvufa kesilmesi ve ¢c6zlim arayislaryla ilgili tartismalara dair bir kismin
ardindan mutasavviflarin o donemde neler yaptiklar1 hakkinda birkag yaziyla
konuya devam etmektedir. Yazar burada stfilerin bu donemde ¢ikardig siireli
yayinlar ve kurdugu cemiyetleri de ele almaktadir.*

hareketle, Nef'i gibi bir sairin dahi Osmanl tasavvuf kiiltiiriinden etkilendigi soylenebilir. Bu
tezi destekleyen bir goriis icin Tekkeler ve Zaviyeler' den sonra yapilmis bir arastirma olarak
bkz. Mahmud Erol Kilig, Siifi ve Siir: Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi, Istanbul: Insan
Yayinlari, 2007, s. 34.

52 Bilgii¢in bkz. MehmetAkifAydln, “Batililasma”, TDVIsldmAnsiklopedisi, 16.07.2018, https://
islamansiklopedisi.org.tr/batililasma#4-hukuk.

53 Tekkeler ve Zaviyeler, s. 206. Dipnotta verilen Atay’'a ait kaynaga gittigimizde Beginnings of
Modernization in the Middle East isimli kitapta yer alan Allan Cunningham’mn “Stratford
Canning and the Tanzimat” baslikh makalesinden alindigini (bkz. Allan Cunningham,
“Stratford Canning and the Tanzimat”, Beginnings of Modernization in the Middle East, W.
R. Polk ve R. L. Chambers (ed.), Chicago-Londra: The University of Chicago Press, 1968,
s. 245-264), bu kaynaga basvurdugumuzda ise birincil kaynagin Canning’in arsivi ve oradan
hareketle S. Lane-Poole’un hazirladigi The Life of the Right Honorable Stratford Canning,
Viscount de Redcliffe baslikli biyografik ¢alisma oldugunu goriiyoruz, bkz. S. Lane-Poole,
The Life of the Right Honorable Stratford Canning, Viscount de Redcliffe, Londra, 1888
(Ttirkiye’ye dair boliimlerin terctimesi i¢in bkz. Lord Stratford Canning’in Tiirkiye Hatiralari,
¢ev. Can Yiicel, Ankara: Tiirkiye Is Bankasi, 1959). Bu kaynaklarda Kara'nin burada Atay’dan
naklen verdigi sekliyle bu ifadeleri bulmakta giicliik cektigimizi soyleyebiliriz. Her ne kadar
metinden ¢ikarilan anlamda mutabik olsak da alintinin metin yorumlanarak verildigini ifade
etmek gerekiyor.

54 Burada deginilmesi gereken tartismali bir nokta, disaridan oldugu gibi kendi iclerinden de
elestirilere maruz kalan mutasavwviflarin bir ¢ikar yol arayisinin mahsulii olan Cemiyet-i
Safiyye'nin reisi olarak Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’den (6. 1920) “Ittihat Terakkili
mason” olarak bahsedilmesidir (bkz. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 224). Hakkinda
masonluguna dair baz1 ithamlar olsa da kendi beyaniyla bunu reddeden seyhiilislamdan
boyle bahsedilmesi iddiali bir soylem olarak kaydedilmelidir. Nitekim yazar burada iddiasini
temellendirecek herhangi bir kaynak gostermemistir. [leri tarihli bir makalesinde daha
ihtiyath bir dil kullanan Kara, Musa Kazim Efendi’'nin reddiyesinden Tekkeler ve Zdviyeler de
bahsetmese de bu makalesinde bahsetmektedir (bkz. Mustafa Kara, “Ikinci Mesrutiyet
Devrinde Derviglerin Sosyal ve Kiiltiirel Etkinlikleri”, Osmanli Toplumunda Tasavvuf ve
Sufiler, haz. Ahmet Yasar Ocak, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014, s. 741). Musa Kazim =
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Son boliimlerde uzunca ele alinan en 6nemli tartisma konusu siiphesiz
meclis-i mesayihtir. Burada, Islam tarihinde tekkelerin/tarikatlarin devlet yone-
timiyle olan iliski modellerine dair kisa bir girisin ardindan, bu modellerin son
orneklerinden biri ve Osmanli Devleti'nde 1slahat girisimlerinin bir devami olarak
meclis-i mesayih, onu doguran sebepler ve tarihiyle birlikte detayl olarak ele
alinmaktadir.®® Mesthate bagh olarak kurulan “bu miiessese ile, tekkelerle ilgili
son soz artik tekkelilere degil de miiftiilere birakilmistir.”>¢

Burada tekkelerin iginden ve disindan elestirilerin artik gittikce arttigr miisahede
edilmektedir. Tekkelerin kapatilmasina giden siiregte tekke mensubu olmasina
ragmen kapatilmasi yoniinde fikir beyan eden Seyh Saffet (Yetkin) Efendi (6. 1950)
gibi seyhlerin oldugu da bilinmektedir.”” Ancak 1925’te tekkelerin kapatilmasi
yoniinde talimat veren Mustafa Kemal’in 1924 e kadar tekkelerle miispet yonde
iliski icinde oldugu da Kara'nin dikkat edilmesi gereken 6nemli tespitlerinden
biridir.?® ilerleyen sayfalarda konjonktiirel olan bu destegin zamanla Bektasi ve
Mevlevilerle yapilan 6zel/gizli gériisme ve anlasmalarla sinirh kalacagi da goriile-
cektir. TBMM’nin acilisiin tasvir edildigi satirlar ise yeni devletin kurulusundaki
tasavvuf harcimi gostermesi agisindan dikkate degerdir: “Haci Bayram-1 Veli'nin
tizeri ayetlerle dolu sancag kiirsiiye dikildi. Kur’an-1 Kerim ile sakal-1 serif de
konuldu. Hocalar Meclis’te, Hac1 Bayram Camii'nde okunan Kur’an-1 Kerim’in
duasini yaptilar. Buhari-i serif okudular. TBMM Haci Bayram-1 Veli'nin manevi
niiffuzundan faydalanmak suretiyle ac¢ildi.”® Yazarin E. Behnan Sapolyo’dan
yaptigl bu alint1 aslinda heniiz tekkelerin kapatilmasindan bes y1l 6nce acilan
meclisin temelinde tasavvufun nasil bir yere sahip oldugunu goéstermektedir.

Sonraki siirecte tekke ve tiirbelerin nasil kapatildigi kitapta tarihi vesikalarla
irdelenmektedir.® Kara'nin tekkelerin kapatilmasina (rumi 1341, hicri 1344, miladi

Efendi'nin, masonluk ithamina reddiyesinin tam metni i¢in bkz. M. Sadi Cogenli, “Masa
Kazim Efendi’'ye Isnad Edilen Masonluk Iddiasi ve Masonlugu Reddeden
Beyannamesi”, Erzurumlu Seyhulislam Musa Kazim Efendi Sempozyumu (22-24 Kasim 2013
Erzurum) -Teblig ve Miizakereler-, Omer Kara (ed.), 2014, s. 36-38. Seyhiilislamin mason
oldugu yoniinde tersi bir iddia i¢in bkz. Thierry Zarcone, “Soufisme et franc-maconnerie a la
fin de 'Empire ottoman: I'Exemple du Seyhiilislam Misa Kazim Efendi (1850-1920)”,
Anatolia Moderna: Yeni Anadolu II, Paris, 1991, s. 201-208.

55 Meclis-i mesayih hakkinda detayl bir arastirma icin bkz. Osman Sacid Ar1, “Meclis-i Mesayih
Miiessesesi, Kurulusu ve Faaliyetleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2003.

56 Kara, Tekkeler ve Zdviyeler, s. 241.

57 Kara, Tekkeler ve Zdviyeler, s. 243.

58 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 247.

59 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 249.

60 Kara bu donemi sonraki bir eserinde daha detayl olarak incelemistir. Bkz. Mustafa Kara,
Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2. Baski, 2003, s. 51-
162.
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1925) tarih diisiirmesi de bu 6nemli tarihi ve toplumsal olayin hatirlanmasi icin
miihim bir katki olarak zikredilmelidir.®' Tekkeleri kapatan devlet iradesinin,
olusan sosyo-kiiltiirel boslugu doldurmak adina halkevlerini a¢tigini ifade eden
Kara, bunun basarili olamadig1 sonucuna varmaktadir.% Tam da bu noktada Kara
miihim bir tespit yaparak tiirbelerin kapatilmasi yoniindeki kararin esnetilmesine
dair agihmlarin altinda yatan 6nemli sebeplerden birinin de “Ankara’da yapilmakta
olan ve tiirbeden baska bir sey olmayan Anitkabir” oldugunu ifade etmektedir.®®
Eserde vurgulanan bir ironi olarak yeni sekiiler devrimci ideolojinin Islam mede-
niyetinin toplumsal kurumlarmi yok ederken kendini sekdiler alternatifler tiretmek
mecburiyetinde hissetmesi dikkate deger bir noktadir.®

Kitabin “Tekkeler ve Bugiin” baslikli yedinci ve son béliimiine yazar, tekkelerin
kapatilma sebeplerini tartisarak baglamaktadir. Ardindan “mistik olmak” {izerine
bir yaziyla devam edem boliimde, kitabin kendisine ithaf edildigi Topc¢u'ya dair
miistakil bir yazi ve kitabin sonraki baskilarinda eklenen® “Tekkeler ve ikibinler”
baslikh bir yaz1 yer almaktadir. Baslangicta mistik kavramini dervisle es anlamh
olarak kullansa da yazar, mistikle ilgili tartismali sorulara stifilerden alintilarla
verdigi cevaplarda iki kavramin anlam diinyasinin farkina isaret etmektedir.%
Ancak Topc¢u’dan bahseden makalede tasavvuftan “Islam’in mistisizminden
ibaret”®” olarak bahsedilmesi biraz dnce zikredilen fikirle ¢eliski arz etmektedir.
Bu baglamda, kitabin ilk boliimlerinde de tasavvuf ve mistisizmin esanlamli ola-
rak zikredildigini ifade etmistik. Bu béliimde ilgi ¢ekici bir ayrint1 olarak, Biilent
Ecevit'in (6. 2006) 1983 yilinda, tekkelerin acilmasi yoniinde bir beyani oldugu
goriilmektedir: “Tarikatlar serbest olmalidir.”® Ttirkiye tarihinin son déneminde
tekke ve tarikatlara iligkin 6zellikle siyasi figiirlerin ifadelerinin tartisiilmasinin
ardindan kitap son bulmaktadir.

Eserin sonuna hususan meclis-i mesayihla ilgili kullanilan arsiv belgelerinin
latinize edilmis hallerinin eklenmis olmasi da kitabin 6nemli bir 6zelligi olarak

61 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 257-258. Ilk dortliigiin sonundaki “Canlar, agk, zevk ve ney”
ibaresindeki noktali harflerin karsiligi olan 1431’in ters dondiiriilmesiyle r. 1341, ikinci
dortliigiin sonundaki “Tekyeler tarih oldu” ibaresiyle de h. 1344 tarihi elde ediliyor.

62 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 261. Kara'nin ifadesiyle halkevleri “(t)ekkelere gore bir
fanteziden 6teye gidememislerdir.”

63 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 266.

64 Kemalizmin sekiiler, ulus¢u ve bilimci alternatif bir ‘din’ insa etme girisimi hakkinda bkz.
Ahmet Yildiz, Kemalizmin Iki Yiizii, Istanbul: Etkilesim Yayinlari, s. 32-48. Ayrica bkz. Metin
Karabasoglu, Kertenkele Cukuru, istanbul: Karakalem, 1992, s. 114-118.

65 Bu yaz ilk kez 1999 tarihli dordiincii baskiya eklenmistir (bkz. Kara, Tekkeler ve Zaviyeler,
s.292).

66 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 284-286.
67 Kara, Tekkeler ve Zdviyeler, s. 289.
68 Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, s. 297.
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kaydedilmelidir. Ancak kitabiyat boliimiinde kitap icerisinde atif yapilan tim
kaynaklarin yer almadigi da ifade edilmelidir.

Sonug

26 yasindaki genc bir arastirmacinim, heniiz Tiirkce tasavvuf tarihi literatiirtiniin
yok denecek kadar az oldugu bir donemde, gerektiginde birincil kaynaklara, arsiv
belgelerine, vakfiyelere bagvurarak alaninda éncii olacak bu eseri kaleme almasi
her tiirli takdirin 6tesinde ince bir isciliktir. Ayrica donemin giincel literatiirii
eserde hakkiyla kullanilmistir. Eserin zor bir dénemde tekkeleri ve tasavvufu
savunan bir dil kullanabilmesi de kayda degerdir. Bu acidan bakildiginda, Bir
Kitabin Kirk Yilrnda Kamil Yesil'in cok yerinde tesbihiyle bu eser “kitlikta veri-
len lokma”® mesabesindedir. Eserin bir diger dnemli artisi ele alinan meselenin
-tekkelerin- ¢cok boyutlu olarak; dini, toplumsal ve sosyo-Kkiiltiirel boyutlariyla
irdelenmesidir. Eserde akademik yeknesakligin olmadigi, fakat ilmi ciddiyetin
de elden birakilmadig basaril bir dil ve tislup yakalanmistir. Bu dilin giintimiiz
akademik jargonuna giizel bir 6rnek teskil edebilecegini diisliniiyoruz. Kitabin
genel olarak alanindaki basarisiin 6nemli bir gdstergesi, kendinden sonra tasavvuf
tarihine dair yapilan calismalarda ilk bagvuru kaynaklari arasinda yer almasidir.

Eserdeki eksikliklerin -uzun ve kaynag belirtilmemis alintilar, yazim hatalari,
bibliyografya eksiklikleri gibi- sonraki baskilarda neden giderilmedigi, olusan yeni
literatiir 15181nda meselelerin neden yeniden ele alinmadig: sorular1 hakl olarak
akla gelmektedir. Mustafa Kara bu yondeki bir elestiriye sonraki eserlerinin Tekkeler
ve Zaviyeler'in serhleri oldugunu, onun eksiklerini diger eserlerinde gidermeye
calistigini sdyleyerek cevap vermistir.” Her seye ragmen, 6zellikle kitapta esas
alinan Anadolu tasavvufunun Tiirk kaynakh oldugu gibi bazi tezlerin yeni baskilarda
yazar tarafindan yeniden gozden gegirilmesinin, kitabin bundan sonraki seriiveni
ve ilmi calismalara muhtemel katkis1 agisindan elzem oldugunu diistiniiyoruz.

69 Kamil Yesil, “Kitlikta Verilen Lokma Unutulmaz”, Bir Kitabin Kirk Yili, s. 176-178.
70 Ismail Kara (ed.), Bir Kitabin Kirk Yily, s. 15.
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“Tekyeler tarih oldu”: Tasavvuf Tarihi Literatiiriinde
Oncii Bir Eser Olarak Tekkeler ve Zaviyeler

Abdullah Taha ORHAN

Ozet

Osmanl Devleti’nin son dénemlerinde Haririzade (6. 1882), Bursali Mehmed
Tahir (6. 1925), Hiiseyin Vassaf (6. 1929) ve Sadik Vicdani (6. 1939) gibi
mutasavviflarin Osmanh tasavvuf ve tarikat birikimini kayit altina almak i¢in
kaleme aldiklar1 ve halen dahi temel basvuru kaynaklar arasindaki yerini koruyan
eserlerinin ardindan Cumhuriyet doneminde, 6zellikle tekkelerin kapatilmasi
sonrasinda bu alandaki iiretim yok denecek kadar azdir. Mustafa Kara’nin Din
Hayat Sanat Agisindan Tekkeler ve Zdviyeler isimli calismasi, bu zor zamanda ilmi/
yazili gelenegin devamini saglama girisimi olarak oldukca kiymetlidir. 26 yasindaki
genc bir arastirmacinin, heniiz Tiirkce tasavvuf tarihi literatiirtiniin yok denecek
kadar az oldugu bir donemde, gerektiginde arsiv belgelerine basvurarak alaninda
oncii olacak bu eseri kaleme almasi her tiirlii takdirin 6tesindedir. Zor bir ddbnemde
tekkeleri ve tasavvufu savunan bir dil kullanabilmesi de kayda degerdir. Eserin bir
diger onemli artis1 tekkelerin cok boyutlu irdelenmesidir. Eserde akademik
soguklugun olmadig), fakat ilmi ciddiyetin de elden birakilmadigi basaril bir dil ve
tslup yakalanmistir. Kitabin genel olarak alandaki basarisinin énemli bir
gostergesi, kendinden sonra yapilan tasavvuf tarihine dair ¢calismalarda ilk bagvuru
kaynaklar1 arasinda yer almasidir. Eserdeki eksikliklerin -uzun ve kaynagi
belirtilmemis alintilar, yazim hatalari, bibliyografya eksiklikleri gibi- sonraki
baskilarda neden giderilmedigi, olusan yeni literatiir 1s1¢inda meselelerin neden
yeniden ele alinmadig sorular hakli olarak akla gelmektedir. Ozellikle kitapta esas
alinan Anadolu tasavvufunun Tiirk kaynakli oldugu gibi bazi tezlerin yeni
baskilarda yazar tarafindan yeniden gézden gecirilmesinin kitabin bundan sonraki
seriiveni ve ilmi calismalara muhtemel katkisi agisindan elzemdir. Bu makalede
Kara'nin ad1 gecen eseri tanitilmakta ve burada bazilar zikredilen degerlendirmeler
okuyucuyla paylasiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, tasavvuf tarihi, tekke,
tarikat.
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“Tekyeler tarih oldu”: Tekkeler ve Zdviyeler as a Pioneering
Work in the Literature of the History of Siufism

Abdullah Taha ORHAN

Abstract

Important Sufis in the late Ottoman period such as Haririzade (d. 1882), Bursal
Mehmed Téahir (d. 1925), Hiiseyin Vassaf (d. 1929) and Sadik Vicdani (d. 1939) have
penned major reference books revealing the Ottoman Sufi heritage. While they
still retain their significance especially in the aftermath of the abolition of Sufi
lodges/ tekke during the Republican era, a very few works have been added to the
field. Mustafa Kara’s work entitled Din Hayat Sanat A¢isindan Tekkeler ve Zaviyeler
(1977) is invaluable for its contribution to the continuity of the written/scholarly
Sufi tradition at a difficult period it contributed to the continuity of the written/
scholarly Sufi tradition. The admirable efforts of a 26-year-old young researcher
wrote such a pioneering book using primary sources and archival materials, in
such a period that there was almost nothing in the literature on Sufism are worth
noting. It is further impressive for the book to employ an assertive language in
favor of the fekke and Sufism. Another positive aspect of the book is that the tekke
is studied from various dimensions. The book has adopted a successful literary
style that is scholarly without being too distant. Another significant indicator of
the book’s success is that subsequent works on the history of Sufism consider it to
be among the primary reference books. However, it is still reasonable to ask why
the shortcomings of the book -such as spelling errors, citations without references
or very long citations, sources not mentioned in the bibliography- are not
corrected in the following editions, and why the subject matters of the book is not
re-addressed in the light of the literature produced after its publication.
Particularly, revisiting some arguments like “The source of Anatolian Sufism is
Turkic” is necessary for the upcoming editions, especially in terms of the book’s
venture onward and its prospective contribution to the field. In this article, the
book in question is reviewed in the light of evaluations provided above.

Keywords: Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, history of Sufism, sufi lodge
(tekke), sufi order (tariqa).





