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OZET

Bu ¢alismada kesfin bir bilgi kaynagis olarak defer, bu yolla elde edilen bilginin kiymeti ve ki-
siye sapladifs faydasi iizerinde durulmugtur. Sifilere géire heniiz seyru siilikiinii tamamlamarmmg ofanla-
rin kesfinde degisik sebeplerden dolayi yanilma ihtimali bulundupundan, elde edilen bilgiler Kitap ve
Siinnet’le kontrol edilmelidir. "Siddiklik", “mukarreblik" gibi mertebelere ulagantann kesfi bilgileri ise
dogruluk, kesinlik ve yankshktan korunmusluk agisindan vahiy ile egdegerdedir.

Bu ¢ahsmada ayrica burhan ve delilin gecerli oldupu alanda kegifle ulagilan bilgilerin, istidIil
yoluyla elde edilen bilgilerden farkh olmayacagi, dinf hiikiimleri dogru anlama bakimindan kegfin icti-
hadla benzer fonksiyonlar icri ettifi ortaya konmus, sifilerin agiklamalanina dayanilarak, kegfin kigiye
saffadif yarann fman ve amelde yakin meydana getirmekten ibiret oldufu vurgulanmigtr,

SUMMARY
THE SIGNIFICANCE OF ILLUMINATION (KASHF) AS A SOURCE OF
KNOWLEDGE IN SUFISM

This paper discusses the significance of illumination (kashf) as a source of acquiring knowled-
ge in Sufism and assesses the importance of inspiration (itham) and its benefits for those who experien-
ce such kind of mystical states. According to the Sufis, an inexperienced Sufi who has not yet reached
a level perfection in his mystical journey can be mistaken by his experience of illumination. Therefore
the knowledge acquired by inexperienced Sufi is not reliable and should be checked in the light of the
Qur’an and the Prophetic traditions (Sunna). However, ilfuminations of those who brought near to God
(mukarrabiin) in their mystical experience are reliable, because such inspirations are regarded as equal
truth to the Qur’anic verses {tevelation). Therefore the knowledge acquired through illumination can not
be false as it in protected from falsehood.

This article also shows that according to the Sufis the knowledge acquired by illuminative ex-
periences is equal to the knowledge acquired by reasoning in the material world. Thus, illuminative
knowledge is as valid as the juristic reasoning (ictihad) in understanding religious rules. In conclusion
this article emphasizes that illuminative experiences enable the believers to become convinced about the
truthfulness of their faith and satisfied about their deeds.
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Girig

Tasavvuf yoluna girenlerin belli bir miicihede seklini uyguladiklan bilin-
mektedir, Bu miicihede sirasmda meydana gelen kesf hélinin siifiler nazarinda
‘ayr1 bir onemi vardir. Zira kesf halini yasayan miirid, 6zellikle duyu organlar ve
akim yetersiz kaldif1 metafizik alanda baz bilgilere ulagmaktadir. Kaynaklarda
muhtelif vesilelerle temas edilen bu hél, heniiz degigik boyutlariyla ele alimp ye-
terince degerlendirilmis degildir. Bu ¢aligmada, farkl mahiyet ve derecelerde
beliren kesfin bir bilgi kaynag: olarak degeri, bu yolla elde edilen bllgmm kiy-
meti ve kisiye sagladig1 faydas: iizerinde durulacaktir.

Genel olarak méinevi perdenin agilmasiyla dogru bilgiye ve gaybe iit ko-
nulara vikif olma anlaminda kullanilan kegf, kalbe gelen bilgi anlamindaki il-
ham ile birlikte "kesf ve ilham" geklinde kullamildig1 gibi, kesfin en ileri boyutu
olan miigdhede ile birlikte "kesf ve miisahede" seklinde de kullamlmaktadir, Za-
man zaman kesfi ifdde icin ilham teriminin de kullamldifi ve bununla hem keg-
fin hem de o sirada meydana gelen bilginin birlikte kastedildigi anlasilmaktadir,
Kegfimiikdsefe tek bagina zikredildiginde ise, bunun genellikle miisdhede ve il-
hdmu da iceren bir 1stilah olarak kullamildif goriilmektedir.! Bézi siiftlerin bu 1s-
tilahlan birbirlerinin yerine kullanmalan sebebiyle, cogu defa maksatlar tam
anlagilamadigindan, ilk bakigta, kendi iglerinde celigkiye diistiikleri izlenimi
dogsa da, bir biitiin hilinde ele alindiginda gériiglerinde her hangi bir ¢eligkinin
olmadif fark edilmektedir.

Tleri gelen sifilerin agiklamalar: bir araya getirildiginde kesf hali ve mer-
tebeleriyle ilgili sunlan sdylemek miimkiindiir: Kesf "muhadara”, "miikasefe” ve
"miisahede” olmak iizere ii¢ mertebede meydana gelmektedir. Kalbin Hakk’in
huzlirunda olmas: anlamima gelen muhadara baglangig hili olup ilim ehlinin
mertebesidir, Ilme’l-yakin de denilen bu mertebe tefekkiir, istidlal ve kesb ile
gergeklesir. Muhddaradan sonra miikisefe haline ulagilmaktadir, "Kalb" veya
"sir" goziiniin agilmasiyla gayb aleminin goriildiigii bu mertebede delil, akil ve
duyu organlarina ihtiya¢ duyulmaz. Ayne’l-yakin mertebesi de denilen bu mer-
tebe ve sonrasi tamdmen Allah’in liitfuyla (vehbi) gerceklesmektedir. Miikéasefe-
den sonra meydana gelen miisdhede hali ise agik bir sekilde kalbin veya surrn
Hakk’1 gormesidir. Buna ayn1 zamanda hakka’l-yakin mertebesi de denir2

1 “Feth", "basiret” ve "muéiyene” de kegfe yakin minalar ifide eden terimlerdir, Aynca ilk dénemde bazl s-
filerin "firdset” tdbirine de kesf anlam: verdikleri gérillmektedir (Meseld bk, Abditlkerim Kugeyri, er-Risd-

letii’ I-kugeyriyye [thi. Abdfilhalim Mahmud-Mahmaud b. eg-Serif], Kahire, ts., I, 481).

2 Bk, Ebd Bekir Muhammed Kelabazi, er-Taarruf If mezhebi ehli’t-tasavvuf {ngr. Mahmud Emin Nevévi), Ka-
hire 1980, 5. 105, 129-130; Kugeyrd, er-Risdle, 1, 223, 245-246; Hiicviri Ali b. Osman Ciillabi, Kegfi#' l-mah-
cfib (haz. Siileyman Uludag), fstanbul 1982, s. 270, 436, 474, 523; Ebu ism&il Abdullah-1 Herevi, Mendzi-

lii's-sdirin ile’ I-Hakky' l-niibin, Kahire 1908, 5. 43-44; Ebd Hafs Jihabiiddin Omer Sithreverdi, Avarifii' I-
medrif ({hydu Ulimiddin V. cildi icinde), Kahire 1968, s, 357,
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Kesf, tasavvuf ehlinin yani sira bazi keldm alimleri, felsefeciler ve Sia’ya
gore de giivenilir bilgi kaynaklarindan biridir3 Ote yandan zahir ehlince kabul
edilen "burhan ve delil" (duyu organlari, akil ve istidlal bunun igindedir) stfiler-
ce de bir bilgi kaynag olarak kabul edilir. Kesfin ilk mertebesi "muhfdara"nin
tefekkiir, keskb ve istidlal ile gergeklestifinin belirtilmesi bunu gostermektedir.
Ancak siifiler bu kaynaklara gecerli olduklar alan (fizik-metafizik), ilgilendik-
leri konu/obje (Allah-masiva), elde edilen bilginin kesinlifi ve sdhibinde mey-
dana getirdifii yakin/tatmin acisindan farkli degerler yiiklemislerdir. Ornegin
burhan ve delil metafizik alanda yetersiz goriilmiis, daha ¢ok fizik alanda geger-
li olabilecegi kabul edilmigtir. Metafizik alanda ise esas gecerli kaynak, onlara
gore, seyr u siiliik sirasinda yaganan kesf halidir. Cilinkii seyr u siiliik esnasmda
kalpler bir ayna haline gelmekte ve manevi dlemde ilmin ana kaynaklarim gore-
rek oradan yararlanmaktadir4 Bu sebeple miiridin bir kisim sirlara ve bz gayb
bilgilerine vakif olmasi stz konusudur.5

Ancak burada gunu belirtmek gerekir ki, siiliik esnismda elde edilen bil-
ginin dogruluk ve kesinlik 6lgiisii, yaganan kesfin derecesine gore farklilik arz
edebilmektedir. Omnegiin Hiicviri (6.465/1072 [?]) bu hususta sdyle bir agiklama
yapmugtir: "Bir tife ‘mérifet ilhamdir’ diyor. (Oysa) bu imkénsizdir. Clinkii mi-
rifette haklkan da batilin da bir delili vardir. Halbiiki dogru-yanhs konusunda il-
ham ehli i¢in bir delil yoktur... lham aldifim iddia edenlerin birinin dedigi di-
gerinin dedifini tutmadifina gore, hatta birbiriyle ¢elisen bilgiler ileri siirdiikle-
rine gore, bunlarin iddiflan gerfat ile kontrol edilmelidir. $eriata aykir1 olan bir
s6z ilham olamaz... Imdi mérifet seriattir, niibiivvettir, hidayettir; ilham (ise béy-
le) degildir. Ve mérifet konusunda ilhdmin hilkmi her bakimdan batldir. "6

Hiicviri’nin burada, tasayvuftaki genel kullanimi dikkate alndiginda " ma-
rifet" terimi ile kesfin en ileri boyutu olan miigdhede hilinde gelen bilgiyi, "il-
ham" ile de miikasefe mertebesinde gelen bilgiyi kasdettigi ssylenebilir, Nitekim
son donem mutasavviflarindan Ahmed Avni Konuk da (6,1938), rabbini tecelli
olarak tavsif ettifi migihedede herhangi bir hatamin sz konusu olmadifim, rd-
hani tecelli olan miikdsefede ise hata olabilecegini belirtmigtir.? Iste kesfle ge-
len bilginin, yaganan mertebeye gore hatali olma ihtimili bulundugu igin, kesfi
bilgiyi oncelikle hatd meselesiyle birlikte ele alip degerlendirmek gerekmekte-
dir, ‘

3 Bk. Yusuf Sevki Yavuz, "ilham", DiA, XX11, 98-99,

Sithreverd?, Avdrif, s. 67,

5 Ebd Abdurrahman Stilemi, Mendhicit' I-drifin (Terciimesiyte birlikte ngr. Sitleyman Ateg [Tasavvafun Ana
fikeler Siilemf’ nin Risdleleri}), Ankara 1981, s. 16.

6 Hiicvird, Kesfii' I-mahcib, s. 403,

S
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Kesfi Bilgide Hata Meselesi

Kesfte hata meselesini tasavvufun nemli sahsiyetlerinden Imdm-1 Rab-
béni (6.1034/1624) meshur eseri Mektiibdt’da degisik boyutlariyla ele almigur,
Ona gore kesfte yanilmanin bir ¢ok sebebi vardir. Bunlardan birisi, ilham alan
kiginin kendi yanlig sezgileri ile ilhdmi karigtirarak hepsinin kesf mahsulii oldu-
gunu zannetmesi, bizen de kesf yoluyla ya da riyada gordiigii gaybe it seyleri,
goriindiigii gibi sanip zihir? manisima hamlederek yanlig bir hilkme varmasidir.®
Diger yandan levh-i mahfuzdaki kaz4i hiikiimlerin bir kismumn degismez (kazi-
i milbrem) bir kisminm ise degisebilir (kazé-i muallak) olmas: da yamlgiya se-
bep olabilir. Kesf sahibine, meseld, bir kimsenin bir ay soma 6lecegine déir levh-
i mahfuzdan bir bilgi zuhfir ettiginde, o, ilk anda bu bilginin hangi kisimdan ol-
dugunu bilemeyebilir. Bu sebeple kesfine dayanarak verdigi bilgide hata eder. ®
Imim-1 Rabbéni ayrica kesfl bilgiyi geytanin bulandirmasindan sbz etmektedir, 10
Kesf sahibi bu durumda hatdli bilgileri bagl oldugu nebinin vahiy ile getirdigi
prensiplere; yani seriatin naslarina bakarak diizeltmelidir, Seriatin agtk hitkiim
koymadig yerde ise kesf ile bir geyin hak ya da bétil olduguna kesin karar ver-
mek gercekten ¢ok zordur (miigkildir). Ciinkii ilham kat’1 degil zannidir.!! Boy-
le bir durumda hata eden sfiff, ictihidinda hata eden miigtehid gibi sayilir. Eger
bu kimseler siiliiklerini tamamlayamaz ve o halde kalirlarsa, umulur ki Allah on-
lar1 sorumlu tutmaz. Bu sekilde yolun yansinda olan siifiler i¢in en uygun olani,
yolun sonuna ve hakikatma erinceye kadar, kesf ve ilhdmim din &limlerinin go-
riiglerine gore diizeltip, onlara uymasidir. Ciinkii dlimlerin delil ve dayanaklarn,
vahiy ile kesin ilme kavugmus olan peygamberlerdir... Kitap ve Siinnet’in gerek-
tirdigi sekilde inanmak nasil gerekli ise, bu iki kaynaktan mii¢tehid imamlarm
cikarip ortaya koyduklar hiikiimlerle de amel etmek aym sekilde gereklidir,'2
Imam-1 Rabbani yamlmamin bir bagka sebebi olarak, siiliik esndsmda miiridin

'ménevi sarhogluk (sekr) icinde bulunmasini zikreder. Ona gore ancak siilfikiinii

7 Ahmed Avni Konuk, Tedbirdt-1 fdhiyye Terciime ve Serhi (ngt. Mustafa Tahrali}), istanbul 1992, 5. 200.

8 Rabbani Ahmed Serhendi, Mektihdt, Mekke 1316 H, [, Mektup 217.

9 Rabbani, [, Mektup 217,

10 Tasavvuf trihinde bunun bir ¢ok Brnegi vardir. Meseld Sehl b, Abdullah’a (8.273 veya 283/896) bir miiri-
di gelerck, her gece Alldh"t bag goziyle grdigini séylemis, seytamn bu adam: aldattifini anlayan Sehl
“Bir daha gériirsen yiiziine tiikiir" diyerck onu seytanimn tasallutundan kurtarmistir (Silleyman Uludag, Ta-
savviifun Mdhiveti [Sifail's-sdil "Girig" yazisi], Istanbul 1984, s. 42), Yine Zeyniyye Tarfkatr’ nm Kurucusu
Seyh Zeyniiddin HAfT de (5.838/1435) Horasan’da izinsiz halvete giren bir miiridinin seytan tarafindan al-
datildiginl ve Hizir’dan aldigini zannettigi bilgilerle bir siirii kitap te’lif ederek kendisine getirdigini anlat-
maktadir, Sevh bu miiridini uyarmug ve yazdiklann imha etmesini stylemigtir (bk, Regat Gngéren, Fdtik

" Devrinde Belli Baglt Tarikatlar ve Zeyniyye [Yiksek Lisans tezi], Istanbul 1990, s, 125).

11 Rabbéni, I, Mekiup 107,

12 Rabbini, [, Mektup 286, ayrica bk, [, Mekiup 157, Baz sOfilerin "Tarikat serfata uymalidir", "Seriat tarafin-
dan vygun gorilmeyen haller banldir" gibi sozleri de ayni1 anlamda stylenmis sozlerdir,
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tamamlayip siddikiyet makdmina ulaganlar bu halden kurtulur. Siddikiyet maka-
minin altmdaki her makamda sekir hilinden bir miktar vardir,13

Kesti bilgide boyle yanmilma ihtiméli oldugundan, bir ¢cok mutasavvif mii-
ridin ilim s&hibi olmasim gerekli gormiistiir. Sihabiiddin Sithreverdi (6. Muhar-
rem 632/ Eyliil 1234), 6zellikle ilmi yonii zayif olan kimselerin kalbinde
Hak’tan gelen seslere (havatir) benzeyen fakat O’ndan olmayan mesajlarm orta-
ya ¢ikabilecegini belirtir ve ilimde derinlegmis kimselerden bagkasinin bunu far-
kedemeyecegini vurgular.# Kusadah Ibrahim Halveti’nin (6.1845) ilmi siildkiin
yaris1 saymasi da!5 bu sebeple olmalidir. Imam Gazzali (6.505/1111) bu husus-
ta g0yle demigtir: "Nice sdfiler var ki, yirmi sene bir hay4l iizerinde kalmglar-
dir. Sdyet bu yola girmeden ¢nce ilim sahibi olsalar, o hélin hayil olduZunu he-
men anlarlar ve kendilerini kolaylikla kurtarabilirlerdi."\6 Ayrica Avdrifii’ {-ma-
drif'te kalbe gelen mesajm (havétir) dogrusunu yanhgindan ayirt edememenin
ilimde noksanlik vb. sebeplerle birlikte, kiginin yiyip i¢tiine haramin karigma-
s1 da zellikle belirtilmigtir.!?

Siiliik merhalelerini gegmekte olan stfinin, kargilagtif bir takim tehlike-
lerden korunmasi ve gonliine dogan ilhdmm geytini mi yoksa rahméani mi oldu-
gunun tesbiti igin, ayrica bir rehbere ihtiyaci oldufu vurgulanmaktadir.!8 Hatta
tasavvuf ehli olmayan Ibn Haldun’a gore bile siiliik esnasinda rehber seyhe ihti-
yag farz ve zarfliret derecesindedir. Zira miiridin yagadif1 haller gizli ve sonsuz-
dur. Bunlardan birisine fesat karisirsa, digerlerine de bulasir. Ciinkii her hal bir
onceki hilin tizerine bina kilinmigtir. Hallerdeki fesattan maksat zitlarmin husi-
le gelmesidir. Iste salikin heliki burada meydana gelir, Zira bir kere fesat bula-
sirsa, irdde disinda oldugu icin onun telafisi ve 1slahi artik miimkiin olmaz...
Eger sélik olgun bir seyhin denetimi altinda bulunursa siilitk dogru bir yol takib
eder, tehlikelerden emin olur, aldanma endisesi kalmaz. Ciinkii seyh daha 6nce
bu yolda yiiriimiis, hallerin nereden ve nasil dogdugunu, engellerin nerede onii-
ne ¢iktifim gormiigtiir.19 O sebeple siifiler Hz. Peygamber i¢in Cebréil’in vahiy

13 Rabbani, 1, Mektup 41.

14 Siihreverdi, Avdrif, s. 318.

15 Bk, Yagar Nuri Oztirk, Kugadalt Ibrahim Halveti: Haydt Digiinceleri Mektuplars, Istanbul 1982, s, 93,

16 Ebd Hamid Muhammed Gazzali, fhydu uldmiddin, Kahire 1967, 111, 26,

17 Siihreverdi, Avdrif, s. 317.

18 Ebd Abdurrahman Silemi, Cevdmiu dddbi's-shfiyye (Terciimesiyle birlikte ngr. Siileyman Ateg), Ankara
1981, 5. 91.

19 Abdurrahman b. Haldun, $ifdi's-sdil §i telizibi’{-mesdil {ngr. Muhammed B, Tavit et-Tanci), Istanbul 1958,
5. 74-76, Tasavvuf yolunda miirid her an yanima ve sapma iehlikesiyle kargl kargtya olduBu igin sifiler,
"Seyhi olmayan miirid ebediyyen felah bulmaz" demiglerdir. Bayezid-i Bistdmi’nin "Ustad: olmayann im4-
mil geytandir ifddesi de (bk. Kugeyri, er-Risdle, 11, 735) aynt sebebe dayanmaktadir. Ancak gu da belirtil-
melidir ki, sfiler bu sizleri, tasavvuf yoluna giren kimseler igin séylemigtir, Nitekim bu ve benzeri sizler
umfimiyetle "miiride nasihat” bélimlerinde gegmektedir. Bunlarln tasavvufa intisap etmemig olanlar icin -
stylenmedigi agiktir,
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emini oldugu gibi, miiridler i¢in de seyhin ilham emini oldugunu sdylerler ve va-
hiyde nasil Cebriil’in ihdneti olmazsa, ilhamda da geyhin ihneti olmaz derler.20

Kegsf ve Vahiy

Kesfi bilgide yamlma, 6yle anlagthyor ki, daha ¢ok seyru siiliik esndsinda
50z konusu olmaktadir. Sildkiinii tamamlayip belli bir mertebeye ulasanlarin
kesfi bilgisinde ise genellikle hata olmayacag: belirtilmigtir. Zira bu kimselere
gelen bilginin dogrulugu, kesinligi ve kaynagi agisindan vehiy ile egdegerde ol-
dugu kabul edilmektedir. imam Gazzali meshur eseri /Ayd’da, ilham ile meyda-
na gelen ilmin sebebi, mahalli ve ilim olmasi bakimmdan vahiy ile hig bir fark
olmadigini, aralarindaki tek farkin vahiyde ilmi getiren melegin gériilmesi oldu-
gunu belirtir.2f Gazzali’nin bu goriigii daha sonra gelen 6nemli mutasavvaflar ta-
rafindan da benzer ifadelerle tekrarlanmugtir. Ornegin Muhyiddin Tbnii’l-Arabi
(6.638/1240) "Siifllerin kaynag1 peygambere vahiy getiren melegin kaynap ile
aynidir; onlar zihirde Peygamber'e uymak siiretiyle uyguladiklar ahkdm sirda
Allah’tan almaktadirlar"?? derken, Aziziiddin Nesefi (6.681 veya 699/1300) bu
hususta goyle bir agiklama yapmaktadir; RGhunu saf héle getiren insanin gonlii-
ne melekler bir geyler atarlar. Bu uyaniklik hilinde olursa ifkam, uykoda olursa
dogru riyd adim alr. Eger melekler gokten yere inip, bir gekle biiriinerek Pey-
gamber’e goriiniirler ve Allah’in séziinii ona iletirlerse bu da vahiy adim ahr.2
Imam-1 Rabbéni de seyru siiliikiinii tamamlayip siddiklik makimina ulaganlara
gelen bilgi ile peygambere gelen vahyi aym gériir ve aralarinda birinin vahiy di-
gerinin ilham ile elde edilmesinin disinda bir fark olmadigini belirtir.

Sifilerin ¢ogu (yukanda isdret edilen mertebelerde gelen) bilgiyi, dogru-
lugu ve kesinligi agisindan vahiy ile esdegerde gordiikleri gibi, aym zamanda bu
bilginin geytan ve nefsin miiddhalesinden korunmus olmasi bakimndan da va-
hiy ile aym oldugunu kabul etmektedirler. Onlara gore niibiivvet makam nasil
seytanin vesvesesinden korunmus ise, miikdleme ve miihAdese mahallinde bulu-
nan (ilham alan) kimse de seytanin fitne ve vesvesesinden korunmugtur, Béyle

20 Stihreverdt, Avdrif, s, 282.

21 Gazzali, Thya, 111, 25.

22 Muhyiddin b, Arabi, Fusisi’l-hikem, (Haz. Ebu'l-ald Afifl), 1946, s. 63; aynca bk. a. mif., el-Fiirdhdr el-
Mekkiyye, ts. 1, 150.

23 Aziziiddin Neselt, Tasavvifta Insan Mes'elesi: Insdn- Kamil (trc, Mehmed Kanar), Istanbul 1990, 5. 106,
108, 143, 144,

24 Rabbani, 1, Mekiup 41, imam-t Rabbini vahiy ile itham hakkinda biyte kesin hitkme varmakfa birfikte, yi-
ne de ilham alan kisinin nefis sahibi oldugu gergegini géz 6niinde bulundurarak, kendisinden kaynaklanan
bir hatinin olabilecegi ihtimalini belirtmektedir. Vahiy hata ve yanlighktan korunmus olan melek vésitasiy-
la geidiginden dogrulugu kesindir. ilhima gelince, her ne kadar onun mahalli pek yiice makam olan kalb
ise de, kalbin akel ve nefisle bir miktar atdkast vardir. Nefis, tezkiye sOretiyle mutmainne derecesine de gik-
sa, asla kendi sifatlarindan vazgegmez, Bunun igin o alanda hata meydana gelebilir. Binaenaleyh bu mer-
tebede de itham ife elde edilen bilgi zannidir (Rabbéni, I, Mekiup 41).
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bir kimsenin kalbine seytan hi¢ bir yonden giremez. Eger bir tesebbiisii olursa,
o kimse bunu hemen fark eder.25

Kesf ve Ictihad

Tasavvuf ehli dogruluk, kesinlik ve korunmugluk agisindan vahiy ile es-
degerde gordiigii kestl bilginin, dini naslar1 yorumlama ve bunlardan hiikiim ¢1-
karma noktasinda 6nemli fonksiyonlar icra ettigini belirtmektedirler. O sebeple,
seriai en iyi sifiler bilebilir demislerdir.26 Zira onlara gére Kur’in’in iséretleri-
ni, sidece, sirnm mésividan (ekvén) temizleyenler anlar.2? Nitekim bu yolla sii-
filer Hz. Allih’in, Resiilullah’in (a.s.) ve velilerin s6zlerinin hakikatim levh-i
mahfuzdan goriip okumaktadirlar.28 Hatta Allah onlann génliine, emirlerini da-
ha iyi anlamalan i¢in hitibindan neyi kastetti§ini agip vermektedir.2® Ziten ta-
savvuf yoluna girip yol almanin géyelerinden birisi, kisa ve kapali (miicmel) bil-
ginin genis ve agik héle gelmesidir.3

Yukanidaki ifaddeler gosteriyor ki, siifiler kesf yoluyla Kitap ve Siinnet’in
ozellikle muglik meselelerinde Allah’in ve Res(l’iiniin muridim bilme imkéni-
na sihip olmaktadirlar. Bunun anlam sudur: Kesf ile seriatta yeni bir sey ortaya
konmuyor, ancak agik olmayan hiikiimler anlasilir hile getirilebiliyor. Bu du-
rumda kesf ile ictihad, naslarin anlagilmasi konusunda benzer fonksiyonlar icri
ediyor demektir. Dolayisiyla fikihta belirlenen, "ictihad miisbit degil muzhirdir"
(Ictihad dinde yeni bir hiikiim getirmez, sidece meveut olamn daha iyi anlasil-
masim saglar) prensibi tasavvufta kesf i¢in gegerli goriilmektedir. Ancak tasav-
vuf ehli nazarinda belli bir mertebeye ulastiktan sonra gelen kesfi bilginin ictl-
hada gore bir listiinligii vardir ki, o da ictihadda hata s6z konusu iken kesfte
boyle bir ihtimalin bulunmamasidir. O yiizden Ibnii’l-Arabi, fakihlerin ortaya
koydugu bir hilkmiin yanlis ya da dogru oldugunu Allah dostlar1 kesf yoluyla bi-
lirler3! demistir. Ancak ona gore stfiler yanlig oldugunu bildikleri hususlarda fa-
kihlere miidahale etmezler. Kendileri ise dogru bildikleri sekilde amel etmek zo-
rundadirlar, Zira bu durumda onlar, ictihad eden miictehid gibidirler, Miictehid
ictihidimn hildfina nasil amel edemezse, s{ifi de kesfinin hildfina amel edemez.32

25 Sihreverdi, Avdrif, 5. 316. Aynca Hakim Tirmizi’nin (6.320/932) b husustaki goriigleri igin bk.
Abdiilfettih Abdullah Bereke, "Hakim et-Tirmizi", DIA, XV, 197.

26 Tbn Arabl, Fiitdhdr, 1, 151, ]

27 Ebil Abbas b. At, Tefstr, (Nustsu sdfiyye gayru mengire li Sakik el-Belhi, Ibn Atd el-Edm, el-Nifferi=Trois
Oecuvres Inedites de Mystiques Musulmans, Ed. Paul Nwiya), Beyrat 1986, 5. 135,

28 Aksemseddin Muhammed b. Hamza, Makdmadt-1 Evliyd (haz. Ali Ihsan Yurd-Mustafa Kagalin, Akgemsed-
din Haydtt ve Eserleri isimli eserin iginde), Istanbul 1994, s, 340.

29 Ebdl Nasr Serric, el-Luma’ (n§r Abdilhalim Mahmud-Tahi Abdilbaki Siiriir), Misir 1960, 5. 37.

30 Sih-1 Nakgibend’in bu stz igin bk. Rabbini, I, Mekmp 84,

31 Tbn Arabi, Firghde, 1, 151.

32 lon Arabi, Fiitahde, 1, 151,
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Esasen tasavvuf ehli degisik agilardan vahiy ile egdegerde gordiigt kesli
bilginin, burhan ve delilin gecerli oldugu alanda istidléli olarak elde edilen bil-
gilerle de celismeyecegini ileri siirmiiglerdir. Imam Gazzali ilhAm1 bilgi ile, ¢a-
ligarak kazanilan (kesbi) bilginin mahiyeti, yeri ve sebebi bakimindan birbirin-
den farki olamayacagini, aralarmdaki tek farkin, ilhAm1 bilginin aradaki perde-
nin agilmasi sonucu elde edilmesi oldugunu belirtmektedir33 Bunu gdyle bir mi-
salle anlatmistir: Bir hiijkiimdarin huzurunda Cinliler ile Romalilar nakig
san’atmda birbirlerine {istiinliik taslarlar. Bunun iizerine hiikiimdar, "Herkes
san’atim gdstersin, kimin daha iistiin oldugunu anlariz” diyerek sanatkarlardan
hiinerlerini gostermelerini ister. Taraflarin yaptiklarini mukayese etmek kolay
olsun diye, bir odanin karsilikl iki duvarmdan biri Cinliler’e, digeri de Romali-
lar’a tahsis edilir. Birbirlerinin yaptiklarim gérmemeleri i¢in de araya bir perde
cekilir. Romalilar ¢esitli boyalarla calisarak siislii islemeler meydana getirirken
Cinliler siirekli cild ile duvar parlatmaya galigirlar. Nihayet Romalilar biz igimi-
zi bitirdik deyince, Cinliler biz de bitirdik deyip kenara gekilir. Hiikiimdarin Cin-
liler’e "Nasil olur, siz bir sey yapmadiniz ki" seklindeki mukéibelesine onlar, ara-
daki perdeyi kaldrin o zaman goriirsiiniiz, diye cevap verirler. Perde kaldirldik-
tan soma hiikiimdar, énce Romalilar’in ince san’atim1 hayranlikla seyreder ve
sagkinlik icinde kalir. Ardindan difer duvara doniince sagkinligi daha da artar.
Zira Romalilar’in biitiin yaptiklar, cild ile ayna héline gelen Cinliler’in duvari-
na aksetmistir, Ustelik burada daha giizel goriinmektedir.3 '

Imam Siihreverdi de "ilm-i verise” diye tibir ettifi mutasavviflarin bilgi-
sinin, uleminm ¢aligarak elde ettigi bilgilerle (ilm-i dirdse) mukayesesini, Gaz-
zAli’ye benzer bir gekilde yapmakta ve bunun igin "siit istiiresi"ni kullanmakta-
dir. Ona gire ilm-i dirdse st ise, ilm-i-verdse siitten elde edilmis tereyag gibi-
dir35 Sah-1 Naksibend’in, "Delille elde edilen bilgi, tasavvuf yolunda ilerleyen
kimse tarafindan bizzat goriiliir hile gelir"3 seklindeki sézii de ayn1 seyin ifa-
desidir. ImAm-1 Rabbani ise bu husustaki goriistinii su sekilde dile getirmistir:
Seyru siiliikk mertebeleri bitip, viliyet derecelerinin en sonunda vusiil elde edilin-
ce siifilerin iman ve itikadlariyla, limlerin ftikadlar arasinda hicbir fark kalmaz.
Su farkla ki, bu itikad sifiler icin kesf ve ilham yoluyla meydana gelirken, dlim-
ler icin nakil ve istidlil yoluyla meydana gelmektedir.3?

Tabii burada sozii edilen istidldli bilgi, sarih akil ve sahih nakil ile elde
edilen dogru bilgi ve buna bagl olarak meydana gelen saglam itikadlardir. Yok-

33 Gazzdli, fhyg, 111, 25.

34 Gazzilt, fhyd, 111, 28-29,
35 Sithreverdi, Avarif, s. 81.
36 Bk. Rabbani, I, Mekiup 84.
37 Rabbaini, I, Mektup 286.
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sa yanlis ictihad ve yanlhs itikadin kesfle te’yid edilmesi gibi bir sey sz konusu
degildir. ibn Arabi, kandatimce bu hus{isa isaret etmek igin, kesfin verileriyle se-
riatin verilerinin ayni olacagim kabul ettigi halde,*® kesfi bilginin burhan ve de-
lille ortaya konulan bézi bilgilerden farkli olabilecegini, fukahénin ictihadla el-
de ettigi bir kisim hatal bilgilerin kesfle ortaya ¢ikacagim belirtmektedir.3

Kesf ve Gayb Bilgisi

Duyu organlan ve akim yetersiz kaldig1 metafizik alanda tasavvuf ehline
gore esas gegerli bilgi kaynaginin kesf oldupu daha &nce kaydedilmisti, Tste bu
héli yagayan 4riflerin baz1 gayb bilgilerine ve heniiz zuhiira gelmemis kader hii-
kiimlerine véikif olabildikleri belirtilmekte,* Hz. Peygamber tarafindan "mu-
haddeslerden” oldugu bildirilen Hz. Omet’in de, Ibn Abbas’m dedigine gore in-
ce bir perde arkasindan "kaza"ya baktig1 nakledilmektedir.4! Kesf halinde sfi-
ler gelecege ait konulara acaba nasil muttalf olabilmektedirler? Bu hustisu X111
asrin 8nemli mutasavviflarindan Aziziiddin Nesefi séyle aciklamistir: Gayb ale-
minde bir takim melekler bulunmaktadir. Bu dlemde zaman ve zaman dtesi ol-
madig1 i¢in gegmiste olmusg olan, simdi var olan ve gelecekte meydana gelecek
olan her sey hizir durumdadir. Meleklerin bu dleme vakif olmasi, gaybe degil
hizir olana vilkaf clmas1 demektir. Goéniil aynasini parlatmay: bagaran kimsele-
rin ruhlanyla oradaki melekler arasinda bir miinisebet meydana geldiginde, bu
temiz ruhlar ile melekler kars1 karsiya duran iki saf ayna gibi olurlar, Melekler
bilince, o bilgiler bu kimselerin g&niil aynasina da akseder.4

Ancak burada ¢ok Snemli bir noktanin akildan ¢ikarilmamasi gerekir: sii-
filerin ulagtiklar: kesfi bilgiler duyu organlariyla ve onlarin verilerini kullanan
akilla elde edilmedigi igin, onlardan bir kismumin ifidesi imkénsiz gibidir. Nite-
kim bazi mutasavviflar bu bilgilerin agiklanamayaca@ini, ancak vésitasiz tecrii-
beyle bilinebilecegini soylemistir. Bir kre kirmizinin ne demek oldugu agikla-
namayacagi gibi, o bilgiler de izah edilemez. Bu durumda siff onu muglak ve
sasirtict mecazlar ile ifade etmeye galigir4? Hatta Imdm-1 Rabbani kendisine ge-
len baz bilgileri remz ve igéretle dahf anlatamayacagini, bunlarin niibiivvet kan-
dilinden iktibas edildigini ve Ebd Hiireyre'nin "S4yet agiklarsam su bogaz kesi-
lir"44 diye ifddeye koydugu tiirden bilgiler oldugunu belirtmigtir.43

38 ibn Arabi, Fitihat, IV, 19.

39 ibn Arabi, Frimihdi, 1, 151,

40 Ebi Abdurrahman Silemi, Mes'eletii derecdli's-sddikin (Tercimesiyte birlikie ngr.  Siileyman Atey
[Tasavvufun Ana ftkeleri Stilem?’ nin Risdleleri]), Ankara 1981, s. 148; a.mif., Mendhici’ I-vifTn, 5. 16.

41 Sillemi, Mes’ eletii derecdsi’s-sddikin, s. 148,

42 Nesefi, Insdn~1 Kdmil, 5. 106-109,

43 Ebu'l-Ald ARM, Mukyiddin [baii' -Arab? nin Tasavvuf Felsefesi (trc. Mehmet Dag), Ankara 1975, s. 103.

44 Buhdd, lim, 42.

45 Rabbéani, I, Mekiup 267.
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Sifiler bir takim gayb bilgilerinin yam sira Alldh’1 gergek méndda bilme
(mérifet-i 118hi) ve O’na inanmanin da ancak kesf yoluyla gergeklesecegini ileri
siirmiig ve bu hususta aklin yetersizligi lizerinde durmustur. Sahih burhanla ula-
silan ilmin Allih’'m varhg ve birligi hakkinda siipheleri giderebilecegi ve girk
koganlar1 iknd edebilecegi kabul edilse de; Allah’m bilgisine (mérifet) kesften
bagka bir yolla ulagilamayacagi vurgulanmaktadirs, Onlara gére Allah’(1 bil-
mek) igin akil sahibi nasil delile muhtag ise, akil da bu konuda delile muhtagtir.
Ciinkii akil mahluktur; yaratilmis sey yalniz yaratilmig olanlar hakkinda delil
olabilir.47 Ayrica akillar mizéglara tabidir. Herkesin mizéci farkl farkl oldugu
i¢in, aklin verileri de farkli olur ve birbirini tutmaz.#® Eb{i Hiiseyin Niri
(6.295/907) "Alldh’in varhgma delilin nedir?" diye soranlara, "Allah’tir" diye
cevap vermis. "Akim bu husustaki rolii nedir?" diye sorulunca da "Akil 4cizdir,
o ancak kendisi gibi bir Acize deldlet edebilir” demistir.4® Ben Mevla’mu deliller
ile biliyorum diyen Sehl b. Abdullah’a (6.273 veya 283/896) siifinin biri su ge-
kilde tepki gostermigtir: "Yazik sana! Rabb’ini deliller ile bilen siddetler deni-
zinde bogulur... Ben Mevla’'mi Mevlam ile bilirim... Hi¢ kimse O’nu akil ve re’y
yoluyla bilemez."50 O sebeple Bayezid-i BistAmi (6.234/848 [?7]) "Ya Rab! Ba-
na kendini kendin anlat, ¢linkii sen anlatmadan ben seni anlamiyorum" diye dua
etmigtir.5!

imam GazzAli, avimin taklid ile benimsedikleri Tmani ilk mertebe, kelam-
cilarin istidll tarikini de kullanarak benimsedikleri imani avimin derecesine ya-
kin olmakla birlikte ikinci mertebe, ariflerin yakin niiruyla miigihede sonucu
ulagtiklar1 imani ise en ileri mertebe olarak gérmektedir.? Bunu ifdde igin bdzi
sliffler "Allah’a inanmak O’nun ulihiyetini miisdhede etmektir" demiglerdir,53
Allah’m varligim ve birligini tasdik sadedinde sdylenen sehdet kelimesine "Es-
hedii" ile baglanmasi da bu huslisa igdret etmektedir. Nitekim Imam Kugeyrf
(6.465/1072) yolun bagmda olan kimselerin, Allah’mn varhgim ve birligini delil-
ler ile bilecegini, ancak muikdsefe hiline geldiginde gayb alemi ile arasindaki
perdelerin kalkmig olmasi ve Allah’in sifatlariyla linsiyet hilinde bulunmasi se-
bebiyle delil Gizerinde diiglinmeye ihtiyaci kalmayacagmu belirtmis, miisdhede
hiline ulagtifda ise bizzat Hakk’in zuhiir edecegini agikga dile getirmigtirs4

46 ibn Arabi, Fiitfihdt, 1, 158,

47 Kelabazi, er-Taarryf, s. 78.

48 Abdiilvabhab Saram ed-Diireril’ -mengtire fi beydni ziibedf l-ulfimi’I-meghfire, Istanbul Umversntem Kip., .
AY, or. 2382, vr, i1a.

49 Kelibizl, es-Taarruf, s. 78; ayrica bk. Serric, el-Luma’, 5. 63; Ebli Abdurrahman Siilemi, Kitdbii' l-mukad-
dime fi't-tasavvyf (Terciimesiyle birlikte ngr. Sileyman Ates [Tasavvufun Ana [ikeleri Silemi nin
Risdleleri}), Ankara 1981, s, 103,

S0 Sillemi, Kirdbii' l-mukaddime fi't-tasavvidf, s. 104,

51 Bk. Siileyman Uludag, Bayezic-i Bistdmf, Ankara 1994, s. 132.

52 Gazzali, Jayd, 111, 20,

53 Kelabazl, er-Taarryf, 5, 100,

54 Kugeyr, er-Risdle, 1, 245.
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Kesf ve Yakin

Belli bir mertebeye ulastiktan sonra elde edilen kesf? bilgi siifilerce muh-
telif agilardan vahiyle esdegerde goriilse bile, bu bilginin agiklanma zorunlulu-
gunun bulunmamas: ya da ¢ogu zaman agiklanabilir tirden clmamasi veya ko-
layca ifdde kahiplanna dokiilememesi sebebiyle, baglayicilik noktasindan kegf
sahibinin disinda bir baska kemseyi ilgilendirmedigi, dolayisiyla subjektif oldu-
gu agikoir. Ayrica burhan ve delilin gecerli oldugu alanda kesfi bilginin istidlali
bilgilerle aym olacagmm belirtilmesi, bu sahada kegf yoluyla farkl bir bilginin
ortaya gtkmayacagim da géstermektedir. Bu durumda kesfT bilginin kigiye ne gi-
bi bir yarar1 oldugu sorulabilir, Siifflerin agiklamalan dikkate almdiginda bu so-
ruya verilecek cevap, "yakin" olacaktir.55 Zira onlara gire kesf séhibi, vahiy ile
bilditilmis olan ve burhan ve delille ortaya konmus bulunan dinin hiikiimlerini,
bizzat gériir hile gelerek kesin imana; yani yakine ermektedir,6 Nitckim Ibra-
him (a.s.) Hz. Allah’tan, 6lilyii nasil dirilttiini kendisine gdstermesini talep
edince, Hz. Allah "Yoksa inanmadin m?" diye hitap etmis, o da "Inandim ancak
kalbimin mutmain olmasi igin gormek istedim" diye cevap vermigti (Bakara,
260). Buna siifiler, iman ile "1yn"m birlegmesi demektedirler.” Bu hile eren
kimse, dil ile ikrar, kalb ile tasdik, ruh ile yakins® derecesine ulagmis demektir.
Imam Gazz4li’nin yakin nfiruyla miisihede sonucu ariflerin ulagtiklari Tmam en
ileri mertebe olarak gormesi,®® perdenin kalkmasiyla hakikatin agik bir gekilde
goriinmesi diye tarif ettigi miikagefe ilmini, biitiin ilimlerin gdyesi olarak takdim
etmesi ve bunun, kalb aynasmm kotii sifatlardan temizleyerek orada bir ndrun zu-
hur etmesini saglayan siddik ve mukarreblerin ilmi oldugunu belirtmesi® bu se-
beple olmalidir. Ayrica yakin derecesinde iména eren kiginin, ser’i emirleri yeri-
ne getirmekte zorlanmayacag belirtilmigtir.5! Imam-1 Rabbéni bunu séyle dile
getirir: Sifiyye yoluna girmekten maksat ser’an itikad edilmesi gereken seylerin
hak olduguna yakini artirmak... Ve ger’T emirlerin edds1 hustisunda kolaylik sag-
lamaktir,62

§5 Mesela bk. Serric, el-Luma’, s. 101-103; Keldbizi, er-Taarruf, s. 123; Kugeyri, er-Risdle, 1, 446, 443-449,
451; Herevi, Mendzili's-sdirin, 5. 27,
§6 Hz. EbQ Bekir’in, "Yakin iminin tamamidir" dedifi nakledilmektedir (bk. Mustafa Fayda, "Ebit Bekir”, £
Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi [DIA], X, 107); Stfilerden Ebu Bekir Verrak’in benzer sbzii igin
bk. Kugeyrd, er-Risdle, 1, 450.
57 Bk Ali b, Hiiseyin Vaiz Kagift, Regahdt-t Aynii'I-haydt (Trc. M. Serif el-Abbdsi), Tstanbul 1291, s, 128,
S8 Siilemi, Kitdbii' {-mukaddime fi't-tasavvuf, s, 103,
59 Gazedli, fhya, 11, 20.
60 Gazedli, fhya, 1,32-33. :
61 Kisinin amele ancak yakin ile gii¢ yetirebilecefi, amelde noksankgin yakinde eksiklikten ileri geldigi,
Lokman Hekim’den naklen kaydedilmektedir (bk. Aziz Mahmud Hiidayi, {#im Amel Seyr u Siilk [haz.
Hasan Kamil Yilmaz], Tstanbul 1988, s. 25).
62 Rabbini, I, Mektup 59, 217,
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Netice

Tasavvuf ehli kesfi dogru ve kesin bilgiye ulasmada giivenilir bir kaynak
olarak kabul etmistir. Ancak seyr u siiliik esnasinda meydana gelen kesfi bilgide
degisik sebeplerden dolay1 yanilma ihtiméli bulundugundan, bu bilgiler Kitap ve
Siinnet’le kontrol edilmelidir, Seyr u siiliikk tamamlandiktan sonra belli bir mer-
tebeye ulaganlarin elde ettikleri kesfl bilgi ise dogruluk, kesinlik ve korunmus-
luk agisindan vahiy ile esdegerdedir. Akim ve duyu organlarmin yetersiz kaldig1
metafizik alanda kesfle bir takim gayb bilgilerine ve kader hiikiimlerine vakif
olunabilmekte, ayrica bizzat Allah hakkinda miigdhede ile bilgi elde edilebil-
mektedir. Ote yandan burhan ve delilin gegerli oldugu alanda kesfle ulagilan bil-
giler, istidlal yoluyla elde edilen bilgilerle ¢elismezler. Naslardan hiikiim ¢ikar-
ma ve dinf hiikiimleri dogru anlama bakimindan kesf ictihadla aym fonksiyon-
lar1 icra etmekte, hatta hatdlh ictihadlarn tesbit edilmesine yadimei olmaktadar,
Bununla birlikte kesfi bilgiler subjektif olup kesf sahibinin disindaki kimseleri
baglamaz. O sebeple daha ¢ok bu hili yasayanlar acisindan énem arzeden keg-
fin kigiye saglad1g1 yarar, Tmin ve amelde yakin/tatmin meydana getirmesinden
ibérettir.




