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HADISLERI YENIDEN ANLAMAK
Yvd. Dog. Dr. Mustafa KARATAS'

OZET

Bir hadisin, givenilir bir rdvi kanalyla nakledilmig olmasi, muteber kabul edilen
kaynaklarda yer almas1 ve belli bir dénemde ve btlgede kendisiyle amel edilmig olmasi, o
rivdyetin dinen baglayic1 ve her zaman amel edilmeye elverigli olmasim gerektirmez, Hadisler
igerisinde biitiin sahildik sartlarim tagisa dahi, zamana dayamkli olmayan yani tarihsel, bolgesel
ve dmrumsal olanlar oldukga fazladir. O halde giintimtizde bir hadisin degerlendirilmesi
yapilirken, sadece hadisin ravisinin givenilirligi ve muteber kabul edilen kaynaklarda yer almas:
agisindan degil, Hz. Peygamber’in maksadini, hadislerin viirud sebeplerini, hadislerdeki “mecaz”,
“teshih” ve “kindye” gibi edebi sanatlar géz 6niinde bulundurmak, aym konuda gelen hadislerin
tamanun bir arada incelemek ve en énemlisi hadisleri Kur’dn perspektifinden ele almak gibi bir
takim ydntemlere bagvurma geregi vardir. Biitiin bu faaliyetlerin ardindan elde edilen sonucun
giiniimiize uyarlanmas1 konusunda da gaba sarfedilmelidir.

" SUMMARY
RE-UNDERSTANDING OF THE HADITHS

The hadiths’ being narrated by a reliable narrator, taking place in esteemed sources, and
being practiced and performed by Muslims in different places and times don’t mean that we must
religiously follow them today. There arc many hadiths that have the conditions of correctness, but
they are historical. Thus, it is necessary to evaluate and understand the hadiths in their socio-
historical contexts. In addition to it, we should investigate the Prophet’s aim when he said or
practiced. And we should notice literary arts in them like metaphor, simile and so on. The most
important way to deal with the hadiths is to criticize them in the light of the Qoran. After these

methodological solutions, we particularly try to adapt them to the reality and needs of today.’
’ ‘ LR

Giris .

Bugiin iginde yagadipimiz diinya sartlan ile Allah Resilimiin yagadi
donem arasinda hig siiphesiz ¢ok bityiik farklar vardir. Insanlarm beslenmeleri,
yiyecek ve igecekleri, giysileri, kullandiklan arag ve geregleri, kisaca yagsamlari,
on dért asir dncesi goyle dursun, on doért yil éncesinden bile. ¢ok farkli bir
konumdadir. Bilgi ve iletigim ¢ag olarak tanimlanan yirmi birinci yiizyil, hayal
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edilemeyecek geligmelere sahne olmaktadir. Bilim ve teknigin bas déndiiriict
ilerleyisi, hayat tarzinda g¢ok biyiik degisiklikleri de beraberinde getirmektedir,
Kiiresellesme siireci igerisinde diinya artik neredeyse tek bir koy olma
yolundadir. Biitin  bu  geligmeler, bilim ve teknolojinin  etki  alanim
genigletmekie ve yogunlagtirmaktadir.

Ancak hemen belirtelim ki, ¢agimizin insam, bilim, teknoloji ve saglik
alanindaki gelismelere ragmen mutlu degildir. Uzmanlann ifadesine gére bu
cagm hastaliklar1 arasinda strese dayali hastabklar, artik ikinci siray1 isgal
etmektedir. Hatta gelecekie ilk siraya gegeceginden endige dahi edilmektedir.
Bilimsel, teknolojik ve ekonomik geligmelerin sosyo-kiltirel hayat ile din ve
ahldk izerindeki etkileriyle birlikte, din? ve ahliki degerler iizerindeki
tartismalarin  yogunlasmasi, Hz. Peygamber’in yeniden anlagilmasi ve
anlatlmasinmn geregine, onun, insanin mutlulugu icin getirdigi degerlere ve
ortaya koydugu ilkelere olan ihtiyacin ¢ok daha fazla arttigina tamklik
etmektedir. Zira asil olan insanm mutlulufu ve msanligin huzurudur. Fakat
Miislimanlar bugiin kendilerini bekleyen bu énemli gérev kargismda hazirlikh
midir? Bu soruya “evet” diyebilmek oldukga zor gérilnmektedir.

Diger taraftan diine kadar gerek dini literatirde gerekse daha bagka
alanlarda Miisliiman diinyasinda ortaya konan anlayiglardan bazilarnin bugiin
igin gozden gegirilmesi ve bu konularda yeni arayiglara gidilmesi gerektigini
belirtmek -durumundayiz. Zira evrensel olan bir dinin, her ¢ag ve her mekanda
uygulanabilen, farkli alanlarin problemlerine 1gik tutabilen &gretilerinin
bulunmas: kagmilmazdir, Sadece eskilerin dediklerini okuyup okutmak,
bugiiniin problemlerine ¢6ziim tiretmek igin yeterli degildir. Bu olsa olsa tarihte
yolculuk yapmak demektir. Ne var ki, hayatin gergekleri, yalmz tarihi bilgilerle
yasanmiyor. Bugini, diine yolculuk yaparak degil, bugiinde yasamak
gerekiyor. Iginde bulundugumuz ortamda Misliimanlarn hali goz &niine
getirildiginde bu sozlerin énemi ¢ok daha iyvi anlasilacaktir,

Misliman toplumlarin hayatlanmin her sathasina yonelik genel ve
evrensel kaideler igeren Kur’an'in yamsira, hadislerin de dnemli bir yer iggal
ettigi inkar edilemez. Dolayisiyla Miislimanlarin yagam tarzini, anlayiglarini
etkileyen ve gekillendiren hadislerin, anlam ve yorum bakimindan yeniden
gozden gegirilmesi, bugin icin daha bir énem arz etmektedir. Bu sebeple son
dinin elgisini iyi tamimak ve onun sozlerini gayet iyi anlamak gerekmektedir.
Miisliman i¢in Hz. Peygamber’i anlama ihtiyaci, dini dogru anlama ihtiyaciyla
yakindan alikalidir. Dinin dogru anlagilmasi igin, Kur'dn’la birlikie Hz.
Peygamber’in de iyi ve dogru anlasilmasi zorunludur. Ciinkii onun sireti ve

siinneti bir manada Kur’an’in tefsiridir. Bir bagka deyigle ilahi dlemden diinyevi -

aleme gegigtir.
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Peygamberler, hem dinya hem de A&hirette insanligin mutluluga
ulasmalarin  saglamak amactyla yice Allah tarafindan  géreviendirilmis
elgilerdir. Onlarin asil gorevleri, Allah’tan aldiklan ildhi mesajlann insanlara
teblig etmek, onfara hakikat yollarm . géstermek, o&nderlik ve 6rneklik
vapmaktir. Son peygamber olan Muhammed (a.s.)’de aym misyonu icra
etmistir. O, kendisine inanan insanlara rehberlik etmis, onlara 6mek olacak bir
hayat sergilemistir. Hz. Peygamber, insanlar i¢in ideal bir sahsiyettir, Onun s6z
ve davramglarinda inanan kimseler i¢in giizel bir 6mek vardir. Onu tammak ve
dmek alabilmek i¢in Kur’dn’m yanisira siiphesiz hadislerin de iyi bilinmesi
gerekmektedir. Ancak hadisleri ve Resiilullah’m sinnetini dogru anlamak, diin
oldugu gibi bugin de Mislimanlann 6ninde Snemli bir problem olarak
durmaktadir.

Ote yandan Resiilullah’m siinnetinin ne oldugu, siinnetin kapsami ve
gecmiste tespit edilen siinnetlerin, giinimiize tatbiki de ayrn bir sorun olarak
karsimiza ¢ikmaktadir, Dolayisiyla iizerinde duracagimiz bu konu genci olarak;
“Hadislerin Anlagilmasi” ve “Guniimiizde Siinnetin Tatbiki” ¢er¢evesinde iki
ana baglk altinda ele alinmaya ¢alisilacaktir.

I. Hadislerin Anlagiimasi

Hadislerin dogru anlasihp yorumlanmasi sorunu, tarih boyunca Isldm
bilginlerini mesgul etmistir. Bu konu ile ilgili hem ge¢miste hem de giinimiizde
yiizlerce hadis serhlerinin yamsira, “Esbabu viiridi’l-hadis”, “Géaribii’l-hadis”,
“Multelifil-hadis™, “Muigkihi’l-hadis” gibi ilim dallarinda pek ¢ok eser
yazilmigtir. Ancak bir sézin anlagilmasi igin yapilan agiklamanin, belli bir siire
sonra bizzat kendisinin de anlagilmadigi ya da yanhs anlagilmalara sebep oldugu
gorillmektedir. Dolayisiyla hadislerin saglikli bir bigimde degerlendirilebilmesi
igin, hadislerle birlikte ge¢miste yapilan serhlerinin de, degisen sartlar goz
6niinde bulundurularak belli bir sistem g¢ergevesinde, veniden ele alinmasi ve
agiklanmasi kag¢milmaz olmaktadir. Simnetin kaynagt durumunda olan hadisleri
~ ki, burada delil olmaya clverigli hadisleri kastediyoruz; hiiccet olamayacak
kadar zayif olan va da uydurulmus olan (mevzi) hadisler bizim konumuz
digindadir - dogru anlamak i¢in, Resfilullah’m maksadmi, hadislerin viirad
sebeplerini, hadislerdeki “mecdz”, “tesbih” ve “kinaye” gibi edebi sanatlan goz
oniinde bulundurmak, aym konuda gelen hadislerin tamamint bir arada
degerlendirmek ve en énemlisi hadisleri Kur’an perspektifinden ele almak gibi
bir takim yéntemlere bagvurma gereSi vardir,
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A. Hadislerde Anlatilmak Istenen Maksad: Kavramak (Makéasid)

Dini ve ahliki hiikiimler ve hitaplar, bir takim illetler, maslahatlar ve
hikmetler sebebiyle vukubulmugtur. Bu illetlerin bir kismn apagiktir ya da
agildanmustir, Bir lasnm kapahidir; ancak disiinme ve aragtirma neticesinde
bilinebilecek -durumdadir. Diger bir kismi ise, ilim ve fennin ilerlemesi
neticesinde asama asama ileriki nesiller tarafindan bilinecek, ama simdiki nesil
tarafindan tam olarak kavranamayacak derecede gizli ve 6rtalidiir. Bu maksat
ve hikmetler olmasa, dini hitap ve hiikiimler, amagsiz ve gelisigiizel serdedilniis
nasslar konumuna diisecektir.’ Ancak dini hiikiimlerle muhatap olan kisinin
gorevi her zaman ta’lil degil, taabbiiddiir. Yani sebebini aragtirmak degil, kulluk
geregi itaat etmektir;, zira bazi seyleri, hikmetini anlamadan da yerine getirmek
icap eder.

Suf ibadet maksadiyla yapilan taabbudi konularn ¢ofu kere alkalla
" deperlendirilmesine  imkén ve lizum olmadigindan, bu konulari igeren
hadislerin akli kriterlerle incelenmesi bir zorunluluk olugturmaz. Sézgelimi Hz.
Peygamber’in, tehecciid namazini neden gecenin belirli bir saatinde ve belli
rekatlar halinde laldigini anlatan rivayetlerin alal siizgecinden gegirilmesi
gerckmez.® Bu durum tipki askerin, komutanmin emrini yerine getirmesi
gibidir. Ancak bu gibi durumlarda bile maksadi anlamak onemsiz degildir.
Kural igeren sozlerde kural koyucunun (Sariin) maksadim iyi anlamak siiphesiz
mithimdir. Oyle ki, “Makasidu’s-Seria”, s6z konusu kurallarinin her zemin ve
zamanda uyarlanabilir olmasim mimmkiin kilacak en temel ilkelerden biridir,
demek dahi yanhs olmaz.

Hikmete dayanan bir bilgide ise, mutlaka sebep sonug iliskisi mevcuttur.
Bir soziin veya metnin maksadim, ya da hikmetini anlamak igin, ¢ncelikle
“neden”, “nigin” ve, “nasil” sorularmn o séze veya metne  sorulmasi
_gerekmektedir. . Ardmdan bu sorularin cevabim bulabilmek i¢in, ilim ve alal
devreye ‘sokulmali, - sorunun- cevabi isabetli olarak kavranmaya caligiimahdir. .
Diger taraftan Islam’m kural koyarken gézetmis oldugu maslahatlan onem vc
derece hak1m1ndan genel ola.rak iige aylrmak miimkiindiir:

. 1) Za.rurlyyat Bunla,r korunmasa zorunlu olan masiahatlardir ve bes
baglik altmda toplamrr_{ :

a. Dimn korunmasi

'b.  Canin korunmast -

U Uludag, Stleyman, [sidm 'da Emir ve Yascklarm Hikmeileri, Ankara 1989, 5. 21,
_2 Kahraman, Abdullah, “Fikhi Hadislerin Dogru  Anlaphp Yorumlanmast Hususunda Bazt Esaslar”,
C.U.LF. Dergisi, C.V, sayr: 2, Sivas 2001, s. 168.
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c.  Aklin korunmasi
d. Neslin korunmasi
€. Malin korunmas:

2) Haciyyat: Bunlar, gigligin kaldinlmas: ve bir kistm  fert ve kamu
yararlarinin saglanmasi gibi ihtiyaglarla ilgili maslahatlardir.

3) Tahsiniyyat: Bunlar da, giizel ahlikli olmak, vardunseverlik, miisrif ve
cimri olmamak gibi iyi meziyetlerle ilgili maslahatlardir. Bunlara “kemaliyyat™
adt da verilir,”

Ote yandan zaruri ve faydalt seyler, sadece dinin emrettiklerinden ibaret
olmadi gibi, zararh seyler de dinin haram vc yasak kildiklarindan ibaret
degildir. Bazi seylerin fayda vc zaranm tayin edip, faydali olanlarmin
yvapilmasiu, zararh olanlarinmn terkedilmesim din, insanlarmn aklina birakmigtir,
Burada da nasslarm maksadim kavramamn énemi bir daha ortaya ¢ikmaktadir.
Nitekim “4/lah kime hayw murad ederse. onu dinde fukih/anlayish kilar™
hadisi de anlama ve kavramanm Allah’m bir nimeti oldugunu vurgulamaktadir,

Nebevi sitnnetin en giizel ve dogru bir sekilde anlasilmast igin yapiimasi
gerekenlerden birisi de hadislerin, iizering bina edildikleri ozel sebeplere ve
belirli bir illete {gerek¢e) bagh olup olmadiginm arastinlmasidir. Bu ise bazan
hadiste agikga ifade edilirken, bazan da hadisteki ifadeden ¢ikartilir; va da
hadiste anlatilan olayin akisindan anlasilir. Hadisleri inceleyen bir arastirmaci,
onlardan kiminin, muteber bir maslahati gerceklestirmek veya zararli seyleri
gidermek, ya da o zaman mevcut olan bir probleme ¢dziim bulmak igin, belirli
bir zamanm sartlarinm gozetildigini ve onlar tizerine bina edildigini goriir.”

Bu baglamda klasik fikih usilii ilminde bir lafzm/metnin ménaya delaleti
agisindan dort ayr delalet iizerinde durulmustur:

a. Ibaretii’n-nass
b. Isaretit’n-nass

Deliletii’ n-nass

o

d.  iktizAi n-nass®

* Sener, Abdilkadir, Kiyay fstihsan Istisiah, Ankara 1974, 5.142,

* ei-Bubiri, Eby Abdillah Mubhammed b. Ismail, e/-Cédnrin's-Satih, 1-VIIL, Istanbul 1921, Fardu’l—lmrqus 7
el-Itisim 10; Maslim b, Hacciic, Eot’l-Hiiseyn el-Kugeysd, el-Camin's-Sahih, 1-VI, Istanbul 1981, Inare
175.

Yusuf el-Kardavi, Siinneti Anlamada Yéntem, {(Cev. Bilnyamin Erui) Kayseri 1998, 5. 201,

® Zekiyiddin Saban, Fsldm fnknkiin Esasiar (tre. Ibrahim A6 Ddnmez), Ankara 1996, 5. 392,
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Bu tasnif, $S&fii (6. 204/819) sonrasi dénemden bize intikal eden ilk
eserlerden biri olma dzelligini tagiyan Sasi (6. 344/955)’nin usilinde béyle
oldugu gibi, sonraki usil eserlerinde de aynen muhafaza edilmistir. Bu arada,
nass denilen metni olugturan en ufak &genin dahi ménaya etkisi iizerinde
durulmusg, harflerin ve edatlarn anlamlan belirlenmisgtir. Lafizlarin  méinaya
delaleti bakimmdan; liigavi, 6rfi ve ser’l oluglar birbirinden ayrilmgtir, Yine
lafizlarm manaya delaleti yoniiyle “mutabakat”, “tazammun” ve “iltizam”
seklinde tasniflerde geligtirilmigtir, Ayrica lafizlar, emir, nchiy ve haber olmak
iizere bir ayirima tabi tutulmuslardir. Hatta metin tahhlinde asla gozarch
edilmemesi gercken ve haddizatinda metnin gergek anlamini, va da  baska bir
deyimle, kendi gergeklifine uygun olan anlami belirlemede son derece énemli
olan unsurlar da cle alinnus ve nitekim bu unsurlar, deldletii mahalli’l-keldm,
deldletii’l-drf, delddetiin fi nefsi’l-keldm, deldletii siyaki’l-kelgm scklinde
kavramlagtiriinstir.” '

Diger taraftan  dilin' igtimal ve toplumsal bir olgu oldugu, onun vehbi
degil, kesbi olusu dikkate almdign taktirde toplumun, kiiltiiriin ve cografyamn
da ondaki payr hesaba katilmak zorundadir. Bu nedenle rivAyet metinlerinde
gorimnicyen dgelerin basinda fiziki ortam, psikolojik ortam ve sosyolojik ortam
bulunmaktadir.® Metni dogru anlayabilmek ve maksadim kavrayabilmek igin bu
etkenlerin de g6z éniinde bulundurulmas: gerckmektedir,

Vesileler aswrdan asra, g¢evreden gevreye degigir ve hatta  deSismesi
gerckir. Dolayisiyla hadis, onlardan herhangi bir nesneyi tayin ctmigse, bu,
onunla bizi baglamak, onun karsisinda bizi dondurmak igin degil; ancak o
zaman ve mckanda olan vikiamn beyam igindir. Hatta Kur’an-1 Kerim kendisi,
belli bir zaman ve¢ mckéna uygun bir vesileyi/arac tayin etmis olsa, zaman ve
mekdnm  defigmesiyle, diger bir ifadeyle sartlarm  degismesiyle, o
vesilelerin/araglarin da degismesi glyet dogal kargilanacaktir. Nitekim Kur*an-1
Kerim’de “Onlara karst giiciiniiziin yettigince kuvvet hazirlaym. Ordugahlarda
atlar besleyin.- Boylece hem Allah ' diigmammn hem de kendi diismaninizi ve
bunlarn digmda Allah'in bilip de, sizin bilemediklerinizi korkutursunuz” °
buyrulmaktadir.

Simdi bu ayetten harcketle bugin hig kimse, miiminlere at beslemenin
emredildigini anlamamaktadir; zira anlamak da miimkiin degildir. Aksine
~Islam™ bilen ve akli olan her insan, bundan maksadm bugiinkii silahlar
oldugunu, yarin igin ise daha bagka silah ve araglar olacagim disiinmek

T Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Dilgitnmek, Ankara 1998, s278-279,
¥ Ozafgar, a.ge., s. 285.
® Enfal, §; 60.
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durumundadir.” S6z konusu ayetle ilgili olarak boyle disinmek gerektigi gibi,
“Hayir atlarin alinlarmndadir™"! hadisini de aym sekilde anlamalidir. Sozii
cdilen hadiste, o giin i¢in at beslemenin énemi anlatilmak istenmektedir. Yine

bazi hayvanlarn beslemeyi veya bir takim meslekleri tesvik eden hadislen de bu’

baglamda ele almak gerekmektedir,

Hadis ve siinneti anlama bakimindan hadis tarihi boyunca sahabe nesli de
dahil, genel olarak iki temel goriis bulunmaktadir. Sahabe arasinda sekle ve
zahire gore harcket eden anlayigin yanisira, ména ve maksada gore anlamaya
caligan bir grubu da gérmekicyiz. Bu ikinci gruba dahil olanlar, sahabenin ileri
gelenlerinden ve ¢ogunlugu teskil edenlerden olugmaktadir. Her iki anlayisin
tezahiirii olarak, daha sonra ‘“chl-i hadis” ve “chli rey” ckollcrinin ortaya
ciktigin séylemek mimkiindiir,

Ne var ki, sahabe arasnda vc daha sonraki donemlerdec Peygamber
sevgisine dayal lafzi ve sekli siinnet anlayisinin, zamanla Kur’dn ve siinnetin
ozinden uzaklastracak boyutlara kadar uzandigi gérilmekiedir. Oyle ki,
maksadi degil de sekli ve lafz esas alanlar, Hz, Peygamberin giydigi clbisenin
rengine, vedigi yemegin tiri ve miktarina, yattii yatagin cinsine, hatta
tirnaklannt  keserken takip ettigi siraya kadar onu taklit etmeyi siinnet
saymaktadirlar, Bu ise, bir anlamda Hz. Peygamber’i model olarak kabul edip,
drnek almak yerine, onu aynen taklit ctmek diigiincesinden kaynaklanmaktadir,

Oyle ki, bu tutum, bazan ruhun sekle feda edilmesi sonucunu da dogurmaktadir,

Diger yandan sahabeden bazilari, ozellikle Hz, Peygamber’e (a.s) yakin
olup, bunun vamsira ilmi ve idari yénii bulunanlar, Hz, Peygamber’in s6z ve
fiillerini, kaynagl, scbebi, maksadi, sdylendigi ortam ve sartlar, sireldiligi ve
baglavicihgr véniiyle degerlendirmislerdir. S6zkonusu bu sahibiler, rivAyetin
vaninda dirdyete de o6nem vermigler, Hz. Peygamber (a.s)'in sbz ve
davramglarii anlamaya gayret gostermiglerdir. Kendi dénemlerinin - sartlan
igerisinde, toplumun ihtiyaglart dogrultusunda  6nemli tahlil ve tenkitlerde
bulunmuslardir. Onlarin igtihadlari, sadece hiikiim ¢ikarmak igin degil, bununla
birlikte degistirme ve yenilestirmeyc yonelik idari ve siyasi uygulamalar
seklinde gergcklegtirilmistir.  Bu anlayi;i  benimseyenlerin - genelde  Hez.
Peygamber'e en yakin yoneticiler ve ilim ¢hli olmast dikkat g¢ekicidir. Cogu
idari gérevlerde bulunan bu sahébilerin, toplumun ihtivacim karsilamak ve
ortaya ¢ikan problemlere ¢6ziim bulmak zorunda kalmalari, onlarn ister istemez
siinnetin maksadint anlamaya sevketmigtir. Bu kimselerin bu diisiince ve

Y Kardawi, a.g.e..s. 216-217.
" Buhiri, Mendktb 28; Maslim, Menik:b 97
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uygulamalarinda, Resfilullal’'m (a.s.) yonetici niteligini iyi anlamalarn ve
kendilerinin de yénetici olmalar etkili olmustur, denebilir,

Hadis ve siyer kaynaklan incelendiginde bu iki gériigin tezahirlerini
gérmek mimkindiir. Meseld, Hendek (Ahzib) savasmin (5/627) ardindan
Restilullah, “Hig kimse Kurayza yurduna varmadan ikindi namazumn kilmasin”
diye ilan etmigti. Hedefe varmadan ikindi namazimin vakti darahnea, sefere
igtirak eden ashab, iki kisma ayrilmig; bir kismi “bu sézden maksat, oraya biran
once yetigmemizdir; yoksa ikindi namazinin vakti iginde kihnmamasi degildir”
diyerek, soziin mana ve maksadim esas almig ve ikindi namazim vakti iginde
kilmuglar, digerleri ise sdziin zahirini esas alarak namaz kilmamusglardi. Olaydan
haberdar olan Restlullah (a.s.), her iki tarafa da bir sey dememistir.

Sahabe arasindaki bu iki farkh anlayig ve onlann bu yaklagimlarna
dayall olarak yaptiklar uygulamalar, daha sonra mezhep imamlarinin ve diger
dlimlerin goriglerinm sekillenmesinde de tam anlamuyla etkili olmustur.
Nitekim bazi fakihler, Resiilullah’m hadisinin lafzina bagh kalarak, bugday,
arpa, hurma ve tuzun birbiriyle daima olgiillerek satilacagim, aralarmdaki
esitligin tarti ile degil, ¢lgek ile tespit edilecegini, ¢iinkii hadiste boyle gegtigini,
alun ve gimiigiin de aralannda daima tarti ile muamele vaplmasim ileri
sirmektedirler, Halbuki Ebd Yusufi (6. 182/798), tedmiil haline gelmigse altmlar
arasinda esitligin  dlgek ile, bugday gibi zahireler arasinda da tarti ile tespit
edilebilecegini  soylemistir. Buna yapilabilecek itiraz1 Ibn  Abidin  soyle
cevaplandirmaktadir;

“Imam Ebi' Yusuf, nassa muhalefet etmis degildir. Mezkur hadisin
viirlidu zamaninda tartt ve dlgiide Adet boyle oldugu igin hitkiim de ona uygun
olmugtu. Meseld, sonradan tart1 ile satis1 ddet haline gelen sevler o zaman dyle
satilsaydi, hikkim de ona gore olacakti... Iste imam boyle diginmis vc
zikredilen ietihadda bulunmugtur. Bugiin altn ve giimiig para birbirlerivle tarti
ve 6lgii ile degil, sayilarak miibadele ediliyor, Allah Ebd Yusuf'u bizim
namimiza mikafatlandirsin! Bize biiyik bir ribA kapisim kapamus oldu.”™

Bu olay, her ne kadar “sartlarin degismesi ile ahkamm degigmesine™ bir
omek olarak gosterilmis ise de, aym zamanda, Ebi Yusuf'un hadislerin
maksadini &n plana almig olmasma da giizel bir drnek tegkil etmektedir.

-Isldm hukukgulanmin  gogunluguna gére, taabbudi konular harig,
hiikkitmlerin talih miimkiin olup, genel anlamda onlarm tibi oldugu illetler

"* Buyrukqu, Ramazan, "Cagrmizda Hz. Peysamber i Anlamak ve Anlatmak”, 8.D.U. ilahiyat Fak. Der., 11,
Kuthi Dogwim Sempozyrmu, 1sparta 2000, s, 119.

'* Buhérg, Salath'E-Havf 3, X

" Karaman, Hayreddin, fsiGm Hukukunda fetibad, Ankara 1985,s. 31,
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(gerekgeler) akil yoluyla kavranabilir. Kaldi ki, Hz. Peygamber (a.s.)’den varid
olan baz1 hadislerde illetlerin  belirtildigi de gériilmektedir. Nitekim “Célden
gelen yoksul bedeviler sebebiyle size kurban etlerini ii¢ giinden fazla
saklamanizt yasaklamistim. Artitk bundan boyle  yiyebilir, saklayabilir ve
tasadduk edebilirsiniz”" hadisinde de goriildigi gibi, kurban etinin iig glinden
fazla saklamamin vyasak olugunun hikmeti, yoksullarm da etlerden
nasiplenmeleridir.

Bir diger émek de bir kadimin yalmz bagma yolculuk yapmasi hakkindaki
hadistir. Ilgili hadiste soyle denilmektedir: “Bir kadin  ancak beraberinde
mahremi oldugn halde yolewluk yapabilir.”'® Cagimiz limlerinden Yusuf el-
Kardivi, bu yasagn illetini séyle agiklamaktadir: Bu yasafin arkasindaki illet;
yoleulugun deve, katir ve merkep Uzerinde yapilip, genellikle de yerlesim
merkezleri ve yasayanlarin pek bulunmadigi sahra ve ¢ollerin asildign bir
zamanda kocasiz ve mahremsiz yolculugundan dolayr kadm hakkindaki
korkudur. Béylesi bir yolculukta kadinin kendisine bir kétilik yapilmasa dahi
cen azindan hakkinda kétii seyler siiyu bulabilirdi. Fakat asnmizda durum
degigmig, artik motorlu toplu tagnma araglan ¢ikmugtir. Dolayisiyla yolculugun
en az yiz veya daha fazla yolecunun bindigi bir ugak, yahut yiizlerce yolcu
tasiyan bir trende yapilmasi halinde, yalmz basina yolculuk yapan kadin
hakkmda korkmaya gerck yoktur. Bu hususta seran kadm hakkinda bir ginah
olmadig1 gibi, bu durum, hadise muhalefet de sayilmaz. Bilakis bunu,
Buhéri’nin Sahihindeki Adiyy b. Hatim’in merfi olarak rivayet ettigi su hadis
desteklemektedir.

Adiyy divor ki: Ben, Peygamber’in (a.s.) yaminda iken bir adam girdi ve
ona fakirlikten vakindi, Sonra bir bagkas: geldi eskiyadan sikdyet etti,
Restilullah bana: Adiyy! Hire’yi gordiin mii? Dedi. “Gérmedim ama duydum”,
dedim. Bunun izerine “Eger omriin olursa goreceksin ki, kadin Hire den yola
ctkacak ve gelip Kdbe'yi tavaf edecek de Allah’tan bagka kimseden korkusu

olmayacak” buyurdu.” Gorildugi gibi Hz. Peygamber, ileride bir kadinin |

yanminda mahremi olmadigi  halde korkmadan hacca gelebileceginden
bahsetmektedir. Dolayisiyla onceki  hadislerde kadimn  mahremi  olmadan
yolculuk yapmasimi sakincah lalan husus, emniyetin olmayisidir. Emniyet
saglandiginda bu yasak séz konusu olmamahdir. Bu konuda sartlara gire fetva
verilmelidir.'®

1% Mitslim, Bdghi 28.

1 Buhart, Savm 67.

Y Buhdr, Mendkib 25.

¥ Kardivi, Stinneti Anlamada Vontem, s, 205-206. Komuyla ilgili olarak bkz. Asian, Nisi, “Silnnetin
Giinfimiize Tagmmast”, Diyanct Bmi Dergi, Peygamberimiz Hz, Muhammed (sav) Cizel Sayr, Aukara 2000,
5. 342-343.
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Yine “Ey gengler toplulugu! Sizden kimin eviemmeye giicii yeferse
evlensin. Ciinkii eviilik gozii haramdan, iffefi de zinadan korur. Kimin
evienmeye giicii velmezse orug tutsun, giinkii orug sehveti kirar”'? hadisinde de,
evlenmenin  hikmetlerinden birinin  haramdan korunmak, orug tutmammn
maksatlarmdan birinin de schveti lkarmak oldugu bizzat Hz. Peygamber
tarafindan beyan edilmistir. Orugtan séz edilmigken bu arada Ramazan hildlini
gozetmekle ilgili hadisleri incelemek istiyoruz.

Ornek: Hilali Gozetlemekle Elgili Hadisler

a. “(Ramazan) hilalini gordiigiiniizde orug tutunuz, (Sewdl) hilalini
gordiigiimiizde ise iftar ediniz (bayram yapumz). Sdyet hilali goremezseniz
Saban gyt otuza tamamlaymz.”

b, Allah Resiilii Ramazan orucundan bahsetti ve yoyle buyurdu. “Hilali
gormeden oruca baslamayimz; ve (Sewal) hilalini  goérmeden bayram
yapmayiniz. Sdyet hava kapalt olur da goremezseniz Ramazan Ayt otuz giine
famamiayniz. w2l

c. “Biz dmmi bir {limmefiz. Yazi yazmayiz. Hesap yapmayiz.
(Dolayistyla) Ay su kadar yo da su kadardir (Hz. Peygamber, parmaklariyla bir
defa yirmi dokuzu, diger bir defa da otuzu isaret ettiler).”*

Bu hadislerin gerhlerine bakildiginda, oruca ya da bayrama baglanmasi
igin az da olsa hesapla olabilecegini savunanlarin yamsira, ¢ogunlukla hilalin
gozle gorilmesi gerektigi, hesaba itibar edilemeyecegi belirtilmektedir. >’
Yaklagik on dort asirdir Miislimanlarm Ramazan orucuna baglayip bitirmeleri
hep bu surette olmug ve bugiin de hild bir g¢ok iilkede bu yolla olmaktadir.
Astronomi hesaplarmin fazla gelismedigi dénemlerde hilali gérebilmek igin
Miislimanlarn, “bakacak™ adi verilen mevkilere ¢ikarak hilali gézetlemeleri
izah edilebilir. Ancak uzay yolculuklarmm basladify, gesitli uluslar tarafindan
gokteki aym parsellendigi, arttk en ince astronomik hesaplarm kolayca
yapilabildigi giiniimiizde ise, bu durum traji-komik bir imaj ¢izmektedir. Ustelik
bugiin artik Ay ve Ginesin hatta yildizlarim gelecekte olacak hareketleri, ay ve
giines tutulmalan tespit edilebildigi gibi, gecmise doniik hareketleri de ¢ok rahat
hesap edilebilmekte ve bu hesaplamalarda saniyeler bile sasmamaktadir, Biitiin
bunlara ragmen bugiin Miislimanlarm, Ramazan orucuna baglarken veya Hac

-ibadetinin  ginlerini  tayin ederken, bagka bir ifadeyle kamerl takvimi

'* Buhdrf, Savm 10; Nikah 2-3; Miislim, Nikih 1-3.

* Buhart, Savm 11.

2! Buhard, a.yer.

* Buhirl, Savm 13.

2 Bkz. Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Feth,[-Bari Serhi Sahihi'l-Buhdri bi Serhi Sahihi’l-
Buldri (ngr. Fuad Abdilbaki ve dgry 1-XI[1, Kahire 1986, TV, 146-148.




111

olugtururken, hild hesabi ve kitab1 bir tarafa birakarak ¢iplak gozle hilal
gozetlemeleri, tamamen s6z konusu hadisleri yanhs anlamalarindan
kaynaklanmaktadir.

Oysa ¢ok dikkatlice incelendiginde gorillecegi gibi, ne dyetlerde ne de
hadislerde, hilali hesapla tespit etmek yasaklanmamakta, aksine hesaba dikkat
gekilmektedir. Ancak Resfilullah (a.s.) déneminde ¢ok iyi hesap yapamayan
yaz1 yazamayan  insanlara kolayhk olmasi bakimindan daha basit bir
uygulamaya gidilmis, o giin i¢in gbzle gérmeye bir deger verilmigtir. Esasen
Kur’dn1 Kerim’in Ay ve Giineg ile ilgili betimlemelerinde siirekli hesap
giindeme gelmektedir. Asagidaki Ayetlerde bu durum net olarak gorillmektedir,

“Giines ve Ay bir hesap iizeredir.”™ “Giines, kendisi igin belirlenen
verde akar (doner). Iste bu aziz ve alim olan Allah'm takdiridir”, “Ay igin de
birtakim yoriingeler tayin ettik Nihdyet o, eski hurma dali gibi (hilal) olur da
geri doner”, “Ne Giineg aya yetigebilir, ne de gece giindliizii gecebilir. Her biri
bir yoriingede yiizer.”®

Diger taraftan Kur’dn-1 Kerim’de Ramazan orucuyla ilgili dyette, “Sizden
kim Ramazan ayna erigirse orug tutsun” ** denilmekte, Ramazan hilalini
gordiigiiniiz zaman oru¢ tutun denilmemektedir. Zira Arapga’da on iki aydan
biri kastedildiginde kullanilan “es-gehr” kelimesi ile gokteki ay kastedildiginde
kullanilan “kamer” ya da “hilal” kelimeleri farkhdir. Nitekim baz: tefsirlerde bu
sekilde mana verilmigtir” Ne var ki, sézinii cttigimiz anlayisin etkisiyle
yapilmig tefsirler, “Fe men gehide minkiimii’g-gehre fe’l-yesumhu” &yetinde
gecen “es-sehr” kelimesine ilave yaparak “hilales-gehr” yani “ramazan hilalini
goriirse” seklinde tefsir etmiglerdir. ™

Halbuki ramazan aymm idrak etmek, bugiin oldugu gibi hilali
gozetlemeden de pekdld mimkin olabilmektedir. Dolayisiyla yukaridaki
hadislerde kolayhk ilkesinden hareket edilmigtir. Yaz yazmasim, hesap
yapmasimt pek bilmeyen bir topluma, herhalde avlar: hesapla belirieyin
denilemezdi. Bugiin ise artik tam tersi bir durum séz konusudur. Bugiin aylan
ve ginleri hesapla tespit etmek, giplak gozle tespit etmekten ¢ok daha kolaydir.
Kaldi ki, namaz vakitleri, orucun baglangi¢ ve bitig saatleri hesapla tespit
edilirken, Miislimanlann kendi aralarinda Ramazan aymun girip girmedigini

* er Rahman 55; 5,

% Yasin 36; 38-10.

% el-Bakara 2; 186.

® Kurtubi, el-Céini i Abkdmi’l-Kur'dn, 1-XX, Kahire 1372, 11, 288.

% Beyzavi, Tefstru Beyzdvi, 1-V, Beyrut 1996, 1, 465; bn Kesir, Tefsfru Kwr'dni'i-Acim, -1V, Beyrut 1401, 1,
218.
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hilad tartigma konusu yapmalarimn bir agiklamasim yapabilmek oldukga giig
goriinmektedir.

B. Hadislerin Viirtié Sebeplerinin Bifinmesi

Bir so6ziin veya eylemin hangi ortamda, hangi sebeple ve hangi olgudan
hareketle soylendifini veya yapildignu tespit etmek anlaminda “baglam”,
anlamanm en belirleyici unsurudur, Tarihi bir metni anlamak igin, yedi ayn
baglam tiiriinden s6z etmek miimkiindiir;

1. Dilsel baglam

2. TFarihsel baglam

3. Toplumsal baglam
4. Konusal baglam

5. Siniflandiner baglam
6. Islevsel baglam

7. Varolugsal baglam™

Hadislerin de saglikl bir sekilde anlagilabilmesi igin, nassm serdedildigi
sartlarla, onlan agiklamak dizere gelen ilgili hususlarnn da bilinmesi gerekir, Ta
ki, hadisten ne kastedildigi dikkatli bir sekilde belirlensin ve zanna dayanarak
akla gelen her sey sdylenmesin, ondan kastedilmeyen viizeysel bir ménanin
ardina diigiilmesin.™

Kur'dnt anlamaya c¢ahgan veya onu tefsir eden kimse igin niizil
sebeplerini bilmek nasil nemli ise, hadislerin anlagilmasi i¢in hadislerin viirad
sebeplerini bilmek de son derece gereklidir. Zira Kur’dn genel ve evrensel
kaideler igerirken, hadisler, ¢ofu zaman bolgesel, muhataba gore degisen hususi
ve detay meseleler igerebilmektedir.

Hz. Peygamber’in soylemlerini ve eylemlerini degerlendirirken, tarih
i¢ginde onlarin tarihsel ve toplumsal baglamlarini, zaman ve mekin boyutunu,
yerellik ve evrenselligini, ozel (hass) ve genel {(&mm) oldugunu tespit etmek
gerekmektedir. Hz. Peysamber, heniiz hayatta iken, sdyledikleri ve vaptiklan
hususunda sebeplerin ve toplumsal sartlann ne kadar etkili oldugunu bizzat

® Gormez, Mehmel, Sitnnei ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlannasinda M etodolofi Sorunmi, Ankara 1997, s.
297-302,
R Kardavi, a.g.c., s. 202,
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gosterinigtir.  Alimlerin, nasih-mensiih kategorisi i¢inde degerlendirdikleri
hadislerin bityik bir kismi bunun canh gdstergesidir,

Diger taraftan sahabe neslinin kendi aralarinda, hadislerin anlasilmas ile
ilgili tartigmalanna baktiginuz zaman, biyik bir kisnunin, esbab-1 viiriidun,
anlamu belirleyici etkisi gorilmektedir, Hz. Aige’nin (6.58/677), Ebii Hiireyre
(6.58/677) ve difer bazi sahabilere itirazlan, onlarn hadisleri tarihsel ve
toplumsal  baglamlarmdan  kopararak yanhs anlamalari  sebebiyledir.™
Dolayisivla virodii‘'l-hadisi de goz oniine alarak hadislerin - yeniden tasnifi
diigiiniilmelidir. Béylece hadislerin anlagilmas: daha kolay olacaktir,

Omegin, “Insanlar, Allah’tan baska ilah olmadigina, benim onun elgisi
olduguma sahadef edinceye kadar onlarla savasmakla emrolundum. Sayet bayie
soylerlerse kanlarim ve mallarint korumus olurlar. Ancak Allah’in hakk:
miistesna, onlar Allah’a aittir > hadisini ele alahm, :

Sozkonusu hadis, ilk anda her ne surette olursa olsun, insanlarin tamami
Misliman oluncaya dek onlarla savagmak gerektigi gibi bir anlam
cagrigtirmaktadir. Oysa viirud sebebine bakildigmda hadisin boyle bir anlama
gelmedigi, aksine savas esnasmnda sahadet getiren insanlarin, Misliiman
olduklart kabul edilerek oldiiritlemeyeceklerini tembih etmektedir.®® Soyle ki:
Havber kalesi kusatildiinda Allah Resulic  “Yarin sancagi oyle birine
verecegim ki, Allah ve Resulii onu sever, onun eliyle fetih miiyesser olacaktir”
buyurdu. Bunun iizerine ashab arasindan pek ¢ok kisi bu mijdeye nail
olabilmek igin heyecanla sabali beklediler. Sabah olunca Resiilullah (a.s.), “Ali
nerede?” diye sordu. Hz. Ali gozleri rahatsiz oldugu halde geldi. Allah Resili,
Ali'nin (r.a.) gozlerine titkrigimden siirdii ve ona dua etti. Tamamen iyilesen
Ali (r.a), Yd Resflallah! Bizim gibi Misliman oluncaya dek onlarla
savagsacagim dedi. Bunun iizering Resalullah (a.s.) sdyle buyurdu:

“Ya Ali yavas oll Tdki siiktinetle Hayberlilerin sahasma iner, Sonra
onlart Isldm’a davet eder ve iizerlerine vécip olan Isidm esaslarim haber
verirsin. Yo Afil Tek bir kiginin senin irsadinla Misliiman olmasi, senin kizil
develere sahip olmandan daha haywhdir. >

Goruldiogii gibi bu bilgiler -131g1nda sézkonusu olayla ilgili gecen ilk

rivayet daha kolay ve daha dogru anlagilmaktadir. Aksi halde bir hadisin viirud
sebebi bilinmedigi zaman, o hadise baska méanalar vitkleyerek vanlis yorumlama

Gormez, a.g.e., 8. 122,

? Buhiri, Imdn 17, Mislim, Imin 32. Hadisin bazi rivayetlerinde “Namaz kdmcaya ve zekat verinceye
kadar” ilavesi de yer almakiadir, Bk, Eb(l Daviid, Cihid 95; Nesi, Zelit 3; Thn Mdce, Fiten 1-3.

* Bk. Suyiiti, Exbéabu Viiridi'l-Hadis, T-1IL, Beyrut 1980, 5. 376-378.

* Buhirf, Cihad 102; krs. ahmed Naim-Kamil Mirfis, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 1-XIII, Istanbul

1941, VIIL, 398-399.
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tehlikesi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim sozii edilen hadis, baglanimdan
kopanlarak digiinildiiginde farkli yorumlanmg; sevgi ve bang dini olan
[slamiyet, kilig dini olarak algilannugtir, Siiphesiz [slAm diminde yeri gelince
savagmak da emrolunmaktadir. Ancak buna genellikle can ve mal emniyeti ve
nefsi miidafaa igin miisaade edilmistir. Kaldi ki, Allah Resilii hi¢ bir kabile ya
da devlete sebepsiz yere sirfisaldin amagh savag agmamustir; zira o savas degil,
rahmet peygamberidir. Dolayisiyla hadislerin saghkh bir sekilde anlasilabilmesi
i¢in hangi sartlarda ne maksatla séylendigini aragtirmak onemlidir. Bu sayede,
boyle yanlig anlamalara da meydan verilmemis olacaktir.

C. Arap¢a’daki Edebi Sanatlar1 Bilmek

Lafizlar, konuldugu méanada kullaniip kullanilmamasi agisindan
“hakikat”, “meciz”, “sarih” ve “kindye” olarak dért kaisma ayrilmaktadir:

Hakikat: Konuldugu ménada kullamlan lafiz demektir. Onda takdim ve
tehir dahi yoktur.™ Bazan liigavi, bazan ser’i, bazan ise 6rfi olur. Orfi olan da
ummi ve husisi kisimlarina aynlir.”® Liigavi hakikat, dilde hangi mina i¢in vaz
edilmis ise 0 manada kullamlan lafizdir. Ser’i hakikat, $ari’in kastettii manada
kullandan lafizdir. Orfi hakikat ise, érfte kendisiyle hangi méana kastediliyorsa o
méanada kullamilan lafiz demektir.”

Mecdz: Hakiki anlamunin  kastedilmedigini  gésteren bir “alaka” ve
“karine”den otiiri konuldugu manadan bagka bir ménada kullanildigina
hilkmedilen lafizdir. Alaka, hakiki ména ile mecazl ména arasindaki
miinasebettir. Karine ise, hakiki manimn anlagilmasmna engel olan seydir.™
Meciz olabilmesi igin lafzin hakiki manasmm engelleyen bir karinenin olmasi
sarttir * Hakiki manaya gére anlama imkam bulundugu siirece mecizi manaya
gore yorum yapilamaz, Keldmda aslolon mdnay: hakikidir (Mecelle, madde:
12). Hakiki ménaya gore anlamay: engelleyen bir aldka ve karine varsa, o
zaman bu yénde yorum yapmak ve lafiza mecizi minanm hitkmiinii baglamak
gerekir. Meseld, Kuran1 Kerim’de [srd Saresi’nin 24, Ayetinde kiginin
ebeveynine iyi davranmasi 6gitlenirken, “Onlara rahmet kanatlarvm ger...”
denilmektedir. Burada bir kiginin  hakiki méanadda kanat germesi
diigiiniilemeyeceginden, zorunlu olarak meciz oldugunu kabul etmek gerekir.*°

35 Celaleddin es-SuyQi, el-Itkdn f7 Uliimi‘-Kur'dn, 111, Beyrut 1999, 11, 29.

* Sakir el-Hanbell, Uslii’l-Fikhi I fslami, Suriye 1948, s. 161.

7 Ali b. Muhammed eb-Amidi, el-fakam i Usili 1-Ahkdm, 11V, Beyrat 1402, l 27.

% Ahmed el-Hagimi, Cevdhiru'l-Belaga fi'l-Medni'l-Beydn ve'l-Bedf*, Istanbul 1984, 5,290-291.

¥ el-Hanbeli, a.g.€., 5. 163.

" Bh Muhammed Ali b, Ahmed b, Said b. Hazm, el-fhicdm fi Usitli'--Altkdm, (-1, Daru'l-Kiititbi’[-Ikmiyye,
Beyrut, 5., 1, 446 - 447.
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Sarih: Ister hakikat ister meciz anlamunda, g¢ok kullamlmasindan &tiirii
kendisi ile kastedilen mana agik¢a anlagilan lafizdir. Ne kastedildigini aynca
aragtirmaya gerek kalmaz.*

Kindye: Kendisi ile kastedilen mina hemen zihne gelivermeyen ve kapali
kalan lafizdir. Kinfyede lafzm liigavi ménasi anlagilabilirse de, miitekellimin
maksadi gizlidir hemen anlagilamaz.** Niyet veya halin delaletinin bilinmesiyle
anlagilabilir.® Diger bir deyisle, bir gereklilikten dolayr lafzin agik anlam terk
edilerek baska bir anlama hamledilmesidir.* Ancak kinayede ménanin hakikate
de ve meciza da yonlendirilmesi mimkimdiir.*

Ote yandan Hz. Peygamber, sozin énem ve tesirini, harikalar meydana
getirebilecegini “Siphesiz anlatimda bir sihir varder”® demek suretiyle yine
veciz bir ctimlesiyle vurgulamaktadir. Onun vasiflarindan biri de “cevamiu’l-
kelim” olugudur.” O, az sozle gok minalar ifade edecek tarzda konugurdu.
Bunun yanisira onun, muhataplarmi herhangi bir ibadete veya aksiyona tegvik
etmek amaciyla ya da bir igin 6nemini vurgulamak igin,- sézlerini  gesitli
omeklerle ve tegbihlerle takviye ettigi bilinmektedir.

Hi¢ siiphesiz s6zii en giizel sdyleyenlerden ve anlatimi en giizel
olanlardan biri Allah Resuliidiir, Onun sézleri kisa olmasina ragmen son derece
vurucu ifadeler tagimaktadir. Gavet veciz oldugu kadar, vicdanlarda tesirhi ve
hafizalarda kalicidir. O sozlerini kimi zaman bir tegbihle siislemis, kimi zaman
istiare yapmsg, kimi yerde sozii agik soylemis, kimi yerde de kindyeli ya da
nitkteli  konugmugtur.  Onun  sézlerini,  hareketlerimi  anlayabilmek, :
degerlendirmek  ve  yorumlayabilmek ig¢in  bu  ozelligini  gdz Oninde
bulundurmak gerekmektedir.

Resiilullah’m sozlerini  siiphesiz yine en gizel edebiyatgilar takdir
edecektir, Bu baglamda onun sézlerini vasfeden Caluz (6.255/868) soyle
demektedir: “Onun sozlerinin sayis1 az, anlamlarn ¢ok, sanat a¢isindan iistiin,
zahmetten uzaktir. O, agilmasi gereken yerde genis, kisa tutulmasi gereken
yerde ise veciz bir tslup kullanmugtir, Yabanci, garip kelimeleri terk etmis,
gargiya, pazara ait amiyane ifadelerden de yiz ¢evirmigtir. O, ancak bir hikmet
mirasndan  konugmugtur. O, Allah’m  kendisine verdigi ismet sifatiyla
stislenmig, ilahi destekle giiclenmig, ildhi muvaffakiyetle kolaylagtinlmsg bir

1 el-Hanbel, a.g.e.; 5. 176.

" el Hanbeli, a.ge., s. 178.

43 Zekiyyiiddin $aban, Istdm Hukukunun Esaslart, s. 364-367.
 Suyiti, el-fikdn, 11, 59.

* Suyirtt, a.g.e., 11, 62; Hagimf, a.g.e., 5. 346.

% Buharf, Tib 51; Nikah 47; Miistim, Cum’a 47.

7 Buharst, Ta’bir 1 t; Miislim, Mesacid 5-8; Egribe 72.
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uslupla konugmaktaydi. Bu, Allah’m sevgisiyle besledigi, kabul ile biriidiiga
bir sézdiir. Q, sertlik ile tathlig1 ve giizelce anlatma ile séz sayisinin azhgm bir
arada toplamigtir. Onu ne bir delil giriitebilmis, ne karsisina bir hasim
¢ikabilmis ve ne de bir hatip onu susturabilmistir. Bilakis o, uzun hutbelerini,
kasa sozleriyle akici hale getiriyordu. Hasmini ancak onun bildikleriyle
susturmaya ¢alistyor, ancak dogrularla delil getiriyor, zaferi ancak hak ile talep
ediyordu. Aldatmaya bagvurmaz, hile yolunu kullanmaz, arkadan konusmaz,
ayiplamaz, ne gecikir, ne de acele eder, ne uzatir vc ne de kisa tutardi. Sonra
insanlar, Nebi (a.s.)’m séziinden daha yararh, daha dogru, daha &lgiili, daha
giizel, daha comert, daha iyi, daha kolay, anlamm daha ¢ok, igerigi daha belirgin
baska bir séz asla isitmemigtir,** :

Hz. Peygamberin biitiin hadislerini tek tek bu yéntemle incelemek elbette
miimkiin degildir. Kaldi ki, onun her s6zinde tegbih, kindye vs. gibi sanatlann
oldugunu da iddia etmek, basta onun teblif vazifesini anlamamak .olur,
Siiphesiz onun pek ¢ok sozii, giyet agik ve net bir gekilde zahiri ménasiyla
kavranabilecek gsekildedir. Ancak insanlara akillant miktarmca konusan ve bu
prensibi de daima dneren, Gstclik zamanin edip ve sairlerini dize getiren
Kur’an™, tebligle gérevli bir elginin tek diize bir islupla konustugunu
varsaymak ise elbette mimkin degildir. Kendisi de diger peygamberlerden alti
seyle tstiin kilmdigim belirttigi hadisinde bunlardan birinin cevimin’l-kelim
oldugunu haber vermektedir® ki, bunun anlamn meramm az lafizla ok mana
ifade eder bir tarzda ortaya koymaktir. Bu konuda su hadisleri 6mek olarak
vermek miimkiindiir:

32 50

a) “Ameller ancak niyetlere goredir...
C ety JleeYt L

b) “Helal bellidir. Haram da bellidir...” "
O ol O SO

¢) “Kisinin mdlaydnivi terk etmesi Misliimaniiginn giizelligindendir, "*

# el-Cihez, bt Osman Amr b, Bahr, el-Beydin ve't-Tebyin {ngr. Hasan es-Sendiibi) I-IV, Beyrut 1993, 11,
391-392.
¥ Mislim, Mesdeid 5. Hadisin orijinal metni oyledir:
i gty S pal g S Loy oA Ao &b (008 Sy e A1 Tl sl 2 5 L L
" ol (o R0 F0US (BTN Y Eud Ty Wty e U (e R Ty i
0 Buhar, Bedyil’l-Vahy 1; Miislim, imare, 155. )
31" Buhar, Iman 39; Mishim, Miisikat 107.
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A Yl dS Fip pall Dl (s e

d) "Sizden biri kendisi igin sevdigini kardesi i¢in de sevmedikee kdmil
mdnada iman etmig olmaz. ™

Al Cmg L 4y Cang i aSaal ey Y

e) “Isidmiyet 'te birine zarar vermek olmadig gibi, zarara kargilik zarar
vermek de yoktur.”>*

S P A ERPE |

1y “Her nerede olursan ol, Allah’tan sakin; bir kitilik igledikten sonra
iyvilik igle ki onu silsin ve insanlara giizel ahldkla muamele et. ™

VTP ECRRP L E QP PO CVEN [ W [P L D N
8) “Sana siipheli geleni birak, siipheli gelmeyene bak, "™
Cn Yl Hdypnlags

hy “Utanmazsan diledigini yap. »57

il Lo abald s o1 13
i) “Kisi sevdigi ile beraberdir. "™
ol e gae al
n59

1) “Haywr atlarn alinlarindadir.
ol leual o s Osine Juall

Bu &rnekleri gogaltmak miimkiindiir. Ancak bu kadan konunun
anlagilmas1 balamindan veterlidir, Hemen belirtelim ki, edebiyatin zirvede
oldugu bir dénemde, Hz. Peygamber’in bu uslibunun daha bir énem
kazandigim vurgulamak yerinde olacaktir. Zira onun bu tiir sézleri erbabin

* Malik b. Bnes, el-Muvarta, I-1I, Istanbut 1981, Hisnit’l-Hulk 3; et-Tirmizi, Ebii Isa Muhammed b. Isa, e/-
Camin's-Sahih, 1-V, Istanbul 1981, Ziihd 11; ibn Mfce, Eb&i Abdiifah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-
Stinen, I1, Istanbul 1981, Fiten 12.

3% Bubdri, Imén 7: Miistim, Imén 71,

¥ Muvatta, Akdiye 31; fbn Addce, Ahkam 17; Alumed b. Hanbel, el-Mtisned, -V, Istanbul 1982, V, 327.

% Tirmizd, Birr 55; Dérimif, Rikik 74; Afumed b. Hanbel, ¥, 153,158,

% Buhari, Bdeb 96; Miislim, Birr 165.

5 Bubdri, Fnbiya 54, Edeb 78 Eb DAvid, Stideyman b, Es'as es-Sicistani, es-Simen, IV, Istanbui 1981,
Edeb 6, Ibn Méce, Zihd 17.

3 Bubui, Edeb 96; Mrishim, Birr 165, -

¥ Buhiri, Cihid 43.
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hayrette birakiyor, dikkatleri tizerinde yogunlastinyor ve disinmeye sevk
ediyordu. Yine bu islibun, kulaklara hos gelen, okundugunda veya
duyuldupunda zihimlerde yer eden, nihdyet insam hemen oprenme ve
hafizaya alma konusunda gayrete sevkeden bir 6zelligi de vardir.*

Bunlarla birlikte agagidaki 6reklerde de goriilecegi gibi, Hz. Peygamber,
bir seyin giizel, iyi ve degerli oldugunu bazen “‘cennet” veya “cennetlik”, ya da
“melek”™ kavramlan ile anlatmig; bir seyin kétii, zararli ve degersiz oldugunu da
“cehennem”, “cehennemlik™  veya “seytan” kavramlanyla iligkilendirerck ifade
etmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin hadislerini anlayabilmek igin onun séz
soyledigi zamani, ortami, muhataplarim ve amacim iyi bilmek ve hadisleri bu
argimanlar yardimiyla anlamaya ve yorumlamaya g¢alismak kagimlmaz
olmaktadir.

Ancak ne var ki, Allah Resuliiniin bu yoniinii kavrayamayan kimselerin
onun sozlerindeki incelikleri ve esprileri ¢ogu zaman anlamadifi da
goriilmektedir. Hadisleri izah ederken yapilan bu gesit  yorumlar, dogrusu
bugiin insani hayrete diisirecek boyutlardadir. Ancak yine de biitiin bu olumsuz
yanlarina ragmen, bu tiir izahlarin, o giiniin anlayigim, kiltiir ve bilgi birikimini
de yansittigi bir gergektir. Bu tiir izahlan suglayarak bir tarafa atmak yerine, o
giniin anlayisinin bir yansimasi olarak degerlendirmek daha dogru olmalidir.
Ne var ki, ginimiizde bu izahlara gartlanmadan ve de onlarla yetinmeyerek,
yeni olaylar ve yeni gelismelerin 1is15umda yeni agiklamalar getirme zorunlulugu
bulunmaktadir.

Ozellikle Resilullab’in  ¢ok stk kullandigi  “cennet”, “cennetlik”,
n‘.cel]ennem * (13

ol

. “cehennemlik”, “seytan” ve “melek” gibi kavramlar, kimi zaman
tesbih olarak algilandii halde kimi zaman da hig alakas: olmayacak bir bigimde
zihiri anlam 6ne ¢ikarilmig, boylece hadiste anlatilmak istenen ména tersyiiz
edilmistir. . Ote yandan Allah Resdlinin hayati émek alinmak istenirken,
konuyla aldkali hususlarda sckil ve sckilcilik baskin ¢ikmig, onun gdstermek
istedigi hedeften uzaklasilmistir. Asagida zikredilen érneklerde de bu durum
¢ok agik bir sekilde gorillmektedir. :

 Konuyla ilgili drnekler igin bkz. Kazan, Ramazan, “Hz. Peygamber'in Ustibunda Cevamiu’l-Kefim”,
S.D.U. Hahiyat Fak. Der., . Kt Dogum Sempozyumu, Ispata 2001, s, 450-453.
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i. “Cennet” ve “Cehennem” Kavramlari

Allah Reslii (a.s.)’niin  birtakim nesneleri “cennettendir” ya da
“cehennemdendir” sézleriyle nitelendirdigi bilinmektedir, Mesela,

a. “Hacer-i esved ftasit cennettendir. O, kardan daha beyaz idi,

miigriklerin giinahlar: onu karartt;. " F

162

b. “Acve hurmasi cennettendir.’

C .“Dort nehir cennettendir. Bunlar, Nil, Fwat, Sevhin ve Ceyhdn
nehirleridir. "%

d. “..Cebrdil (a.s.), Hz. Peygamber’e goyle dedi: Iste buras: Sidretii’l-
Miintehd dir. Burada ikisi bédtin, ikisi de zdhir dort nehir vardwr. Hz.
Peygamber:

- Bupnlar nelerdir Ey Cebriil dedi.

- Cebrdil: Bdann olan ikisi cennettedir. Diger ikisi de Nil ve Furat
nehirleridir” dedi.*?

e. “Evim ile minberim aras: cennet bahgesidir. Minberim havzinnn
distiindedir”®

f “Cennetin anahtart la ilahe illallah soziidiir, "

g “Elbisenin topuklarin altina uzanan kismi cehennemdedir.

Yukanda zikredilenlerden son hadis harig birtakim nesnelerin cennetten
oldugu haber verilmektedir. Bu hadislerde Resilullah’'m anlatmak istedigi esas
mina nedir? Hacer-1 esved tagi, Acve hurmasi cennetten mi gelmigtir? Sayilan
bu nehirlerin kaynagi cennet midir? Onun mescidinin bir béliimii cennetin
iginde midir? Biitiin bunlar iizerinde durulmasi gercken hususlardir. Burada
anlatilmak istenen ménalar aragtirilmadan yiizeysel bir bakigla sayilan
nesnelerin cennetten geldigi ya da cennetle irtibath oldugu, ne yazik ki zaman
zaman iddia edilmig, hatta kars: yorumlara hak dahi verilmemistir. Oyle ki, bu
anlayigin tezahiirlerini baz1 énemli hadis eserlerinde bile gérmek miimkiindiir.

' Ahmed b. Hanbel, 1, 307, 329, 373.

* Tinnizi, Tib 22; Ibn Mace, Tib 8; Ahmed b. Hanbel, II, 301-302.

® Mustim, Cennet 26. Hadisin bir benzeri Tevrat'ta gegmekredir. bk, Kitdb-1 Mukdddes, Tekvin II. Bab,
Dersaadet 1922, 5. 3.

% Buhéri, Mendkibu’i-Ensar 42.

5 el-Muvatta, Kible 10-11; Buhdrf, Rikak $3; ltisam 16, Tirmizi, Menikib 67; Nesif, Mesicid 7.

% Ahmed b. Hanbe] V, 242.

7 Buhars, Libas 4; Nesii, Zinet 103.

@
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Nitekim Ibn Kuteybe (6.376/986), Hacer-i esved’in kiyamet giinii scfaatgi
olacagini, onun cennetten gelmis olabilecegini savunmaktadir.®®

Tevrat’ta da yaklastk aynt sckilde yer alan séz konusu nehirlerin
cennctten olusuyla ilgili dérdiincii rivavetin® agiklamasmmda, Ibn Hacer
{6.852/1448), bir 6nceki riviyeti de delil getirerek sunlart soylemcktedir;
“Hiilasa, bu iki nehrin kayuagi cennettir, Bunlar énce kaynagindan ¢ikar, sonra
yeryiiziinde ¢ikacagi yere kadar akarak gelir, daba sonra da goriinen
kaynagindan ortaya ¢ikar”. Ustelik Tobn Hacer, bu hadiste anlatilmak istenen
manamn, bu nehirlerin sularmin tath ve bercketli olmasindan &tiirii bir tegbih
oldugunu ileri siirenlerin gdriigimiin zayif oldugunu, kendisinin de katildig: ilk
yorumun dogru oldugunu iddia etmektedir.™

Halbuki aym mahiyette séylenmis olan érnegin, “Cennef analarin ayagr
altmdadir”™™ ve “Cennet kiliglarin golgesi altindadr”™ hadislerinde Allah
Resuliiniin maksadi ve anlatmak istegi esas méana ¢ok net bir sekilde agia
gikmaktadir. S6z konusu hadislerde mecdz oldugu Aasikardir. Bu hadislere
bakarak elbette higbir kimse ¢ikip da cennet analarin ayagi altmdaymus,
- annemin ayagmm altina bakayim da cenneti gércyim, ya da kihcm gélgesini
arastirayim da cenneti bulayim diyecek kadar basit diigimemez. Aksine anncye
iyilik etmenin ve ona bakmanin ve yine din, vatan, namus ugruna savasmanin
da cenneti kazandiracak birer davranis oldugunu diisiinecektir. Halbuki, ne
oluyor da aym mahiyette séylenmis difer sézler degerlendirilirken, hadislerde
anlatilmak istenen manalar gozardi edilerck sadece basit bir anlayis
sergilcnebiliyor! Hakikaten bu durumu izah etmek, soz konusu hadislcri
anlamaktan daha g¢etin bir is olarak karsmuza ¢ikmaktadir,

Ibn Hazm (6.456/1063), nasslarm illet ve baglamlarma bakmaksizin
onlart zéhirine gére degerlendiren “Zahiriler”den bir alim olmasma ragmen,”
vukaridaki hadiste zikredilen s6z konusu nehitlerin ve Restitullat'm evi ile
minberi arasmin cennetten oldugunu sananlan tenkit etmcktedir. Ton Hazm bu
konuda sovyle sdylemektedir:

“Bu iki hadis, baz1 cahillerin zannettikleri gibi Ravza/Restlullah’in evi
ile minberi arasmin cennetten bir parga oldugu ve bu nehirlerin de cennetten
dogup, indikleri anlamna gelmez. Bu goriis batil ve valandir.” Tbn Hazm,

# fbn Kuteybe, Ebl Muhammed Abdullah b. Mislim, Tevilii mubitelifi't-hadis, Beyrut 1985, s. 267-268.

% Kitdhi Mukaddes, Tekvin 1].bab, 5.3.

™ fbn Hacer, a.g.e., VII, 255 .

n es-Suyati, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr , el-Cémius-Sagir, Dan'’'1-Fike, ts., 1, 145.

™ Buharf, Cihdd 22; EbG David, Cihad 98.

™ Bkz. EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, e.’-fhkﬁmﬁ Usithi 't-Ahkdm, HH, Daru' FKabi'l-
Iimiyye, Beyrut, ts., [, 307-313.
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burasmm cemnetten bir bahge olusunun anlamimn, oramn faziletinden ve orada
kilman namazin cennete gitmeye vesile oldugundan bahseder,™

Bu nehirlerin cennetten g¢ikmasma gelince, onlarn bereketinden dolay
cennete 1zafe edilmistir. Nitekim iyt bir gin hakkinda, “Bu cennet giinlerinden
bir gin” denilir. Yine koyun haklkinda, “O, cennet hayvanlarindandir”
denilmistir ki, buralarda da faydasi ve bereketi anlatilmak istenmistir. Ibn
Hazm, bu haberler hakkindaki gorigleri soyle noktalar: “Gerek Kur’an,
gerekse hissin zaruri olarak ortaya koydugu yargi, bunlarm zdhirlert tizere
olmadiklaridir.”

Goriildiign gibi, zahiriligi ve nasslara donukluk derecesinde harfi harfine
baghhgiyla bilinen ibn Hazm dahi, bu konumuna ragmen, bu nasslarin
zéhirlerine hamledilmcsini hazmedemenus ve caiz gormemistir. Zira .0 da
Arapga’mn, igerisinde hakikat ve mecdz olan bir dil oldugunu bilmektedir,
Onun dedigi gibi bunu ancak cahiller hakikat zannederler.” Yine baz
hadislerde de birtakim hususlarin cehennemlik oldugundan séz edilmektedir ki,
agsagida zikredilen 6rnek konunun anlagilmasi balkimindan yeterlidir.

“Elbisenin topuklarin altina uzanan kisrm cehennemdedir” hadisine
gelince, kumasm az bulundugu ve kiymetli oldufu bir zamanda kibir
maksadiyla uzun elbise giymemn ¢irkin bir davrams oldugu anlatilmaktadir.
Boyle davrananlarm vyaptiklanna  karsihk olarak  cehennemde cezaya
carptinlabileceklerini ifade etmek icin, liginin bedeninden Lkinidye olarak
elbisesi kastedilmistir.”® Ayrica bugiin uzun elbise giymek bir éviing vesilesi
olmaktan ¢iknustir. Belki de bugiin bunun tam tersini sdylemek daha uygun
olabilir.

il. “Seytan” Kavrami

a.  “..Bir ¢qubukla da olsa yemek kabuwmzin lizerini ortiin, Allah’wn adinr
amn; zira Seytan kapali kaplar: agamaz.””

b, “Sizden biri esnedigi zaman eliyle agzin kapatsin; zira agzina Seyian
o TR
girer.

‘¢. “Sol elinizle yemeyiniz ve sol elinizle igmeyiniz; zira Seytan sol eliyle
. . »79
ver ve sol eliyle iger.”’

" Kardivi, a.g.c., 5. 244245,

Kardvi, a.g.c., 8.245.

ibn Hacer, Fethu'1-Bért, X, 257.

" Buhari, Egribe 22: Mistim, Egribe 96.

Bbl Divid, Edeb 97, ed-Dirimf, Bbli Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, es-Sinen, Istanbul 1981,
Salfit 106,

-
& &

pel
P~}




122

a. “Namaz kilarken saflarimizi sik ve diizgiin tutunuz. Allah’a yemin
olsun i, Seytamn saflar arasina  kara koyun gibi girdigini
gorityorum.’

b. “Tek baginayolculuk yapmak Seytandandr. !

c. “Giineg Seytamn iki boynuzu arasinda dogar, binaenaleyh Giines
dogarken namaz kilmaym. "™

d. Siiphesiz Seytan Ademoglunun icinde kanmin dolagtigi gibi dolagir. %

Belki de biz bugiin ilk ii¢ riviveti su sozlerimizle bir anlamda ifade etmis
cluyoruz:

a. Yivecek ve igecekleri  agkta blrakmaylmz; zira agikta kalan
yiyeceklere mikrop bulagir.

b. Esnerken agzimzi kapaym! zira hava ile birlikte mikroplar da viicuda
girer.
c. Kirli ellerle yemek yemeyin; zira mikrop bulasir,

Dérdiincii riviyette anlatilan insanlarm arasma geytan girmesi, onlann
arasinda nefret duygularmin olugmasi, sevgi ve muhabbetin kalkmasi, b1rl1k ve
beraberligin bozulmas: gseklinde anlamaya daha uygundur.

Tek bagma yolculuk yapmanm Seytandan olusunu anlatan riviyette ise,
valmz bagma yolculuk yapmanm mahzurlan anlatilmaktadir, Kaldh ki, ulagim
araglanmin, haberlesmenin, yiyecek ve giyvecek imkanlarinin, konaklamanin ¢ok
simrlh  oldugu eski devirlerde tek basma yolculuk yapmak hemen hemen
imkansiz gibidir. Bu badisin méinasi herhalde mahrumiyet bélgelerinde g¢ok
daha iyi anlagilir, :

Hadiste anlatilan Giinegin Seytamin iki boynuzu arasmdan dogmasina
gelince, ilgili rivayetin ikinci kismina bakildiginda méanasi daha iyi
anlagilmaktadir. O vakitte namaz kilimmasi yasaklanmaktadir. Zira o saatte
" giinege tapanlar ibadet yaptiklarindan onlara benzemekten kagmlmstir.

Hz. Peygamber’in bazi hayvanlan seytan seklinde nitelendirmesi de
mecdz olarak kabul edilmistir. Zira bunlarm hakiki maéanada kullamilmasi
imkansizdir. Bu nedenle inlii dilbilimci Cahiz, sdzkonusu ifadelerin meciz

™ Tirmizi, Bt'ime 9; Ahmed b. Hanbel, 11, 8, 33.

% Ebiy David, Salat 94; Nesai, fmamet 28,

' Ahmed b. Hanbel, 11, 186,214,

** Ahmed b, Hanbe], 11, 13, 19, 24, 106, 210; TV, 349,
8 Buhdrd, Ahkam 21; itikaf 11,12,




123

oldugunu séylemistir.®* Cihiz’in bu konudaki yorumunu benimseyen fbn
Kuteybe de, hadiste kopek igin kullamilan geytan nitelemesinin meciz olmasint
uygun bulmustur.®

Yine Seytamin insamin kaninda dolagtigimi bildiren hadiste de, $eytann
gergekten insanlarin kaninda dolagmasi, insamin igine girmesi kastedilmemigtir.
Seytanin insanlara musallat olmasi ve vesvese vermesi, bu gekildeki bir temsil
ile anlatimak istenmigtir,®

S6z konusu rivayetleri genel olarak degerlendirecck olursak gunlari
sOyleyebilirizz Bitiin  bu rivAyetlerde zararh olan wvarhiklar, nesneler ve
mefhumlar $eytan kavramiyla anlatilmaktadir. Béyle olmasi da zorunludur.
Herhalde Hz, Peygamber'in ¢ ginkii topluma mikroplardan bahsetmesi
beklenemezdi. Bugiin hayatimzda olduk¢a fazla yer iggal eden msanin bag
diigmam mikroplardan, o giiniin insanlarina ancak kétuliigiin simgesi Seytana
benzeterek bahsetmek uygun olabilirdi.

iii. Tegbih, Meciz ve Kindyeler

Hadisler mecdz, kindye, isaret, remiz gibi zahirl manasi diginda bir ména
ifade edebilirler. Yahut mutegidbih olabilirler. Arap dilinin inceliklerini,
Resiilullah’m (a.s.) islibunun ézelliklerini, hadislerin - séylendigi  gevreyi
derinlemesine  bilmeden hadisi yorumlamak isabetli olmayabilir. Mesela,
Buhari'nin naklettii su hadis, pek c¢oklan tarafindan akla aylan gérilerek
uydurma oldugu iddia edilmistir; “Hz. Peygamber, Ebii Zer’e Giines batinca
nereye gittigini sordu. O, Allah ve Resilii daha iyi bilir, diye cevap verdi.
Bunun iizerine Resilullah (a.s.) séyle buyurdu: “Argmw altina gidip secde eder,
izin ister, izin verilir... Sonra geldigi yere gitmesi emrediliv. Bunun iizerine
yeniden dogar.”™ Bu, Allah’in su sbziniin ifade cttlgl husustur:  “Giires
kendisine ait yirtingesinde harekel eder. 88

Halbuki bu hadiste, Guinesin yaratilig gayesine uygun hareket etmesinden
kiniye olarak meciz bir ifade kullamlimg ve secde ettigi belirtilmigtir. Bu hadisi
akla aykin gérerek reddedenlerin gu ayeti akla aykirt bulup bulmadiklar
sorulmalidie.® “Gormiiyor musun, géktekiler, verdekiler, Giines, Ay, yldizlar,
daglar, agaglar, hayvanlar, insanlardan bir ¢ogu Allah’a secde ediyor, bir

# el-Caliz, Ebfl Osman Amr b. Bahr, Kitabii’I-Hayevin {ugr. Abdiisselam Muhammed Harun) I-VIl, Beyrut
19469, 1, 300.

® Ibn Kuteybe; a.g.e., 5. 128.

% {bnii*]-Bsir el-Cezeri, en-Nihdve fi Garibi’l-Hadis ve'l-Eser , 1-V, Beyrut 1979. 11, 475.

7 Buhari, Tefsr (Yastn Sresi) 32;1.

* Yésin, 36:38.

% Bk. Polat, Sclahaddin, Hadis Araghrmalar, Istanbul 1997, s. 209,
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gofunun dizerine de azap hak olmugtur. Allah, kimi hor ve hakir kilarsa. artik
onu degerli kilacak bir kimse yoktur. Siiphesiz Allah diledigini yapar

Cogu kisi tarafindan bilinen su kuds? hadisdeki Yice Allah’in sézii de
bunun gibidir: “Eger kulum bana bir karig yaklagirsa ben ona bir dirsek boyu
yaklasirim. Eger o bana bir dirsek boyu yaklagirsa ben ona bir kulag
yaklagiim. Eger o bana yiirtiyerek gelirse ben ona kogarak gelirim. "

S6z konusu yiiriime, kogma gibi hususlarda Allah’in  yaratiklara
benzetildigi  gerekgesiyle, elestirilmiglerdir.  Qysa Ibn  Kuteybe, Tevilii
muhtelifi’l-hadis adli kitabinda bu hususta s6yle demektedir: “Bu sadece temsil
ve tegbihtir, Burada ancak su kastedilmigtir: ‘Kim bana siiratle, itaat ederek
gelirse ben ona sevap vermekte ondan daha hizli davramnm.”  Yiiriime ve
kosmay1 da bundan kindye etmistir.””?

Meciz ve tegbih bulunan hadislere 6rnek olarak gu rivayetler dc ele
almabilir:

“Haywr. atlarn almlarmdadr. "

a.
b, “Ustreki el, alttaki elden daha haywrhdwr.

293

“Riizgar, Allah’m ruhundandur,

e

1

o

“Diinya, miiminin zindany, kdfirin ise cennetidir.””

e, “Ars-1 dla'mn  golgesinde golgelenecckierden biri de, sag elinin
verdigini sol eli duymayacak sekilde gizli sadaka veren kimsedir. "

t. “Siz benim kiblemi yalniz 6n tarafim mi sanyorsunuz!? Allah’a yemin
olsun ki, sizin husiinuz da ritkitnuz da bana gizli kalmaz. Siphesiz ben
sizi arka tarafimdan da goririm. "

Sozkonusu hadislerde meciz, kiniye ve tegbihler bulunmakiadir,
Yukarida zikredilen hadisleri hakiki manada ele alarak, bugiin igin at beslemeye
Ozenmek, ya da elimizin hep iistte kalmasim arzu etmek veya riizgin gercekten
Allah’in ruhunun bir pargasi gibi diigimmek ¢ok yiizeysel kalmaktadir. Yine
“Diinya, miiminin zindant, kdfirin ise cenneticdir” hadisinden hareketle,

* Hac22; 18,

' Buhari, Tevhid 15; Mtslim, Zikir 20-22-

2 1bn Kuteybe, a.g.¢., 5, 209

% Buhéri, Cihid 43; Mendkib 28; Miislim Menikib 97.

™ Buhdrf, Vasiya 9; Rikak 11; Mtislim, Zekat 94-997.

* Ebu Daved, Edeb 113; Ton Muce, Edeb 29

% Mustim, Ziihd ve Rikak 1; Tirmizi, Ziihd 16; Tbn Mice, Ztihd 3.
¥ Buhirf, Ezan 36; Tirmizi, Ziihd 53; Nesat, Kudat 2.

* Buhéri, Salit 80-81; Ezdn 76.
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insanoglunun yciyiizimiin halifesi oldugunu unutarak, diinyayr kafirlerin yurdu
gormek de soz konusu hadisleri dogru anlamamanin bir sonucu ortaya ¢ikan sig
anlayigin tezdhiirlerinden baska bir sey olamaz. Zira bir hedefe ya da bir egyaya
isaret eden parmaga degil, isaret edilen nesneye veya hedefe balumak gerekir.
Aklin geregi budur. Kaldi ki, sag elin verdigini sol elin duymamasim zaten
hadis kendi iginde agiklamaktadir. Biz bunlar igerisinden sadece son zikredilen
hadis iizerinde durmak istiyoruz.

Ornek: Arkamdan Gériiriim Hadisi

"Siz benim kiblemi yalmz on tarafim mn sanmyorsunuz!? Allah'a yemin
olsun ki, sizin hugtinuz da rikiinuz da bana gizli kalmaz. Siphesiz ben sizi arka
tarafimdan da  goriiriim”  hadisiyle ilgihi  yapilan agiklamalarda, Allah
Resiiliniin arkasmndan nasil gordiigin tartigilnug ve gerhlerde  ¢ok ilging
yorumlara ver verilmigtir. Meseld, Sahih-i Buhdri’nm meshur sarihlerinden biri
olan Ayni'nin (5.855/1451) Umdetii’l-Karf adli eserinde gu goériiglere de yer
verilmigtir; “Resfilullah’in sirtmda bir géz vardi ki, buradan daima arka tarafini
goriirdii. Onun omzunda igne deligine benzer iki delik vardi; elbise de giyse
baska bir seyle de ortse yine o surtindaki deliklerden rahatga gorebilirdi.”®

Simdi bu hadisle bu yorum arasinda herhangi bir baglantinin oldugu iddia
edilebilir mi? Hadiste “Sizin hugiinuzu da gériiriim” denilmesi zaten bu gérme
olaymin manevi bir boyut oldugunu, Hz. Peygamber’in goziiyle gdormese dahi
baz1 geyleri hissettifini yani sezdigini ortaya koymaktadir. Kaldi ki, Bir insanin,
gerisinde olup bitenleri sezmesi i¢in sirtinda 1iki g6z olmasina ne gerek vardir.
Ayrica “Resiilullah’m sitmda da iki goz vardt” demek aym zamanda onun
giizelim gemAiline hakaret degil midir? Zira o, siretiyle oldugu kadar, suretiyle
de ¢ok giizeldi. Onun sirtina iki gdz koymak giizelligini elbette bozar. Esasen bu
hadislerde anlatilmak istenen ména pgivet agiktir. Ancak anlatilmak istenen
maksat ve icra edilen beldgat gdz ardi edilerek bu hadis, asil anlamindan
kopardmugtr.

D. Hadislere Biitiinciil Yaklasim

Aym konuda gelen delil olmaya elverigh biitin hadisleri bir arada
diigiinerek bir sonuca varmak ve o konudaki hikiimleri teyit etmek, hadislerdeki
maksadi kavrama bakimindan da daha isabetli bir yontemdir. Konuyla ilgili

i el-Aynf, Bedrtddin Eb@ Muhammed Mahmud b, Ahmed, Umdetit'l-Kdri Serhu Sahihi’l-Buhdrt, Dy
Thyai't-Tirdsi' f-Arabl, [-XX, Beyrut, ts., IV, [57; Suyltl, Zehrii'r-Riibd ale't-Milcrebd (Stinen-t Nesii ile
birtikte), Istanbul [981, 11,91.




126

diger hadislere bakilmadan, tstelik sadece hadisin zahiriyle yetinerek o konuda
karar vermek, ¢ogu zaman kigiyi hataya diigiirmektedir.

Bize ulasan bir hadiste kapali olan bir durum, aym konuda gelen bir
digerinde agiklanmg olabilir. Birinde agik¢a gegmeyen bir isim, diger riviyette
acik¢a zikredilebilir, Birinde kisaca anlatilan bir olay, bir diSerinde biitiin
ayrmtilanyla anlatilabilir. Ayrica bir dénem yasaklannug bulunan bir konu,
bagka bir zaman serbest birakilmis olabilir. Yine herhangi bir kisiye
yasaklanmis olan bir husus, bagka birine miisaade edilmis olabilir. Hadisler
incelendiginde bu tir émckleri gormek miimkiindir. Iste bu yizden aym
konudaki hadisleri bir araya toplamak ve bir arada degerlendirmek, hadislerin
anlagilmasi bakimindan oldukga énem arzetmektedir.

Diger taraftan “4did”, “sevdhid”, “miitdbi” gibi basliklarla degisik
riviyetleri bir araya toplama g¢aligmalan da, hadisleri anlamaya yardimei
unsurlar olarak nitelendirilebilir. Belki de hadislerle hitkim vermede ilk
yapilacak uygulama aym konudaki hadisleri bir araya toplama merhalesidir. Bu
faaliyet, dogal olarak aym zamanda hadisler arasinda sahih olan rivayetleri
tercih etme imk&m da saglayacaktir.

E. Hadislerin Kur’4n’a Arzi

Hadisler veya siinnet, Kur’an’a muhalifi olamaz. Sayet Kur’in’a ters bir
durum sézkonusu ise o taktirde o haber sahih olamaz. Siinnetin din icindeki
fonksiyonunu Kur’dn belirlemektedir. Kur’an’in belirlemedigi bir fonksiyon
siinnete ylklenemez. Hz. Peygamber asla Kur’an’a ters diigecek bir soz
sdylemez. Zira ne beydmmn, beyin edilenle geliskive diismesi, ne de fer’in asila
ters olma durumu vardir.'® Bunun igindir ki, Kur’dn’in muhkem Ayetlerine ve
agtk belgelerine mudriz olan sahih ve sabit higbir siinnet yoktur. Ne var ki, onun
sozleri sonradan yazilmigtir, Bu nedenle bir ¢ok uydurma sézler ona isnat
edilmigtir. Sahih olanlarla uydurma olanlarin ayirt edilebilmesi igin muhakkak
oncelikle Kur’an’in hakemliine miiracaat etme zorunlulugu bulunmaktadr.

LY

Esasen hadisleri degerlendirmede Kur’dn’i temel kriter olarak almak
geemig 4limlerden birgofu tarafindan da benimsenmis olan bir yoéntemdir.
Mesela, Hz. Aise, sahdbe tarafindan yanhg anlagilmis hadisleri diizeltirken
Kur’4n’in yeterli delil oldugunu beyan etmigtir '

"% Satabi, Ebi Ishal,, el-Muvafukdt fi Usitli*y-Seria (k. Abdullah Diraz), 11V, Beyrut 1994, TV, 392393,
1 Konu Lakkmda bkz. Hatiboglu, Mehmet Said, *Sunnetin Anlagttmas: Uzerine™, Hetibas Dergis/, Temmuz
1985, 5. 14-19; Keles, Ahmet, Fadislerin Kur'dn'a Arzi, Istanbul 1998, 5.50-51.
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Hadis mecmualarmin bir ¢ogunda da hadisler, Kur’an’daki bir asla
dayandirdmaktadir, Bagta Buhri’nin Sohf”’i olmak ilizere bir ¢ok hadis
mecmuasinda, bab  baglklaninda, hadisler  Kur’in’m  dyetleriyle
irtibatlandinlmusgtir. Hatta sézkonusu eserde birgok kitap ve bab unvamm bir
yet teskil eder. Boylece o kitap ve babta olan hadislerin, bagtaki dyetin tefsiri
mahiyetinde oldugu anlatilmak istenir. Ayni metot, daha az uygulanmakla
beraber, Miislim, Nesai, Ibn Mace ve Darimi gibi mubaddislerin eserlerinde de
goriilmektedir.'®

Cagdas yazarlardan Muhammed Gazali (6. 1996), Kur'in’a, akla ve
tecriibeye muhalefeti nedeniyle bir ¢ok hadisi reddetmekten ¢ekinmez. Nitekim
o, bir ¢ok hadisi Kur’dn’a arzetmek suretiyle reddettigi gibi, kaduun diyetinin
erkegin diyetinin yarist olduunu gosteren rivayetleri, Maide Siiresinin 45-46.
dyetlerine muhalefeti dolayisiyla, kifire kargt Misliiman’n Sldiirillemeyecegini
ifade eden haberleri de yine aym siirenin 45, 48 ve 50. dyetleriyle;, yakinlarinin
aglamasi sebebiyle Olenin kabrinde aci duyacagim bildiren haberleri, Hz.
Aise’nin  de vaptifi gibi, En’Am Siiresi 164. Aayetini delil gostererek
reddetmektedir. '

Yine asrimizin degerli alimlerinden Yusuf el-Kardavi, Kur’in'a ters
diigen hadislere &rnek olarak Ebi Davud’un Simern’inde rivayet ettigi “Kizun
diri diri gomen kadin da, gomiilen ¢ocuk da cehennemdedir”'® hadisini
gostermekte ve konuyla ilgili olarak sunlart sdylemektedir: “Ben bu hadisi
goriince tevakkuf ettim. Hadisi okudugumda gogsiim daraldi ve belki hadis
zayiftir; bu sahamn chlinin de bildigi gibi Ebd David un Simen’inde rivayet
ettii her hadis sahih degildir, dedim. Ama agik¢a onun sahih olduguna
hitkmedenleri buldum. Ona benzer bir hadis de soyledir: “Kizi diri diri gomen
kadin ve gomiilen kiz cehennemdedir. Su istisnayla ki, gomen Isldm ’a yetigsin
de Miiskiman olsun.” ' Yani gémen kadmin cehennemden kurtulma firsati
var, ama gomiilenin hi¢ sansi yok! Burada ben diyorum ki, hadi kizi gémen
cehennemde, peki gémiilenin durumu nedir? Halbuki onun da cehennemde
olduguna hiikmetmek, Allah Teila’mn “Kiz ¢ocugurun hangi sugton dolay:
sldiiriildiigii kendisine soruldugu zaman...”'" Ayetine ters diigmektedir. Hadisi
hangi yénde anladiklanm ve serhedenlerin ne dediklerini gérmek igin serhlere
bagvurdum, fakat sadra sifa veren hicbir sey bulamadim.'”

' Keles, a.ge., 5. 354-35.

" Gizall, Muhfinmed, Fakiblere ve Muhaddistere Gore Nebevi Siinner (gev. Ali Ozek), Istanbul 1992, s.
30-40.

4 Eh( DavAd, Siinne 18,

%% Ahmed b, Hanbel, I11, 478,

195 Tekvir, 81; 8-9.

W7 Kardavi, a.ge, s. 170-171.
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IL. Giinibmiizde Siinnetin Tatbiki
A. Siinnetin Tanimi1 ve Kapsami

Sozlik anlamn itibariyle sinnet, takdir edilen, &viillen yol anlaminda
kollanillmakla birlikte, esasen koéti dahi olsa “izlenen yol” anlamma da
gelmektedir. Diger bir deyisle iyi ya da kotin gidisat demektir. Ayrica fitrata
uygun Adet, aliskanlik - manalarini ihtiva etmektedir.'”® “Iyi ya da koti gidisat”
anlamim igermesine, su hadis de delil clarak gosterilmektedir:

“Kim giizel bir siinnet ortaya koyarsa, kiyamete kadar kendisine ve
onunla amel edenlere onun sevabr vardir: Kim de kdtii bir sinpet ortaya
koyarsa, onun giinaht hem kendi iizerine hem de onunla amel edenlerin iizerine
yazilir, "1

Diger yandan Hz. Peygamber, siinnet kavranum  kendisi  igin
husiisilestirmis ve “benim stinnetim” tabirini kullannustir,''

Terim olarak siinnet ise, klasik hadisgilere gore, hadisle es anlamh olup,
Hz. Peygamber’in soz, fill wve takrirleridir. Fikihgilara gore ise, Farz ve
vacibin diginda Hz. Peygamber’den gelen hitkiimleri kapsamaktadir. Usiil-1
fikihgilarin tanimina gore siinnet, Kur’an ahkdminin diginda Resilullah (a.s.)'n
s6z, fiil ve takrirleri olarak ifade edilirken,'" bazi fikihgilar ve keldmeilara gore
1se, “bidat™in zitth olarak tammlanmaktadir. Ayrnca Resflullah’m devam
etmekle birlikte bazan ozirsiiz olarak terkettigi fillerdir. Yani néfilelerdir
scklinde de tarif edilmektedir.'?

Diger yandan kusluk ve teheccid namazimin vicib olusu gibi
Peygamber’in kendisine mahsus olan iglerle, oturup kalkmasi, yivip igmesi gibi
onun tabii fiilleri, bmmeti igin uygulamay:r gerektiren bir sinnet teskil etmez
denilerek!" siinnetin taminu bir anlamda daraltilmistir, Hatta siinnetin kapsami
daha da simirlandinlarak géyle stylemmustir; “Stnnet ancak dini konularda olur;
yenilecek, igilecek (me’kalit, mesribat) konularda siinnet olmaz. Mesela,
Resiilullah (a.s.) karpuz yedigi halde bir adam &mriinde hig karpuz yememis

"% fbn Manzir. Ebn’l-Fadl Mubamuned b. Necibiddin, Lisinii’l-Arab, 1-XV, Beyrut 1994, XIII, 225; Sevkini,
Mubammed b. Ali, frgddii 'I-Fiihni, Daro’I-Ma’rife, Beyrut, 1s., 5. 33; Abdulgani Abdilbilik, Hrccivyerii's-
Stinnne, Kahire 1993, s. 45-30; Mubammed Siileyman el-Askar, Efali'r-Resiit ve Delaletitha ale'l-
Ahkdmi's-Seriyye, 1-1L, Beyrut 1993, 1, 17-18.

1% Dérimi, Mukaddime 44; fon Mace, Mukaddime 14.

"9 {hn Abdilbers, Ebi Omer Yiisuf en-Memer?, Cﬁfm':t'I—Be}'c’ini‘a’—fl‘m ve Fadlihi, Dar'1-Kiitiibi'1- Hmiyj.'e,
Beyrut ts., 1I, 24; Ebii Gudde, Abdiilfettah, es-Siinnetii'n-Nebeviyye ve Beydnu Medliililie 's-Ser i, Beyrul
1992, 5. 10-12.

" Askér, age., 1, 18,

12 sevkini, a.ge., 5. 33.

'3 Bz Amidi. a.ge., 1, 173; Sener, a.ge., 5. 36.




129

olsa, yine Peygamber ¢ok sevdigi halde, bir kimse kabak yememis olsa, ona
siinneti terketti denilemez.”'*

Bu tammda anlatilmak istenenleri Zerkesi (5.794/1391), Hz
Peygamber’in siinnetini sckiz kisma ayirmak suretiyle ifade etmektedir ki, bu
sekiz kisim sirastyla gunlardir: 1. Hz, Peygamber’in sézleri, 2. Fiilleri, 3.
Takrirleri, 4. Arzu edip yapmadiklan ya da yapamadiklari, 5. Isaretleri, 6.
Yaazlari, 7. Terkedip yapmadiklar 8. Dikkat gektigi hususlar. '

Miisa Carullah Bigiyef, Siinnetin sozlikte “bir seyin yiizii, goriinen
kismm” anlamma geldigini,''® istdahta ise, “Sari-i hakimin sozleri, isgleri ve
miisaadeleri” geklinde tarifi edildigini bildirmektedir, O, genel anlamiyla
siinneti, “Siinnetullah”, “Siinneti’n-Nebi” ve “Siinnetii’l-evvelin™ geklinde iige
ayirarak Siinnetii'n-Nebi’yi diger bir ifadeyle 1stilahi manadaki siinneti soyle
tarif etmektedir.: “Hz. Peygamber’in gerek kendi iimmetine, gerckse biitiin
insanliga risaletini teblig ederken ortayakoydugu fiilleri, hikmetli sézleri, yine
bir kimsenin hareketini bilip ikrar ederek onayladigi, ayrica krallara ve
kabilelere gonderdigi mektuplarla ortaya koydugu yoldur.”l_1

Biitiin bu tamimlarin bir $zeti mahiyetinde bugiin siinneti su sekilde de
tarif edenler bulunmaktadir: “Hz. Peygamber’in kendi doéneminde Islam
toplumunu, akide, ibadet, teblig, siyaset, ekonomi, egitim, ahlak, hukuk gibi
cesitli alanlarda; kisacas: bireysel, toplumsal ve evrensel olmak iizere hayatin
her alaninda yénlendirip, yonetmede, Kur’an bagta olmak iizere, esas aldign ilke
ve prensipler biitiiniiniin olugturdugu bir “zihniyet” ya da “diinya gorigi”dir."™®

Bugiin maalesef Kitap ve siinnete ittiba ya da siinnet olan hususlar
sadece bir konu dizerinde tartisma veya konferans anmda giindeme gelmektedir.
Oysa hayatimizin pek ¢ok alamndan siinneti gikarnmg -bulunmaktayiz. Bu ise
Siinnete karst iglenmig en biiyiik cindyettir. Bir kisim Miisliimanlar siinneti
sadece zahirl amel olarak gérmektedir. Ornegin sakalli veya sarikli birini ya da
belli bir tarzda elbise giyeni sanki hayatinda biitiin siinneti tatbik eden adam gibi
gormektedir. Ancak aym kigi hayatin geri kalan kisminda siinneti unutmaktadir.
Mesela, sevgi, bugz, tevazi, hilim, havf ve reca, iffet, zikir, rahmet, gibi ahlaki
konularda, muameletla iligkili pek g¢ok hususlarda siinnet - unutulmaktadir.
Halbuki bunlar sekli siinnetlerden ¢ok daha fazladr.!™

4 Bkz. Abdullah cr-Ruhaylt, Da’vetiin ife’s-Siinne ff Tathik: 's-Stinneti Menhecen ve Usliben, Beyrut, 1990,
5.11-12,

' Gérmez, a.g.e., 276.

"° Bigiyef, Miisd Caruliah, Kiribit's-Siinne (gev. Mehmet Gormez), Ankara 1998, s, 111,

"7 Bigiyef, a.g.¢., 5. 6-7.

18 Kirbagopiu, Hayr, fsldm Ditgitncesinde Siinnet, Ankara 1993, s. 90.

'*? er-Ruhaylt, a.g.e., 5. 26-27.
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B. Baglayiciligi Bakimmdan Siinnet

Resiilullah’m fiillerine farkli agilardan yaklagilmig ve baglayicihk
bakimindan farkll hiikiimler konulmustur. Burada, Resiilullah’mn hadislerine,
silnnet gergevesinde genel bakigla birlikte, onun irgadla alakasi olmayan
konulardaki sz ve eylemleri ele alinacaktir.

1. Hz. Peygamber’in Soz, Fiil ve Takrirlerinin Durumu

Resfilullah’in konumu, fiil ve sdzlerinin durumu ve onun uygulamalarimn
ne anlama geldigi, Miisliimanlar1 ne kadar bagladigi konulannda gerek eskiden
gerekse giniimiizde tam bir fikir birliginden s6z etmek miimkiin degildir,
Malikilerden bir grup, Allah Resiilii’niin fiillerini onun emirlerini tekit eden bir
konumda gérmiig ve viiclib ifade ettigimi savunmuglardir. Hanelilerden bazilar
da, Resiilullah’in fiillerini aynen emirleri gibi kabul etmiglerdir. Buna karsihk
Séfiflerden bir grup, Resfilullah’m fiilleri konusunda delil aramak gerektigini;
sayet viiciibuna ait bir delil varsa, fiilin de vacip olacagi, mendub oluguna bir
delil varsa fiilin de mendub olacag goriigiinii benimsemiglerdir. Diger taraftan
Safiilerden geri kalan alimlerle, Zaluriler ise, Resiilullah’m, Allah’in enirini
beyan eden fiillerinden bagka higbir fiilini yerine getirmenin vécip olmadifim
ileri siirmiigler, yapildig1 taktirde ecir ahnacagim, terk edilmesi durumunda ise
giinah olmayacagim ifade etmiglerdir.'” Giiniimiizde de bu konuda genel olarak
fi¢ ayr1 gorilg bulunmaktadir.

Birinci grubun goriigsiine gore, Hz. Peygamberin her soyledigi ve her
yaptif1 vahiy eseridir. Dolayisiyla onun insam kigiligi yoktur. Tasarruflan ve
ictihadlar1 bagka bir gozle degerlendirilemez. Bu goriigiin temsilcileri her ne
kadar goriiglerini bu kadar agik seslendiremeseler de, koyduklar: kurallardan bu
sonuglar gikmaktachr.

Ikinci bir gruba gore, Hz. Muhammed’in her sozii ve her yaptiii aym
kategoride  degerlendirilemez.  Ozellikle omun igtihadlann  baglayicilik
bakimindan yeniden degerlendirmeye tabi tutulmalidir.

Ugiincii gruba gore ise, siinnetin tamanmu tarihseldir. O dénemin sartlar
bugiin ig¢in gegerli degildir. Binaenaleyh siinnetin bugiin bizim i¢in  gegerhi
olmas1 miimkiindiir degildir."*!

Diger taraftan bir hadisin, giivenilir bir rdvi kanahyla Hz. Peygamber’e
nispet edilerek nakledilmis olmasi, onun muteber kabul edilen kaynaklarda yer

'® {bn Hazm, a.ge., I, 458. ) .
21 Adem Yerinde, “Hz. Peygamber’in lctihadi Meselesi”, Diyanet Hmi Dergi, Peygamberimiz Hz.
Muhammed - Ozel Say\-, Ankara 2000, s. 362. :
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almasi ve belli bir dénemde ve bélgede kendisiyle amel edilmis olmasi, o
riviyetin dinen baglayici ve her zaman amel edilmeye elverigli olmasim
gerektirmez. Hadisler igerisinde bitiin sahihlik gartlarmi tasisa bile zamfna
dayamkh olmayan yani tarihsel, bolgesel ve durumsal olanlar az degildir. O
halde gimimiizde bir hadisin degerlendirilmesi yapilirken ona sadece ravisinin
givenilirligi ve muteber kabul edilen kaynaklarda yer almasi agisindan degil,
yvukarnda bahsedilen Slgiiller muvacehesinde bakmak gerekecektir ki, sahih ve
problemlerin ¢dziimiine yardimci dini bir kaynak elde edilebilsin. Aksi halde
bolgesel, kendi déneminin izlerini ve fiziki gartlarim tagiyan pek ¢ok riviyeti
giiniimiize tagimg oluruz ki, bu da giin gegtikge artan ve karmagik bir hal alan
dini problemlerimizi ¢ozmek yerine daha karmagik hale getirir. Tste bu durumun
farlanda ve idrakinde olan ilk dénem fakih ve muhaddisleri, bu sakincalan
bertarafi edip Hz. Peygamber’i bir ¢agin degil, biitiin ¢aglann insam yapacak
dlgiileri tespit edip bize bu alanda yol géstermiglerdir. >

Hadis musamiflerinin  6zellikle de Imam Bubdri’nin (6.256/869),
hadisleri Sahihinde uygun oldugu kitap ve bab baghklan altinda toplamas1 ve
bab bagliklarinda ilgili hadislere hitkiim vermesi, bir anlamda hadisleri anlama
cabas1 olarak da degerlendirilmelidir. Kezi, Siinen tiril eserlerde hadislerin
konulara ve igerdikleri hitkiimlere gore tasnif edilmesi de hadisleri anlama
cabas1 olarak goriilebilir, ya da en azindan bu sahaya katki sagladiklan
soylenebilir. Ornegin Buhari’nin, “Siiphesiz Allah Tedld min doksan dokuz ismi
vardir; kim bunlari sayarsa cennete gider”'® hadisini, Sahih’mde “Surlit”
bahsinde zikretmesi ilk anda hemen anlagilacak gibi degildir. Ancak iizerinde
diginiildiginde farkina vanlabilecek bir anlam tagimaktadir. S6yle ki; hadiste
doksan dokuz ismi saymak, cennete girmeye vesile olarak ifade edilmektedir.
Buhiri, buradaki “kim sayarsa” séziniin, gart anlaminda oldugunu diigiinerek
sozkonusu hadisi eserinin “guriit” kismina almmg olmalidhr,

Yine Imam Nevevi'nin (6.676/1277), Sahih-i Miislim’e koydugu bab
bagliklan ve kendi derledigi Rivézii’s-Safihin adh esere koydugu bab baghklan
da, hadisleri anlama ¢abasmun bir sonucu olarak tammlanabilir. Meseld, Nevevi,
Riyazii’s-Salihin adh eserinde, suyun ayakta ya da oturarak igilmesiyle alakah
hadisleri bir arada toplamig ve bunlarnin bagina “Suyun ayakta icilmesinin ¢diz,
oturarak igilmesinin ise efdal olugu” baghgmm koymu;a‘tulr.w4 Nevevi, béyle
yapmakla bir anlamda delil olabilecek hadisler arasmdaki ihtilafi gidermis ve
kendi anladigi fikhi hikkmii ortaya ¢ikarmmgtir, Béylelikle hadislerin yanlis
anlagilmasmin da &niine gegmigtir. Ancak burada bir hususu unutmamak gerekir

122 K ahraman, Abdullah, a.g.c., 5.172,
123 Buhard, Suriit 18,
124 en-Nevevi, Yahya b. Seref, Riydzii's-Salihin, Beyrut 1991, 5. 349,
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ki, bu alimler kendi devirlerinde yirirlikkte olan hukuk ve sartlar geregi olusan
ihtiyaglar dogrultusunda bu hadisleri tasnif etmigler, tabiatiyla yine kendi
ddnemleri i¢in en uygun olan konu bagliklar: altinda toplanuslardir.

Bugiin deBisen sartlar dogrultusunda gegmis alimlerin yaptiklarindan da
yararlanarak, baglayicihk ve hikim agisindan hadislerin yeni tasniflerinin
vapilmas1 gerekmektedir. Diger bir ifadeyle kitaplarda gordiigiimiiz biitiin
hadislerin zahiri anlamundan hareketle uygulanilmasi yerine, bugiine ait bir
mesaji  ve baglayicihlk  yonii  bulunan, vyani “siinnet” igeren hadis
koleksiyonlarinin ~ olugturulmas:  gerekmektedir, Bir hadisin  hikim ve
baglayicihk derecesini ya da siinnet igerip igermedigini belirlemek igin ise,
birtakim ¢saslara bagvuruhnahdir.

a. Hz. Peygamber’in séz konusu hadisi hangi konumda hangi sifatla
séyledigini tespit etmek.

b. Hadisin, Hz. Peygamber’in teblig etmekle miikellef oldugu sahaya
girip girmedigini, beger sifatiyla séylenip sdylenmedigini belirlemck.

c. Hadisin ihtiva ettigi konu ve bunun dindeki yerini tespit etinek

d. Hadise muhatap olan kiginin/mikellefin durumunu géz &niinde
bulundurmak.

e. Hadisi makasidu 'g-seria baglaminda deSerlendirmeye tabi tutmak.'?

Hz. Peygamber’in séz ve fiillerinin kaynagim olugturan sifatlarun ayirt
etmeye ve belirlemeye ilk yonelen Islim hukukcusu, Ibn Asir'un ifadesine
gore, Maliki fakihlerinden Sihdbiiddin  Ahmed b. Idris el-Karafi'dir
(6.684/1285). Ancak Karafi, Hz. Peygamber'in teblig/fetva, kaza, imdmet
tasarruflart iizerinde durmustur.”™ ibn Agiir, Karafi’nin zikrettigi sifatlara bir
takim sifatlar daha ilave ederek Resdlullah’in tasarruflanmin  kaynagim
olusturan sifatlariny, fesrd, ifid, kazd, imdret, hiddyet, sulh, damgmanlik, nasihat,

' Gormez, Mehmet, Sinnet ve Hadisin Anlagilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara 1997,
s. 204-205; Kahraman, Abdullah, a.g.e., s.158. Son dénemlerde bu sahada birtakim galismalar yapldsg
bilinmektedir. 1989 yilmda Urdin’de ditzenlenen bir sempozyum, Islam aleminde Stinnet ve hadisle ilgili
artsk yeni bir arayiy bagladign ortaya koymaktadir. Bu sempozyumda ele almmast gereken konulari su
sekilde stralamak miimkiindiir: .

. Hadisleri ve Siinneti anlamak igin yeni bir ydntem geligtirmek

. Hadisleri yeniden tasnif etmek.

. Maksatlart ve vesieleri birbirinden {efrik etmek.

. Sabiteleri ve degiskenlikleri tespit etmek

. Zaman ve mekan boyutunu belirlemek
Kiilli ve ciiz’{ olanlart, ilke ve ayrmtilar: ayirmak

. Hadis ve Stinnetin farkl anlagilmasinin sebeplerini tespit etmek. (bk. Gérmez, a.g.e., s, 93),

18 Bkz, el-Kar#fi, Silabiiddin Abmed b. Idris, Envan'I-Buritk Ji Envdr'l-Furik, 11V, Dary’1-Ma'rife, Beyrut,
ts,, 1, 206 vd.
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nefis terbiyesi, yiice gergekleri &gretme, terbiye (te'dib) ve irsdd ile aldkas:
olmayan  durumlar olarak on iki madde halinde sinflandimustr.’” Bu
sifatlardan sonuncusu olan “irgad ile aldkast olmayan tasarruflart”, konumuz
bakmundan énem arzetmektedir.

2. Irsad ile Aldkasi Olmayan Durumlar

Yeme igme, giyim kusam, uyuma ve seyahat gibi durumlarda Hz.
Peygamber’in davramiglarim anlatan hadislerin anlagilmasit, din oldugu gibi
bugiin de hild tartisilan ve tzerinde bir tiirlii uzlasmaya varnilamayan konular
olarak giindemdedir. Sunnet oldugunu iddia ederck yemegi elle yemek, kagik
catal kullanmamak, erkeklerin entari vs. giymesi, vine sinnet diverek hasir
tizerinde yatmak, bitin bunlar Resilullah'm bu konudaki uygulamalarini
aktaran hadislere dayandirilmaktadr. Halbuki, Resilullah (a.s.)’'m, yaratilis ve
ginlikk hayatinin ihtiyaglan geregi yaptigi faalivetler, tesii’e ait olmayan
tasarruflandir; zira ResGilullah (a.s.) da ev islerinde ve giinliik hayatinda, tesri ve
ibadet gibi bir amaci olmayan bir takim isler yapard.

Resulullah’'m  oturmak, kalkmak, vyatmak, uyumak, yiirimek gibi
davramslarindaki aligkanliklari; hoguna gidip severek yedigi yiveceklerin, igtigi
iceceklerin tirii; yeme ve igme sekli, giydigi giysilerin ¢esidi ve giyis bigimi,
kisacast Hz. Peygamber’in, Allah’a yakmlik ve ibadet kasti tagmmaksizin
semdiliyle ilgili yaptiklart hakkinda rivayet edilen her sey, onun yaratihs ve
insanhk sifat1  geredi yapufi seyler olup, bunlar yapilirken tesii
kastedilmemigtir. Dolayisiyla bu gibi fiilleri yapmak, ona ve iimmetine
mubahtir. Dileyen vapar, dileyen yapmaz. Zira bunlar tesri kastedilmeden
vapilan tasarruflardir ve Resiilullah, bunlarm aynen yapilmasim da istemenustir.
Miisliimanlarin, bu davramslar taklit etmesi siinnet va da miistehap degildir.
Ayrica ibadet niteligi de tagimaz. '™

Meseld, Resiilullah (a.s.), Mekke ile Mina arasinda bulunan Ebtah denilen
mevkide hac ibadeti esnasinda Ggle, ikindi, aksam ve yatsi namazlarini kilms,
daha sonra biraz uywmus, uyandiktan soma da yanindakilerle beraber veda
tavafi igin Mekke’ye inmistir, Abdullah b. Omer (6.74/693), hac srasinda
burada konaklamayi, sinnet olarak benimsemis ve Resilullah’in yaptigim
aynen yapmustir.'”® Buna karsgithk Hz Aise (5.38/677), Abdullah b. Abbas
(0.68/687), Hz. Peygamber’in Muhassab’da konaklamasinin tesri amacryla
olmadigini, Hac mendsiki konusunda bir hitkiim igermedifini, aksine sadece

177 fbn Astr, Muhammed et-Téhir b, Agiir, Makasidu 's-Seriati‘-fsldmiyye, eg-Scriketi’t-Tanisiyye, ts., s. 28.

"% Gorgiilii, Hasan Ali, “Hukukun Amaglarini Belirleme Agsindan Hz. Peygamber’in S8z ve Uygulamalar,
S.D.Ud Fak Der., T, Kutlu Dogum Sempozyumu, Ispasta 2000, 5. 139.

" Buhiri, Hac 149.
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Resiilullah’in konaklama mevkii oldugunu séylemiglerdir.'™ Buhari Sarihi Ayni
de (6.855/1451), Muhassab’da konaklamanmn hac ibadetinden olmadigim,
. dolayistyla siinnet sayilmadigt gibi bazilarimin iddia ettigi gibi miistechab da
olmayacagim bildirmektedir,"™"

Hz. Peygamber’in niibiivvet vazifesiyle aldkali olmayan hususlarda
goriiglerinin - baglayici  olmadigii, hurmalarn  agldlanmasi  olaymdan da
anliyoruz. Resiilullah (a.s.) hurma agilayanlan gériince: “Bu yaptikiarnin bir
Jayda verecegini zannetmiyvorum” demistir. Resiilullah’in bu s6zii onlara
ulaginca, agilama igini birakmiglardir. O sene hurma olmayinca, durim
Resiilullali’a bildirilmig, bu defa Hz. Peygamber $6yle buyurmugtur: “Eger
hurma asilama bir fayda veriyorsa yapswmlar. Ben de ancak sizin gibi bir
beserim. Benim o soziim, bir zandir. Zan dogru da olur, yanlis da. Fakat benim
‘Allah dedi’ seklinde dedigim sey dogrudur. Allah iizerine asla ya!'an saviemem
(zan fizerine konugmam).

Sézii edilen olayla ilgili Tahdvi’nin yorumu ise soyledir: Resiilullah
(a.s.), hurma agllama iginin Gmmetine zahmet verdifini goriince, onlara olan
sefkatinden dolay! andan séziinii séylemis, sonra da agilama iginin faydal ve
gerekli  oldugunu anlayinca, ... Asilama fayda veriyorsa, yapsinlar...”
buyurmustur. '

Hudeybiye anlagmasi esnasinda, Hz. Peygamber’in, miigriklerin istekleri
dogrultusunda taviz vererek anlagmayt yazdirmasina karsi Hz. Omer’in tepkisi
giyet agir olmustur, Oyle ki, “Sen peygamber dcgil misin?” diyecek kadar
kizmig, Hz. Ebii Bekir ise, “Onu Allah korur o Rabbine dsi olmaz” diyerck Hz.
Omer’i teskin etmeye ugragmigtir,’™ Bu olay dikkatlice incelendiginde Hz.
Peygamber’in bazi konularda vahyin haricinde ietihadda bulundugunu ve bu
ictihadlarimin bir kisminin sahabe tarafindan sorgulandign anlasilmaktadr.

Hz. Peygamber’in, bir igin uygulamasinda 1srar etmemesi de, o iste tegri

amacinin olmadigim ifade eder. Nitekim o, 6liim hastahgmda iken: “Bana bir

kitap getiriniz ki yazaymm. Bundan sonra yamimayasmiz” demis; hazir
bulunanlanin, Restlullah’in istefi konusunda tereddit ve ihtilaf etmeleri
iizerine, bu isteginde 1srar etmemis ve vazgegmistir,'>

B30 Buhdid, Hac 343-344,

Ul aynd, ag.e, X, 100-101.

32 Tahgvi, Ebd Cafer Ahmed b. Mubammed b. Seldme cl Bzdi, Serhu Medni T Asar, 11V, Beyrut 1399, 11,
48,

3 Tahavi, a.g.e., 111, 5.48.

34 Buharf, Surdt 15.

13% Buhari, Cihad 176.
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C. Giiniimiizde Stinnetin tatbiki Problemi

Hz. Peygamber’in yasadign cogratyayr, sosyal ortamn ve o dénemde
kullanilan egyalari bilmek son derece onemlidir. Bu yizden fikih ve dil
bilginleri, ozellikle de hadislerde gegen anlamu bilinmeyen kelimelerle ilgili
¢aligmalar yapan “Garibi’l-hadis” miiellifleri, . bu  hususlar  {izerinde
durmuglardir. Zira o donemin kiltiri tanmmadan bir kisim hadisleri dogru
anlama imkim yoktur, Cahiliye dénemi Araplarin takvim anlayiglan, zamam
kavrayis bigimleri ve kAinata bakis sekillerinin bilinmesi, hadislerin arka
planindaki olaylarm daha iyi anlagiimasim temin edecektir. Kuyularin
durumunun, daglarin isimlerinin, evlerin yap gekillerinin ve mescidin  plaimnn
bilinmesi bu mekénlarda gegen olaylarn anlamanm temel sartidir. Aynica Hz.
Peygamber donemindeki mesleklerin teknik agidan durumu, sulama ve agilama
teknikleri gibi hususlarm bilinmesi gerekmektedir.'*

Gegmigte  kullamlan  bir  takim ara¢ ve geregler giiniimiizde
kullamlmamakta ya da artik tilkenmis olabilmektedir. -Ornegin temizlik ve
saglik konularinda bir hayli gelisme kaydedilmistir. Hz. Peygamber devrinde
temizlik ya da saglik igin 1srarla tavsiye edilen bazi uygulamalar biliyoruz.
Nitekim misvaklanmak ve hacamat yaptirmakla ilgili hadis kitaplarmda meshur
hadisler yer almaktadir. Fikih kitaplarinda da bunlarin siinnet oldugundan
bahsedilmektedir. Ancak degisen sartlar dogrultusunda bu siinnetler gimiimiizde
nasil tatbik edilmelidir. Bu konuyu séziinii ettigimiz ornekleriyle ele almakta
yarar bulunmaktadr.

Ornek 1) Misvak Hadisleri

Hz. Peygamber, “Sdyet isimmetime zor gelmeyecegini bilseydim her
namazdan énce misvak kullanmalarini emrederdim” buyurmugtur, ' Bize gore
bu hadiste vurgulanan sey, misvak kullanmak degil, agiz ve dis saghgidir; zira
Allah Resulimiin digleri inci gibi bembeyazdi.™® Misvakla gezdigi ve misvak
kullandigr halde digleri temizlenmemis birinin bu sinneti ne kadar yerine
getirdigi iddia edilebilir? Ya da bakunsizhiktan ve ihmalden digleri sararnmg bir
kimsenin her namaza durusta, misvaki agzinin igerisinde bir iki defa
gezdirmesiyle s6z konusu tavsiyeye ne denli ridyet etmis olabilir?

136 Tekines, Avhan, Hadisleri Anlama Probleni, Istanbul 2002, 5. 234,
Y7 Bukdirt, Cuma 8.
P8 Pirmizt, eg-Semdil, s, 14.
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Misvakla ilgili hadislerde amaglanan, bizzat misvagm kendisi 1mdir?
Yoksa, bu dis temizligi ig¢in Arap Yarmuadasi’nda uygun ve kolay bulunabilen
bir arag olmasi sebebiyle Resiilullah’m uygun bir vasitaya isareti midir?
Siiphesiz misvak agaciun yetismedigi ya da kolayca bulunamadigi diger
toplumlarda dis temizligini baska aletlerle yapmalaninda salanca olmamalidir.
Zira, Resfilullah’in Seméilini anlatan eserlerde onun diglerinin inci gibi beyaz
olmasi, yine onun hadislerinde, “Misvak agzi temizleyici, Rabbr da hosnud
edicidir”™ demesi bu balamdan anlamhdir. Ayrica baz mezheplerde, misvak
bulunmadifi zaman abdest esnasinda digleri temizlemek igin parmaklarin bile
kullamlmasuun misvak yerine gegecegi, hatta kadmlarm sakiz ¢ignemelerinin
de misvaklanmak olacagi ve misvaklanmig gibi sevap alacapimn kabul
edilmesi,'® misvaktan maksadin dis temizlifi oldugunu géstermeye yeterlidir,
Kisaca keramet misvak agacmnda degil, dis temizligindedir. Kaldi ki, misvak
agacmin uygunsuz lkullamldigmda, hijyenik olmayacagl igin korlige ve
delirmeye kadar varan zararlarindan da bahsedilmektedir.'*

Ote yandan Hz. Peygamber’in dis temizligine 6nem verdigi ve her firsatta
bunu 6giitledigi bilinmesine ragmen, bazi kimseler misvak agacina takilmus,
diglerin temizlenmesi degil de misvak agaci tasinus olmayi siinnet saymuslardir.
Meseld, Safii Mezhebine gére, “Namazdan 6nce bir seferde olsa agza misvak
agaci sirmekle bu simuet yering getirilmis olur”, kaidesi konulmustur.' Bu
anlayisin sonycunda ise agiz ve dis temizlifinden yoksun, ama bu konuda Allah
Resulii’niin siinnetini yerine getirdigini sanan insanlar tiiremistir.

Ornek 2) Hacamat Hadisleri

Hz. Peygamberin bir saglik tedbiri olarak hacamat yaptirdigi
bilinmektedir. Hatta oruglu oldugu halde hacamat yaptirmas:i enteresandir.
Onun, hacamatin yaygmlasmasi ve herkesin kolayca yaptirabilmesi igin
hacamatgllarm vyani bu isi yapanlann iicret almasim yasaklamis olmas:
anlamhdir. Hz. Peygamber’in bu uygulamalari bizim igin 6rnek alinacak
davraniglardir. Ancak dier bir ¢ok hususta oldugu gibi hacamat konusunda da
Hz. Peygamberin siinneti, onun déneminde yapildigi sekliyle hacamat
-yaptirmak mu, yoksa hacamat yaptirmayr kan vermek kabul ederck, bugiin
modem “tibbin éngérdingi sekilde kan aldimak ve kan bagisinda bulunmak
mudir? Iste bu soruya yaklasim tarzi bir anlamda hadis ve sinnetin tanim ve

"* Buliri, Savin 26; Nesai, Taharet 4.

"% thn AbldhL Reddii*l- Muluar ale'd-Diirri’l-Muhtar (Trc. Ahmed Davudogiu), Istanbul 1982, 1, 151, 153.
" ibn Abidin, a.ge., 1, 153,

"2 Bkz. ibn Abidin, a.ge. 1,151,
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yorumuyla ¢ok yakindan aldkalidir. Bu hususta da iki ayn yaklagim soz
konusudur. So6yle ki;

Birinci yaklagim, hadisleri ve Hz. Pcygamber’in yaptiklarim aynen
yapmayi stinnet kabul ederek hareket ctmek; dolayisiyla bugiin kan vermeyi
degil, aksine sirtmuzi ya da kafamizi nesterle delerck boynuzla kan aldirmak
suretiyle siinnete dolayisiyla da  Resilullah’in - yoluna uwymus olunacags
anlayigidir. Nitekim bugiin hald Islam alkelerinin pek ¢ok yerinde temizlik ve
hijyenik sartlardan yoksun olarak ilkel usullerle singerlerle, nesterle ve pek ok
kisi igin aymi malzemelerle, stinncti yerinc getirdigi inanci ve huguu igerisinde
Miisliimanlarin kanlart almmakta, kan aldirmanin degil, hacamatin gergek
stinnet oldugu inanci yayilmaktadir. Ustelik modern usullerle kan verildiginde
viicuttan temiz kanm ahindigi, halbuki hacamat yaptifirken viicutta birikmis olan
kirli kanlarmn gikanldig samlmaktadir. Oysa bu iddiaya bugtnkii tip uzmanlari
sadcce gillmekte, bagka bir cevap verme ihtiyact bile duymamalktadirlar.

Ikinci yaklasim, eger Hz. Peygamber insan saghg igin viicuttan kan
aldirmay1 gok énemli kabul etmis ve yvasadifn devrin sartlan igerisinde en uygun
bir gekilde bu tibbi tedbire bagvurmus diyecek olursak, bugiin hacamat yerine
modern tibbm imkanlart ger¢evesinde kan aldirmak suretiyle de Restilullah’m
yolu, dolayisiyla onun siinneti takip edilmis olur. Ustelik bu sayede kanlar ¢ép
tenckesine atilmak yerine, belki de bir hayatin kurtaniimasmda kullamlmak
surctiyle birden fazla sevap kazamna imkim dogabilir. Diger bir ifadeyle bu
sayade, on dort asir éncesine gitmek yerine, Resilullah’in siinneti yirmi birinci
asra tasimmug olacaktir. Kaldi ki, dinin insanlardan istedigi de bu olmalidir.

Sonug

Hz. Muhammed {a.s.), vahiy kontroliindc hareket cden bir beserdir. O, nc
yiice Allah’tan aldifi mesajlart insanlara ilettikten sonra bagka gérevi kalmayan
postact konumunda bir insan, ne de bitin tasarruf ve hareketleri vahiyle
belirlenen, vahiy olmadan ne bir adim ileri ne bir adim geri atmayan besert
inisiyatiflerden soyutlanmig bir varlik hiiviyetindedir.

Hz. Peygamber’in hadislerini ve uygulamalarmu, onun farkli statide
oldugunu da goz éniinde bulundurarak anlamaya ve degerlendirmeye ¢aligmak
gerelamektedir. Diger bir #fadeyle, bir devlet bagkam olarak, bir aile reisi olarak
stylemi farkll sekilde olacaktir. Yine bir komutan olarak soyledikleri ile bir
ibadet csnasinda meseld bir hacda, ya da mescidde hutbe irad ederken kullandigi
tslup ve sozlerindeki baglayicilik dogal olarak birbirinden farkli olacaktir.
Dolayisiyla hadislerin dogru anlagtlip dogru uygulanabilmesi igin onlarin vérid
oldugu sebep ve sartlarm da goz ontnde bulundurulmasi gerckir, Zira bir
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hadisin baglamindan koparilmasi, kastedilmeyen bir minanin anlagilmasma ve
yanhg uygulamalara neden olacaktir,

Diger yandan Hz. Peygamber (a.s.) déneminin sosyo-ckonomik yapism,
kiltirel boyutunu, muhataplarmin egitim seviyesini, anlayislarim, aradaki
akrabalik, dostluk ve arkadaslik baglarmi aragtirmak ve bilmek, hadislerin
amacm anlamamiza yardimci olacak ve dofru kararlar c¢ikarilmasin
kolaylagtiracaktir,

Hz. Peygamber’in kararlarinda ve hitkiimlerinde asil amacm ne oldugu ve

hangi ilkelerden hareket ettigi ortaya konulmalidir. Allah’m elgisi (a.s.), yaptig
ve yapilmasim arzu ettidi bazi iglerde, bunlarin toplumda doguracagi neticelerin
dikkate alinmasmi istemistir. Eger bir isin yapilmasi  toplumun yararma
olacaksa bunun yapilmasmda 1srar etmig, sdyet bu igin yapilmas: faydadan ¢ok
zarar getirecekse bunun yapilmasma miisaade etmemistir. Nitekim miinafiklan
bildigi halde cezalandirmamug, Kabe’yi yeniden eski haline getirmek igin

biyiitmeyi arzu ettigi halde, Mckkelilerin bunu iglerine  sindiremeyecegi

endisesiyle uygulamaktan vazgeemistir.

Hadis ve simneti ele alirken ve yeni hikkiimler verirken drmegin, kolaylik
ilkesi, hakkin rizasi ilkesi, kamu yaran ilkesi, birlik beraberlik ilkesi gibi
prensiplerden hareket edilmelidir. Gerek ibadetlerde gerekse dini yagantinn
diger boyutlarmda kolaylagtirici bir hayat modeli ortaya koyan Hz. Peygamber
(a.s.yin bu yaklasimm, giinimiizde hem siinneti takdim ederken hem de onu
hayata gegiritken bir ilke olarak siirekli dikkate almak durumundayiz.
Mubhataplarm durumu ve gagm gerekleri gdz oniinde bulundurularak siinnetin
insanliga yeniden takdim edilmesi belki de insanlarin aradig: insanhigi bulmada
yardim edecek yeni bir 1gik olacaktir,

Hz, Peygamber (a.s)’in tasarruflarinin, $ari’in gozettigi amaglara uygun
olarak yorumlanmasi ve hayata gegirilebilmesi ne kadar bagarilabilirse,
Miislimanlar arasmda nasslarm yanls yorumlanmasindan ve taassuptan ileri
gelen anlagmazhklar da o nispette azalacak ve Miislimanlarin birbirlerine
hosgorii ile muamele etmeleri temin edilmis olacaktir. Bu da Islam’m gok
dnemh amaglan arasinda yer alan ferdin yetigtirilip ahldki bakimdan
olgunlagmasini, toplumda adaletin uygulanmasini, genel menfaatin korunmasimi
ve dolayistyla ¢zlenen insan haklanmn garanti altma alinmasim temin edecektir.
Bu konuda ise, kiyas ve ictihad metotlarim igletmek bizlere en énemli katkiyi
saglayacaktir. ‘




