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Oz

Caligmada, tarikat ve cemaatlerin toplumla, siyasetle ve ticaretle iligkileri analiz edilmektedir. Caligmanin
konusu genel olarak din ve siyaset, dzel olarak tarikat ve cemaatlerle siyaset arasindaki iligkidir. Tiirkiye’de
son yillarda ortaya ¢ikan toplumsal degisme her tiir iligki bigimini islevsizlestirmektedir. Bu degisim
konjonktiirii, biitiin kurumlar1 degismeye zorlamaktadir. Tarikat ve cemaatler, bir dini kurum olarak, bu
degisim siirecini yasamaktadir. Degisim, kaginilmaz olarak iki melez tip yaratmaktadir: Ataerkil iligkileri
elimine eden, irfanla bilimi birlestiren, siyasete ve ticarete mesafe koyan, sivil kamusal alana konumlanan,
kamusal alanda immet ve toplum kimligini kabul eden birinci tip. Ataerkil iliskileri ve taassubu korumakta
geleneksel, ticaret ve siyasete yonelmekte sehvetli, kamusal alana ¢iktiginda mikro milliyetgi, yozlasmus ikinci
tip. Calisma konusu, elestirel yaklagimla analiz edilmekte ve degerlendirilmektedir. Analizler ise siyaset
sosyolojisi ¢ergevesinde, miicmel bir kapsamda yapilmaktadir.
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In this study, the relations of cult and religious communities with society, politics and trade are analyzed. The
subject of the study is the relationship between religion and politics in general, cults and religious communities
and politics in particular. emerging social change in Turkey in recent years has been functionless for all kinds
of relationships. This conjuncture of change forces all institutions to change. cults and religious communities,
as a religious institution, is going through this process of change. Change inevitably creates two hybrid types:
the first type that eliminates patriarchal relations, unites wisdom and science, puts distance to politics and trade,
is located in the civil public sphere, and accepts the identity of the ummah and society in the public sphere.
The second type, which is traditional in preserving patriarchal relations and commitment, lustful towards trade
and politics, micro-nationalist when it emerges in the public sphere. The subject of the study is analyzed and
evaluated with a critical approach. Analyzes are carried out within the framework of political sociology in a
splendid context.

1. Giris

Ote yandan Tiirkiye’de din, diyanet, ibadet ve irsat totaliter
rejimlerdeki gibi aciktan ve toptan yasaklanmamis, ancak

Tiirkiye’de tarikat ve cemaatten bahsetmek yasakli bir
konuyu konugmak demektir. Yakin ge¢miste tarikat ve
cemaatlerin bilimsel incelenmesi bile ayip ve yasakti.
Nitekim Serif Mardin’in bir cemaatle ilgili yaptig1 bilimsel
calisma, laiklerin Dar-ul Hikmet’il Islamiyesi kabilindeki
TUBA’dan atilmasina sebep olmustu.

* Sorumlu yazar/Corresponding author.
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nicel ve nitel olarak smirlandirilmistir. Keza, bugiiniin
tarikat ve cemaat sorunu ile 1923-1950 arasindaki tarikat ve
cemaat sorunu ayni degildir. Tarikat ve cemaatler gecmiste
yasaklanmak, engellenmek, bastirilmak ve belki yok
edilmek dolayiminda giindeme gelmekteydi. Bugiin ise
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devletle, siyasetle, ticaretle, kendi iglerindeki ve
aralarindaki sorunlu iligkiyle giindeme gelmektedir.

Tarikat ve cemaatler, 2010°dan itibaren, 6zellikle FETO
meselesinden sonra, muhafazakarlar tarafindan, igerden
bakisla, belki oOzelestiriyle ele alinmayr beklemektedir.
Millet-i mahkimelikten kurtulan, ¢evreden merkeze tasinan
muhafazakarlarin bagka mazeretleri de kalmamistir.

Bu makalede tarikat ve cemaatlerin siyasetle, devletle,
Diyanet Isleri Baskanlhigi (DIB) ile, diger tarikat ve
cemaatlerle, toplumla, immetle ve ticaretle aralarindaki
iligkileri incelendi. Konunun gergevesini genel olarak din ve
siyaset, 0zel olarak dini tesekkiillerle siyaset arasindaki
iliski olusturmaktadir. Konular1 bu gercevede inceleyen
disiplinin ad1 ise siyaset sosyolojisidir. Belirtmek isteriz ki,
bu ¢alismadan, inceleme konusunun genisligi dolayisiyla,
mufassal bir analiz beklenmemelidir.

Calismamizda episteminin geleneksel ¢izgisi baskin
olmakla beraber, bir agidan post-modern episteminin
izlerine de rastlanacaktir. Post-modern epistomologlara
gore, sosyal bilimlerin objesi kadar 6znesi de siibjektiftir;
icinde yasadig kiiltiiriin, deger ve normlarin etkisi altindadir
(Hekman, 1999: 232). Calismada, 6zellikle son kisimlara
dogru degerlendirmelerin giderek yogunlastigi, bakis
acilarin degerlendirmelere yon verdigi, hatta bunun
kisisellesen  gramer  kullanomma kadar  yansidigi
goriilecektir.

2. Tarikat ve Cemaat Olgusu

2.1. Tarikat ve Cemaat Kavramlari

Giliniimiiz tarikatlari, islevleri itibariyle, biiyiik oOl¢lide

cemaattir.  Cemaatler, gegmis donemde devletin,
medreselerin,  tarikatlarin, vakiflarin ve  mahalle
mescitlerinin  yaptig1 tedris, teblig, irsat, terbiye ve

dayanisma islevlerini gormek iizere ortaya ¢ikmuglardir.
Bugiinkii tarikatlar da biiyiik dl¢iide cemaatlerin yaptigini
yapmaktadir. Dolayisiyla giiniimiiz tarikatlarini dini cemaat
kategorisi iginde degerlendirmek miimkiindiir.*

Geleneksel tarikatlar, ge¢cmiste, saydigimiz islevlerin bagka
kurumlarca yapildig1 rahatligiyla, mikro ve makro diinyay1
(masivayi) terk edip tamamen ahrete yonelmislerdi. Hedef
bireysel terakki ve tekamiil idi. Farkli olarak, medresede
ilim tahsiliyle 6grenilemeyecek dini pratiklerin yaygin
egitimini tarikatlar yapmaktaydi. Tarikatlarin, yaparak ve
yasayarak Islami terbiye kazandirma islevini giiniimiiziin
dini cemaatleri de yapmaktadir. Cemaatler bu yonleriyle
tarikatlarin islevini iistlenmistir. Onun i¢in, betimledigimiz
dini tesekkiiller bazen “dini cemaat”, bazen “tarikat ve
cemaatler” olarak adlandirilmaktadir.?

Dini tesekkiillerle ilgili, islevlerin 6nem derecesi ve yekiin
icinde tuttuklar1 miktar itibariyle, su belirlemeyi yapmak
miimkiindiir. Tarikatlar gordiikleri islev itibariyle daha ¢ok
dini cemaatlere, dini cemaatler ise tarikattan daha ¢ok
modern sivil toplum &rgiitlerine (STO) benzemektedir

(Torun, 2015: 144; Yelken, 2011). Baz1 dini cemaatlerin,
degisim rlizgarinin etkisiyle, siyasal ve ekonomik kamusal
alana savrulduklar1 gozlenmektedir. Bu durum din- siyaset
iligkilerinin dengesini bozan giincel bir sorun olarak
karsimiza ¢ikmaktadir

2.2. Ginlimiiz Tarikat ve Cemaatlerin Ortaya
Cikmasi

Islam, geleneksel donemde, mesela Osmanli’da hem
devletin kurucu ideolojisi hem de toplumsal iligkilerin deger
ve normuydu. Devlet, Miisliimanligin ve Miisliimanlarin
siyasi alandaki hamisiydi. Medrese, vakif, tarikat, tekke,
zaviye ve mahalle mescitleri ise Miisliimanlarin sivil
korunaklariydi.

1908°de, Islam’in siyasi misyonu Ittihat¢1 iktidar elitleri
tarafindan inkar edildi. ittihatcilarin siyasal alanla smirli
reddiyesi, 1923’ten itibaren sivil alana tagarak radikallesti.
Islam’in siyaseten reddi, laikligin kabuliiyle tescillenip
hayata gecirildi. Islam’in sivil toplumdan ayiklanmast icin
medrese, vakif, tarikat, tekke, zaviye ve mahalle mescitleri
yasaklandi. Islam’dan bosalan etik (moral) ve ideolojik
bosluk vulger materyalizmle doldurulmak istendi.
Benimsenen viilger materyalizm, L.Biichner’in Madde ve
Gig kitabiyla 6zdeslesen erken donem Alman materyalizmi
ve A.Comte’un pozitivizmi ile 6zdeslesen erken donem
Fransiz materyalizminin bir senteziydi (Hanioglu, 2009:
163).

Vulger materyalizmi bilimcilik olarak ta adlandirilmaktadir.
Bilimecilik, bilimin bir amaca ulastiran alet ve ara¢ olmaktan
c¢ikarilip, bir amag, bir gaye ve bir erek haline getirilmesidir.
Bu konumlanmastyla bilim ayni zamanda din, ideoloji,
felsefe ve ahlaktir. Bilim, biitiin bu siralananlarin yerine
kendisini koyma iddiasindadir. Bilimin bu kesin, mutlak ve
diger biitiin bilme kategorilerini diglayan miitehakkim
hegemonyasi, M.Weber’i milat alirsak, 20.yy’in baglarindan
itibaren kirilmistir. Bugiinkii bilim, post-modern elestiriler
bir kenara, K. Popper’in basariyla betimledigi sekilde
(Magee, 1982), son derece miitevazi sinirlara gekilmistir.

Devletin, 06zellikle sivil kamusal alanda, bastirici ve
ideolojik aygitlartyla Islam’in iizerine yiiriimesi, dindar
muhafazakarlar1 eski tarikatlar1 ihya etmek ve dini
cemaatleri kurmak suretiyle orgiitlenmeye itmistir. Yasakli
olan tarikat ve cemaatler, toplumda gordiikleri islev
dolayisiyla, zamanla mesruiyet kazanmislardir (Cakir,
11.07.2019).

2.3. Tarikat, Cemaat ve Sivil Toplum Orgiitii

Dini cemaatler, F. Ténnies’in konuyla ilgili disiinceleri
baglaminda, daha ¢ok cemiyete benzemektedir.® Cemaat,
tarihsel olarak kOy, mahalle, asiret, etnik ve mezhep
gruplarmi  ima eder. Geleneksel cemaatte insanlar
ekonomik, sosyal, siyasal, inanis, kiiltiirel, estetik, egitim ve
meslek olarak birbirinin benzeridir. Benzerlik cemaatin tipik
karakteridir. Insanlar1 birbirine baglayan sey akrabalik,
hisimlik, komsuluk, din ve mezhep aidiyeti gibi sempatik
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duygudasliktir. Ben yoktur, biz vardwr. Cemaatte,
Kohlbergci ahlak kuramina gore, ahlaki dogru ve yanlis bize
nispet edilen tutumlar tarafindan belirlenmektedir: Yani bize
faydali olan dogru, bizden ise hakli!

Biitiin  aktiviteler =~ cemaatin mahrem kamusalinda
gergeklesmektedir. Diger cemaatlerle iliskiler ¢ok sinirlidir.
Kent ve ulus toplumuyla iliskiler yoktur. Ciinkii modern
kent ve modern ulus toplumu yoktur. Biitiin cemaatleri ortak
bir paydada birlestiren kamusal alan, ortak kiiltiir ve ortak
kimlik heniiz gelismemistir. Her cemaat ayr1 birer diinyadir.
Cemaat bireyleri i¢in biitiin diinya, icinde yasadig1 cemaatin
diinyasindan ibarettir. Her birey kendi koyiinde, asiretinde,
mahallesinde dogmakta, biiylimekte, orada gecimini
saglamakta, evlenmekte, ¢oluk cocuga karismakta, orada
dlmekte ve oranin mezarligina gémiilmektedir (Unsald vd.,
2018: 163-167; Torun, 2008; Torun, 2002: 77-81; Gezgin,
1990:193).

Geleneksel kentin mahalleleri koyden farksizdir. Her
mahalle digerlerinden izoledir. Hatta somut duvarlarla
birbirlerinden ayrilmistir. Aralarinda gegis olmayan
kompartimanlar gibidir (Farughi, 1997: 64, 165, 166).
Hasili, geleneksel kentler kent degil, birbirinden izole
cemaatler toplulugudur.

Geleneksel cemaat hayati sanayilesme ve kentlesmeyle
beraber degisime ugradi. Pazar gelisti. Kirsal niifus kentlere
goctll. Sanayilesme ile gegimlikten daha fazlasini tiretmek
miimkiin oldu. Zengin- fakir smifi dogdu. Egitim
yayginlasti. Yeni meslekler ortaya ¢ikti. Toplum egitim,
gelir ve mesleklere gore hiyerarsik bicimde kademelendi.
Insanlar sadece egitim, meslek ve gelir agisindan degil, ayni
zamanda diigiinsel, siyasal, etik ve estetik bakimindan da
birbirinden farklilasti. Sempatik duygudaslik farklilagmis
bireyleri bir arada tutmakta artik yetersiz kaldi.

Modern toplumsal degisme hizlandikg¢a koy, mahalle, agiret
ve tarikat gibi geleneksel cemaatler islevini kaybetti. Ya
kentlerin ve biiyiik toplumun ortak / iist kimliginde atomize
olup ortadan kalktilar ya da modern grup ve kurumlar iginde
konsolide olarak, ama farkli formlarda yasama sansi elde
ettiler.

Diger yandan modern bireyler, miinhasir bir hedef etrafinda
bir araya gelerek sivil, siyasal ve ekonomik cemiyet gruplari
kurmaya bagladi. Geleneksel cemaat gruplari birbirine denk,
birbirine rakip ve alternatif kimlikler iken, cemiyetler ortak
/ st / ulusal kimlik catis1 altindaki birer alt kimliktirler.
Modern cemiyetler, alanlara gore farkli sekillerde ifade
edilmektedir: Ikincil grup, resmi grup, rasyonel grup, iradi
grup, kazanilmis kimlik vb.

Bilmek gerekir ki bu tarz sosyal kavramsallastirmalarin
tiimii, Weber’in dedigi gibi, birer ideal tiplemedir. Renkleri
siyah ve beyaza indirgeyerek yapilan ideal tiplemeler bize
analiz kolaylig1 saglamaktadir (Weber, 1985: 77; Bottomer,
1990: 185-187; Kapani, 1992: 68). Bu baglamda geleneksel
toplum (cemaat) birden, biitiin renkleriyle yok olmamakta,
keza modern toplum (cemiyet) da birden ortaya
¢tkmamaktadir. Yani ger¢cek hayatta, Gole’nin (2007)

kavramsallastirdig: tiirden, geleneksellikle modernlik i¢ ige
gecerek ya da geleneksel olan modern olanin iginde
konsolide olarak melez modernlikler yaratmaktadir.

Hasili, Tiirkiye’deki cemaatler farkli (melez) modernlik
olgusuna iyi bir &rnektir. Su kadar ki gliniimiiziin dini
cemaatleri, geleneksel cemaate benzediginden daha fazla
modern cemiyete (sivil topluma) benzemektedir. Tek tip
modernlige inananlar, melez modernlik 6rnegi olan dini
cemaatleri biitiinliyle geleneksel cemaatlere esitleyip, onlar1
tarih disilikla ve islevsizlikle infaz etmektedir. Ote yandan
melezlesmenin  basarisiz  oldugu durumlarda, isine
geldiginde geleneksel isine geldiginde modernlik iddiasini
tastyan yoz, dejenere, arabesk cemaatler tliremektedir.
Modernlik karsiti tutucular ise bu dejenere, yoz cemaatleri,
anlayisla karsilamanin Otesine gegip, onlar1 savunusunu
yapmaktadir. Her iki asirihiktan kaginmanin yolu bu iKi
cemaat tipinin dogru analiz edilmesine baghdir.

Tiirkiye, 6zellikle 2000’lerden sonra ¢ok hizli bir degisim
stirecine girmistir. Bu degisim ve doniisiim dini cemaatleri
de etkisine almistir. Sentez yapmay1 basaranlar cemiyete
(sivil topluma) benzemislerdir. Bunlar siyasal ve ekonomik
kamusal alandan wuzaklasip, sivil kamusal alana
yonelmislerdir. Bir nevi STO olmuslardir. Bu 6zelliklere
haiz cemaatler, geligmis iilkelerde, hiikiimet dis1 kuruluslar
konsepti icinde, STO olarak kabul edilmektedir (Torun,
2008).

Tiirkiye’deki bazi cemaatler degisim dinamigini idrak
edememektedirler. Eskiye ait kiiltirel yap1 ile iktidarimm
kaybetmekten korkan cemaat (ve tarikat) elitleri degisime
direnmektedir. Eski diinyaya ait kabile (cahiliye) asabiyesini
terk edememek ise onlar1 topluma paralel / alternatif
kimlikler haline getirmektedir. Sorun su ki modernligin
getirdigi nimetlerden de vazgecmemektedirler. Aksine
siyasal kamusal alan ve ekonomik kamusal alana karigmakta
cok istekli davranmaktadirlar. iktidar ve ekonomik rant
herkes gibi onlarin da baglarin1 dondiirmektedir. Kabile
asabiyesiyle birlesen bu istah onlari sirket ve devlet olmaya
stiriiklemektedir.

Degerlendirme yapmak gerekirse; tarikat ve cemaatler
vazgecmedikleri kabile asabiyesi ylizinden hem ig
tutarliliklarii hem de diger toplumsal kesimlerle, diger dini
gruplarla, immetle ve devletle iligkilerini bozmaktadirlar.
Bu durum modern toplum hayati i¢cin sorunlu alanlar
yaratmaktadir.

3. Tarikat ve Cemaatlerin Siyasetle iliskisi

Sivil toplumla ayni anlama geldigi varsayimiyla kamusal
alan sivil, siyasal ve ekonomik olmak {izere iice
ayrilmaktadir. Bu {ii¢ alanda {i¢ tip grup etkinlik
gostermektedir: STOler, siyasi kurum ve gruplar, sirket ve
lobiler. STO kar ve iktidar amac1 giitmeyen baski grubudur.
Siyasi gruplarin amaci kendilerini ve/veya ideolojilerini
iktidar yapmak, sirketlerin ise {iyelerinin ¢ikarini maksimize
etmektir. Ugli de mesru ve gereklidir. Ancak faaliyet
gosterdikleri alanlar (sektdrler) ve buna bagli olarak
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kurallar1 farklidir. Birbirinin alanlarma girmeleri etik ve
hukuki sorunlara yol agmaktadir.

STO, faaliyet alani itibariyle ¢ikar ve iktidar pesinde
kosmaz, biitiin toplumun menfaati i¢in ¢aligir. Toplum ve
devlet nezdinde ayricaliklt muamele goriir. Bundan dolay:
herkes, her grup kendisini sivil toplum olarak lanse etmek
istemektedir.

STO’niin sekiz 6zelliginden bahsedilebilir (Tosun, 2005:
11; Caha, 1997: 31-32): i) Farklilik, ii) Gonillilik, iii)
Devletten gorece ozerklik, iv) Orgiitliilik, v) Baski
mekanizmasi uygulama, vi) Alenilik vii) Sinirli bir konuda
faaliyet gostermek viii) Grubun ve iiyelerinin iktidarma ve
¢ikarina ¢alismamak.

Dini cemaatler yukaridaki kriterler cercevesinde STO’ye
yakin durmaktadir. Goniilliiliik, 6zerklik ve toplum menfaati
i¢in calismak konularinda biiyiik lgiide STO’ye benzerlik
gostermektedir. Farklilik ve alenilik konularinda ise
geleneksel cemaatlere benzemektedirler. Diger kriterleri her
dini grup i¢in ayr ayr1 yorumlamak gerekir.*

Cemaate girmek ve ¢ikmanin iradeye bagli olmasi, devletin
emriyle kurulmamalar1 ve islerini emirle yapmamalari
STO’niin tipik 6zelligidir. Cemaatler bu yénleriyle STO’ye
benzemektedirler. Ancak sekil ve ayrintilarda bile benzerlik
arayislari onlar1 geleneksel cemaatlere esitlemektedir. Keza
cemaatlerin genelinde gegerli olan bir aganin, beyin,
mehdinin, seyhin, ulunun, pedersahin sahsinda fani olmak,
onun arkasinda istiflesmek sivillikle 1ilgili degildir.
Cemaatler, bu kriter dolayiminda STO’ye degil, kabilelere
ve geleneksel tarikatlara benzemektedir.

STO’de bireysellik ve esitlikgi iliskiler s6z konusudur.
Yonetim konusunda ortaya ¢ikan farklilagsma ise demokratik
smirlar i¢inde kalmaktadir. Orgiitlenme oldugu icin yonetim
ve biirokrasi kaginilmazdir. Ancak yonetim kurullart ve
yoneticiler segimle gelip gitmektedirler. Yonetimin
mesruiyeti nihai analizde {iyelerine, iiyelerinin anonim
kimligine dayanir. Grubun yonetimi bir agani, beyin,
pedersahin, seyhin, mehdinin ve ulunun elinde ise, yonetim
isleri bunlarin sahsi miilkii addediliyorsa, burada STO degil,
geleneksel cemaat s6z konusudur. Bu baglamda geleneksel
cemaat yapis1 patrimonyal siyasal kiiltiire, STO yapis1 ise
demokrasi kiiltiiriine hayat vermektedir (Torun, 2008).

Ote yandan gelir ve mesleki farklilasma, siyasi goriis
farkliliklari, farkli ortamlarda sosyallesmis olmak dini
tarikat ve cemaatlerin herkesi birbirine benzetmesini, bir
seyhin, ulunun, mehdinin ve pedersahin vesayetine
sokmasini giderek zorlagtirmaktadir. Degisen sartlar onlari
sivil, siyasal ve ¢ikar grubu olmaya itmektedir. Din ve
diyanet STO ile uyumlu olduklar1 i¢in degisimin sivil
toplum yoniinde olmasi sorun yaratmamaktadir. Cilinkii her
ikisi de hay1r hasenat gibi iktidar ve ¢ikar beklentisi olmayan
amag tasiyorlar. Iktidar ve c¢ikar ile din ve diyanet
birbirleriyle pek uyumlu olmadiklar1 i¢in degisimin ¢ikar
grubu ve siyasi gruplar yoniinde olmasi sorunlara yol
agmaktadir.

Baski  mekanizmas;, STO’lerin  siyasetle iliskisini
belirlemede adeta turnusol kagidi islevi gormektedir. Bask1
mekanizmast hem STO’niin hem de siyasi grup ve cikar
gruplarinin  ortak ozelligidir. Ancak STO’niin baski
mekanizmasi islevi kendi faaliyet konusuyla sinirlidir.
Ayrica kendi iiyelerinin siyasi ve ekonomik ¢ikarlarina
yonelik degildir.

STO’niin siyasetle iliskisini belirlemede angaje kavramim
kullanmaktayiz. STO ve STO olma iddiasindaki bir dini
cemaat ilke olarak siyasete angaje olamaz. Bir siyasi
partinin biitiiniiyle yaninda ya da biitiiniiyle karsisinda yer
alamaz. Angaje olmanin iki gdstergesi vardir. ilki bir siyasi
grupta / siyasi harekette / siyasi akimda ne savunuluyorsa
veya neye karsi ¢ikiliyorsa onu savunmak veya ona karsi
cikmaktir. Tkincisi bir siyasi grupta / siyasi harekette / siyasi
akimda ne savunuluyorsa veya neye karsi ¢ikiliyorsa onu
elestirmek veya onu savunmaktir. ki durumda da angaje
olma s6z konusudur. Siyasete angaje olmus cemaatler (veya
STO’ler) siyasallagmakla, bir parti veya siyasi akimin
uzantisi ve arka bahgesi olmakla miittehemdirler.

Ote yandan bir partiye oy vermek, baskalarini bir partiye oy
vermeye davet etmek otomatikman siyasallagsmak, siyasete
angaje olmak seklinde degerlendirilemez. Su kadar ki, bir
partiden veya yoneticiden yapilan talepler veya onlara
yoneltilen elestiriler dini cemaatin (veya STO’niin)
miinhasir faaliyet konusuyla ilgili olmali ve amme
menfaatini esas almalidir. Keza, bu talep ve elestiriler kapali
kapilar ardinda degil, aleni olarak yapilmalidir. Bu miinhasir
mubhalefet, kamuoyunun rizasma ve denetimine
sunulmalidir. Mesela bir dini cemaat bagortiisiiyle, dini
tedrisatla, Ayasofya Camii’nin agilmasiyla ilgili yonetime
bask1 yapabilir, bu minvalde su ya da bu yonde oy verecegini
deklere edebilir, oyunu bu dogrultuda kullanabilir,
kullanmay: telkin ve tavsiye edebilir. Bunu yapmak bask1
mekanizmasint kullanmak anlamina gelir. Herhangi bir
partiye oy vermemek, yonetime baski yapmamak, higbir
siyasi konuya duyarli olmamak ise diinyaya kahretmis
geleneksel tarikatlarin isi olabilir. Partizanlik zaten otantik
tarikatlarin var olus gayesine; ziiht ve takva misyonlarina
aykiridir.  Ciinkii  siyaset dinyadir, hem de sehvetli
tarafindan!

Tarikat, cemaat veya STO’niin siyasete dogrudan karismas1
siyaseti ve toplumsal diizeni toptan tehdit eden savas, kaht,
ilhak ve darbe gibi kriz zamanlarinda s6z konusu olabilir. 15
Temmuz 2016°daki darbe girisimine karsi sokaklara ¢ikan,
darbeye kars1 duruslarini agik eden cemaatlerin, tarikatlarin
ve STO’lerin durumu buna &rnektir. Keza Ahilerin ilk
donemlerde gordiikleri islevler bu istisnai duruma Srnektir.
Ahiler ilk donemde asayis, giivenlik, sosyal yardimlagma,
iiretimin 6rgiitlenmesi dahil her konuda sorumluluk almist1.®

15 Temmuz 2016°da bir tarikatin, cemaatin ve STO’nun
darbeye kars1 siyasi tavir almasi siyasallasma olarak
degerlendirilemez. Ciinkii kriz hali siyasetin, toplumsal
kurallarin, yaptigimiz tiim ayrimlarin ve miilahazalarin
anlamimi yitirdigi kertedir. Aksine bir kisinin veya bir
STO’nun tavir almamasi paradoks olurdu.® Belki her
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durumda diinyadan elini etegini ¢ekmis mistik tarikat ve
kendi halinde yasayan bireyler bundan istisna tutulabilir.
Giintimiizde, Tirkiye Ozelinde, bdyle mistik bir tarikat
kalmis midir(?)

Kriz zamanlar1 diginda muhalif veya iktidar partisine, bir
yonetime, bir siyasi goriise kafadan karsi ¢ikmak veya
kafadan yandas olmak siyasallagsmak anlamina gelir. Boyle
bir dini cemaat veya STO, STO olmaktan ¢ikmus, siyasi bir
firka veya bir siyasi partinin arka bahgesi olmus demektir.
Keza bir STO veya STO nitelikli bir dini cemaatin dini
teblig, irsat konular1 disinda, muhalif veya muvafik
dogrultuda siyasi polemige girmesi, partizanlik yapmasi,
siyasi gazete c¢ikarmasi, yonetime baski kurmasi
siyasallagma olarak degerlendirilmelidir.

Belirtmek gerekir ki, dini cemaat veya STO iiyelerinin kendi
nam ve hesaplarina siyaset konusmalari, siyasetle
ilgilenmeleri, siyasete girmeleri ay1p ve yasak addedilemez.
Yine bir bireyin kendi nam ve hesabina bir siyasi firkaya
veya siyasi harekete dahil olmasi da ayip ve yasak
sayilamaz. Ciinkii sivillik savunusu siyaseti inkar anlami
tagimamaktadir.

Bizim siyasallasmaya yiikledigimiz olumsuz anlam, bir
STO veya STO nitelikli dini cemaatlerle siirlidir. Eger bir
dini grup siyasi bir hareket olmaya Kkarar verirse,
siyasallagmay1 olumsuzlayan ¢ekinceler dogal olarak
gegerligini kaybedecektir. Konuyu artik bagka agidan, yani
siyasi diizlemde konusmak gerekmektedir. Bu dogrultuda
siyaseti amaglayan bir dini hareket igin {li¢ etik sinir ileri
stiriilebilir. i) Silahl, yikici, devrimci, negatif bir siyasi
durusun  takip edilmemesi, ii) STO iddiasinda
bulunulmamasi, iii) Dinin aragsallagtirilmamasi; yani dini
kutsallarin siyasete malzeme yapilmamasidir.

Sivil nitelikli bir dini cemaatin siyasete angaje olamamasi,
siyaset yapamamasi gerektigi gibi ticaret de yapamamali,
sirket de kuramamalidir. Ciinkii ticaret ve sirketlerin amaci
kardir, kar1 maksimize etmektir. Bu nedenle sirket isletmek
ve ticaret yapmak sivil toplum nitelikli cemaatin amme
menfaati nosyonuna zarar verebilir. STO ve STO nitelikli
dini cemaatler, ilke olarak, yardim ve bagislarla
faaliyetlerini stirdiirmelidir.

Bir STO’niin veya dini cemaatin ticaret yapmas1 ve sirket
isletmesi ekonomik rekabete de zarar verebilir. Bir iilke
ordusunun fabrikasi, ticarethanesi olmasi da bu kabilden
sayllmalidir. Bu, Misir ve Tiirkiye gibi para kazanmanin
etkin yolunun siyasetten gectigi iilkelerde oOzellikle
onemlidir. Ekonominin kurumsallasmadig: iilkelerde, kaba
bir genellemeyle, siyasete bulasan ticarete de bulasir,
ticarete bulasan siyasete de bulagir.

Son tahlilde STO’ler, dini cemaatler, ordu gibi amme
menfaatini esas alan grup ve kurumlar siyaset ve ticarete
mesafe koymaldirlar. Ya da STO iddiasindan, amme
menfaati tagima iddiasindan vazge¢meli, kendilerini siyasi
grup veya sirket olarak deklere etmelidirler.

4. Tarikat, Cemaat ve Diyanet Isleri Baskanhg

4.1. Ayni lsi Yapan Rakipler Olarak Tarikat, Cemaat
ve Diyanet Isleri Baskanlig1

Tirkiye’de dini  egitim ve ogretim Milli Egitim
Bakanligi’nin (MEB) ve Yiiksek Ogretim Kurumu’nun
(YOK) uhdesinde, ibadetin 6rgiitlenmesi, dini teblig ve irsat
Diyanet Isleri Baskanligi’nin (DIB) uhdesinde olmak iizere
devlet tekelindedir.” Cari mevzuata gore hig kimse dini
talim, tedris, teblig igin cemiyet (sivil ve siyasi Orgiit)
kuramaz, bunlara iiye olamaz, yardim edemez, bunlari
savunamaz, bunlar adina faaliyette bulunamaz. Keza
herhangi sivil bir kurum ibadethane agamaz, bunlara imam
atayamaz, bunlar1 isletemez (Kara, 2000). Bu yasakli durum
halen devam etmektedir.

Diyanet Isleri Bagskanini devlet atar. Atanan baskan, tipik
kamu gorevlisi gibi emir komuta zinciri i¢inde hareket eder.
DIB biinyesinde is gorenlerin tiimii devlet memurudur. Dini
irsadin nerede, ne zaman, kime, ne kadar verilecegini DiB
belirler. Ibadethane (Cami ve mescit) agilmasi, din
gorevlisinin atanmas1 DiB’in inisiyatifindedir. Tiirkiye’nin
biitiin camilerinde, biitiin hutbelerinde DIB’in dikte ettigi
metin okunur. Higbir din gérevlisi, DIB gorevlendirmedigi
stirece, kendi mescidinde dogaglama ve irticalen hitap
edemez. DIB’in YOK gibi 6zerkligi bulunmamaktadir. Vaiz
ve hatiplerin akademisyenler gibi akademik o6zerklikleri,
kiirsii ozgiirliikleri yoktur. DIiB’e bagh vaiz ve imamlar
tipik kamu gorevlisidir. Emredildiyse yapar, emredildigi
kadarin1 yapar, emredileni ise yapmak zorundadir.

Din gorevlisi namaz kildirmak, hutbe okumak gibi asli
gorevleri disinda, DIB ayrica emretmedigi siirece, irsat,
tedris ve teblig yapamaz. Ciinkii dini faaliyet yapmak
DIiB’in ikincil islevidir. Birincil islevi dini faaliyetleri, dini
hareketleri, dini yorumlari, dini tedris, talim ve irsadi
kontrol etmek, sinirlamak ve diizenlemektir.8 DIB devletin
denetimi, kontrolii ve onay1 disinda bir dini diisiince, akim
ve hareket ortaya ¢ikmasin diye dini faaliyette bulunur
(Kara, 2000: 45).

Gergi Anayasa’nin 24. Maddesi’nde "Herkes, vicdan, dini
inang ve kanaat hiirriyetine sahiptir. ...ibadet, dini ayin ve
torenler serbesttir” der. Ancak devrim yasalari, diger
mevzuat hiikiimleri g6z Oniinde alindiginda ibadet
hiirriyetinin vicdan ve 6zel alanla sinirli oldugu anlagilir. 24.
Maddenin iddia ettigi ibadet hiirriyeti belki Tiirkiye’de
azilik statiisiinde yasayan gayrimiislimler i¢in sdylenebilir.

430 Sayili Tevhidi Tedrisat Kanunu (TTK) ve 677 Sayili
Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmast hakkindaki Kanun ibadet
ve dini egitimi konusunda halkin orgiitlemesini, mesela
ibadethane a¢masini, okul agmasini, imam ve &gretmen
gorevlendirmesini, hutbe vermesini, bunlar1 yapmak iizere
cemaat ve cemiyet kurmasini kiilliyen yasaklar. Ancak
herkes kendi evinde, kendi ailesiyle smirli olmak iizere
ibadetinde Ozgiirdiir. Yine dini egitimi, Anayasa’nin 24.
Maddesinden anlasilacag: ilizere, yasalar bir kisinin dini
egitimi kendi cocuguna vermesini sinirlandirmaz. Ancak bu
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hizmeti devlet disinda herhangi bir kurumdan, sahistan
(komsusu bile olsa) alamaz. Kendisi de bagkasina, komsu
cocuguna bile olsa dini egitim veremez. Kamusal alandaki
biitiin dini aktiviteler devletin denetim ve gozetimi altinda
olmak zorundadir.

633 Sayili DIB Kurulus ve Gorevleri Hakkindaki
Kanunu’nun 1. Maddesi, Anayasanin 136. Maddesinin
verdigi yetkiye dayanarak, islam dininin inang, ibadet, ahlak
esaslariyla ilgili islerini yiiriitmeyi, teblig ve irsat gdrevlerini
yapmay1 ve ibadethane isletmeyi, DIB uhdesinde olmak
iizere, devletin tekelinde oldugunu tanimlar. Ayni yasanin
35. Maddesi ise ibadethane agma tekeline aciklik getirir.

633 Sayili kanunun 1. Maddesinin DiB’e atfettigi gorevler
su sekilde ozetlenebilir: i) Ibadethane acilmasma izin
vermek, ii) Vaaz ve hutbe irat etmek, iii) Halkin dinle ilgili
merak ettigi sorularma cevap vermek, iv) Kitap, dergi,
takvim ve kaset vb. basmak.

Anlagilacagi iizere, DIB’in gorevlerinin cami agmak, imam
atamak ve yaygin dini egitim yapmakla sinirlidir. Ama daha
da onemlisi DIB’in bu islevleri yapmasmin gayesi,
Anayasa’nin 136. Maddesinde diizenlendigi iizere, dine
hizmet amagli degildir; dini, milli birlik ve biitiinlesmeyle,
laiklikle bagdastirma amachdir. Agikca ifade etmeyi goze
almak gerekirse, DIB dini hassasiyetle degil, dinle resmi
ideolojiyi bagdastirma, sivil dini yorum ve hareketleri
kontrol etme amaciyla kurulmustur (Kara, 2000: 44, 45, 46;
Ocal, 1998: 243). Bunun tam olarak anlasiimasi igin
Cumbhuriyet’in din egitimi tarihine gdz atmak gerekir.

1924 yilinda, 430 ve 677 Sayili devrim yasalartyla, 6rgiin
dini egitim veren medreseler, yaygin dini egitim veren tekke
ve zaviyeler yasaklanmig ve Ser’iye ve Evkaf Vekaleti
kaldirilmigtir. Bu kurumlarin yaptigi dini faaliyetlerden
orgiin dini egitim MEB’e®, yaygin dini egitim ve ibadetin
orgiitlenmesi ise DIB’e verilmistir. Bu dogrultuda, 1924
yilinda, Istanbul Universitesi biinyesinde bir ilahiyat
fakiiltesi ve MEB uhdesinde 29 imam hatip lisesi agilmustir.
Ancak imam hatipler mezunlarina devlet memurlugunun
yasaklanmasi, tahsisatlarinin kesilmesi, 6gretmenlerinin
gorevden alinmasi gibi baskilarla 6grenci sayilar iyice
azalmis, 4 yil icerisinde de ikisi hari¢ timi kapatilmistir.
Kalan ikisi de 2 yil sonra kapatilmistir. Bundan 3 y1l sonra,
1933°te, var olan bir ilahiyat fakiiltesi de kapatilmistir.
1933’ten 1949 yilina kadar dini adamu yetistiren hicbir okul
kalmamustir. Oyle ki bu tarihler arasinda DIB’in bile kendi
icinde, kendi imamlarmma hizmet i¢i egitim verecek bir
birimi yoktur. Asil trajik olan ise ilk ve orta dereceli
okullarda okutulan din derslerinin sinirlanmast ve hatta
sifirlanmasidir. Devrim yasalar1 ¢ikmadan 6nce okutulan
din derslerinin  timii  1924’te liselerden, 1927°de
ortaokullardan ve 1929-1931 yillar1 arasinda ise 6gretmen
okullarindan kaldirilmistir. Sonug itibariyle gerek ilahiyatei
gerekse imam hatip gibi uzmanlarin yetistirilmesi, gerekse
ilk ve orta dereceli okullarda din derslerinin verilmesi
1930’1lu y1llara kadar azaltilarak sinirlandirilmis, bu tarihten
1949’a kadar da sifir durumu devam etmistir (Ocal, 1998:
244).

Yapilan biitiin olumsuz elestirilere ragmen, DIB ile ilgili
sorunun, DIB’in yaptg1 dini hizmetlerin negatifliginden,
yanlishigindan kaynaklandigi sdylenemez. Sorun onun
yaptiklarinin azligindan ve yapmadiklarinin baskalarima da
yasaklanmis olmasindan kaynaklanmaktadir.’® Tarikat ve
cemaatler tam da bu eksik ve yetersiz islevlerin karsilanmasi
icin, toplumdan gelen talebi kargilamak {izere ortaya
cikmislardir. Tarikat ve cemaatler DIB’in yapmadigini ve
yapmakta yetersiz kaldigini yaparak toplumun onay ve
destegini almaktadir.

4.2. Toplumsal Mesruiyet Kazanan Tarikat ve
Cemaatlerin Mecra Arayist

Tarikat ve dini cemaatlerle alakali giincel sorun, yukaridaki
basliklarda betimledigimiz {izere, dini faaliyetlerin
smirlandirilmast ve yasaklanmasindan kaynaklanmiyor.
Aksine ibadet Ozgiirliigii ve dini egitim konusundaki
siirlama ve baskilarin fiilen kalktigindan hareketle, tarikat
ve cemaatlerin giderek islevlerini kaybetmesinden ve
yozlasmasindan  kaynaklaniyor.  Yine,  yukaridaki
anlatilanlara bir sinir olmasi agisindan sdylemek gerekir ki,
DIB, Anadolu inang cografyasmnin baskin mezhebi Siinnilik
lizere insa edilmistir. DIB bu yonii ile toplumda yaygin bir
mesruiyete sahiptir. Binaenaleyh Tirkiye’deki cemaat ve
tarikatlarla DIB arasinda esasli anlayis farklihg
bulunmamaktadir. Cemaat ve tarikatlarla DIB arasindaki
husumet, daha ¢ok, ayni isi yapanlar arasindaki rekabet
niteligindedir. Hatta cemaat ve tarikatlarin kendi
aralarindaki husumet, DIB ile cemaat ve tarikatlar
arasindaki husumetten daha fazladir.

Toplumsal kamuoyunda mesruluk kazanan tarikat ve
cemaatler yasaklar nedeniyle yillarca merdiven alt1
tesekkiiller gibi islemistir. Bu nedenle, bunlarin kendi
iiyeleri arasindaki iliskileri, diger dini gruplarla rekabetleri,
siyasetle ve ticaretle miinasebetleri konusunda g¢ikan
sorunlar ¢dziilememektedir. DIB’in gizli raporu bu ihtiyaci
yansitmaktadir. Tabi ki, sorunun DIB tarafindan ele
alinmasi, tarikat ve cemaatlerin yasaklilik yarasina
dokunmaktadir. Ciinkii tarikat ve cemaatleri yasaklayan
mevzuat halen yiiriirliiktedir.

Ote yandan tarikat ve cemaatlerin yasakhilik durumu,
Tiirkiye’ye mahsus siyasi konjonktiirde fiilen kirilmistir. Bu
konjonktiir ¢ok partili siyasi hayata ge¢mekle, hukuk
devletinin giderek yerlesiklesmesiyle, demokratiklesmenin
ivme kazanmasiyla, sag partilerin iktidara gelmesiyle ve

muhafazakarlarin biirokrasiye niifuz etmesiyle
olgunlagsmaktadir.
Dindar muhafazakarlar, yerlesik devlete ve onun

yasaklarina kars1 sag partilere angaje olarak ve biirokraside
kadrolasarak kendilerini korumuslardir. Bu nedenle popiiler
siyaset ve kamuda yer tutmak muhafazakarlarin hig
diismeyen giindemi olmustur. Iktidar kavgalar1 ve
biirokratik ayak oyunlari hep hikmet, ahlak, estetik, bilim ve
hakli ekonomik ugrasin Oniine gegmistir. Tarikat ve
cemaatler bu atmosferde degisip sekillenmistir.
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Sonugta, tarikat ve cemaatler merdiven alti olmanin
serbestligiyle, tarikat ve cemaatlere gosterilen toplumsal
mesruiyetin arkasina da sigmarak ve Haldun’un betimledigi
asabiyeyi  isletereck  devlet ve  sirket olmaya
yonelmektedirler. ' Oysa ideolojik devletten gelen meydan
okumanin gorece kirildig1 ve yasaklarin fiilen kalktig
konjonktiirde, giderek sivil kamusal alana ve sivil toplum
olmaya yonelmeleri beklenirdi.

5. Ummet ve Topluma Alternatif Olarak Tarikat
ve Cemaatler

Geleneksel cemaatlerin, geleneksel donemde, iist kimlik
sorunlarmin olmadig: iddias1 “Tarikat, Cemaat ve Sivil
Toplum Orgiitleri” baghg1 altinda incelendi. Binaenaleyh alt
Kimlik-iist kimlik meselesi ortak kamusal alanin, ortak
kiltiir ve kimligin var oldugu modern dénemin iiriiniidiir.
Bati’da, sanayilesme ve Fransiz ihtilali sonrasinda, kirsal
alanda yasayan birbirinden farkli koyler, asiretler, dini
cemaatler modern kentlere goc ettiler. Kentlere yeni goc
eden din, dil, kiiltiir itibariyle birbirinden farkli bireylerin
topluma, toplum kurallarina entegrasyonu sorunu boylelikle
ortaya ¢ikti.

Modern toplum hayati ortak kiiltiirle, ortak dil ve ortak
toplumsal kurallarla nizam bulabilir. Durkhem’in dedigi
gibi, modern toplum isbolimi toplumudur (Aron, 1989:
225-232). Isboliimii tesrik-i mesaiyi, tesrik-i mesai ise
kurallar1 gerektirmektedir. Bireyler ortak kiiltiir ve ortak
toplumsal kurallar1 dgrenerek, bunlarin geregi davranislari
kazanarak, benimseyerek, Ogrendikleri dogrultusunda
davranis sergileyerek topluma entegre olmaktadir. Bu
baglamda, topluma karistiginda, ortak kamusal alana
¢iktiginda ortak kurallara uyan, uymay1 kabul eden gruplarin
kimligi alt kimlik olarak kabul edilmektedir. Kurallar
reddeden, uymayan, uyum gosteremeyen gruplar ise karsit /
paralel / alternatif kimlik olarak adlandirilmaktadir. Eger
entegrasyon karsitligi siyasi bir suurla yapiliyorsa kimligin
siyasallastirlldigi, etnik milliyetcilik ve kimlik siyaseti
yapildig1 iddiast giindeme gelmektedir (Torun, 2015: 103 -
105).

Geleneksel cemaatler dogalart itibariyle etnik milliyetgidir.
Her biri adeta kendi yagiyla kavrulan ayr1 bir cumhuriyettir.
Kent toplumunun, ortak kiiltiir ve kurallarin bulunmadigi
yerde ayri cumhuriyet olmak sorun teskil etmemekteydi.
Ancak modern toplumda kimsenin ne boyle bir liiksii ne de
boyle bir grupla yasama sansi olabilir. Bu, Almanya’ya
giden Tiirk iscilerinin de kirdan kente go¢ eden koyliiniin de
ortak kamusal alanda ayni1 okulu, carsiy1, apartmani, toplu
tagima araglarini, isyerini paylasan Kiirtlerin de farkli dini
inaniglara sahip cemaatlerin de sorunudur.

Toplumu toplum yapan ortak hukuk kurallari, ortak din
kurallari, ortak ahlak kurallari, ortak gorgii kurallar1 ve ortak
orf-adetlerdir. Tabii ki bunlara ortak dili, degerleri,
inanglari, tasayi, bayrak ve istiklal mars1 gibi simgeleri de
ilave etmek gerekir. Kurallar, toplum i¢inde nimet ve
kiilfetin, hak ve sorumlulugun kime, ne kadar, nasil
dagitilacagin1 belirler. Kurallarin olmadig1 yerde kimse

calismaz, meslek tutmaz, tasarruf etmez, yatirim yapmaz,
cocuk dogurmaz, is kurmaz, bir sey iiretmez. Lig sonunda
kimin sampiyonluk kupasimi kaldiracagini, kimin iktidar
olacagni, kimin profesorliige yiikseltilecegini, kimin kime
yol verecegini, kimin kiminle evlenecegini, kimin hangi
arabaya sahip olacagim kurallar belirler. Kurallar yok ise
toplum yoktur. Kurallar1 kabul etmeyen birey ve grupla ayn
toplumsal hayati paylasmak miimkiin degildir.

Ibn-i Haldun’a gére, geleneksel dénemde, asabiyesi
(dayanismasi) en giiclii cemaat (kabile) dtekilerini biat ettirir
veya karsisina dikilenleri kiligtan gecirerek devlet olurdu.
Yeni bir devlet kurar veya var olanin yerine gecer. Siyasal
iktidar olur, iktidar olmak iizerinden gelen ekonomik ranta
el koyar. Haldun’a gore, devlet olmak her cemaatin
fitratinda vardi. Yeterince giiclii oldugunu degerlendirdigi
anda fitratinin geregini yapmak tizere harekete gegerdi
(Haldun, 1990: 436; Stowasser, 1984:176) .

Haldun’un anlatisi, siyasal alanla sinirli ve devlete kimin
hakim olacagiyla ilgilidir. Geleneksel donemde, kim devlet
olursa olsun, sonugta herkes yine kendi cemaatinde
yasamaya devam ederdi. Su kadar ki, hikim cemaat
mahkim ettigi toplulugu kendisiyle bir arada yasamaya
zorlarsa, kendi kiiltiir ve kimligini ta baslangigta dayatirdu.
Ancak bunu gergeklestirmek kolay degildi. Bunu
yapabilmesi, mahkiim cemaatten daha kalabalik ve kendi
kiltiiriiniin mahkim cemaatin kiiltiirinden daha gelismis
olmasina bagliydi. Aksi halde, kendisi mahkiim cemaat
tarafindan asimle edilmesiyle karst karsiya kalirdi. Kisaca
gelencksel donemde hakim olmak asimile etmek igin
yetmezdi.

Cemaat kiiltiirii ile ortak toplumsal kiiltiir birbiriyle ayni
degildir. Ortak kiiltiir bir etnisitenin kiltiiri degil, biitiin
etnisitelerin ortak paydasi ve asgari miisteregidir. Bu
baglamda ortak kiiltiir cogunluk tarafindan, egitim ve kiiltiir
politikalart, kitle iletigsim araglariyla ortaya ¢ikan kiiltiirdiir.
Bu kiiltiir biraz da anonimdir. Geleneksel donemde olmayan
seydir.

Binaenaleyh dini cemaatler, giinlimiiz sartlarinda, ortak
toplumsal kurallara uymuyor, reddediyorsa bu cemaatleri
toplum ve immet birligine bir tehdit olarak degerlendirmek
gerekir. Boyle tarikat ve cemaatler iimmetgi veya Islamct
olarak da nitelendirilemezler. Bunlar olsa olsa topluma ve
immete alternatif / paralel / karsit kimlikler olarak
nitelendirilebilir. Islam, iimmet, ittihad-i Islam, halifelik gibi
Islamcihig1 ve iimmetciligi cagristiran adlar tagisalar bile,
bunlarin hep Miisliimanlar1 kestigini, patlattigini, baslarina
bomba yagdirdigini, onlar1 soydugunu, dogal kaynaklarimi
kendi asabiyesine peskes c¢ektigini, firsatin1 buldugunda
devletin kasasini bosalttigin1 gozlemliyoruz. Bunlar ancak
bir diisman gaflet edip de tlimiine birden saldirirsa birbiriyle
ittifak ederler, aksi halde ittifak etmezler. Bu tarikat ve
cemaatlerin cahiliye asabiyesini bilen odaklar ellerini
kirletmeden, birini digerine kirdirarak Miisliiman {ilkeler
iizerindeki kirli emellerine ulasmaktadirlar.
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Geleneksel nitelikli dini cemaatler sosyolojik olarak
birbirine karisamazlar, karisip toplum ve iimmet olamazlar.
Bir araya gelmeleri hatti zatinda fitne ve fesat olur. Belki
siyaseten ittifak yapabilirler. Bunun igin aralarindan bir
kabilenin veya Yavuz Selim gibi bir sultanin bunlarin
timiinii zorla biat ettirmesi gerekir. Bu birlik hali onlarmn
sosyolojik olarak bir araya geldiklerini géstermemektedir.
Kendi rizalariyla bir araya gelmeleri ancak bir diismanin
ortak saldirisina maruz kalmalar1 durumunda miimkiin olur.
Diisman gidince herkes kendi sosyolojik ¢eperine ¢ekilir,
aralarindaki kavgalarina kaldiklar1 yerden devam ederler.
Bunlarm dillerine pelesenk ettikleri biatin Islam ile alakasi
bulunmadigini belirtmek gerekir.

Islam’in gelenegi ve teorisinde gegen biat kurallara itaat
etmek, kurallar ¢cercevesinde bir sézlesme yapmak demektir:
Egemen olan Islam’in kurallartyla muamele eder, yani
adalet eder. Yonetilenler de bagilik etmez, itaat eder. Oysa
asabiye ontolojisiyle hareket eden dini cemaatin kafasindaki
biat, bir agaya, beye, pedersaha, seyhe mutlak itaat etmek,
onlarin velayet ve vesayetine girmek demektir. Geleneksel
cemaatin siyasal kiiltiiriinii Islam degil, ataerkil kiiltiir
belirlemektedir. Gerek cemaat iginde gerekse cemaatler
arasindaki iktidar iligkilerinin kaynagi ataerkillikten
miitevellit vesayet kiiltliriidiir. Bu kiiltiir, karsilikl1 s6zlesme
cergevesinde kurallara uymayi degil, yoneticinin otoritesine
mutlak surette itaat etmeyi ve sadik olmayr emreder.
Kabilede yonetim yerine riyaset, yonetici yerine reis vardir.
Reisin niifuzu yonetim isiyle, mudebbirlikle sinirh degildir,
aksine sinirsizdir. Reise itaat etmek onun haremine,
himayesine dahil olmak demektir. Reis sorgulanamaz ve
begenmemezlik edilemez. Reise itaatsizlik ve sadakatsizlik
gosterilemez. Iktidar reisin babasindan kalan miilk gibidir!
Istedigine verir, istedigiyle paylasir, istedigini istedigi
makama getirir!*? Miilkii {istiinde kimse hak iddia edemez,
kenarindan koparamaz, bolemez, sorgulayamaz. Buna
tesebbiis edenleri namus cinayetiyle cezalandirir! Namus
cinayeti reisin  hakkidir! Hatta namus cinayeti
isleyemeyecek reis namussuz olarak muamele goriir (!)

Asabiye motivasyonuyla hareket eden bir dini cemaate ve
bireye devlet, devletin herhangi bir kurumu emanet
edilemez. 11k isi diger cemaatleri biate ve boyun egdirmeye
zorlamak olacaktir. Kendilerini hakim millet olarak
konumlandirip, iktidart ve beyt-ul mali miilk olarak
kaydedecektir. Ciinkii iktidar ve beyt-ul mal onun goziinde
asabiye giiciiyle temelliik edilen ganimettir. Asabiyeyi din
ile 6zdeslestirdigi igin ahlaksizligina sinir yoktur. Onlar igin
din (aslinda asabiye) adina, kendi grubu yararima yaptig1 her
sey mubahtir. Yalan soylemek, yalanci sahitlik etmek,
bagkalarinin  hakkim1  yemek, baskalarinin  ayagini
kaydirmak, mahremlerini tecessiis etmek, komplo kurmak,
sinav sorularini ¢calmak, gerekirse canlarini almak onlar i¢in
gaza ve kahramanliktir! Dindar- laik fark etmez, kendilerine
kosulsuz boyun egmeyen herkes hasimdir. Etnik Kiirt
milliyetgilerini ne motive ediyorsa, asabiyeyle hareket eden
dini cemaatleri de ayn1 sey motive etmektedir. Bu niteliklere
haiz asabiye Islam’da cahiliye sifatryla
nitelendirilmektedir.®® En agik  6rnekler  sunlardir:

Tiirkiye’de FETO, Suriye’de DAES ve Afganistan’da
Taliban ve Afrika’da Boko Haram.

Osmanli devleti, asabiyenin devlet lizerindeki etkisini
ortadan kaldirmak i¢in devsirme sistemini, evlat katlini,
harem yapilanmasini kurumlastirmisti (Akgiindiiz, 2012).
Devletin herhangi bir yerinde bir cemaatin yogunlasmasina
miisaade edilmemisti. Devlet biitiin etnik aidiyetlerin
disinda, iizerinde tutulmustu. Devlet, bdylece ali vasfi
kazanmigti. Bugilinkii modern devletleri ali yapan vasif,
M.Weber’in betimledigi bicimdeki, hukuk devleti olsa
gerektir. Hukuk devleti giiciin hukukta olmasi, hukukla
kullanilmasi, hukukla denetlenmesi, esit uygulanmasi ve
objektif yorumlanmasi demektir. Bu baglamda hukuksuz
devleti kabile, onun ydneticisini de kabile reisi olarak
tanimlamak miimkiindiir.'4

Dini cemaatlerin, geleneksel cemaat yerine cemiyete
benzemeleri modern toplum igin bir zorunluluktur. Bu
genellemenin istisnasi diinya nimetlerinden, diinyanin her
tiirld liksiinden, katindan, yatindan, arabasindan, cahindan,
fantezisinden kagan, iirken, uzaklasan, teknik ifadesiyle
diinya ve masivaya sirtin1 donen kisi ve tarikatlar olabilir.
Boyle bir tarikat ve cemaat varsa bunlara saygi gostermek,
korumak, kollamak, sayilarmnin artmast i¢in dua etmek ve
hatta onlardan istifade etmenin yollarmni aramak gerekir!
Onlari iktidarin peyki yapmak, makam mevki vermek, beyt-
ul mali onlara peskes ¢ekmek onlara kotiliik olarak
degerlendirilmelidir. Onlar1 siyasete tesvik etmek, onlara
sirket kurmalart i¢in yardim etmek iyilik olarak
degerlendirilemez?  Mefhum-u  mubhalifle  iktidarin,
makamin, mevkiin, paranin, liksiin pesinde kosan tarikata
tarikat ve dini cemaat degil, bir ¢ikar grubu ve/veya siyasi
grup muamelesi yapmak gerekir.

Sonugta, giintimiiz tarikatlar1 biiyiik dl¢iide dini cemaat, dini
cemaatler de bir nevi STO niteligi tasimaktadirlar. Bu
hiikiim, geleneksellikle modernligin basarili sentez yaptigt
durumlarla  smurhidir.  Sentez  geleneksel  toplumun
digerkamlik, feragat, fedakarlik, dayanisma,
yardimseverlik, tevazu, irfan gibi hasletlerinin bilimle,
etikle, estetikle, empatiyle, bireylesmeyle, esitlikgilikle,
hiirriyetle harmanlanmasidir. Aksine geleneksel toplulugun
pedersahilik, agalik, beylik, despotluk, asalaklik, hasetlik,
bencillik, kin, nefret, kabile taassubu, kabile tarafgirligi, kan
davasi, namus cinayeti, riyaset, vesayet ve korii koriline biat
gibi kotii  hasletlerle modernligin  liksiinii, satafatini,
israfciligini, gosterisciligini, tiiketimciligini, hazciligini,
samimiyetsizligini, benciligini bir araya getirmektir.

Son tahlilde, giinlimiizde otantik tarikat ve cemaat pek
miimkiin goriinmemektedir. iki ihtimal vardir: Ya saglhkl
sentez yaparak sivil topluma benzemek ya da yozlagmak.

6. Sonuc, Degerlendirme ve Oneriler

Tarikat ve cemaatler Ittihat Terakki doneminde Islam’a
siyaseten mesafe koyulmasiyla baslayan, Cumhuriyet
doneminde biitiiniiyle engel olunmasiyla sonuglanan
konjonktiirde, toplumun dini agidan tedrisi, tebligi, irsadi,
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terbiyesi ihtiyacin1 karsilamak {izere ortaya cikmislardir.
Tarikat ve cemaatleri devlet yasaklamig, ama onlar
toplumun talep ettigi dini faaliyetleri yaptiklart igin
mesruiyet kazanmiglardir. Mesru ama yasak kuruluglar
olarak giliniimiize kadar gelmislerdir.

Yaptiklart dini teblig, tedris, irsat, terbiye gibi faaliyetler
onlart var eden birincil islevlerdir. Cumhuriyetin iktidar
elitlerinin ¢epere ittigi dindar muhafazakarlarin kamusal
merkeze taginmasinda aracilik etmeleri ise onlar1 var eden
ikincil islevlerdir.'®

Dini faaliyetleri sinirlandiran, yasaklayan ve dindar
muhafazakarlar1 ¢epere iten biirokratik devlet engeli 1950
ile 2010’lu yillar arasinda tedricen fiilen kalkmistir. Devlet,
gelinen noktada, dini faaliyetlere engel olmaktan daha ¢ok,
dini faaliyetleri yapan, kolaylagtiran, yardimei olan, himaye
eden ve hatta dindar muhafazakarlar1 kayiran bir konuma
geemistir.  Yani tarikat ve cemaatleri yaptiklart dini
faaliyetler ilizerinden var eden konjonktiir goérece
degismistir. Islevleri azalan ve degisen tarikat ve cemaatler
icin bu durum bir kimlik krizi olarak gériinmektedir.

Tarikat ve cemaatler geleneksel cemaatlerden sivil, siyasal
ve ekonomik baski gruplarina dogru evrilmektedir.
Bunlardan bir kismi sivil kamusal alana yonelip STO
olmaya 6zenirken, bazilari iktidar ve kazang pesinde kosan
baski gruplarina 6zenmektedirler. FETO, ikinci yola
tevessiil edenlerin tipik 6rnegidir. Bu sorunun incelendigi
makalede sirasiyla asagidaki 6zetler yapildi, degerlendirme
ve Onerilerde bulunuldu:

(i) Dinicemaatler, ilk niiveleri II. Mesrutiyet doneminde
goriilmekle beraber, Cumhuriyet doneminde gelisip
bugiinkii seklini almiglardir. Geleneksel tarikatlardan
daha ¢ok STO’lere benzemektedirler. Tarikatlarim ise
kadim bir ge¢misi vardir. Ancak Tiirkiye’deki sosyal
ve siyasal degisimlere bagl olarak, onlar da degismis
ve biiyiik 6l¢iide dini cemaat niteligi kazanmiglardir.

(i) Dini tesekkiiller Cumhuriyet doneminde toptan
yasaklanip baski altina alinmisti. Bundan dolay1
illegal orgiitler olarak yer altina inmislerdi.

(iii) Islam, Osmanl’da diizenin en onemli kurucu
ideolojisiydi.  Islam, Islami  kurumlar  ve
Miisliimanlar devletin himayesi altindaydi. Islam’in
ahlaki deger ve normlarinin sivil alandaki ihyasini ise
lonca, vakif, medrese, tarikatlar ve mabhalle
mektepleri yapiyordu.

(iv) 1908’de ittihatg1 kadrolarin iktidara gelmesiyle,
devletin dinle arasina mesafe girdi. Devlet Islam’mn
hamiligini terk etti. Bu tarihten itibaren dindar
Miislimanlar dine ve dindarlara yonelen ideolojik,
felsefi, sosyolojik, kiiltiirel meydan okumayla bas
basa kaldi. Dini cemaatlerin ilk prototipleri, buna
tepkiyle, o zaman ortaya ¢iktr. Devletin dine
(islam’a) koydugu mesafe Cumhuriyetle birlikte
iyice acildi. Hatta biitiiniiyle koptugundan bile
bahsedilebilir. islam, devletin ideolojisi olmaktan

v)

(vi)

(vii)

(viii)

(ix)

cikarilip siyasal alanin digmna atildi. Sivil alan1 Islami
deger ve normlardan temizlemek devlet politikasi
haline getirildi. Bu dogrultuda medrese, tekke,
zaviye, tarikat ve vakiflar yasaklandi. Biitiin dini
faaliyetler genel olarak devletin, 6zel olarak DIiB ve
MEB’in uhdesine birakildi.

Tarikat ve cemaatler, 1950’lere kadar, yasak ve
baskilar nedeniyle ¢ok varlik gosteremediler. Kiiciik
ve ciliz bir sekilde kamusal merkezin ceperinde
tutunmaya caligtilar. Bu statiiko, 1950°den itibaren,
dis  konjonktiir etkisiyle degismeye baglad1
Sovyetlere karsi Bat1 blogunda yer alma zorunlulugu,
Amerika Birlesik Devletleri’nin (ABD) Islam’1
destekleyen dis politikasi devletin dine kargt baskict
politikalarinda esnemeye yol agti. Tarikat ve
cemaatler bu tarihten sonra sayisal ve hacimsel
olarak artip genislediler.

Devlet, 1950°den sonra, tabiri caizse ikiye ayrildi.
Bir tarafta din ve dindarlara resmi ideolojinin hasim
politikalarmi savunan biirokratik iktidar cevresi,
diger tarafta muhafazakarlarin destekledigi siyasal
iktidar ¢evresi.’® Olagan her durumda iktidar olan
merkez sag partiler, rakipleri biirokratik iktidara
kars1 tarikat ve cemaatleri desteklediler. Tarikat ve
cemaatler de onlar1 destekledi. Tarikat ve cemaatler
bu sekilde kamusal merkeze tasindilar. Siyasal
iktidarlardan ve toplumdan gordiikleri destek
sayesinde mesruiyet kazandilar. Ama yasaklilik
pozisyonlarinda bir degisiklik olmadi.

Tarikat ve cemaatlerin bugilinkii sorunlagsma ve
tartigma diizlemi diinkiinden tamamen farklidir. Diin
dine baski dolayisiyla giindeme gelirlerken, bugiin
dini  aragsallagtirmalarindan  dolay1  giindeme
gelmektedirler.

Dine karsi geleneksel hasim politikalart savunan
biirokratik iktidar kadrolari, 2010’lardan itibaren,
kurumlardaki giiciinii hemen hemen kaybetti.l”
Cumhurbagkanligi, emniyet, milli istihbarat, ordu,
yargl, Universite, milli egitim ve diger biitiin
kurumlardaki biirokratik oligarginin hegemonyasi
fiilen sona erdi.

Tarikat ve cemaatler eskiden devletin yapmadigi ve
yaptirmadig islevleri yerine getiriyor, ¢epere itilmis
kesimleri merkeze tasiyor, kente gelen koyliileri
topluma entegre ediyor, alt tabakadan kesime
dayanisma imkani sagliyor, biirokratik iktidara kars1
siyasal  iktidar1  destekleyerek  demokrasinin
gelismesine katki  sunuyordu. Ama Dbiirokratik
vesayetin fiilen ortadan kalktigi, dine ve dindara
hasim devlet politikalarinin  giicini  yitirdigi,
muhafazakarlarin  kamusal merkeze tasindigi,
hiikkiimetin Islam’1 ve Miisliimanlar1 korudugu,
tarikat ve cemaatlerin mesruiyet kazandigi, refah
seviyesinin artti1, egitim seviyesinin yikseldigi,
bireylesme ve sivil toplumun gorece gii¢ kazandig
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)

(xi)

(xii)

(xiii)

(xiv)

(xv)

giiniimiizde yukaridaki anlatinin  6nemi

ortadan kalkti.

gorece

Tarikat ve cemaatlerin yeni sartlara uyum saglayip
yeniden yapilanmalart bir zaruret halini almistir.
Yozlagan bazi tarikat ve cemaatler ¢ikar ve iktidar
amagcli baski gruplarina, sirketlere ve siyasi gruplara
6zenmeyi maslahat sanmaktadir.

Tarikat ve cemaatler Onceleri, devletin baskici
politikalarindan korunmak icin toplum ve iimmet
paydasinda bir araya geliyorlardi. Baski ortadan
kalkinca cemaatler arasi ittifak ta ve immetgilik te
coktii. Yerine cahiliye asabiyesinden beslenen
negatif cemaat milliyetciligi gecti.

Klasik islevselcilere, mesela T. Parsons’a gore dini
tesekkiiller  toplumsal ihtiyaglarin  Griinidiir
(Giddens, 2013: 55-56). Yani kurumlar1 var eden
islevlerdir. Kurumlari iglevler var eder, degisirse
kurumlar da degisir. Ancak bu sebep sonug iliskisi
uygulamada  islevselcilerin  sOyledigi  gibi
ylriimemektedir. Bazi kurumlar degisime bagariyla
uyum saglayip kendilerini yeniden yapilandirirken,
bazilart degisime ayak uyduramamaktadir. Eski
yapida kazanilmis kiiltiir, eski aliskanlik ve ezberler,
kazanilmig avantajli statiiler degisime karsi ayak
diremektedir. Bu etkenlere sosyal psikolojisinin
konusu olan kurumsal yabancilagmay1 da ilave etmek
gerekir.

Kurumsal yabancilasma sonucunda amaglarla araglar
yer degistirmesi s6z konusudur. Tarikat ve
cemaatleri var eden dine hizmet amaci, grup
elitlerinin benlik erozyonlari {izerinden zamanla arag
haline gelmektedir. Mesela FETO gibi dini
tesekkiillerin ~ egemen  elitleri  yabancilagma
sonucunda, tarikat ve cemaatle iligkilerini su sekilde
formiile etmeye basladilar. Ben (biz) olmasam
(olmasak) tarikat / cemaat mahvolur, tarikat / cemaat
olmazsa Islam mahvolur (Torun, 03. 05. 2014).

Tarikat ve cemaatlerin Onlerinde iki alternatif
bulunuyor. Birincisi eski ve yeninin zayif yonlerini
ayiklayip, giiclii yonlerini bir araya getirerek saglikli
bir sentez yapmaktir. ikincisi ise isine geldiginde
eskiye, isine geldiginde yeniye yonelen ¢ift kisilikli
yoz bir tip olmaktir. Coziim sivil kamusal alana
yonelerek saglikli sentez yapmaktir. Ote yandan
biitin  dini olusumlar1 devletin denetimi ve
boyundurugu altina almak seklindeki kadim devlet
gelenegimiz sivillesmenin Oniinde tehdit olarak
durmaktadir.

Tarikat ve cemaatler siyaset ve ticaret ile aralarina
mesafe koyup, pedersahlik ve kabile asabiyesinden
vazgegip, STO olmak motivasyonuyla, sivil kamusal
alana yerlesmelidirler. Kar ve kazan¢ arzusu
tastyanlar pekala ticaret yapabilir. Tktidar1 arzulayan
ise siyasi firka ve grup kurabilir veya hazir olanlara

dahil olabilir. Ama tarikat ve cemaat olma

iddiasindan vazge¢cmek sartryla!

(xvi) Tarikat ve cemaatlerin sivil toplum kulvarina girmesi
kuskusuz  sivil toplumu  gii¢lendirecek  ve
demokratiklesmeye katki saglayacaktir. Tabi ki
patrimonyal devlet gelenegi sivil toplum yolunda
onlarin 6niinii kesmez, onlar1 kendi denetimine
almaz ise!

(xvii) Tarikat ve cemaatlerle ilgili oOnerdigimiz biitiin
coziimler, ancak tarikat ve cemaatleri yasaklayan,
dini isleri devletin tekeline ve denetimine veren
mevzuatin diizeltilmesine baglidir. Bu baglamda
(liberal) demokratik bir anayasanin yapilmasi
Tiirkiye’nin acil ihtiyacidir. Aksi halde, dini
tesekkiilleri degisime davet etmek gergekgi olmadigi
gibi, inandiric1 da degildir.

(xviii) Dini iglevleri yasaklayan, devlet tekeline veren
mevzuat diizeltildikten sonra yapilacak ikinci eylem,
DiB’den, sivil temsilcilerden, otoritesine giivenilen
ilahiyat¢ilardan  olugan  Osmanli’daki  Mesiat-
Islamiye’ye veya Dar’iil Hikmet-il Islamiye gibi
ozerk bir kurulusu ihdas etmektir. Bu 6zerk kurum
tarikat ve cemaat piyasasindaki rekabeti denetleme,
istismar1 engelleme ve asayisi saglama adina norm
koyma, yani fetva verme (ictihat) igini iistlenebilir.

(xix) Son olarak, bu alanda diizenleme yaparken radikal
yaklagimdan uzak durulmalidir. Islahat¢i ¢6ziim
yaklasimi  toplumsal  gercekligimize, siyasal
kiiltiiriimiize uygun olacaktir. Mesela, DIB’in
biitiiniiyle lagvedilmesi yerine, gorece
ozerklestirilerek dini faaliyet piyasasina, sivil dini
tesekkiillerin arasinda piyasa dengeleyicisi olarak

katilmasi ¢ok daha iyi olabilir.

Notlar

! Tarikatlarin ortaya ¢ikma siireci, tarikatlarm cemaatlere

benzemesi ve cemaatin islevleriyle ilgili genis bir analiz i¢in bkz.
(Torun, 2008: 254-255)

2 Tarikatlar, DIB’min cemaatler raporunda, “geleneksel dini-
kiiltiirel olusumlar” seklinde adlandirilip, eski tarikatlarm devami
olarak degerlendirilmektedir. Dini cemaatler ise “dini-sosyal
tesekkiiller” olarak adlandirtlip, yeni sosyo-politik sartlarin tirlinii
olduklar1 belirtilmektedir (DIiB, 2019: 18).

8 Konuyla ilgili literatiirdeki tartismalar i¢in bkz. (Torun, 2015:
142-143; Yildiz, 2006; Gole, 2003: 89; Tiirkdne, 2003; Dogan,
2000: 30; Atar, 1998; Caha, 1997: 32)

4 STO’niin 6zellikleri ve cemaatlerle kiyasi konusunda etrafl
analiz i¢in bkz. (Torun, 2015:138-144; Torun, 2008:253-258)

5 Ahilerin bagma daha sonradan Kedhuda atanarak, lonca adi
altinda maalesef devletin denetim ve gdzetimi altina sokulmustu
(Torun, 2008).

6 Tavir almaktan kastimiz, 15 Temmuz 2016 gecesinde darbeye
kalkisanlara kars1 bazilarinin fiili ve sozel, bazilarinin ise niyet
olarak tutum takinmasidir. Darbe gecesi bakalim hangi taraf galip
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gelecek  diye  seyredenleri bu ¢
degerlendirmedigimizi belirtmek isteriz.

kategori  iginde
7 633 Sayili yasanm 1. Maddesi ve diger ilgili maddelerinden
anlagilacagl ftizere ibadetin Orgiitlenmesi ve dini egitimin
verilmesiyle ilgili denetim ve gdzetim konusu Miisliimanlarla ilgili
olup, azinlik olarak tamimlanan gayrimiislim cemaatleri
kapsamamaktadir. Onceleri miitekabiliyet esasina gore diizenlenen
azinliklarin ibadethane ve dini egitimle ilgili konulari, Tiirkiye nin
Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi’ne taraf olduktan sonra dzerklik
kazanmigtir. Bu dogrultuda azinliklar kendi ibadethanelerini
acmada, din adami gorevlendirmede, dini egitim vermede
Miisliimanlara nispeten daha 6zerk hale gelmislerdir. Cemevi'ne
ibadethane statiisii verilmemesi, gorevlilerin iyeler tarafindan
belirlenememesi  sorunlart  Aleviligin  Miislimanlik icinde
degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir (Torun, 2015: 130).

8 Anayasa’min 24. Maddesinde, “"'Din ve ahlak egitim ve 6gretimi
devletin gozetim ve denetimi altinda yapilir” diye agik sekilde
belirtilmistir.

9 O donemde iiniversiteler MEB’e baghdir. Yiiksek Ogretim
Kurulu (YOK) 1982 Anayasastyla 6zerklestigi igin, bugiin, dini
egitim ve dgretim tekelinin MEB ve YOK ’e ait oldugunu sdylemek
daha dogru olacaktir.

10 DiB’in islevleri, 2010 yilinda ¢ikan 6002 Sayili yasa, 2018
yilinda ¢ikarilan Kanun Hitkmiinde Kararname ile hafizlik kurslari,
yurtdig1 hizmetleri, medyada faaliyet gostermek ve cami disinda
sosyal organizasyonlar yapmak seklinde genisletilmisgtir. FETO
sorunundan sonra devlet tarikat ve cemaatlerin alanin1 daraltmak
icin DIB’in etkinlik alanmi genisletmek istemektedir. Bunun cari
yasalara ragmen ne dereceye kadar yapilabilecegini zamanla
gorecegiz.

1 Haldun, siyasetle ilgili realist, hatta kétiimser yorumuyla reel
siyasetgilerin safina dahil olur. Bu nedenle Maciavelli ile ayni
¢izgide bulustugunu sdyleyenler vardir. Cilinkii asabiyeyi sadece
Miisliimanlarla sinirlandirmaz, biitiin insanlik tarihine tesmil eder
(Haldun, 2011: 572; Togan, 1985: 160). Ancak bilmek gerekir ki,
Haldun’un siyasetle ilgili diigiincelerinin tiimii bundan ibaret
degildir. “Tabii miilk” diye adlandirdig1 yonetim bigimi siyaset
islerinde biiyiik Olglide ana eklemi olusturur (Cift¢i, 2018: 523-
529). Ancak “siyasi milk” ve “hilafet” yonetim tiirleriyle,
yukaridaki yargiya karsit olarak, ideal siyaset bilimcilerinin
yaninda yer alir.

2 Onlar, Beyt-iil mal ve emaneti ehline vermek gibi dini ayetlerin
sadece Oliilerin arkasindan okunmasi gerektigini diisiiniirler. Ulu’l
emre itaat Islam’da farz oldugu dogrudur. Ama, bunun adaletle
hiikmetmek sartina bagli oldugu tariften varestedir. Asabiye
saik’iyle hareket edenler, maalesef ayetlerin islerine gelen kismina
nazar ediyor. Mesela, Nisa Suresi’nin 58. Ayetinde, mealen,
yoneticilere “...emaneti ehline vermeyi ve halk arasinda adaletle
hilkmetmeyi...” mutlaka” nitelemesi ile emredilirken, arkasindan
gelen 59. Ayette, bu sefer halka doniip, “...ulu’l emre (yoneticiye)
itaat edin...” denir.

13 Kabile asabiyesinin yasaklili§i ve haramliiyla ilgili birgok
kutsal nakil yapilabilir. Bunlardan biri Hucurat Suresinin 13.
Ayetidir. Digeri Islam peygamberi Hz.Muhammed’in irat ettigi
Veda Hutbesi’dir. Anonim olduklar1 igin kaynak gosterip
aktarmaya gerek goriilmedi.

14 Hukuk devletiyle Weber tanimladigi bigimsel (usuli) hukuk
devleti kast edilmektedir (Coban, 2015: 12-13 vd.; Okgesiz, 1998:
52). Bigimsel hukuk devleti kaynaga degil, uygulamaya ve usule
iliskindir. Kaynaginin dini naslara veya (dogal hukuk &gretisinin

varsaydig1) evrensel akla dayanmasi ikinci derecede 6nemlidir.
Nitekim Kasikci cinayeti sonrast Islam hukukuna dayali Suudi
Arabistan’nin terdr devleti olmakla itham edilmesinin sebebi bu
olmalidir (Torun, 04.12.2018).

15 glevleri bu sekilde aymp literatiire kazandiran Kkisi
R.Merton’dir. Genis bilgi i¢in bkz. (Giddens, 2013: 55-56)

16 Mustafa Erdogan’m popiilerlestirdigi biirokratik iktidar — siyasal
iktidar dikotomisi i¢in bkz. (Torun, 2015: 43-46, 84; Erdogan,
2003; Erdogan, 2000: 107-108)

17 Siyasal iktidarm vesayetgi biirokratik iktidarla miicadelesi
stirecinde cemaatlerin sivil kulvardan c¢ikarak siyasi hayata
karismasini, cemaat kimliklerinin iist kimlige alternatif hale
gelmesini betimleyen anlati i¢in bkz. (Torun, 2015: 219-224)
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