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OZET

Tasavvuf, Islam bilimleri ve diiiincesi tarihinde kelam ve felsefeye gére nispeten geg te-
sekkiil etmig bir ilimdir, Bunun bir takim nedenleri tizerinde ¢agdag arastirmalarda durulmugtur.
ibnit'l-Arabi, bu durumu tasavvufun ‘bilim agacimn amaci ve meyvesi’ olmasina dayandirarak
agiklar. Bunun bagka bir anlam ise, tasavvufun bilim ve dilgincenin olgunluk dénemini temsil et-

tigi iddiasidir. Gerek Ibnii'l-Arabi ve gerekse kendisiyle birlikte ortaya ¢ikan ve onun diigiincesi-

nin etkilerini tagiyan tasavvuf akimlari, bu olgunluk stirecini kabul etimig, geleneksel konulara bu
bakis agisiyla bakmaya galigmislardir. Bu yéniivle sufiler, kelamin ve felsefenin daha dnce gesitli
iislup ve amaglarla ele aldiklar1 sorunlari bazen aktarmig, ¢ogunlukla da farkls bir gbzle yorumla-
miuglardir. Bu durumda pek ¢ok sorun, bazen yeni boyutlar kazanm{sken bazen geleneksel kalip-

larda ¢zitmsiiz kalmig sorunlar farkli bir gézle ¢ziime kavusturulmugtur.

Mevlana'nm [bnii'l-Arabi’yle birlikte ortaya gikan teorik dilglinceyi giirin imkénlanndan £
yararlanarak genig kitlelere ulagtirdift bazi aragtirmalarda dile getirilmigtir. Mesnevi’ye ve Di-
van’a bakugimzda, Mevlana’'nm Islam diigiincesinin ve bilhassa kelamin geleneksel sorunlarina
da basitlestirici ve ¢bziimleyici bir vaklagim getirdigine tamk olmaktayiz. Bu baglamda kelamin
en dnemli sorunlanndan birisi olan ve pek ¢ok mezhebin ortaya gikmasina yol agan kader-

dzgirlitk sorunu Mevlana’nin pek gok vesileyle ele aldif hususlardan biridir. Tevhidin, Allah’in

bilinmesi, Allah’in nitelikleri vb. konular bu geleneksel kelam konulan arasinda sayilabilecek
benzer hususlardir. Mevlana, bu gibi sorunlan geleneksel tartismalan hesaba katsa bile, farkl bir
yontemle ¢dzmeye ¢aligir. Bu ydntemin en dnemli unsury, dini konularda iyi niyet diyebilecegi-
miz olumlu tavirla yaklagmaktir. Bu durumda pek gok noktada sonugsuz kalan kelamin cedelci ve
kamtlamac: yontemi yerini, dini konulann ele almiginda iyi niyet ve samimiyete birakarak, yii-

kiimlii-miiminin roliinfin artinlmas: saglanir, Tebligimizde iizerinde durmak istedigimiz husus,

Bu caligmanin ilk hali Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan “Din ve Diinya Ba-
nig1” adiyla, 26-28 Nisan 2007 tarihinde diizenlenmig olan uluslararasi sempozyumda su-
nulmustur.
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Mevlana'nin bu yénteminin dini sorunlarin ele almiginda nasil islendigini ele alarak, giiniimiiz

bakimindan bu tavrin anlaminin sorugturulmass olacaktir,
ABSTRACT

“THE PRINCIPLE OF GOOD INTENTION IN EVALUATING THEOLOGICAL
ISSUES” MAWLANA’S APPROACH TO SOME CLASSICAL THEOLOGICAL ISSUES

Islamic Sufism is a genre which was established respectively later than theology and Phi-
losophy in Islamic sciences and in History of thought. The reasons have been presented by con-
temporary studies. Ibn al-Arabi explains this as Islamic Sufism is the aim and the fruit of tree of
knowledge. In other word, Islamic Sufism, claimed, is the representative of ultimate stage in sci-
ence and thought. Ibn al-Arabi and also succeeding Sufi trends emerged with him acknowledges
this development process and view the classical issues from this perspective. With this regard;
Sufis mostly interpret the issues in a different way from which the theology and philosophy car-
ried out. In this case most of the issues have gained new dimensions and sometimes unsolved

problems have been sorted out with this new view.

It is assessed in some researches that Mawlana extended this theoretical thought emerged
by Ibn al-Arabi using the power of poem. We see that Mawlana simplifies and solves classical is-
sues of Islamic thought and theology in his Masnawi and Diwan. In this regard, the issue of free-
will, one of the essential problems in theology and leads to emerge a number of sects, is a subject
Mawlana usually evaluates in different contexts. The unity God, To be known of God, Aftributes
of God etc. are the common issues in classical Islamic theology. Mawlana, despite that he uses the
classical discussion, tries to solve in a different way. The main character of his method is to ap-
proach the issues in a good intention. Instead of argumentative method of theology that has lots of
unsolved-answers, with his good intention and sincerity, the role of responsible believers can be
achieved. In my paper, 1 will work on how Mawlana’s method can be used in religious issues and

whal is the meaning of this attitude in our contemporary context.

Tasavvuf, slam bilimleri tarihinde kelama ve felsefeye gore daha geg te-
sekkiil etmis bir ilimdir. Bu durum, tasavvufun kendisinden dnce tesekkiil etmig
bilim ve disiplinlerin bazi etkilerini tagimasina yol agmmgtir. Baska bir ifadeyle
tasavvuf, kelam ve felsefe gibi teorik ilimlerin oldugu kadar fikih ve diger dini
ilimlerin etkileri altinda geligmigtir. Bunun bir takim nedenleri tizerinde ¢agdas
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arastirmalarda duruimustur. Bu ¢ahigmalarda vurgulanan hususlardan birisi, ta-
savvufun iki yoniinii ayirt etmek esasindan meseleye yaklagir: Bu iki yon, bir
ziiht ve pratik hareket olarak tasavvuf ile teorik bir disiplin olarak tasavvuf gek-
linde dile getirilmistir. Teori ile pratigin ayirt edilmesindeki giicliikler dikkate
alinarak, bu tasnife bir takim elegtiriler yéneltilebilse bile, tasavvufun bagindan
beri Miisliimanlarin hayatinda yer aldigi, Hz. Peygamber’in ve sahabesinin bir
ziiht hayati yasadi bir gergektir. Bu durumda tasavvuf {slam toplumunun her
déneminde kendini géstermistir. Ancak zamanla tasavvuf, farkli bir bilim ve
sosyal gurup olarak ayrigmug ve kendini ifadeye baglamugtir. Bu ayrnigmada ise
once bir ziiht hayati, ardindan teorik temayiil olarak gelismis ve en sonunda Is-
lam firkalan ve bilimler igindeki yerini almuigtir. Fahreddin Razi, sufileri bir bi-
lim gurubu olarak kitabinda zikrederken kendisinden nce bunun yapilmamig
olmasini elegtirir ve bunun biiyiik bir eksiklik oldugunu séyler. Ciinkii ona gore
tasavvuf, hakikate ulasmak igin saghkl bir yonteme sahip bir firkadir.!

Bu durumda sufilerin de bilim guruplan ve firkalar i¢inde yer almasi bir
zorunluluktur. ibnii'l-Arabi ise, tasavvufun teorik olarak daha geg tesekkiil et-
mesini farkli bir agidan ele almugtir. Ona gore bu durum, tasavvufun ‘bilim aga-
cinin amaci ve meyvesi’ olmasindan kaynaklanir. Bunun bagka bir anlamu ise,
tasavvufun bilim ve diigincenin olgunluk dénemini temsil ettigi iddiasidir. Ge-
rek Ibniil-Arabi ve gerekse kendisiyle birlikte ortaya gikan ve onun diisiincesi-
nin etkilerini tagiyan tasavvuf alamlari, bu olgunluk siirecini kabul etmig, gele-
neksel konulara bu bakig agisiyla bakmaya ¢alismugslardir.” Bu yoniiyle sufiler,
kelamcilarin da daha dnce gegsitli lislup ve amaglarla ele aldiklan sorunlan bazen
aktarmig, ¢ogunlukla da farkli bir gézle yorumlamislardir. Bu durumda pek ¢ok
sorun, bazen yeni boyutlar kazanmmsken bazen gelencksel kaliplarda ¢oziimsiiz
kalmug sorunlar farkl bir gézle ¢éziime kavugturulmustur.

Mevlana’nin Ibnii'l-Arabi ile birlikte ortaya gikan teorik diigiinceyi giirin
imkénlarindan yararlanarak genis kitlelere ulagtirdify arastirmalarda dile geti-
rilmigtir. Ozellikle Mesnevi’ye baktiginuzda, Mevlana’nin Islam diigiincesinin
ve bilhassa kelammn geleneksel sorunlarma basitlestirici ve ¢dziimleyici bir yak-

! Abdiilhakim Yiice, Razi'nin Tefsirinde Tasavvuf, Caglayan Yaylnlan, Izmir 1996,
2 Mesela bk, Ibnii'1-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiye, (cev. Ekrem Demirli), istanbul 2006.
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lagim getirdigine tanik olmaktayiz. Bu baglamda kelamin en &nemli sorunlarin-
dan birisi olan ve pek ¢ok mezhebin ortaya ¢ikmasma yol agan kader-ozgiirlik
sorunu Mevlana’nm birgok vesileyle ele aldigi hususlardan biridir. Tevhidin,
Allah’mn bilinmesi, Allah™in nitelikleri vb. konular bu gelencksel kelam konular
arasinda sayilabilecek benzer hususlardir. Allah’in birligine, asil etkenin O ol-
duguna, her seyin onun istegine, iradesine, iznine kaza ve kaderine bagli oldu-
funa inanmak, Islam diisiincesinde 6nemli sayilan inanglarin baginda gelen ko-
nulardandir. Ancak bu konuyu dogru bir sekilde kavrayabilmek igin, akil ve an-
layis olgunlugu gerektirmekle birlikte dogru diisinme metoduna ve agiklayici
ifadelere de ihtiyag vardir.

Mesnevi'de ozellikle “Miisliiman’in bir Mecusi'yi dine davet etmesi”
basligi altinda -ki burada Mecusiler basta olmak iizere ilgili biitiin Islam mez-
heplerini séz konusu etmistir- cebr ve irade meselesi ele almmistir.® Nitekim bu
konuya Mevlana soyle baglar:

Bir adam, Mecusi’'nin birine, yahu, gel de Miisliiman ot, Miiskiman]lar arasina ka-
rig dedi.

Mecusi dedi ki: Tanr: dilerse imana gelirim, ihsanini gogaltirsa yakin elde ederim.

Mesnevi'de 2911. beyitten sonraki hikéiye bu konuyu islemektedir. S6z konusu hikiye bas-
tan agagiya irade ve ihtiyar haklandaki fikir ayriliklarinl anlatir. Cebri kabul eden Havaric,
kulun, hayir ve gerri, kendi irade ve ihtiyariyle yapmadigin soylerler. Stinniler tarafindan
Kaderiyye diye anilan Mutezile, bunlarin tam ziddidir. Onlarca Tanri, herkesin ne yapaca-
gy bilir. Fakat Tanrt'nm bilgisi, kula isi cebren yaptirmaz. Kul, hayir ve serri kendi irade
ve ihtiyariyle yapar. Karsiliginda da miikéfat ve cezay hak eder. Sonraki $ii bilginleri, bu
hususta Mutezile mezhebini kabul etmiglerdir. Stinnilerse orta yolu tercih etmislerdir. Onla-
ra goire kulda bir ciizii irade vardir. Tanr, herkesin ne yapacaging bilir. Fakat kul, iradesini
ivilik veya keétiiliige sarfetti mi o hayr ve serri Tann yaratir. Hayr ve ser, bu bakimdan Tan-
ri'dandir, fakat iradenin sarfi, kuldandir, Sonug olarak bu konuda oldukga gok soz soylen-
migtir. Ayrica Mesnevi'deki cilt 1, beyit 617, 618, cilt 2, beyit 61, 63, cilt 3, beyit 1368’in
agiklamalarina bakilabilir. Isnaaseriyye'nin altinci imam Ca'fer al-Sadik da “Cebir de yok-
tur, tefviz de. Belki bu ig, ikisinin arasidir" yani ne Tanri, hayr ve gerri kula cebirle yaptirir,
ne de kul, kendi iradesiyle yapar, Tanr isi ona birakmugtir. Kulun hayr ve serde bulunmas,
bu ikisinin arasinda olan bir keyfiyettir" demigtir. Ayrica "Kaderiyye, yani kaderi inkér edip
kul, yaptigt isi kendi yapar inamginda bulunanlar, bu Ummetin Mecusileridir..." diye bir
uydurma rivayet de bulunmaktadir.
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! - - .
Misliman dedi ki: Tanri, senin imana gelmeni canini cehennemden kurtarmak di-

lert

Burada anlatilan biitlin hikdye bagindan sonuna kadar irade ve ihtiyar
hakkindaki fikir ayrnliklarmi anlatmaktadir: Cebri kabul eden Havaric, kulun,
hayir ve serri, kendi irade ve ihtiyariyle yapmadiim sdyler. Siinniler tarafindan
Kaderiyye diye anilan Mutezile, bunlarin tam tersi bir griig benimsemiglerdir.
Onlara gdre Tanri, herkesin ne yapacagini bilir. Mesnevi’de bu konu soyle ifade
edilmistir:

Ama kotir nefsin, o ¢irkin Seytanin seni kiifiir tarafinin, kilisenin bulundugu yere
¢ekmektedir.

Mecusi, ey insaf $ahibi dedi, mademki onlar istiin, ben de gi¢lu kuvvetli, olana
dost olurum.

Ustin olana dost olabilir, beni daha Fazla ve kuvvetle gekenin bulundugn yere gi-
debilirim.

Tanri, benden adamakill: oz dogrulugu istiyormus. Dilegi yerine gelmedikten son-
rane fayda? .

Nefis ve §eytan, kendi dilegini yiruttikten sonra Tanr inayeti kahroldu, param-

parga oldu demektir.?

Mevlana’ya gire Tanri’nin bilgisi, bir kula herhangi bir isi cebren yap-
tirmaz. Kul, hayir ve serri kendi irade ve ihtiyariyle yapar. Kargihfinda da mii-
kéfat ve miicazata hak kazanir. Sia'nin son gelenleri, bu hususta Mutezile mez-
hebini kabul etmiglerdir. Siinniler ise orta yol tutmuslar ve kulda bir ciizii irade
bulundugunu benimsemiglerdir. Buna gére Tanr, herkesin ne yapacagim bil-
mekle birlikte kul, iradesini iyilik veya kotiliige sarfetme &zgiirliigiine sahiptir
ancak istenilen ister hayir isterse ger olsun Tann yaratir. Dolayisiyla hayn ve ger
Tanr'dandir.® Buna gére cebir de yoktur, tefviz de. Bilakis bu is, ikisinin arasi-
dir, yani ne Tanri, hayir ve serri kula cebirle yaptirir, ne de kul, kendi iradesiyle
yapar, Tann isi ona biraknugtir. Kulun hayir ve serde bulunmasi, bu ikisinin

Mevlana, Mesnevi, c. V, beyit 2010-2914.
A.e,, c. V, beyit 2915-2520.
Daha genis bilgi i¢in bk. Mesnevi, c. I, beyit 617, 618; c. II, beyit 61, 63; c. ITI, beyit 1368.
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arasinda olan bir keyfiyettir, diigiincesi yayginlik kazanmigtir. Mevlana cebri
savunanlara agikga karsi ¢ikarak bu konuda seytanin oyununa gelinmemesini su
ifadelerle anlatir:

Ben, Mecusilerin kusuru yahut kafirsem de Tanrl hakkinda yine boyle bir zanda
bulunamam.

Bir kimse, onun dilegi olmadan tilkesinde gezsin, dolagsin, buyruk ylirtitsiin...buna
imkan yoktur.

Birisi onu iilkesini ele gegirsin de solugu yaratan Tanr, bir nefes bile alamasin, bir
sey bile soylemesin, boyle sey olmaz.

Eger Tanrl, bir adamdan seytani stirlip kovmak diler de buna ragmen Jeytan, her
an o adamin derdini arttirirsa, Bu seytana kul olmak gerek. Ciinkii her mecliste iis-

tiin ¢tkan o.”

Insanmn, yaptig1 her igi zorunlu olarak yaptigini, dolayisiyla da hig bir so-
rumlulugu olmadigin igeren cebir dilglincesi, ger¢ekte insanin en énemli Hzel-
liklerinden biri olan Gzgiirlik vasfini inkdr ederek; hukuki, ahlaki ve egitim ku-
rumlarimn, dzellikle de, Islam'in tesrii nizammin gereksiz oldugu sonucunu or-
taya ¢ikarmaktadir, Ciinkii insan, yaptig1 islerde 6zgiirlik, irade ve se¢im hakki-
na sahip olmazsa, artik Allah'm kullarina vazife ve teklif tayin etmesine, cennet
ve cehennem yaratmasina, sevap ve azap belirlemesine, kiyamet giiniinii getir-
mesine, peygamber gbndermesine ve kitap indirmesine higbir sekilde ihtiyag
kalmayacaktir. Mevlana cebriyyenin durumunu “Siinni Miislitman’in Cebri ka-
fire cevap verip kulun ihtiyart olduguna dair delil gbstermesi” baslifi altinda
soyle dzetlemektedir:

Siinnet bir yoldur ki, Tanrl hepsine esenlik versin, peygamberler, o yoldan ylirii-
miis, o yolu aysklari ile igneyip agmeslardir, O yolun saginda Cebir ¢olii vardir.
Kul, orada kendisinde ihtiyar gormez, emir ve nehyi inkar edip te'vile sapar. Hal-
buki emir ve nehyin inkinndan, emre uyanlarin yeri olan cennetle, uymayanlarin
durag: ve cezasi olan cehennemi ink3r etmek cikar. Artik is nereye varir? Ben soy- '

lemeyeyim, akilliya bir igaret yeter. Yine o yolun solunda da kader ¢lii vardir,

7 Mevlana, Mesnevi, c. V, beyit 2930-2934.
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Buraya sapan da yaraticinin kudretini, halkin kudretinin maglibu bilir. Bundan da
oyle fesatlar meydana gelir ki o Cebr Mecusi onlart sayip dokmtistir.”

Hilbuki Kur'an ayetleri, hadisler ve akli burhanlar, dlemin yaratiligindaki
gayenin, insanin kendi iradesiyle, Allah'a ibadet ve kulluk etmekle bir¢ok yiice
kemallere ulagip, Allah'in 6zel rahmetlerine nail olma zemininin hazirlamas: ol-
dugunu “agikca ortay koymaktadir. Mevlana, bu sorunlar1 geleneksel tartigmala-
11 hesaba katsa bile, farkli bir yéntemle ¢ézmeye ¢aligmistir. Bu ydntemin en
onemli unsuru, dini konularda “iyi niyet” diyebilecegimiz olumlu bir bakis a¢1-
styla meselenin ele alimgidir. Bu durumda pek ¢ok noktada sonug vermeyen
“cedelci kanitlama yéntemi” yerini, dini konularin ele aliniginda, iyi niyet ve
samimiyete birakarak, yikiimli-miiminin roliiniin artirilmasi saglamr. Tebligi-
mizde iizerinde durmak istedifimiz husus, Mevlana’nin bu yonteminin dini so-
runlarin ele almiginda nasil islendigini soz konusu ederek, giiniimiiz bakimindan
bu tavrin anlaminin sorusturulmas: olacaktir,

Mevlana, Mesnevi’nin muhtelif yerlerinde cebrilerin inanglarmdan séz
eder ve insanin cebrilik ile 6zgiirliik arasinda nasil bir tavir takinmasi gerektigi
iizerinde durur. Kugkusuz burada Mevlana’ min bir yoniiyle agmaz: Islam diigiin-
ce tarihinde meselenin ortaya ¢ikarttif1 sorunlardan bilebildigimiz kadartyla iki
yonlidir: Birincisi, kadir-i Mutlak bir Tann anlayisina sahip bir Miisliman ola-
rak Tanri’nin iradesinin karsisinda sinrli bile olsa ikincil bir iradenin bulunma-
sinin ortaya ¢ikartacag giigliiklerdir. Bu durumda Mevlana, ¢zellikle Ehl-i Siin-
net kelamcilarmin ve bilhassa da Esarilerin yaklagimlanm hatirlatir bir sekilde
Tanrt’mn kadir-i mutlak olusu iizerinde durur. Bu yaklagimini su ifadelerle dile
getirir:

Kendi 6ziir defterini okudun. Stinni'nin defterini de oku, ne diye dyle kalakaldin?
Kaza Ve kader hususunda cebrice ince sozler soyledin. Simdi maceray: dinle de
onun sirring benden duy.

Siiphe yok ki bizim bir ihtiyariouz vardir. Duyguyu inkir edemezsin, bu meydan-
dadur.

Kimse taga gel buraya demez. Kimse bir toprak pargasindan vefa ummaz.

¥ Ae,c V,beyit 2961-2964.
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Kimse adama hadi ug¢ demedigi gibi kore de gel, beni gor diye bir teklifte bulun-

]f'IlaZ.9

Bunun igin bir takim kanitlar zikreder, insanin O’nun kudretinin kargisin-
daki degersizligini ve hakirligini anlatir. Ancak bu meselenin birinci y6niidiir.
Kadir-i mutlak inancim ortaya koyduktan soma yapilmasi gereken sey, bu kez
insani yiikiimlii ve miikellef bir varlik olarak dini emir ve yasaklarla sorumlu tu-
tacak bir anlayis1 ortaya koymaktir. Mesnevi’sindeki su sdzleri bunu acikga or-
taya koymaktadir:

Tann, “Kore teklif yok” dedi. Hig giigliikleri agan Tanr, kimseyi giice sokar mi?
Kimse taga ge¢ geldin yahut sopaya neden bana vurdun demez.
Mecbur olandan boyle seyler aranmayacagi gibi oziirliiye de kimse bu gesit sozler
soylemez, vurup dovmez.
By yeni, yakas: temiz kisi, emir, nehiy, ofke, liituf ve azarlama, ancak ihtiyaci
olanadur.
Zuliimde de thtiyarimiz vardir, sitemde de. Ben, bu Seytanla nefisten bunu kastet-
tim. 1

Mevlana bunun iizerinde 1srarla durur. Zira insanin iradesini, dzgiirliigii-
nii, iglerinde se¢im hakkina sahip oldugunu ve yaptig1 islerden sorumlulugunu
reddetmek, insanin yaptigi islerle yiice miikéfatlara ve kemallere ulagmaya liya-
kat kazanmasimi anlamsiz kilar. Biitiin bunlar, ancak 6zgiir iradenin oldugu yer-
de bir anlam tagir. Bu gériislerini ve cebirden kurtulug yolunu gdyle aciklar:

Ihtiyar, senin igindedir. O, bir Yusuf gérmedikge elini uzatamaz.

Ihtiyar ve dilek, nefistedir. Diledigi seyin yliziinii gbriir de ondan sonra kol kanat
agar.

Kopek uyumug ama ihtiyarl kayboldu sanma. [skembeyi gordii mii kuyrufunu sal-

lamaya baslar.

g Mevlana, Mesnevi, ¢. V, beyit 2965-2969.
10 Mevlana, Mesnevi, ¢. V, beyit 2970-2974.
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At da arpa gordii mii kisnemeye koyulur; kedi de etin oynadigini giriince miyav-
lamaya baglar.

ihtiyarin harekete gelmesine sebep goriistiir, atesten kivileim gikaramin kériik ol-
dugu gibi.

Su halde iht_iya_rm, Iblis gibi seni oynatir, Sana vasitalik eder, Vis'in selamuni, ha-
berini getirir.

Diledigi bir seyi adama gdsterdi mi, uyumnus olan ihtiyar, derhal géziinii agar.
Melekler de Seytanin inadma gonliine feryatlar salar.

Bu suretle hayra olan ihtiyarim harekete getirmek ister. Ciinkii bu gdstermeden
once sende u iki huy da uykudadir.

Su halde ihtiyar damarlarim harekete getirmek igin melek de sana yapilacak seyle-
ri gosterir, Seytan da.!!
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Mevlana biitiin bunlan “cedelci kanitlama y®ntemi” yerine hikayelerle
anlatma yolunu seger. Problemi olumlu ve olumsuz biitiin yénleriyle ortaya
koyduktan sonra dogruya davet eder. Konumuz agisindan bunun en giizel drnegi
Mesnevi’de Miisliman’in bir Mecusi’yi dine davet etmesi seklinde anlatdmustir,

Ozgiir iradenin ve segim hakkinin olmadif bir yerde ise, miikafat ve li-
yakat kavramlar1 anlamini yitirir. Ozglir iradenin olmamasi durumunda, insan
hayat1 boyunca kendisine, baskalarina ve yaraticist olan Allah'a karst hig bir so-
rumluluk duymasinin, sonsuz nimetleri ve ilahi rizay1 elde etmeye gayretinde
olmasinin hi¢bir anlarm kalmayacaktir. Bu ise yaratihis gayesinin aksine olan bir
durumdur. Mevlana bu konuda séyle der:

Gece yarist dosttan bir sir duydun, onun séz sdyleyigini igittin mi, sabahleyin soz
styleyenin o dost oldugunu anlarsin.

Geceleyin iki kisi, sana haber getirirse sabahleyin ikisini de seslerinden tansrsin,
Geceleyin aslan ve kispek seslerini duysan karanlkta yiizlerini gérmezsin ama,
Giindiiz olunca yine bagirdiklarl zaman aklinla o sesleri ayirt eder, hangi hayvan-
lara ait oldugunu anlarsin.

Hasili Seytanla ruh, sana kotiiltigd ve iyiligi gostericler. Her ikisi de ihtiyarin ol-
dupuna delildir.

n

Mevlana, Mesnevi, c. V, beyit 2975-2084.
Istanbul Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Saye: 16, Yil: 2007

A T S

PR FER R RN DUTT IR ER AT




198 Dog. Dr. Mehmet Dalkilig

Bizde bir gizli ihtiyar vardir, iki sey gordiin mii, attar, harekete gelir.

Hocalar, gocuklars déverler, hig karatag terbiye kabul eder mi?

Hig taga yann gel, gelmezsen seni kotil bir surette cezalandirinm der mi?

Hig akillt adam, bir toprak pargasini dover, bir fag azarlar m?

Akil bakimindan cebir, kadere inanmamaktan da daha rezilce bir igtir. Ciinkii Ceb-
1f olan, kendi duygusunu inkar ediyor demekdir. _
Kaderi inkér eden hi¢ olmazsa duyguyu inkér etmiyor. Ogul, Tann isi, duyguya
sigmaz ya.

Fakat ulu Tanrinin igini inkdr edense adeta delilin delalet ettigi seyi inkar ediyor
demektir.

Kaderi inkér eden, duman vardir da ates yoktur, kandilin 15181,, higbir 151k olmak-
sizin aydindir demektir.

Cebri ise ategi goriir de inadina ateg yok der.

Ates, etegini tutugturur, yakar, yine ates yoktur der. Karanlik, etegini dolagtinr,
yete kapaklanir, yine karanlik yok eder.'

Mesnevi’de anlatilan hikéyenin ikinci kismu bu bakimdan dikkate deger-
dir. Mevlana mutlak bir cebriligi benimseyen insanlarin iginde bulunduklari ge-
ligki ve agmazlara dikkat gekerck konuyu izah etmek ister. Ona gore dikkat
edilmesi gereken ilk husus, cebrilifi benimseyenlerin bir samimiyet testinden
gecirilmesidir. Acaba bir insan hayatinin hangi agamasinda cebriligi savunur?
Hayatin her agsamasmda mu, yoksa bilhassa dini konular oldugunda mi cebriligi
savunur? Bagka bir ifadeyle insan cebriligi benimserken hayat1 bdler mi?

Mevlana’ya gore cebriler hayati bolerek cebrilifi benimsemektedir. Bu
durumda soz gelisi dini hayatin gereklerini yerine getirmek sz konusu oldu-
gunda insanlar, Tanr’’nin kudretine atif yaparak meseleden kendilerini kurtar-
mak isterler. Bunu yapmak da teorik olarak miimkiindiir. Ciinkii cebrilik kadir-i
mutlak fikrinden hareket ettiginde, zorunlu olarak kabul edilebilir kamitlar ileri
siirecektir. Bu bakimdan higbir zaman cebriligin ileri stirdiagt kanitlar busbiitiin
gecersizlestirilemez. Nitekim Ozellikle Esgarilik de Mutezile mezhebinin 6zgiir-
liik¢ll ve ihtiyari esas alan tavri ile Cebrilerin bu kati tutumu arasinda sikigmusg-
tir. Uzun tartigsmalardan sonra Bsariler, ‘kesb’ diye isimlendirdikleri ancak hig-

2 Mevlana, Mesnevi, c. V, beyit 3000-3019.
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bir zaman kesin bir tamima ulastramadiklan bir teoriyle goriiglerini temellen-
dirmeye ¢aligmuglardir. Mutezile mezhebinin tavr1 da pek ¢ok bakimdan elestiri-
lere agik olagelmistir. Ciinkii mutlak bir dzgiirliigii temellendirmek, kadir bir
Tann fikriyle birlikte miimkiin degildir.

Burada [slam mezheplerinin Tanr1 tasavvurlanim belirleyen ana kavram-
larin nasil ortaya ¢iktigina tamk olmaktayiz. Bu baglamda sozgelisi Mutezile
igin Tann Oncelikli olarak adalet ve iyilik ilkesiyle birlikte diigiiniilmelidir. Tan-
r1 kullarina zulmetmez ve ondan adaletin diginda bir eylem meydana gelmez. Bu
durumda insanin 6zgiir sayilmasi ve davraniglarim kendi segimiyle yapmasi, bu
adalet fikrinin istilzam ettigi bir neticedir. Buna karsm Egariler ise Tanrt’mn bir-
liginin geregini Onun mutlak kudreti sahibi olmasinda gormiislerdir. Bu yoniiy-
le Esari kelanumin en onemli sorunu, kadir-i mutlak bir Tann tasavvurunu te-
mellendirmek iken ayn1 zamanda bundan ortaya ¢ikan sorunlar Esari kelaminin
felsefe ve Mutezile kelamyla arasindaki gerilimlerin kaynag) olmustur. Konu-
muz balimindan en 6nemli yansimasi ise, ozgiirliigiin nasil temellendirilecegiy-
di.

Esariligin bu sorununu Mesnevi’de de gormekteyiz. Ciinkii Mevlana, ke-

- sin bir sekilde tzgiirliigiin kanitlanamayacagim hesaba katmaktadir. Bdyle bir

iddia zaten bizzat tasavvufun ahlak, bireyin yetkinlesmesi ve kemale ulastinil-
mas1, Tanr insan iligkileri gibi temel diisiinceleriyle celisir. Oyleyse Mevla-
na’da Egarilerin ¢ozemedigi yoldan kader ve dzgiirliik ile bir ¢bziim beklenme-
melidir. Nitekim Mevlana da boyle bir seye yer vermez. Ancak meseleyi bagka
bir agidan ele alarak Esarilerin i¢ine diigtiigii sorunu agmaya ¢aligir.

Mevlana, dini sorunlarda cebriligi benimseyen insanlann diinyevi islerde
ayni inanci siirdiirmediklerine dikkat ¢eker. Bunun yerine dini islerde cebri olan
insanlar diinyevi islerini ve maslahatlanim 6zgiir ve iradeli bir sekilde yerine ge-
tirmektedir: Insanin muhtar bir varlik oldugu ve biitiin eylem ve islerini kendi
irade ve ihtiyari ile yaptii konusunda neredeyse higbir siiphe yoktur. Her insan
biitiin ruhsal 6zellik ve duygularini kendi iginde idrak ve ihsas ettigi gibi, boyle
bir 6zellige sahip oldugunu da bizzat kendi idrak ve ihsas etmektedir. Insanin bu
idraki hata etmesi miimkiin olmayan kazammlarina ve tecriibi bilgisine dayan-
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maktadir. Insan her seyden siiphe etse bile, kendi zatinda varliginmi hissettigi
duygu ve ihsaslarinda siiphe edemez. Insanin hiir irade sahibi olusu bu tiirden
bir gergekliktir. [nsanlar, kendi vicdanlarina miiracaat ettiginde bir sozii konu-
sup konusmamakta, bir yemegi yiyip yememekte veya elini harcket ettirip et-
tirmemekte serbest ve muhtar oldugunu hissetmektedir. Yine giinlik hayatta bii-
tiin insanlar, yeme, igme veya yasamla ilgili herhangi bir konuda tercih ettigi
hareket veya davraniglar: kendisinin tercih ettigini bilir ve biitiin bunlar1 yapma-
ya mecbur olmadiginin, isterse bunlarin tersini de yapabileceginin bilincindedir.

Mevlana, Mesnevi'sinin bir¢ok yerinde insanin se¢me dzgiirligii bulunan
bir varlik oldugunu ele alarak onu ¢ogu zaman cedel yapmadan agiklayici nite-
likteki hikayelerle anlatmustir. Ancak bundan da dnemlisi Mevlana anlatiminda
giinlitk hayattaki tecriibeler veya insan psikolojisi insan hiirriyetini ispatlayan en
onemli delillerdendir. Elbette Mesnevi’de yer alan cebir konusu ile ilgili biitiin
ornekleri veya agiklamalari bdylesi bir calismada aktarma imkénimin olmadif
aciktir. Bu durumda zorunlu olarak konuyla ilgili bilgileri genel hatlan ile mad-
deler halinde siralamak okuyucuya ihtiya¢ halinde kaynagina miiracaat konu-
sunda kolayhk saglayacaktir. Buna gore Mesnevi’deki cebirle ilgili anlatilanlar
veya insamin muhtar olusuna dair delillerini style siralayabiliriz:

1- Insanin se¢cme ozgiirliigl vardu. Zira her insanin bizzat kendisi bunu
idrak etmektedir. Mevlana gdyle der: "$iiphesiz bizim segme Ozgirligimiiz

vardir, Zira varlis hissedilen bir seyi inkfr etmek olamaz"."”

2- Tereddiit olay: Insanin se¢im ve karar almada tereddiide diigmesi onun
muhtar oldugunu géstermektedir. Mevlana sdyle der: "Yarin bunu mu yapayim?
Sunu mu?" demen ey geng, muhtar olusunun delilidir. Iki is arasinda tereddiitte
kalmaktayiz. Ihtiyar olmazsa, bu tereddiit nasil olabilir? Hig¢ "bunu mu yapa-

im? Sunu mu?" diyenle iki eli bagl olan insan bir olur mu?"'*
y ¥ £

3 Meviana, Mesnevi, c. V, beyit 2965-2969,
4 A, e V, beyit 3070.
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3- Emir, nehiy, va'd ve vaid, sevap ve ceza ihtiyarin varlifini kanithyor.
Mevlana sdyle der: "Kur'an bastan sona emir, nehiy ve va'd ve vaidlerle dolu-
dur. Mermer tagina emredildigini kim gérmiistiir? Bu yiice alemi icat eden Al-
lah, nasil cahilane emreder veya nehyeder? Higbir kimse, tasa gel demez. Higbir
kimse, ¢akildan vefa aramaz. Hicbir kimse, tasa ge¢ geldin demez. Hicbir kim-
se, agaca beni ni¢in vurdun demez. Muhtar olandan gayrisine emir, nehiy, ofke,

. 15
ikram ve kinama olamaz."

4- Insanin yaptig islerden lezzet almasi onun muhtar oldugunu kamthyor.
Zira kerhen yapilan islerden lezzet alinmaz. Mevlana bu konuda séyle der: "Hig
kerhen yapilan islerde lezzet olur mu? Oysa sen giinaha kosarak gidiyorsun!
Kim boyle neseyle kerhen yapilan ise gider? Oysa insanlar sapkinlifa oynaya-
rak gitmekteler."'®

5- Insanin yaptif1 yanhs iglerden dolay1 pigman olup vicdan azabi duyma-
st onun muhtar olusundandir. Mevlana bu konuda séyle der: "Bizim tfkemiz ih-
tiyarin delilidir. Bizim utan¢ duymamuz ihtiyarin delilidir. Eger ihtiyar olma-
saydi, bu utang duymam nigindir? Bu teessiif etmem, vicdan azabi duymam ve
kendimi kinamam nigindir? Eger cebir olsayd: pismanlik olmazdi, eger zulim
olsaydi gbzetleme olmazdi."'” Biitiin bunlardan dolayt insamin segme &zgiirlii-
giiniin bulunugu vicdani ve agik bir konudur ve bu konuda gtipheye yer yoktur.
Zira biitiin egitim, dgretim, kanunsal diizenlemeler ve ilahi dinler bu ilke tizere
kurulmustur. Bu konuda en énemli delil ise vicdani anlayistir. Nitekim bu ko-
nuda Mevlana §éyle der:

Arkadag, duyguyu hayvan bile ikrar eder. Fakat bu husustaki delil, pek incedir.
Zira biz, ihtiyarimiz1 duyariz. Bize bir igi teklif etmek, yerindedir.

Bir gey diteyerek yaplp yapmamak yahut zorda kalmak, éfke, dayanip hog gér-
mek, tokluk ve aglik gibi viedani idrdk, sarly! o kirmizidan fark etmek, kigiigi
biiyiikten, actyl tatlidan, miski pislikten, dokunma duygusu ile katiyr yumugaktan,

5 Mevlana, Mesnevi, ¢. V, beyit 3026.
16 A.c., eV, beyit 3025 vd.
17 Ay,
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slcagl soguktan, yakiclyl, ¢ok sicak seyden, yas: kurudan ve yine dokunarak duva-
Il aZactan ayert etme gibi duygu yerine kaimdir. f:
$u halde viedan! anlayigpr inkdr eden, duyguyu inkér eder, hatta bundan da beter- L
dir. Vicdani anlaytg, duygudan daha agiktir. Clinkii duyguyu baglamak ve duyma-
dan menetmek, duygunun meydana gelecegi yolu baglamak miimkiindiir, Fakat
vicdant anlayisr menetmenin imként yoktur. Akilliya bir isaret yeter.

Vicdani anlayg, duygu yerine kaimdir. Her ikist de bir arktan akar,

Onun igin bu anlayiga yap, yapma diye emir etmek, nehiyde bulunmak, onunla
maceralara girigmek, soylesmek yerindedir.

Yarin bunu yahut onu yapaylm demek ihtiyara delildir giizelim,'®

Ancak biitiin bunlara ragmen, bazilarim biyle bir inanca yonlendiren, in-
sanin muhtar oluguna yonelik olan bir talum siipheler olmustur. Onlar bu siiphe-
lerin cevabinda aciz kalinca, kendi vicdanlarina aykirt olarak boyle bir gériisii
kabul etmek zorunda kalmuslardir.

Burada bir geligki vardir ve Mevlana tam da bu ¢eligkiyi saptayarak insa-
nm ikiytizliiligiinii ve dini konulardaki bazi zafiyetlerden yararlanisini dile geti-
rir. Mevlana’nin bu yaklagimu bagindan beri sufilerin dini diisiinceye yonelitik-
leri bir takim elestirilerle ayni baglamda degerlendirilebilir. Gergekte Mevlana
bir ihlas tartigmasiyla meseleyi ele almaktadir. [hids sorunu, sufilerin her zaman
tizerinde durduklar1 ana konudur. Qyleyse burada gordiigiimiiz sorun, ihlis me-
selesinin hesaba katilarak teolojik sorunlann ele alinmasi demektir. Bu duruma
bircok vesile ile dikkati ¢eken Mevlana gdyle demektedir:

Su halde birisi de senin biyigin1 tutup yolsa da éziir getirse, kendisini mecbur gis-
terse kabu] mii edeceksin?

Tanr1 hitkmii, sana 6ziir olabiliyorsa 4la, 6gren de bana fetva ver bakalim,

Benim de yiizlerce istegim, sehvetim var da elim korkudan, Tanrl heybetinden
bagll,

Kerem et de bana su tzril 6gret, elimden ayagimdan diigiimii ¢z,

Bir sanat: se¢mis, kendine i§ edinmigsin. Bu, bir thtiyarim var, bir diigiincem var
demektir,

8 Mevlana, Mesnevi, c. V, beyit 3020-3025,
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Yoksa ey ig eri, neden sanatlar arasinda o sanafi segtin?
Ama nefis ve hava ve heves nébeti gelince, sana yirmi er kuvveti gelir.
Dostun senin bir habbecik menfaatine méini olur hemen savag ihtiyarina sahip olur
onunla cenge kalkigirsin.
Fakat nimetlere stikiir etme nébeti geldi mi ihtiyarm yoktur; tastan da agagl bir hal
alirsin,
Nihayet cehennem de seni yakiyorum ama hos gér, beni mazur tut diye oziir geti-
Tir. 19

Mesnevi’de tevekkiil meselesi de aym kapsamda degerlendirilir, Tevek-
kiil basindan beri sufilerin elestirildigi konulardan birisi olagelmistir. Bu yoniiy-
le tevekkiiliin dogru bir sekilde tamimlanmas: ve simirlariin belirlenmesi, kader
ve dziirliik sorunlarinin anlasilmasinda da dnemlidir. Mevlana, tevekkiiliin amel
ve ibadet konularinda da olmamasi gerektigini soyler. Bu meseleyi cesitli yer-
lerde ayrintih bir sekilde ele alir ve tevekkiiliin kesp ve ¢abayla ¢elismeyecegini
dile getirir. Bilhassa tevekkiil, ibadet ve ahlak konusunda s6z konusunda bir
ihmale yol agmamalidir.

lyi niyetli bir yaklagim bagka inang sahiplerini anlamak bakimindan da
Onemli sonuglar tasir. Mevlana’nm bu meseleye bakigim en iyi agiklayan bir tr-
nek, hakikat ile insanin iligkisini agiklayan fil ve korler hikiyesinde anlatilir.
Korler ve fil iligkisi, ¢esitli bakimlardan istiinde durulmas: gereken bir konu ol-
dugu kadar farkli inang sahiplerinin birbirini anlamas: bakimindan da 6nemlidir.
Nitekim Mevlana Rum ustalarla Cinlilerin iligkisini anlatirken de benzer bir &r-
nek vererek farkli yontem kullanan insanlarin aym ortak payda etrafinda nasil
bir araya geldigine dikkat ceker.

Mezheplerin ortaya ¢ikmasinin temel nedeni, islam soz konusu oldugun-
da Hz. Peygamber’e izafe edilen bir hadiste belirtilen ‘firka-i naciye’ yani kur-
tulan firka olma iddiasidir. Bagka bir ifadeyle herkes kurtulusa erenin kendisi
oldugu iddiasiyla diger mezhepleri elestirir. islam tarihindeki mezhep ¢atismala-
rinin temel nedeni de budur: Kesin bir dogruluga sahip olma iddiast ve buna
bagli olarak dogrunun tek oldugu iddiasi. Mevlana ise, fil korler hikdyesinde bu

19 Mevlana, Mesnevi, c. V, beyit 3065-3075.
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kesin inang¢lihifa kuskuyla bakmak gerektifine dikkat ¢eker ve bir an igin diger
insanlan anlamamiz: salik verir. Boyle yaptigimuzda hem kendi durumumuzu
daha dogru bir sekilde degerlendirecek hem de bagkalarimi daha iyi bir sekilde
anlayacagz.

Sonug:

Mevlana ve benzeri sufilerin eserleri, kelamun kadim sorunlarim basitleg-
tirici ve farkli bir anlatim tslubuyla ¢oziimleyici metinler icerir. Bu yoniiyle
Mesnevi’yi Islam diisiincesindeki ek ¢ok soruna insani ve onun duygularim he-
saba katan bir yaklagimla bakan bir kitap olarak gérmek, pek ¢ok Mesnevi ta-
savvarundan birisi sayilabilir. Mesnevi'ye ve Divan’a baktigimizda, Onun islam
diisiincesinin ve bilhassa kelamun geleneksel sorunlarina da basitlestirici ve ¢6-
ziimleyici bir yaklagim getirdigine tamk olmaktayiz. Bu baglamda Islam diisiin-
cesinin en dnemli scrunlanindan birisi olan ve pek ¢ok mezhebin ortaya ¢ikma-
sina neden olan kader-6zgiirlilk problemi Mevlana’nin pek ¢ok vesileyle ele al-
dig1 hususlardan biridir. Mevlana, bu gibi sorunlar1 geleneksel tartismalar1 he-
saba katsa bile, farkh bir yontemle ¢ézmeye calisir. Bu yontemin en 6nemli un-
suru, dini konularda iyi niyet diyebilecegimiz clumlu tavirla yaklagmaktir. Bu
metotla, pek ¢cok noktada sonugsuz kalan cedelci ve kanitlamac: yontem yerini,
dini konularin ele almisinda iyi niyet ve samimiyete birakarak, yiikiimlii-
miiminin roliiniin artirllmas1 amaclanir.
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