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Ozet

Bu makalede oOncelikle Tiirk sekiilerizasyonunun karakteristigi g6z Oniinde
bulunduruldugunda ezanin 18 y1l boyunca Tiirk¢e okunmasinin hangi politik anlama
geldigi sorusuna yogunlasilacaktir. Bunun i¢in “Sekiilerlesme” ve “sekiilerizasyon”
kavramlar1 arasindaki anlam farkliliklar1 netlestirilecektir. Daha sonra “Tiirk
sekiilerlesmesi"nin muhatabr olan Siinni Islam’1 Bat1 sekiilerlesmesinin muhatabi
olan Katolisizm’den ayiran temel faktorler ele alinacaktir ve bu baglamda “Tiirk
sekiilerizasyonu”nun karakteristiginin aywrt edici oOzellikleri ortaya konulmaya
calisilacaktir. Sonug olarak ¢alisma her ne kadar Katolik tecriibeden farkli olsa da,
Tiirkiye’de Sekiilerlesme siirecinde Islamiyet’in de bir sekiilarizasyon yasadigini ve
bunun Tiirkge ezan Orneginde oldugu gibi seair {izerinden gergeklestigini iddia
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sekiilarizasyon, Sekiilerlesme, Seair, Tiirk¢e Ezan, Kiiltiirel
Hafiza, Kollektif Hafiza.

Secularization of Signs and Symbols and Turkish Ezan
Abstract

This article will primarily focus on — with reference to the main characteristic of
Turkish secularization- the political meaning of recitation of Turkish translation
of ezan, call for prayers, for eighteen years. For this sake the difference between the
meanings of sdkularisierung (making secular) and sikularisation (secularization)
will be clearified. Then major factors that differentiate Sunni Islam, the target of
Turkish secularization, from the Catolicisim, the target of Western secularization,
will be explained and the distinctive characteristics of Turkish secularization will be
revealed. In conclusion, the article claims that although it is different from the
Catholic experience Islam in the Turkish case experienced a secularization through
the religious sign and symbols such as the recitation of Turkish translation of ezan.

Keywords: Secularization, Sakularisierung, Religious signs and symbols, Turkish
translation of ezan, Cultural memory, Collective memory.

Tiim yazarlar adina sorumlu yazar oldugumu beyan ederim.
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Giris

“Tiirk Sekiilerlesmesi’ni Cumhuriyet ile baslamis bir siire¢ olarak kabul
etmek ne kadar hatali sonuglar dogurmaktaysa, Osmanli’dan giinlimiize
stiregelen sekiilerlesme hareketleri ile Cumhuriyet donemi sekiilerlestiriciligi
arasinda bir ayrim yapmamak da ayni oranda yanlig sonuglar dogurmaktadir.
Sekiilerlesmeye katkida bulunan aktorler ile sekiilerlestirici pozisyonunda
bulunanlar birbirinden farkli amaclar giitmiis, farkli araglar kullanmislardir.
Bu iddia ile Cumhuriyet sonrasi Osmanli’dan beridir siiren Tirk
sekiilerlesmesinin son bulup tamamen bir sekiilerlestirmeye gecildigini dne
siiriilmemektedir. Ancak ufak ¢apli siiren sekiilerlesme siirecine paralel ¢ok
daha biiyiik ¢apta bir sekiilerlestirme siirecinin yiiriidiiglinii ileri stirmek
miimkiindiir. Tiirk sekiilerlestiricileri Avrupa sekiilerlesmesini kendilerine
ornek almis olsunlar yahut olmasinlar Osmanli ve Cumhuriyet dénemlerinde
farkli metotlar kullanmislardir. Avrupa sekiilerlesmesi ile Tiirk
sekiilerlesmesi arasindaki en temel farklar sekiilerizasyon tiplerinde
yatmaktadir. Bu bakimdan “Tiirk tipi sekiilerizasyonun neye tekabiil ettigi?”
sorusu cevaplanmadan Tiirk sekiilerlesmesinin ayristiric1 6zelliklerinin tam
olarak tesbit edilemeyecegi sdylenebilir.

Bu soruya cevap vermek icin makale Oncelikli olarak sekiilerlesme ve
sekiilarizasyon kavramlar1 arasindaki farki ortaya koyamaya calisacaktir.
Ingilizceden terciime ile her iki kavrama Tiirkce literatiirde sekiilerlesme
denilse de, mezkur kavramlarin ortaya ¢iktigt Alman kiiltiirel ve siyasi
sahasinda sekiilerlesme ve sekiilarizasyon iki ayri1 anlami ifade eden
kavramlardir. Kavramlarin anlamlarindaki farklilik ortaya konulduktan
sonra, ¢alisma Tiirk sekiilerlesmesinin kollektif ve kiiltiirel hafiza iizerinden
yilirddigini ileri sirdiigii i¢in bu kavramlara da ilk bolimde acgiklik
getirilecektir. Takip eden boliimde ise boliimde ise Tiirk sekiilarizasyonunun
tizerinden yiiriidiigii unsur olarak seair ve fonksiyonlar1 a¢iklanmistir. Takip
eden boliimde seairin Tiirk sekiilerlesmesinde oynadigi karakteristik rol
Ezan’in Tiirkgelestirilmesi iizerinden yorumlanmistir. Bu noktalardan
hareketle = makale sonu¢  kisminda  Tiirk  sekiilerlesmesindeki
sekiilarizasyonun Bati sekiilerlesmesinde oldugu gibi emval ve emlak
iizerinden degil semboller ve seair {lizerinden yiritildigl c¢ikarim
yapilmustir.

1. Kavramlarin Yiikii, Sekiilerlesmeler ve Hafizalar

Tilirk Sekiilerizasyonu ile neyin kastedildiginin anlasilmasinin yolu
sekiilerizasyon kavramu ile kendisine benzesen kavramlar arasinda agiklayici
bir ayrima gitmekten gegmektedir. Latince Saeculum (Cag-Devir) kokiinden
tiiremis olan ve benzer anlamlara gelen Sekiiler, Sekiilerizm, Sekiilerlesme ve
Sekiilerizasyon birbiri ile sik sik kanstirilan dort kavramdir. Mezkir
kavramlar1 birbirinden ayirmadan girisilecek her tiirlii analiz ¢abas1 akamete
ugramaya mahkam olacaktir. S6z konusu kavramsal ayrim Hermann Liibbe
(1965) ve Jose Casanova’nin (2007) kavramsal tartismalar1 {izerine bina
edilecektir.
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Sekiiler teolojik-felsefi, hukuki-politik ve kiiltiirel antropolojik bir kategori
olarak kisinin yahut kurumun dine olan mesafesini tarif eden bir kavramdir
ve dinden ayr1 yahut dinden uzak anlamina gelir. Sekiilerizm modern, sekiiler
diinya goriisiine dayanan ideolojiye verilen isimdir ve normatif bir anlama
sahiptir. Normatif olusunun sebebi devlet sisteminin ve bilimin dinden
kismen yahut kiilliyen ayrilmasi gerektigine yonelik ortaya koydugu
normasyondur (Casanova, 2007: 31). Sekiiler ve Sekiilerizm kavramlarinin
statik tabiatlarina karsin Sekiilerlesme aktif-dinamik ve siiregiden bir siirecin
adidir. Sekiilerlesme ile kastedilen empirik-tarihsel bir doniisim ve
farklilagim stirecidir (Casanova, 2007: 30). Sekiilerlesme ile ifade edilen sey
Tiirkgemizde “Diinyevilesme” olarak adlandirilan dinden uzaklagma
stirecidir ve siirecin baglangici dini bireysel sahaya otelemek safhasi iken,
stirecin sonu dinin bireysel sahada da bir izah ve mesruiyet kaynagi
olmaktan ¢ikmasidir. Casanova’ya gore sekiilarizm Devlet-Din ayrimini
yaparken, sekiilerlesme s6z konusu ayrimda dinin sinirlarini stirekli daraltan
bir fonksiyon icra eder. Bununla birlikte sekiilerlesmenin simnirlarini da
giderek genigleten bir kavramdan s6z etmeliyiz. Bu kavram yukarida
sekiilerlesme ile arasinda bulunan ayirim ortaya koyulacagi sdylenen
sekiilerizasyondur.

Sekiilerizasyon tohumlart Martin Luther tarafindan atilan bir kavram olarak
dini kurumlara ait emval, emlak ve statiilerin dini kurumlarin ellerinden
almmalarina karsilik gelmektedir (Theologische Realenzyklopidie, 1998:
597). Ote yandan Sekiilerizasyon-Sekiilerlesme ayrimimi yapan yazarlarin bir
kisminda sekiilerizasyona farkli anlamlar yiiklendigi de vakidir. Hartmut
Zinser (2010: 16) Sekiilerizasyon kavramina farkli bir anlam atfederek
“kendisini Tanri’ya adamis olan ruhbanin kendisini Tanri’dan kopararak
diinyaya dondiirmesi” olarak tanimlar. Giacomo Marramao (1999: 21)
“Sekiilerizasyon” kavramina 16. yy’in son c¢eyreginde kaleme alinan kilise
metinlerinde rastlandigindan dem vurarak “kesislerin manastirdan ayrilarak
pastoral rahiplik yapmalar1” anlamindaki bir kullanimdan bahseder. Kesisler
ile pastoral rahipler kesislerin halka karsi sorumluluk tagimayan din adamlar1
olmalari, bununla birlikte pastoral rahiplerin (Pastor: Lat. Coban) halka
refakat etmeleri bakimindan ayrilirlar. Bununla birlikte sekiilerizasyona
yiiklenen en temel anlamin yukarida zikrettigimiz emval, emlak ve statiilerin
dini kurumlarin ellerinden alinmalari oldugu belirtilmelidir.

Sekiilerizasyon, yani Kilise emvalini Kilise’nin elinden almak, sadece
inananlarin muhayyilesinde yaratilmig bir giicten diisme olarak kalmamusgtir;
aksine kurumsal dinin fonksiyonlarmi yitirmesi olarak karsimiza ¢ikmustir.
Din artik kamusal yasamda bir rol ifa edemez hale gelmistir. Winston L.
King daha 6nce din tarafindan ifa edilen rollerin sekiilarizasyonla birlikte
sanat, felsefe, bilim, siyaset ve etik tarafindan karsilandigin1 séyler;

“Sanat insanlart ¢irkinlikten ve can sikantisindan korurken, felsefe
anlamsizliktan korumakta ve esyanin immateryal diinya ile miinasebetini
ortaya koymaktadir. Bilim biitiin pratik disiplinlerin bir toplamu olarak bizi
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cehaletten ve diinyayr izahta goriinmeyen giiclerin mahkumu olmaktan
alikoyarak psikolojik tehlikelerden muhafaza eder; hayati  keyif ve
mutlulukla gegirmenin kapisini bizlere acar. Siyaset toplumsal kaosa mani
olur, anarsi ve halkin birbirine girmesi tehlikesine karsi tedbirler alir; icten
ve distan gelecek tehlikelere karsi bireyleri emniyette tutar. Etik ise temelsiz
ve diizensiz davranmiglarin ortaya ¢itkmasina engel olacak altyapy bizlere
sunar.” (aktaran, Toynbee, 1968: 179)

Sekiilerlesmenin  bu  boyutlara ulagsmasinda sekiilerizasyonun rolii
yadsimnamaz. Bu zamana kadar dini kurumlarin yirittigii egitim, saglik,
hukuk gibi kamusal fonksiyonlar Kilise okullarinin, hastanelerinin sekiilerize
edilmesi sonrast Kilise tarafindan yiiriitilemez olmus, din adamlarimin
hukukta oynadiklari rol ellerinden alinmustir.

Sekiilerlesme ve sekiilarizasyon ayrimindan yola ¢ikarak Tiirkiye’de
sekiilerlesmenin yaninda sekiilarizasyon siirecinin de yasandigini ortaya
koyabilmek i¢in, sekiilarizasyonun {izerinden yiiridiigi kiltiitrel, kollektif ve
sosyal hafiza gibi farkli hafiza tiirlerine (Benetka, 2002) dair kavramsal
altyapi bilgisine ihtiya¢ vardir.

Kiiltiirel Hafiza kavrammi bilim diinyasina armagan eden egiptolog Jan
Assmann Ebbinghaus’un kisa siireli ve uzun siireli olarak ikiye ayirdigi
hafizanin dort boyutuna isaret eder: Assmann’in isaret etti§i boyutlar
Mimetik hafiza, Seylerin (Esyanin) hafizasi, Komiinikatif hafiza ve Kiiltiirel
hafiza boyutlaridir (Erll, 2005: 14). Assmann 2005 yilinda Karlsruhe
Universitesi'nde yaptigt sunumda {i¢ boyuttan bahseder ve ii¢ boyut
ifadesinin altin1 ¢izer. Bununla birlikte Assmann literatiiriiniin geneli
tarandiginda dort boyuttan bahsettigini gormekteyiz. Assmann’in Karlsruhe
Universitesi'nde yaptigi konusmanin metni igin bkz. (Assmann, 2005).
Mimetik Hafiza insanin sensorimotor gelisimi doneminde taklit yoluyla elde
ettigi davranis kaliplarina isaret ederken; Egsyamin Hafizast Assmann
tarafindan insan yaraticiliginin Uriinii olarak adlandirilir. Hafizanin
calismada 6zellikle atifta bulunulacak boyutlar ise komiinikatif ve kiiltiirel
hafizadir. Assmann’in en uzun siireli hafiza olarak adlandirdig1 Kiiltiirel
Hafiza toplumlarin sahip olduklari monumental birikim sayesinde tarihsel
olarak bir benlik aktarimi fonksiyonu icra eder. Calismanin en temel aktorii
olacak olan ve Assmann’in Komiinikatif Hafiza olarak adlandirdigi hafiza
boyutu ise Maurice Halbwachs (1925) tarafindan Kollektif® Hafiza olarak
adlandirilan ve kusaktan kusaga aktarilan subjektif birikimlerdir.

Halbwachs’in Kollektif Hafiza olarak adlandirdigi hafiza boyutu Aby
Warburg’un Sosyal Hafiza’st ile esas itibariyle ayni seye isaret etmektedir

® Latince “Colligere” kelimesinden tiiretilmis olan Kollektif kelimesi anlagilamayan
bir sebeple Tiirk Dil Kurumu’nca tek “L” kullanilarak “Kolektif” seklinde
diizeltilmekte. Benzer bir durum “Intellectus” kokiinden gelen Entelektiiel igin de
gecerli. Ancak biz bilkast bu iki kelimeyi ¢ift “L” kullanarak yazmayi tercih
ediyoruz.
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(Assmann, 1988: 9). Makalenin geri kalan kisminda Komiinikatif hafiza
yahut sosyal hafiza terimlerini kullanmak yerine, s6z konusu kavrami en
simullii sekilde ortaya koyan Halbwachs’in kullanmig oldugu Kollektif
Hafiza terimi kullanilacaktir.

Kollektif hafizanin aktarim kapasitesinin siibjektif bir karakteri vardir. S6z
konusu siibjektivite aktarilan bilgilerin dogal olarak birbirinden farkl
igerikleri olmasiyla sonuglanacaktir. Bu durumun en onemli sebebinin
kollektif hafizada aktarilan olaylardan toplumun her kesiminin birbirinden
farkli sekillerde etkilenmesi oldugunu sdylemek gereklidir. Dolayisiyla 1.
Kosova Muharebesi, kendisini savasin galibi olarak géren Tiirklerin kollektif
hafizasinda énemli bir yeri hakeden biiyiik bir zafer olarak hatirlanmaz. Ote
yandan Sultan . Murad’in savas meydaninda katledilmesi savasin Sirplar
tarafindan bilylik bir zafer olarak yad edilmesiyle sonuglanmistir. Sirp
identitesinin 1389 yilindan beri kusaktan kusaga aktarilan bu savas iizerine
bina edilmis olmasi kollektif hafizanin bir iiriiniidiir. S6z konusu 6rnekte
ortaya koyuldugu gibi bireyler ve topluluklar maruz kaldiklar1 olayin hangi
tarafinda yer aldiklarina gore bir hafiza yaratarak, bu hafizay1 sonraki
kusaklara aktarmaktadirlar.

2. Tiirk Sekiilerlesmesinde Sekiilerizasyon

Tiirk sekiilerlesmesine atifta bulunurken yapilmasi gereken oncelikli sey
kaba bir “din” kavramindan kurtularak spesifik olarak sekiilerlestirilen dine
hasr-1 nazar etmektir. Zira Avrupa sekiilerlesmesi ile Tiirk sekiilerlesmesini
mukayese etmek ayni zamanda sekiilerlestirilen Hiristiyanlik ile
sekiilerlestirilen Islamlig1 mukayese etmek anlamina gelecektir ve her iki din
de birbirinden ¢ok farkli karakterler arz etmektedir.

Michael Minkenberg dinleri geleneklerine ve siyasal pozisyonlanmalarina
gore birbirinden ayirirken iki temel soru sormakta:

I. Bir din kurumsallagsmis midir, kurumsallasmamis midir? Kurumsallasma
ile kastedilen sey, dinin hiyerarsik yapi tarafindan idare edilen bir isleyis
miiessesesine sahip olup olmadigidir.

II. S6z konusu din “diinyevi” midir “diinya dig1” mudir? Diinyevi dinden
kasit, dinin genel sdyleminde nizam-1 dlem hakkinda herhangi bir hedefin
gozetilip gozetilmedigi, siyasi saiklerle hareket etmeye miisait bir
potansiyele sahip olup olmadigidir. Eger bir din ahval-i alem hakkinda siyasi
bir  pozisyonlanmaya yol a¢miyorsa bu din  Minkenberg’in
kategorizasyonunda “diinya dis1” olarak tasnif edilmektedir.

Misalen Hiristiyanlik (Ozellikle Katolisizm) piskopostan asagiya dogru bir
hiyerarsiye sahip bir din olarak kurumsallagmis; diger taraftan diinyanin dort
bir tarafina yayilmig ve diinyanin gidisat1 hakkinda planlar ve manifestolara
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sahip bir kurum olarak diinyevi bir dindir.® Buna mukabil Minkenberg
Islamiyet’i hiyerarsik bir yapiya sahip olmamakla kurumsallasmamis, ancak
diinya diizeni hakkinda soyledigi sozlerle diinyevi olarak kabul etmistir
(Minkenberg-Willems, 2002: 116).

Minkenberg’in bu iki boyutlu ayrimina {iglincii bir boyut katmak faydali
olacaktir. Bu ayrim Tesri/Seriati Olan Din ve Gayri Tesri/ Seriati Olmayan
Din olmalidir. Tesri dinlerin miintesipleri giindelik bireysel dindarliklarini
bu seriata uydurarak diizenlerken, gayr tesri dinler ise giindelik hayata
miimkiin mertebe miidahale etmezler. Su halde Islamiyet ve Yahudilik tesri
dinler olarak karsimiza gikarken, Hristiyanlik gayri tesri bir dindir. Bu
iiciincli boyut din tasnifini biraz daha karmasik hale getirse de
kurumsallagmis ve kurumsallasmamis dinlerin  sekiilarizasyonunun
birbirinden farkli olmasi gibi tesri ve gayr1 tesri dinlerin sekiilarizasyonunun
birbirinden farkli olacagini kabul etmek akla uzak diismeyecektir.

Bu farkliiga ragmen Islamiyet’te de Hristiyanlik’ta oldugu gibi bir
sekiilarizasyon siirecinin yasanmasi farkli hafiza tiirleri iizerinden miimkiin
olmustur. Kollektif hafiza ve kiiltiirel hafiza kimligin yalnizca yapim ve
aktarim agamalarinda miihim rol oynamakla kalmazlar; yikim ve restorasyon
asamalarinda da temel roller iistlenirler. Bu bakimdan Tiirk sekiilerlesmesi
ve sekiilerizasyonu hakkinda yapilacak analizlerde bu iki hafiza tipinin
iistlendigi role dikkat c¢ekilmelidir. Avrupa sekiilerizasyonunun Kilise’nin
elinden kiiltiirel hafiza aygitlarini almasinin sekiilerlesmeyi giiclendiren bir
unsur oldugu tezi, Tiirk sekiilerizasyonunda dogal olarak bir karsilik
bulamayacaktir. Zira Tiirkiye 0Ozelinde mesele degerlendirdigi zaman
karsilasilacak manzara; Kilise’ye ait yatili okullar, rahibelerin hasta
baktiklari hastaneler, yetimhaneler, bakimevleri gibi sosyal fonksiyona sahip
kurumlarin bir karsiligimin Tiirkiye’de olmadigi seklindedir. Su halde
Avrupa sekiilerlesmesinde sekiilerlestirilen Ogelerin  karsiligint  kiiltiirel
hafizada bulduklarinin alt1 ¢izilmelidir. Sekiilerizasyon yolu ile kiiltiirel
hafizada sahip oldugu aygitlar1 kaybeden ve fonksiyonsuzlasan; bununla
birlikte kollektif hafizada aktiielitesini yitirerek eskiye ait bir kurum olarak
yer eden, dolayisiyla halk nazarinda zayif diisen dinin sekiilerlesmesi ivme
kazanmigtir. Buna mukéabilen Tiirk sekiilerlesmesinde kiiltiirel hafiza
sekiilerizasyonunun hakim metot olarak tatbik edilmesi kurumsallagmamis
bir din olmas1 hasebiyle miimkiin gériinmemektedir. Ayasofya, Kariye gibi
sembol yapilarin sekiilerize edilmesi ve benzeri sekiilerizasyonlar
Tiirkiye’de  sekiilerlesmeye  ivme  katacak  bir  sekiilerizasyonu
neticelendirmemistir. Bunun en 6nemli sebebi kurumsallasmamis dinin
mabedinin  sekiilerizasyonunun  kollektif hafizay1r  sekiilerlestirmeye
yetmeyecek olmasidir. Bununla birlikte beklenmeyecek sekilde kiiltiirel
hafizada Islamiyet cagrisimu yapacak olan camilerin sekiilerlesmede temel
bir rol oynamadiklarini iddia etmek zordur. Su halde sorulmasi gereken sual,

® Katolik Kilisesi’nin siyasal ve sosyal manifestolar i¢in bakiniz; (Bundesverband
der katholischen Arbeitnehmerbewegung, 1982)
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kollektif  hafiza  sekiilerizasyonunu metot olarak benimsemeyen
sekiilerlestiricilerin mevcut ibadethanelere sekiilerlestirme siirecinde neden
ihtiya¢ duyduklari olacaktir.

Yukaridaki sorunun yanitin1 Paul Connerton’in Fransa Krali XVI. Louis’nin
1793 yilindaki idamina yonelik ortaya koydugu ironik yaklasimdan yola
cikarak aramak miimkiindiir. Connerton XVI. Louis’in katledilen ilk kral
olmadigmin altim1 ¢izer. Gerek suikast ile Oldiiriilmiis olsun gerek
Cromwell’in yaptig1 gibi idam yolu ile tatbik edilmis olsun hiikiimdar
katilleri 1793’ten ¢ok dnceden beri var olagelmistir. Ote yandan bu katillerin
hepsinin ortak anlami hanedan erkine iistii kapali bir baglilik sunmak
olmustur. Zira katledilen kralin tahtina yine hanedandan yeni bir kral
oturtulmakla hanedanin bu erke sahip olma hakkina sahip yegane topluluk
oldugu kabulii bir anlamda yeniden tasdik edilmistir (Connerton, 1999: 19).
Bununla birlikte XVI. Louis’in idamim farkl kilan etken idamin térenselligi
altinda gizlidir:

“Louis’in yargilamip idam edilisinin kritik noktasi, bunun halka a¢ik bir torenle
yapilmasidir; Louis 'nin kral konumunu yadsiyarak kamusal kisiligini oldiiren de
buydu. Hanedan ilkesi suikastla, hapse atmayla veya siirgiin etmeyle yikilmig
degildir;, kralligi cisimlestiren kisi olarak Louis’nin, kralligin halkin nefretini
kazanmus bir kurum oldugunun dile getirilip bu duruma tanik olunacak bigimde
oldiiriilmesiyle yikilmistir. Devrimciler kralligin ¢evresinde gelismis olup da bu
kurumun sarsilmaz oldugu etkisini yaratan havanin agiktan agiga dagitilip
yadsinmasint saglayacak bir téren tiirii bulma gereksinimi i¢indeydiler. Biylece salt
bir kurumu degil, bu kuruma mesruiyet kazandiran siyasal teolojiyi de
tammadiklarint géstermis olcaklardr. Kralin bir insan olarak kendi dogal bedeni ile
bir kral olarak temsilci bedeninin bir kiside birlestigi bicimindeki siyasal teoloji, en
acik bigimde tag giyme toreninde dile getirilirdi. Kralin yalnizca taci basina
takmasiyla degil, bir piskopos tarafindan meshedilmesiyle ve bu sirada meshedilmig
kralin Tanri’mn litfu ile hiikiim stirecegi yolunda son derece onemli bir deyisin
duyurulmasiyla gésterilirdi. Tag giyme torenine vaftiz gibi kutsal téren benzeri bir
nitelik kazandwran bu ikili 6geydi... Bunun sonucunda kralliga diisman olanlar
agtkca kutsal seylere hiirmetsizlik gostermis oluyorlardi. Louis’nin kamu oniinde
oldiiriilen bir kral durumuna diisiiriilmesiyle bozulmak istenen etki buydu.”

(Connerton, 1999: 19-20)

Connerton “bir toren ile kutsallastirilan kurumlarin ancak benzeri bir téren
vesilesiyle mesruiyetini yitirebilecekleri” seklinde bir ufuk agmaktadir. S6z
konusu kurumlar kendilerine mesruiyet kazandiran mekanlarda benzeri
torenler ile yerlerinden edilebilirler. Bu torensellik kollektif hafizada bir
mesruiyet yitimi yaratabilmek bakimindan merkezi bir rol oynayacaktir.
Camiler bu bakimdan Tiirk sekiilerlesmesinde sekiilerizasyon térenlerinin
icra edildikleri yerler olarak son derece Onemli bir rol oynamuslardir.
Sekiilerlesen Tiirkiye bu sekiilerlesmeye me’haz kabul edilebilecek
mesruiyeti temel unsurlarin tebdil-tagyirinde bulmus, sekiilerlesmeye motor
olacak sekiilerizasyonu ise ikincil aktorler vasitasiyla hayata gegirmistir.
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Dinin kendi dinamikleri ile modernize olmasi ile din dist kurumlar
tarafindan modernize edilmeleri arasinda temel bir fark olacaktir. Hiyerarsik
bir yapiya sahip olan Katolik Kilisesi déonem donem ihtiya¢ duydugu
reformlar1 konsiller, sinodlar ve ensiiklikalar’ vasitastyla gerceklestirmistir.
Kilise otoritesinin ihtiyag olarak tespit ettigi her sey dinin ihtiyaci olarak
kabul edilmistir. Buna mukabil herhangi bir hiyerarsiye sahip olmayan
Islamiyet’in bir tek merkezden reforme edilmesi miimkiin olmamustir. Bu
sebeple Cumhuriyet’in ilk yillarinda Islamiyet’in acil bir reforma ihtiyact
oldugu savi siyasal erk tarafindan ortaya atilmistir; ancak bu tespit selahiyet
sorunu sebebiyle bir iddia olarak kalmistir. “Dinin Modernizasyonu”
calismalart Ankara’da kurulan Ilahiyat Fakiiltesi’nce olusturulan bir
komisyona havale edilmistir. Komisyon laik ve Batili bir cumhuriyete daha
uygun, yeni, modernlestirilmis bir islam yaratabilmek yolunda Milli Egitim
Bakanligi’na tekliflerde bulunmak maksadiyla 1928 yilinda toplanmistir.
Komisyonun tiyeleri arasinda ilahiyatcilar, psikoloji ve mantik profesorleri
bulunmaktaydi. Komisyon Haziran 1928’de yayinlanan raporunda, dinin
sosyal yoniine atifta bulunarak modernlesen toplum hayatina ayak uydurmak
yiikiimliligi oldugunun altin1 ¢izmistir (Lewis, 1970: 409). Komisyon
tavsiyelerini dort ana baslikta topladi; ibadet sekli, ibadet dili, ibadet estetigi,
ibadet tefekkiirii.

Komisyonun teklifleri arasinda camilerin kilise benzeri siralarla donatilmasi
ve ayakkabi ile camiye girme zorunlulugunun getirilmesi, ibadet dilinin
Tiirkge olmasi, camilerin miizik enstriimanlar ile donatilmasi, pastoral
vazife yerine getirecek din adamlarinin felsefe egitimi almasi gibi radikal
degisiklikler yer almaktaydi. Lewis (1970: 410) mezkir tekliflerin
gercgeklestirilebilir teklifler olmadiginin altimi ¢izer: “Osmanli Sultanligin,
cumhurbaskanli, bakanli ve parlamentolu bir ulusal cumhuriyete ¢evirmek
miimkiindii. Camiyi, oturacak swralari, orgu ve imam-mugannisi ile bir
Miisliiman kilisesine ¢evirmek miimkiin degildi. Komisyonun tavsiyeleri, biri
hari¢, her bakimdan 6lii dogmustu.”

Ahmet Yasar Ocak Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi profesdrlerine
benzer c¢aligmalar yiiriitiilmesi talimatimn  verildigi ve  projeler
hazirlatildigindan bahisle birbirine paralel yiiriitiilen din modernizasyonu
calismalarindan bahseder. Ocak (1999: 119) reforme edilen devletin reforme
edilen bir dindarlikla sekiilerize edilmesi cabalarinin altini ¢izmektedir:
“devletin, inan¢ ve kiilt alanina da miidahale etmek suretiyle, Islam"t bir
anlamda "Batili Miisliimanlik" haline dondiirmeye ¢aba sarf ettigi, yani bir
bakima Batililagnmis Tiirkiye've yakisir bir c¢esit "reforme ve medeni”
Miisliimanlik  bi¢imi  olusturma  projesi  gelistirmeye c¢alistigt da
goriilmektedir. Nitekim daha Atatiivk hayatta iken camilere Bati'daki
kiliselere benzer bir sekil vermeye yénelik olarak Istanbul Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi profesorlerine hazirlattirilan projeler, ibadet dilinin ve

’ Sinod: Kilise iginde tertip edilen konsil toplantilart Ensiiklika: Papalik makami
tarafindan yayinlanan irsad mektuplari
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ezamin Tiirkce olmast yolundaki zorunlu denemeler ve hatta Dolmabahge
Sarayi'nda Atatiirk'iin huzurunda incesaz refakatinde Tiirkce Kur'an tilaveti
denemeleri, devletin Islam'in kiilt alamni da kendi begenisi dogrultusunda
sekillendirme ¢abalarina ilging orneklerdir. Lewis ve Ocak’in bulustuklar
nokta girisilen dinin reforme edilmesi ¢alismalarinin maksadinin bir yandan
dini bireysel sahaya oOtelerken; 6te yandan batililasan devlete “layik™ bir din
yaratmak oldugudur.

Lewis’in Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Komisyonu tarafindan
hazirlanan tekliflerin biri hari¢ hepsini uygulanamaz buldugu yukarida not
edilmisti. S6z konusu uygulanabilir degisiklik ezanin Tiirkge okunmasi
reformudur. Tirk Dil Kurumu tarafindan terciime edilen ve ilk kitasinda yer
alan “Tanr1 Uludur!” climlesi ile istihar eden ezan Ankara Konservatuari
tarafindan bestelenmigtir. Lewis (1970: 411) “Tirkiye 30 Ocak 1932’de
Ayasofya Camii minarelerinden okunan Tiirkge ezan ile tanigt1” der. Hidayet
Aydar (2007: 90) Bernard Lewis tarafindan verilen bu tarihten bir giin
oncesine isaret ile “ilk Tiirk¢ce ezan 29 Ocak 1932 tarihinde Hafiz Rifat
Efendi tarafindan Fatih camii minarelerinden okundu” der. Ilk ezan hakkinda
verilen tarihler arasindan Aydar’in m1 Lewis’in mi daha isabetli bir aktarim
yaptiginin bir énemi yoktur. “Tiirk¢e ezan”in makale kapsamindaki 6nemi
tarihi detay1 degil, seairin bir parcasi olarak sekiilarizasyonda oynadig
roldiir.

3. Seairin Sekiilerizasyonu

Siar kelimesinin ¢ogul sigasi olan seair, yani siarlar, esasen tam karsilig
olmayan bir kelimedir. Seair zaman i¢inde kendisine kollektif hafizada hangi
anlamlar yiliklenmisse ona isaret eder. Kavramsal olarak siar dinin
miintesiplerince kullanilan sembolleri tamimlar: “SIAR: Allah’a kulluk
etmeye vesile olan, saygi gosterilmesi ve korunmast gereken belli ibadet,
isaret ve semboller anlaminda terim” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 2010: 123-124). Seairden kabul edilen semboller ortaya
cikiglarint ekseriyetle dinin temelinde bulmazlar. Su halde seair ile
kastedilen seyin, dinin temelinde olmayan, ancak zaman iginde kollektif
hafizada dini cagristirir hale gelecek seviyede dinin igine sirayet etmis
semboller oldugunu belirtmek gerekmektedir. Seaire Hiristiyanliktan
verilebilecek en tipik 6rnek hag, labarum, vaftiz havuzu, ¢an, ziinnar, mum
ve balik sembolleridir. Oziinii Incil’de yahut Isa Mesih’te bulmayan, ancak
Iseviligi ¢agristiran bu sembollerle karsilasmasi kisinin aklma Hiristiyanlik
dinin getirir. Tiirkiye’de Islamiyet namina seairlesen esya ve adetlere drnek
olarak ‘takke-tesbih’ gibi ibadet enstriimanlarindan, belli sakal- biyik gibi
trag stillerine kadar pek cok 6geyi saymak miimkiindiir; ancak ezan seair
siralamasinda siiphesiz ilk siralarda yer alacaktir.

Paul Ricoeur sembollerin en ©nemli 0Ozelliginin birden fazla sekilde
yorumlanabilir olmalar1 oldugunu soOyleyerek seairi anlamlandirma
noktasinda son derece faydali olacak bir kap1 acar. Dag, gok, yildizlar gibi
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kutsal kitaplarda kullanilan ve bu sebeple dinilesmis semboller olsalar dahi
her sembol birden fazla manaya gelebilme Ozelligine sahip olacaktir.
Bununla birlikte “yorumlama” olabilecek pek ¢ok manddan bir tanesini
tercih etmekle subjektif bir ‘teke indirme' faaliyetidir. (Ricoeur, 1974: 19)
Bununla birlikte seair sembol olsa da birden fazla sekilde yorumlanabilir
olma &zelligine sahip degildir. Ornegin dini kisveler oldugu diisiincesi ile
clibbe-sarik giyen ve sakal birakan kisilerin niifusunun biiyiik ¢ogunlugunu
olusturdugu Istanbul’un Carsamba semtinde rastlanacak sakal, kisiyi “Acaba
bu sakalli kimse sakal birakmakla {inlenmis bir haham yahut Karl Marx’a
benzemeye cabalayan bir Marksist olabilir mi?” gibi bir ayrim noktasinda
birakmaz. Buradan ¢ikartilacak en 6nemli sonug, kiiltiirel hafiza ile beslenen
kollektif hafizanin karsilastigi sembolleri birden fazla anlama gelebilecek
sekilde algilamayacagidir. Dolayisiyla seairin pozisyonunun kiiltiirel hafiza
ile kollektif hafizanin tam kesisim noktasinda bulundugunu o6ne siirmek
anlamsiz olmayacaktir. Su halde seair ile sembol arasindaki farki
zorlanmadan ortaya koymak miimkiindiir ve seair baska manalara
gelemeyecek sekilde direk dini ¢agristiran semboller olarak tarif edilebilir.

Seairin ortak 6zelligi dini bireysel sahanin ve ibadethanenin sinirlarindan
tagirarak kamusal alanda var kiliyor olmalaridir. Zira yalmizca dini bir
cagrisim yapabilecek bir sembol olan seair bireyler arasinda kullanimi ile
dini bir mesaj vermekle kalmaz; ayn1 zamanda kendisini goriiniir, duyulur
kilabildigi yerde ait oldugu dinin varligina delalet eder. Kurumsal dinin
kamusal alandan soyutlanmasi ruhbanlarin kamusal alandaki mevcudiyetinin
sinirlanmasi ile miimkiin olabilecekken, kurumsallasmamis bir dinde bu
simirlama bu kadar basit bir sekilde hayata gecirilebilir degildir. Zira
kurumsallagmis dinler seairin kamusal alanda kullanimimi genellikle
ruhbanlara tahsis eden dinlerdir. Boynuna elbisesinin diginda kalacak ve
herkes tarafindan goriilebilecek bir ha¢ asmak bir piskoposa mahsus bir
tavirken, habit giymek ve beline ziinnar baglamak bir kesisin yapabilecegi
bir seydir; bununla birlikte tiim viicudunu saglar1 da dahil olacak sekilde
kapatan bir kadin karsimiza ancak bir rahibe olarak ¢ikacaktir. Seair
taginmasi, kullanimi ve ilan1 kurumsal-hiyerarsik bir dinde yetkiye baglidir.
Kurumsallasmamig dinlerde ise seairin taginmasi ve tatbiki dogal olarak var
olmayan bir otoritenin iznine bagl degildir. Bir de Minkenberg’in tasnifine
ilave edilen “tesri din” perspektifi devreye girecek olursa, kurumsallasmamig
tesri dinlerin kamusal alan1 miintesipleri vesilesiyle adeta bir seair panayiri
haline  getirdigi  gozlemlenecektir.  Islamiyet,  Yahudilik  gibi
kurumsallagmamig tesri dinlerin miintesipleri herhangi bir sov amaci
giitmeksizin seairi kamusal alanda goriiniir kilar. Ornegin vaktin gecmekte
oldugunu fark eden bir igportaci tezgahinin yanina serdigi seccadesi, basina
taktig1 takkesi ile namaza durabilir. Bir sabat giinli sinagoga giden Miseviyi
basmin lzerine Orttiigli bir talit ile goriilebilir. S6z konusu Musevi sair
zamanlarda zaten kipa tasiyor olacaktir.

Seairin disariya verecegi mesajlarin yani sira bizzat kisiye verecegi mesajlar
da hesaba katmalidir. Kisi seair kullanimi ile kendi dindarligimna kendisini
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ikna etmektedir. Bunun yol agacagi 6z tatmin kisiyi iyi bir dindar olmak
yolunda basarili kilmaktadir. Bu kabuliin {istiine bir de s6z konusu dindarin
dininin kurumsallasmamus-diinyevi-tesri bir din (Islam) oldugu g6z 6niinde
bulundurulursa; dinin kendini Ornekteki dindar birey gibi vesilelerle
giindelik hayatta, bireysel ve kamusal alanda siirekli gozle goriiliir kilacagi
sOylenebilir.

Tim bu izahlardan sonra seair tanmmminin tam olarak yapildigr kabul
edilebilir. Bir kez daha ozetlenecek olursa “Seair” bireysel ve toplusmal
cagrisimlari olan ve yalnizca dine atifta bulunmakla bir tek manaya
gelebilecek olan, dine miintesiplerince eklenmis sembollerdir. Seair
hakkinda bu kesinlige ulastiktan sonra Tiirk sekiilerizasyonunda seairin ifa
ettigi vazife tespit edilebilir.

Bat1 sekiilerlesmesinde sekiilerize edilecek kiiltlirel hafiza 6gelerinin
oncelikli hedef kilinmalar1 kurumsallagsmig diinyevi din olan Hiristiyanligin
tabiatindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte Tiirk sekiilerlesmesinde
kurumsallasmanus diinyevi bir din olan Islamiyet’in kurumlarma bagh
kiiltiirel hafiza 6gelerinin olmamasi, kamusal alanda dini ¢agristiran ve
sekiilerize edilecek yegane 6genin seair olmasiyla sonuglanmistir. Bu durum
ruhbanin sekiilerlestirilmesinden ziyade dindar bireyin sekiilerlestirilmesini
amaclamaktadir; zira Hiristiyanlik dual yapisi ile zaten kismen sekiiler bir
‘laos’® u 6ngoriirken, islamiyet Klerus (Ruhban)- Laos ayrimi olmayan bir
din olarak standart dindarlarinin din adami 6lgeginde olmasini Ongoriir:
Gunliik hayat bir kesigin hayatina benzer sekilde din kurallarinca
sekillendirilirken, kisve ve jargon da ruhbanlik seviyesinde din referansli
kullanilmaktadir. Tirk sekiilerlesmesi ilk adim olarak dindarlarin, seair
kullanimini ruhbanlara terk etmesini istemistir. 2 Eyliil 1925 giinii ¢ikanlan
din adami disindaki kisilerin ciibbe ve sarik giymelerini yasaklayan
kararname bireysel sekiilerizasyonun ilk adimidir. Din adami olmayanlarin
kullandiklar1 seairin bir kismu sekiilerize edilmis, s6z konusu kimseler
seairin ikincil hedef olarak tarif edilen roliiniin saglayacagi bireysel
tatminden mahrum kalmiglardir.

Kaligrafi tipi kiiltiirel hafizanin 6nemli &gelerindendir. Hiyerogliflerin
Misir’in Eski Misir gegmisini hatira getiren kiiltlirel hafiza 6geleri olmasi
orneginde oldugu gibi Osmanli kaligrafisinin Islamiyet’e atifta bulunan bir
karaktere sahip oldugu muhakkaktir. Bu bakimdan halk agzinda “Hatt-1
Kur’an, eski harf, eskimez harf, Arap harfi, Osmanlica” gibi ifadelerle tarif
edilen Osmanli kaligrafisi Islamiyet’i ¢agristiran seairin bir parcasidir. Bu
bakimdan harf inkilabinin diger biitin neticeleri bir yana Onemli bir
sekiilarizasyon unsuru oldugu ortadadir. Osmanh kaligrafisinin terk edilerek
latin alfabesinin benimsenmesi giindelik hayatta Islamiyet’i ¢agristiracak
onemli bir hafiza 6gesinin sekiilarizasyonudur.

8 Ruhban olmayan halk kitlesi
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4. Sekiilerizasyon Toreni Olarak Tiirkce Ezan

Seair dini yalnizca yapan, yayan ve siirdiiren 0geler degildir; ayn1 zamanda
zayiflatan, yasam alanini daraltan ve sonlandirilmasinda temel rol oynayan
faktorlerdir. Kimi zaman sekiilerlestiriciler dini sembollere basvurmus;
bazen de sekiilerlesme siireci kendi dinamiklerini dini semboller iizerine bina
etmistir. Connerton'in formiilasyonu ile sdylenecek olursa, kutsal degere
sahip kurumlar, yine kendi kutsal vasiflarinin marifetiyle giic
kaybetmislerdir.

Cumbhuriyet Tiirkiyesi'nde dinin bireysel alana 6telenmesi ile XVI. Louis’nin
idami sosyal algi bakimindan biiyiik benzerlikler barindirir. Bu benzerligi
gdriiniir kilmak igin Connerton'm attig1 adimlari takip etmek gereklidir. Ise
Cumbhuriyet sekiilerlestirmesi ile cumhuriyet 6ncesi sekiilerlesme arasindaki
farkliliklar tespit edilerek baslanabilir. Bu ayrim Connerton’in  XVI. Louis
oncesi katledilen krallar ile XVI. Louis arasinda yaptig1r ayrimdan farksiz
olacaktir. (Connerton, 1999: 19) Cumhuriyet 6ncesi yapilan dini reformlarin
hemen tamami Connerton’in alegorik olarak ifade ettigi sekilde dini
sekiilerlestirmek sdyle dursun, dine sunulan bir baglilik anlamina gelmekte
idi; zira mezkir reformlarin hemen hepsi, delili ser-i serifte aranan ve
“Seriat-1 Garra-i Muhammediyye” nin deldili ile mesru kiliman reformlar
olarak dini yine en tist mesrulastirict mesabesinde tutmakta idi. Hele Sultan
II. Mahmud 6rneginde oldugu gibi bu reformlar1 yapan kimse “Halife-i Ri-i
Zemin” sifatina sahipse, yapilan reform dinin sekiilerlestirilmesi olarak
yorumlanmaktan uzak olacaktir. Bunun en 6nemli sebebi dinin kamusal
alandan bireysel alana itilmiyor olusu, tersine kamusal alanda dinin kabuk
degistirerek de olsa varligini ve giiciinii stirdiiriiyor olusudur (Caglar, 2013:
27-30). Donemin sekiilerlesen miinevverlerinin tutumu da bu hususta son
derece belirleyicidir. Dinin toplumsal hayattan soyutlanmasini diisiinmek
soyle dursun; Bab-1 Ali'ye karsi isyan bayragi acan ilk donem Yeni
Osmanlilar'n temel sikayeti Tanzimat'n "Izzet-i Islamiyye"yi haleldar
ediyor olusudur (Mardin, 1996: 26). Buna mukabil dinin sekiilerlestiriciler
tarafindan modernize edilmis bir dindarlik suretinde bireysel alana itilmesi
sekiilerlesmenin bizzat ta kendisidir ve Cumbhuriyet sekiilerlestirmesinin
alamet-i farikasidir.

Connerton’un idam seremonisi alegorisi lizerinden Tiirk sekiilerizasyonu
okunacak olursa, ezanin oynadig1 dikkat ¢ekici rolii gérmek miimkiin olur.
S6z konusu sekiilerlesme, sekiilerlesmeden ziyade sekiilerlestirme suretinde
gerceklesmesi ile Kral XVI. Louis’nin idami benzeri bir torensellige
muhtagtir. Connerton’un (1999: 20) da dedigi gibi “Devrimciler kralligin
cevresinde gelismis olup da bu kurumun sarsilmaz oldugu etkisini yaratan
havamin agiktan a¢iga dagitilip yadsinmasim saglayacak bir toren tiirii
bulma gereksinimi icindeydiler. Béylece salt bir kurumu degil, bu kuruma
megsruiyet kazandiran siyasal teolojiyi de tamimadiklarini géstermis
oluyorlardi". Sadece Kral’t oldirmekle kalmayip Kral’a gili¢ veren
teolojinin, yani dinsel mesruiyet kaynagimin ortadan kaldirilmasi anlamina
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gelen bu torenin bir benzeri, Tiirk¢e ezanin Ayasofya Camii’nden okunmasi
ile ortaya konmustur. Tiirk halkinin kiiltiirel hafizasi ile kollektif hafizasinin
tam kesisme noktasinda yer alan bu mabed bir yandan “Istanbul’un
Osmanlilagmasi”nin bir sembolil olarak sabik “Devr-i Osmani”ye atifta
bulunurken; diger yandan padisahlarin ekseriyetle Cuma selamligina
ciktiklari, iilkenin en sembolik camisidir. Dinin diinyevilestirilmesi tdreninin
yapilmasi i¢in Ayasofya’nin minarelerinden daha giizel bir ortam bulmak
miimkiin degildi. Ustelik bu torenin ritiiel kismm da uzun uzadiya
planlamanin bir geregi yoktu. Mevcut ritiiellerin en torensel olani, seairin en
kamusal olani, dini giinde bes defa kamusal alana tasiran ve hissedilir kilan
ezanin  sekillerizasyonu, yani ezan olmaktan ¢ikarilmasi seair
sekiilerizasyonunun her giin yinelenen bir téreni haline gelmistir. Avrupa
sekiilerlesmesi i¢in ihtiyag duyulan “zayif diismiis din” imajimi yaratan
sekiilerizasyona mukabil, seairin sekiilerizasyona tabi tutulmasi ve bunun
ezan yoluyla her giin bes defa ilan ediliyor olmas1 sekiilerlesmeye ivme
kazandirmustir.

Sonug¢

Sekiilerizasyon sekiilerlesmeye ivme katmis ve adeta bir motor islevi
gormiistiir. Katolisizm'in sagladig1 olanaklar sebebi ile kiiltiirel hafiza 6geleri
Avrupa sekiilerizasyonunun hedefi olmustur. Bununla birlikte Tiirk
sekiilerlesmesi-sekiilerlestirmesi sekiilerizasyonuna hedef olarak kiiltiirel ve
kollektif hafiza 6gelerini se¢mistir. Bu ayrimin en temel sebebi Katolisizm
ile Islamiyet arasindaki yapisal farklardir. Tiirk sekiilerizasyonunun birincil
aktorii olarak karsimiza c¢ikan seair hakkindaki tartigmalar giiniimiize dek
stirmiigtiir. Kamusal alanda bagortiisii tartismalart seair iizerinden siiregelen
tartismalarin son safhasi olarak karsimiza ¢ikmistir. 18 yil siiren Tiirk¢e ezan
uygulamasi seair sekiilerizasyonuna ancak bir drnek teskil edebilir.

Dindarsiz bir dinin din olarak varligini siirdiiremeyecegini, ancak bir inang
sistemi olabilecegi sOylenebilir. Dindarlarin dini bir din olarak var kildiklar
sey seair olagelmistir. Seair var oldugu siirece toplumda din var olmus,
seairin olmadig1 yerlerde ise din yok olmustur. Tiirk dindarligi kamusal
alanda seair sayesinde var olmus; seairin goriiniir olmadig1 yerde dindar
kitleler dindarlik vasfiyla yer almakta sikinti yagamistir. Donem insani igin
bir identite yapicisi ve din kamusallastiricis1 anlamlarina gelen ezan elbette
diger seairden farkli ve daha sasaali sekilde sekiilerize edilmeliydi.
Dolayisiyla "Ezan’in Tiirkgelestirilmesi" seair sekiilerizasyonunun miihrii
anlamina gelen bir torene tekabiil etmektedir.

Tirkiye’deki sekiilerlesme tartigmalarinin kamusal alan ve hayat tarzlari
etrafinda yogunlagmasi bu noktada anlamli hale gelmektedir. Kamusal alan
ve hayat tarzlarinin kesisme noktasi tam olarak seairin boy gosterdigi alana
denk gelmektedir. Sonug olarak sekiilarizasyonun seair ve diger unsurlar
iizerinden Tirkiye’de sekiilerlesme tartigmalarina dahil edilmesi 6nem
kazanmaktadir. Tiirk sekiilerlegsmesi tartismalarinda sekiilarizasyonun daha
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fazla giindeme gelmesi kavramsal bir yenilik olmanin yaninda kamusal alan
ve hayat tarzi lizerinden yiiriiyen sekiilerlik tartismalarini da daha sahici bir
zemine ¢ekecektir.
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