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OZET

Bu makalenin amact, [bn Haldun’un savas ve bans felsefesini onun el-Mukaddime
adlt iinlii eserini temnel alarak ortaya keymaktir, Bu yapiliken kisa bir girigin ardindan
once 1hn Haldiin'un entelojisinde konunun yer aldig baglam genel hatlanyla incelene-
cek: daha sonra da onun savas ve bargin dogasi, kitkeni, tiivleri, anlami ve degeri gibi
savas ve barig teorisine iligkin bir takim meselelere yaklasim tasvir ve analiz edilecektir, £
Son kistmda ise. Ibn Haldun'un insan ve toplum felsefesi agisindan barisin mitmkiin
olup olmadif tartigilacaktir. Bu gergevede makale “Savag ve Bang Ontolojisi”, “Savag v
ve Barsin Dogasi ve Sebepleri”, "Savagin Kokeni ve Tirleri” ile “Banigin Imkin™ ol- B
mak iizere dort baglik altinda hazirlanmastir.

Anahtar Kelimeler: fbn Haldiin, Savay, Barty, Savay Ve Barty Felsefesi, Siyaset
Felsefesi

FROM THE NATURALITY OF WAR TO THE POSSIBILITY OF PEACE:
THE THEORY OF WAR AND PEACE IN IBN KHALDUN’S THOUGHT

SUMMARY

The purpose of this article is to examine Ibn Khaldun’s philosophy of war and
peace, depending mainly en his weil-known book af-Mugaeddimah. In doing se, after a
short introduction, 1 will deal with the ontological context in which the subject-matier
takes place and, then, in the light of his thought, I will describe and analyze his approach
to the issucs related to the theory of war and peace such as nature, origin, types, and
value of war and peace. In the end. I will discuss whether universal and perpctual peace
is possible according to his philosophy. In order to accomplish the aim, this article will
be composed of the four chapters: “Ontology of War and Peace”, “Nature and Reasons
of War and Peace”, “Origin and Different Types of War”, and “Possibility of Peace”.

Key Words: fbn Khaldun, War, Peace, Philosophy of War and Peace, Political
Philosophy.
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Istanbul Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Islam Felsefesi Anabilim Dali bagkan

Tstanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 17, Yil: 2008




30 Omer Mahir ALPER

[

— Olaklarnz, tarlalarimz bize yelmez olunca, komgularin-
wunkini ele gecirmek isteyecegiz. Onlar da bizim gibi zorunfu
gerekler sintrun agip sonsuz bir mal edinme hursma kapifnig-
salar, bizim ropragimz almak isteyecekler.
— Ister istemez.
— Desene savay bagladr Glankon? Yoksa baska ¢ikar yolu var
m?
— Yok

. Savas teklerin hayaiuda ofdugn gibi, toplumun haya-
imnda da kbtiiliiklerin kaynag olan geyden, bagkalarindan ¢cok
mal edinmek htrsindan doguyor.

1)

(Eflatun, Devler, 373d) '

“... Doganm amacstz bir sey yaratmadigina, bosu boguna bir
gey yapmadigiea inanmakia hakiysak, doga riin geyleri dzel
olarak insan icin yapinuy olmahidir. Buna gire, -avcthigin da
bir parcasit meydana getirdigi-savay sanatnun  miilkiyei
edinme yoflarindan biri olmast doga’min tasarisinm bir parca- &
sidir; by sanatin, gerek vahsi hayvanlara, gerekse dogadan &
yonetitmek icin yarattlnng oldukiart halde boyun egmeyen in-
sanfara karyt kullanifmast gerekir; ciinkii dogadan haklt olan
savay Hirti budur...”

{Aristoteles, Devier, I, 8)

Giris
Ibn Haldiin (5. 808/1406), savas ve baris olgusunu di’1$i'mce tarihinde ilk

defa kendisinin insa etmis oldugu “umran ilmi (‘ilmii’l-‘umran)™ gergevesinde
inceler. Zira bu ilim, icerisinde savas ve barigm da yer aldigts umran® ve medeni-

' Qev. Sabahattin Byitboglu-M. Ali Cimeoz (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975).

*  Cev. Mete Tungay (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2000).

“Umran ilmi”nin mihiyetiyle ilgili genis bilgi ve degerlendirme igin hk, Ahmet Al slan, fbn-i

Haldun (Ankara: Vadi Yaymlary, 1997), s. 78 wid.

* ibn Halddn, “umrin™, géyle tanimlar: “Umran, toplumla tnsiyet etmek ve ihtiyaglan gider-
mek maksadiyla schre veya kitye inmek ve orada birlikte ikamet etmekten ibarettir. Birlilte
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IBN HALDUON'DA SAVAS VE BARIS KURAM! 3]

lesmenin/medeniyet kurmanin (temeddiin) hallerini; sehir ve kdy hayati, devlet,
millet, ydnetim, hitkiimranlik, yiikselis ve ¢okiis, kazang, gecinme, sanatlar ve
ilimler gibi insan toplumuna (el-ictima‘u’l-imsénfi) drz olan bir takim 6zsel hu-
suslarin (el-‘avirizu’z-zitiyye) ve olaylarin (el-keviin) sebeplerini konu edin-
mektedir. Kisacast umran ilmi, insan toplumunun hallerini, ona ait degisme ve
gelismeleri, bunlarin gerisindeki temel kanun ve hakikatleri akli ve bilimsel bir
bigimde ele almaktadir.®

Bu agidan bakiidiginda umran ilmi, insan toplumuna ariz olan hat ve hu-
suslar yaninda bunlarin gerisinde yatan temel sebepleri, sadece sebep olmalarn
bakimindan degil, aym zamanda varolmalari bakimindan da kendisine konu
edinmesi itibariyle bir tiir toplum metafizigidir. Boylece 1bn Haldiin, insan top-
lumuna ait degisme ve gelisme kapsaminda savag ve barisi ele alirken bunun ge-
risinde yatan sebepleri de arastirmaktadir. Bunu yaparken o, insani bir eylem
olarak savas ve barigi bir taraftan gelistirdigi olug teorisi igerisinde, diger taraf-
tan da eylem teorisi igerisinde ¢éziimleyip anlamaya ¢alismaktadir. Dolayisiyla
burada tncelikle onun savas ve barisi icerisine dihil ettifi olus ve eylem teorisi
ozetle ele alinacak, yani savas ve barigin ontolojisi yapilacak daha sonra da bu-
nun insani ve toplumsal bir ger¢eklik olarak anlami, dogasi, kékeni, sebepleri ve
tiirleri tizerinde durulacaktir. Bunun ardindan onun diisiincesi ¢ergevesinde bari-
sin imkén alam irdelenecektir,

I. Savas ve Baris Ontolojisi

ibn Haldiin’a gore, asagida Sema 1’de goriildiigii iizere, olus diinyas
(‘dlemii’l-k8indt), iki varlik alanint kapsar. Bunlardan biri, sirf zétlar (zevitiin

yagamanin sebebi... maigctlerini temin ederken tabiattart icabt insantann birbirine yardim
etme durumunda bulunmalaridie. Bu umranin bedevi olam vardir, hadard olant vardir. Bedevi
olant ovalarda, yaylalarda, kum ¢élterinin ve ¢orak toprakfarin hayvanlarin gidasini saglayan
yerlerinde bulunur. Hadari olan: ise sehirlerde, kasabalarda, kentlerde ve kdylerde bulunur.
Buratara oturmaktan maksat yerlesme yerlerindeki surtarta korunmak, savunmak ve buralarda
barinmaktr”. ibn Hatdin, Mukaddime, haz. Silleyman Utudag (Istanbul: Dergah Yaymlari,
1982), ¢. I, 5. 266, Aynica fbn Haldiin'un kullanmis oldugu “umrin” kavramtmn genis bir tah-
lili igin bk. Yavuz Yildinm, fbn Haldun’un Bedivel Teorisi (Marmara Universitesi, 1998),
basdmamis doktora tezi, 5. 23 vd.

¥ ibn Haldiin, Mukaddime, c. 1, s. 204-206.
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32 Omer Mahir ALPER

mahzatiin) alanidir. Burada unsurlar (su, hava, toprak, ates), bunlarin eserleri ve
yine bunlardan olusan madenler, bitkiler ve hayvanlar gibi varliklar yer alir.
Bunlarm tiimii ilahi kudretin dogrudan ilistigi varhik kategorisini olusturur. Di-
geri ise, insanin da igerisinde yer aldigi hayvanlardan sidir olan fiillerdir. Bu fi-
iller, Tanr’nm onlara vermis oldugu kudretle iliskili olarak onlarin kastiyla ger-
ceklesir. Bunlardan bir kismu, beserin fiillerinde oldugu gibi diizenli ve tertipli-
dir. Bir kismu ise, beserin disindaki hayvanlarin fiillerinde oldugu gibi diizensiz
ve tertipsizdir.

Bunun sebebi insanin fikir sahibi olmasidir. Tann, insani dier hayvanlar-
dan diisiinme giiciiyle ayitt etmis ve onun kemalini ve ustiinligiinii bununla
saglamustir. Zira insan, diger hayvanlardan farkli olarak bes duyunun ttesindeki
seyleri “fikir”le idrak etme yetenegine sahip olup bununla soyutlama, analiz ve
sentez yapabilmektedir. Boylece o, (1) bir takim diizenli fiilleri yapabilme,
dogru ve yanlsi, yararliyr ve zararhiy ayirt edebilme ve hayatim siirdiirebilme
gliciine sahip olabilmekte (temyizi akil); (2) hemeinsi ile olan iliskisini diizenle-
yebilecek goriis ve usulleri belirleyebilmekte (tecriibi akil); ve son olarak (3)
pratik konularla iligkili bulunmayan teorik ve soyut bir takim konulart kavrayip
varliklar ve sebeplerini bilmek suretiyle bilgi ve bilim olugturabilmektedir (teo-
rik akil}. p

Sema 1: ibn Haldiin’da Olus Diinyas:
Istanbul Universitesi llahiyar Fakiiltesi Dergisi, Say; 17, Yil: 2008




BN HALDUN'DA SAVAS VE BARIS KURAMI 33

{bn Haldiin’a gore fikir ya da diisiinme giicii, hidiseler arasindaki tertibi
sinda mevcut olan bu tertibin ve diizenin sebebini veya sartim kesfeder. Bunun
ardindan da yapacagi seyin temelinden ve ilkesinden (en gerideki sebebinden)
baslayarak bu seyi meydana getirme faaliyetine girisir. Boylece beserd fiiller bu
kavrayisa bagl olarak bir diizen dahilinde viicuda gelir. Insan disindaki hay-
vanlarin fiillerinde ise, bir diizen ve intizam yoktur, Ciinkii fiilin yaptig: fiildeki
tertibe vakif olmayi saglayan fikir, onlarda mevcut degildir. Zira hayvanlarin id-
raki sadece duyularla meydana gelmektedir; duyular tarafindan algilanan seyler
ise, birbirinden kopuktur, yani biri digerine bagli degildir. Bunun sebebi, duyu
algilarim birbirine baglayip iliskilendirmenin, sadece diisinme giiciiyle miim-
kiin olmasidir. Béylece insan digindaki canlilarin fiilleri, diizenli olanlara tibi
olup buna boyun egmek zorundadir. Bunun i¢in hayvanlar, insanlara musahhar
kilinmis ve insan fiilleri tiimiyle hadiseler dlemine hikim olmustur, Bir baska
ifade ile beseriyet, olug dleminin yGneticisi ve lideri konumuna ge¢mistir. O
halde ibn Haldiin’a gére bu olus diinyasinda gérillen savas ve bans, bir insan
eylemi olmasi bakimindan diizenli ve tertipli fiiller kapsamindadir, Bu bakim-
dan hayvanlar arasinda oldugu gibi rastgele ve gelisigiizel degildir. Bu, su an-
lama gelir: Savas ve baris diizenli fiiller olmasi balimindan sadece birer ‘so-
nug’tur.®

Insanf bir fiilin ortaya ¢tkmasi, bir bagka ifade ile tarihsel ve toplumsal bir
durtunun yaratilmasi arka planda yer alan bir takim ilke ve sebepleri gerektir-
mektedir. “Ister zitlar olsun, ister besere ve hayvanlara ait olan fiiller (gibi
arazlar) olsun, olusumlar dlemindeki hidiselerin mutlaka kendilerinden &nce
gelen bir takim sebepleri vardir. Miistakar ve cari Adete gore bu hidiseler bu se-
bepler sayesinde vukua gelir”’. iste ibn Haldiin, pek gok insanf veya toplumsal
hidisede oldugu gibi savas ve barisin da temel ilkelerini ve sebeplerini bulmaya
¢ahisir. Asagida onun bu konudaki yaklasim ele alinacaktir,

®  ibn Haldtin, Mukaddime, haz. Sitleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaymtarl, 1983), e 11, 5.
997-1002.

7 tbn Haldim, Mukaddime, c. 11, 5. 1073.
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34 Omer Mahir ALPER
I1. Savas ve Banisin Dogasi ve Sebepleri

Ibn Halddin, savas ve baris hadisesini insanin toplumsal bir varlik olusuyla
temellendirir. Ona gore savas ve barig, bireysel degil, toplum iginde ve toplum-
lar aras: iligkilerde ortaya ¢ikabilen bir olaydir. Elbeite ki savag ve barigin psi-
kolojik, ekonomik, siyisal ve dini bir takim yonleri bulunmaktadn. Fakat niha-
yetinde biitiin bunlar, insanin toplumsalligi baglaminda agifa ¢ikabilen husus-
lardir. Bu bakimdan Ibn Hald@n’un savas ve barig kuramini dogru ve saghikli bir
sekilde anlayip analiz etmek, onun insanin toplumsal gercekligi yaratmasinin
gerisinde yattifim digiindiifii saiklar1 kavramaktan geger. Bu bakimdan &nce-
likle onun toplum teorisini ele almak gerekmektedir.

Daha 6nce Farabi® (6. 339/950), Ibn Sind’ (6. 428/1037) ve Birini'"® (.
453/1061 [7]) gibi diigiiniirlerce savunuldugu gibi, Ibn Haldiin’a gore de insanin
varlifim siirdiirebilmesi ve en iptidai diizeyden en medeni diizeye varincaya ka-
dar cesitli agamalarda ge(;imini saglayabilmesi i¢in bir toplum igerisinde bulun-
masi zorunluluktur, Bir bagka ifade ile insamin, varhfim devam ettirebilmesi
icin gerekli olan zorunlu ihtiyaglar yaninda yetkinligini saglayacak iist diizey
ihtiyaclan i¢in de toplumsal bir hayati kurmasi kaginilmazdir. O halde Endii-
liislii filozof ibn Tufeyl’in (6. 581/1185) Hay bin Yakzin'' adli eserinde ortaya
koydugu model, yani toplumdan ve kiiltiirel hayattan uzakta, tek bagina
varolabilen ve varhgim yetkinlige erisecek diizeyde siirdiirebilen bir insan mo-
deli pratikte imkansizdir. ibn Haldiin diisiincesini soyle temellendirir: Tanri, in-
sani yaratnug, gidasiz yagamast miimkiin olmayacak bir gsekle koymus, fitrati ile
gidasini aramayi ve kendisine verilen kudret ile bunu elde etmeyi ona Ggretmis-
tir. Ancak insanlardan bir kiginin kudreti, muhtag oldugu giday: tek bagina elde
etmeye kifi gelmez. Hayatim devam ettirebilmesi i¢in bu gidanin asgarisini bile
tam olarak temin edemez. Mesela, bir giinliik gidas: icin gereken bugday bile

5 Farahi, el-Medinetii*l-fazila, ngt. Ali Bu Melham (Beyrut: Dar ve Mektebetti'[-Hilal, 1995), s.
112.

ton Sind, Merafizik (eg-Sifa' el-ilahiyyin), Arapga metinle birlikte, tre. Ekrem Demirli ve
Omer Turker (Istanbul: Litera Yaywetlik, 2004), c. 11, s. 187-188.

ibrahim Olgun, “Beyrini'nin Kisiye ve Topluma Bakis1”, Beyruni’ye Armagan (Ankara: Turk
Tarih Kurumu Bastmevi, 1974), s. 56.

Y ibn Tufeyl, Hay b. Yakzén, nsr. Albert NastT Nadir (Beyrut: Daril'I-Mesrik, 1993).

Istanbul Universitest lahivat Fakiiltesi Dergisi, Sayt: 17, Yil: 2008
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IBN HALDUN'DA SAVAS VE BARIS KURAMI 35

kendisinin tek bagina elde etmesi miimkiin olmaz. Bu miktar bile, onu Ggiitme,
hamur yapma ve pigirme gibi birgok zahmet ve islemden sonra hésil olur. Ay-
rica bu ii¢ islemin her biri i¢in bir takim araglara ihtiyaci vardir. Bunlar ise, de-
mirci, marangoz ve ¢tmlekgi gibi gegitli sanatlan icra eden sahislar olmadan
viicuda gelmez. Insan higbir isleme tabi tutmadan dogrudan bugday: yiyecek
olsa bile, yine de ekme, hasat etme, daneyi basagindan ¢ikarmak igin dévme
gibi birgok islemlere ve bu iglemler i¢in de yine bir takim aletlere muhtagtir.
Biitiin bunlara veya bir kismuna bir tek sahsin kudretinin kifi gelmesi imkénsiz-
dir. O halde hemcinsinden birgok kigilere ait kudretler biraraya toplanmalidir ki,
hem kendisinin hem de onlarin yiyecek ve gegimleri temin edilmig olsun.

Aym gekilde her insan vahsi hayvanlara karst kendini savunmak igin de
hemecinsinin yardimina muhtagtir. Ciinkii yabani hayvanlanin kendilerini sa-
vunmaya yénelik kudreti ve giicii insaninkinden daha fazla oldugu gibi kendile-
rini korumaya yénelik bir takim organlara da sahiptirler. Oysa insanlarin yarati-
ligt boyle degildir. Bu sebeple tek kiginin kudreti, yabani hayvanlardan, &zel-
likle bunlarin yirtict olanlarindan bir tanesinin kudretine bile mukavemet ade-
mez. Buna karstlik Tanrt onlara diigiinme giicii (fikir) ve el vermigtir. El, diigiin-
cenin destegi ile sanatlar1 ortaya ¢ikarmaya uygun yaratilmig bir organdir, Sanat
sayesinde insan aletler yapar. Bu aletler, diger hayvanlann kendilerini savun-
mak icin sahip olduklari organlarin yerine gecer. Mesela insanin yaptigi muzrak,
boynuzun; kili¢, pengelerin; kalkanlar ve zirhlar hayvanlardaki kalin ve sert de-
rilerin karsihgidir. Ancak tek bir kiginin savunma amaglh olan bu aletleri tiretip
kullanabilmesi de miimkiin degildir. Su halde biitiin bu hususlarda, hemcinsiyle
yardimlagmas1 mutlaka gereklidir. Aksi halde kendisini savunamayacag igin
diger hayvanlarin avi olur. Omriiniin sonuna kadar yagayamadan yok olup gider.
O halde bu ve benzeri durumlarin ortaya ¢ikmamasi igin insanlarin yardimlag-
malari ve bunun igin de biraraya gelerek toplu yasamalar zorunludur, Boylece
“8lemin umrani” tamamlanr.

Tam bu noktada Ibn Hald{in su soruyu giindeme getirir: Birlikte yasayan in-
sanlar birbirlerine karsi saldiridan koruyacak olan ne/kimdir? Bir bagka ifade
ile toplumda giivenligi ne/kim saglayacaktir? Onun, béyle bir soruyu giindeme
getirmesi insanin dogasina iligkin yapmig oldugu bir tespite dayanir: Saldirmak

Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 17, Vil: 2008




36 Omer Mahir ALPER

ve zuliim (el-‘udvén ve’z-zulm), insanlarin hayvéini dogalarinda mevcuttur, In-
san ihtiya¢ duydugu seyi diger birinin elinden ¢ekip almaya egilimlidir'. Buna
kargilik digeri ise, elindekini kargisindakine vermemek igin direnecektir. Zira
beseri kuvvetin geregi, gazap ve gururun icabi budur. Béylece savasmaya yol
acan bir ¢ekisme durumu ortaya ¢ikar. Bu da kargasaya, kan dSkmeye ve bdy-
lece neslin kesilmesine, insanlarin ortadan kaldirilmasina neden olur. Oysa
Tanri’nin bilhassa korunmasini istedigi seylerden biri de nesli veya insan tiiriinii
muhafazadir.

Ona gore Tanri, insanlarin dogalarina hem iyilik hem de kétiiliik yapma ye-
tenegini ve duygusunu yerlestirmistir. Bununla birlikte din, insanlari bir takim
erdemlerle arindirmak suretiyle onlardaki kétiiliige meyletme duygusunu énemli
dlgiide zayiflatir. Fakat insan dine tabi olmaz ve bagibog kalirsa, daha gok kétii
huylara yakin olur. Bazi istisnalar diginda biiyiik ¢ogunluk bu hal iizeredir.
“Eger bir kimse, goziinii kardesinin malina dikerse, mutlaka eli de ona uzanur.
Megerki onu bundan vazgeciren bir miieyyide bulunsun. Nitekim “zuliim, insan
nefsinin huyundan ve karakterindendir. Sayet diiriist bir kimse goriirsen bil ki
bir sebebi var da onun igin zulmetmiyor” denilmistir.”

Ibn Hald{in’a gére yabani hayvanlarin saldirt ve tecaviizlerini Snlemek igin
iiretilen silahlar, béyle bir dogaya sahip bulunan insanlardan gelen saldirilan
Onlemek igin yeterli degildir. Ciinkii ayni silahlar, diger biitiin insanlarda da
mevcuttur. Dolayisiyla, insanlarin yekdigerine karst tecaviizlerini 6nleyecek

2. Aydinlanma dusiincesinin insan dogasina iliskin “iyimser” yaklagiminn aksine genel clarak
Islam diigtintirleri bu konuda kotiimserdir ya da en azindan oldukea ihtiyatll bir iyimserlik ige-
risindedir. Nitekim Ibn Haldfin’da goriildiigii gibi ibn Sind'ya gére de insan kendi dogastyla
bag basa kaldiginda 6ncelikle kendi q¢ikanni gozetir ve kendi lehine olam adalet, aleyhine
olani ise zuliim sayar. Bk. Ibn Sind, Metafizik {es-Sifa’ el-fiéhiyydr), T1, 188. Yine Birlni in-
sanl, yeryliziindeki yaratiklarin en segkini gérmekle birlikte mizag ve dogalarina bagli olarak
insanlarin birbirlerinin ellerindekine gz diktiklerini ditsinmekte ve bunu toplumsal bir sorun
olarak degerlendirmektedir. Bk. Ibrahim Olgun, “Beyriini’nin Kisiye ve Topluma Bakigt™, s.
58. Benzer bir sekilde Ibn Haldin’un yakindan tamdifi ve kendisinden etkilendigi
Nasiriiddin-i Tist (6. 672/1274) de bu konuda soyle diiginmektedir: “Eger onlar kendi doga-
lactyla birakilirlarsa, yardimlasmalart milmkiin olmaz; ¢linkil zorba (miitcgailib) olan, herkesi
kendi kelesi eder ve hirsh olan da elde edilen seylerin timiinii kendisi igin ister ve aralarinda
kavga giktiginda, birbirini yok etmek ve mahvetmekle ugrasirlar”, Nasirtiddin-t Tiisi, Ahldk-r
Nastri, gev. Anar Gafarov-Zaur Stikiirev {istanbul: Litera Yayinelik, 2007), s. 240,

Istanbut Oniversitesi llahivar Fakiiltesi Dergisi, Sayr: 17, Yil: 2008




BN HALDUN'DA SAVAS VE BARIS KURAMI 37

baska bir seye ihtiyaglar1 vardir ki, o da, diger insanlar tizerinde sultas1, hakimi-
yeti, yaptirtmi ve otoritesi olan, onlarin nasd yasamalart gerektiginin kanun ve
kurallarimi koyan ydneticidir. Tam bu noktada ibn Hald{in, sadece Farabi ve ibn
Sind gibi islim filozoflar1 tarafindan degil, aym zamanda el-Maverdi (6.
450/1058), Gazzali (6. 505/1111) ve ibn Teymiyye (8. 728/1328) gibi dogrudan
konuyla ilgili yazilar kaleme alan keldm ve fikih otoriteleri tarafindan da ilan
edilen'® bir tespite aynen katulr: Insanlar arast saldirganliklari ve zulimleri
dnleyip toplumsal diizen ve barigi saglayacak yonetici bir gii¢ ve iktidar mutlaka
zorunludur.,'

ibn Haldiin saldirganlik ve zulmii, ddhili ve harici olmak iizere iki kisma
ayirir. Buna gore, dahilf olani, yani bir toplum igindeki saldirganhklan ve teca-
viizleri ellerindeki gii¢ ve kudretle hakimler, vililer ve devlet engeller. Bizzat bu
kurumlarin yaptifi zuliim ise, ona gore bir istisna teskil eder. Hirict olani ise,
gerekli fiziksel ve teknik donanmmlarla birlikte o toplumun ve iilkenin askeri
giicii engeller.

ibn Haldiin’a gore sehirlesme agamasina gegememis agiret diizeyindeki
toplumlarda ortaya ¢ikan déhili saldirganhik ve zulmii, o toplumun yaghlari ve
ileri gelenleri engeller. Ciinkii onlarin vakar ve heybeti tiim nefislere, yani agiret
fertlerinin ruhlarina yerlegmistir. Haricf olana gelince buna da asiret iginde cesa-
retle taninan genglerden ve bahadirlardan olugmug asiretin koruyucu giicii kargi
koyar. Zira Tanr1, insan tabiatina dar ve sikisik zamanlarda hisim ve akrabanin
yardimina kogsma ve onlara karsi sefkatli olma duygusunu yerlestirmistir. Ge-
nelde insanlarda akrabalik bagi dogal olarak vardir. Bu bagin gereklerinden biri

3 Bk. Fauzi M. Najjar, “Siyase in Islamic Political Philosophy”, Istamic Theology and

Phitosophy: Studies in Honor of George F. Hourani, ed. Michael E. Marmura (Albany: State
University of New York Press: 1984), 5. 92-110; Von Erwin I. J. Rosenthal, “The Role of the
State in Islam: Theory and the Medieval Practice™, Der islamn, 50/1 (1973), s. 1-28.

" ibn Haldtn, Mukaddime, c. |, s. 271-275, 415-417, 429, bn Haldfin’un bu digiince ve
agiklamalarinin Kmalizade Ali Elendi’nin (6. 979/1572) aym konudaki distince ve agiklama-
larlyla olan yakinlig ve benzerigi, birincinin ikinciyi etkilemis oldugunu iddia etmeye yete-
cek diizeydedir. Bk. Ejder Okumus, “Ibn Haldun’un Osmanl Dustincesine Etkileri”, Gegmis-
ten Gelecese Tbn Haldun, Vefatiun 600. Yilinda fbn Haldun'u Yeniden Okwmnak, 3-4 Haziran
2006 (Istanbul: Ttirkiye Diyanet Vakh Islém Arastirmalart Merkezi, 2006), s. 85-88.
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de gayrete gelerek zarara ugrayan veya mahvolma durumunda kalan hisim ve
akrabanin yardimina kosmaktir.

Ibn Haldtin bunun neden béyle oldugunu da su sekilde agiklar: Kuskusuz,
akrabasi zulme veya tecaviize ugrayan bir kimse, kendisini algalris hisseder.
Bu durum aginna gider. Boylece akrabasinin maruz kaldigi haksizhklari ve teh-
likeleri énleyebilmeyi arzular. Bu, insanoglu var oldugundan beri onlarda dogal
olarak bulunan bir egilim ve histir. Kisi, komsusunun, akrabasinin veya arala-
rinda az ¢ok nesep birligi bulunan soydasinin magduriyetinden dolay1 ruhuna
anz olan bir gurur igine diiser. Zaten savasmak igin asabiyetin'® mevcudiyeti
sarttir. Higbir saldin ve savunma asabiyet bulunmadan tam olarak gercekles-
mez. Bu kimselerde de asabiyet gii¢lii bir bigimde bulunmaktadir. Béyle olma-
difinda savunma ve koruma faaliyetleri sadakatle ve samimi bir bigimde ger-
ceklesmez. '

II1. Savasin Kdkeni ve Tiirleri

ibn Haldiin’a gore savas ve gatismanin tarihi, insanlik kadar eskidir. Ona
gore Tann halki yarattifi zamandan beri, insanlar arasinda harpler ve gesitli ¢a-
tismalar vaki olagelmistir. Savas, beserde mevcut bulunan dogal bir durumdur.
Bu bakimdan savasmamis hicbir millet ve toplum yoktur. Ona gre bunun kékii
{asl), insanlarin birbirinden intikam almak istemelerine dayanmir. Catisma ha-
linde bulunun topluluklardan her birine, kendi asabiyetinden olanlar destek ve-

% ibn Haldin, teknik bir terim olarak kullandtfinda, “asabiyet”i, “igerisinde dayanisma, given,

Gzgiiven, aidiyel, giig, mestuiyet, seref, cesaret ve metanet, ozgiirliik, giizel ahlak gibi siyast
acrdan son derece énemli pek ¢ok unsurun bir araya geldigi bir dinamik™ olarak kavramakta-
dir. Bu cercevede onu bir bakima “amranin motoru ya da motorun yakiti” veya “tipks hiicre
igerisindeki canli madde gibi, siyasi ve sosyal yaptlara hayatiyet kazandiran bir dinamik™ ola-
rak anlamak mimkindir. “Asabiyet sayesinde yiginlar toplumlara doniistir. Her ttrld siyast
yapimmn akibetini birey ile ait oldugu grup arasdaki iliski belirler, iste asabiyet, birey ile gru-
bun dzdeslesmesini saglayan; bireyi, Hegel’in tanim ile, zglrleserek grupla dzdeslestiren bir
unsurdur. Asabiyet grup iiyelerinin en disitk diizeyde birlikte hareket etmelerini, en st di-
zeyde ise grup ugruna 8z varlifim feda etmelerini saglar. Kisaca stylemek gerekirse asabiyet
bir siyasi yapiya hayatiyet veren dinamiktir”. M. Akif Kayapinar, “lbn Haldun’da Asabiyet”,
Gegmigten Gelecege fon Haldun, Vefaninn 600. Yilinda fbn Haldun’n Yeniden Okumak, 3-4
Haziran 2006 (istanbul: Turkiye Diyanet Vakft islam Arastirmalan Merkezi, 2006), s. 181-
82,

% bn Haldiin, Mikaddime, ¢. 1, s. 429.432, 537,
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rir. Iki topluluk, taraftarlarim savasa tahrik edip digerinin kargisinda vaziyet al-
dilar mu, biri intikam almak ister ve hiicuma gecer. Digeri ise miidafaaya kalkar
ve iste 0 zaman savag vaki olur, Tbn Haldiin’a gire bahis konusu intikam istegi-
nin sebebi ise ¢ogunlukla su dort kategoriden birinde aranmalidir: (1) Hiikiim-
darlar ve milletler arasindaki kiskanma ve rekabet duygusu, (2) diigmanhk ve
husumet, (3) Tann ve dini igin gazaba gelmek ve (4) iktidar (miilk) igin gazap-
lanmak ve bu iktidarin kurulmasi igin gahsmaktr'’, Tste Sema 2’de de goriile-
cei gibi bu dort ktken savagin da dort tiirlii olmasi sonucunu dogurur.

ibn Haldiin’un, IV/X. yiizyilda yasamis iinlii filozof Ebu’l-Hasan el-
‘Amir?’nin (6. 381/992) savas tiirlerine ve bunlarin tammlarma iliskin yaprmus
oldugu agtklamalarla'® neredeyse ayni olan bu tasnifine gére birinci tiir savas,
gogunlukla birbirine komsu olan kabileler ve aralarinda rekabet bulunan agiret-

't

fbn Haldiin, baska bir yerde, bu konuda psikolojik bir agiklama getirir. Buna gore Tanr1, insa-
nin kalbinde muhtelif tabiat ve kuvvetler yaratmistir. Bunlardan her biri tabiainin gerektirdigi
seyi elde etmek ister. Ciinkii onun igin yaratilmestir. Keméline ermesi ve gayesine varmas
i¢in onu elde etmest elzemdir. Mesela gazabi tabiatmda intikam alarak stikdn bulmak vardar.
Onun kemal ve zevki bundadir. Sehvet glictintin tabiatinda cinsel iliskiden ve yeme-igmeden
zevk alma ozelligi bulunmaktadtr. Kisaca o, tabiatina uygun olani elde etmek ister. Ayni se-
kilde aklin tabiatinda ilim ve bilgi tahsil etme arzusu bulunmaktadir. Hareket halinde her sey,
kendisi i¢in yaratilan kemali elde etmek i¢in ugrastp durmaktadir. Bu hususlarin hepsinde fi-
kir, hizmetgilik gGrevi yapar; analiz vc sentez yapar, toplar, aytrir. Ona gére, mesela, kisi énce
baskas: hakkinda diismanlik tasavvur eder; sonra organfarini o sahustan intikam almak i¢in ha-
rekete gegirir. ibn Haldtin, Tasavvafun Mahiveti (Sifan’s-54il), haz. Siileyman Uludag (Istan-
bul: Pergdh Yayinlarl, 1977}, s. 84-83.

El-‘Amirf, insanlar arasinda goriilen savas olgusunun il sekilde gerceklestiginden stz eder:
{1} Cihat, (2) fitne vc (3) tesa‘luk. Buna gore (1} cihat, meden? insanlar (‘ummarii’]-bilad) ve
toplum liderleri tarafindan dini savunmak ve kurulu diizeni korumak amaciyla gergeklestirilir.
{2} Fitne, nesepsel veya kavmi taassup sebebiyle topluluklar (imem} arasinda bas gisteren
kavga ve kitaldir. {3) Tesa‘luk ise, bagkasinin malina ve miilkiine el koymak ve gasp etmek
{yagma ve talan) amactyla vapilan savagtir. el-*Amirl’ye gére savunma temelli olan cihat,
temyiz (akil) giictiniin bir neticesi olup sagduyulu insanlarca 6vgiiye degerdir. ikincisi, gazap
glictinun; tiglincilsii ise sehvet giicliniin bir neticesi olup bunlar da sagduyulu insanlar rez-
dinde yergiyi hak eder. Ebu’l-Hasan el-‘Amirt, Kirdbii'l-*flam bi-mendkabi’i-fslém, th. Almed
Abdulhamid Gurab (Riyad: Dirii’l-Asale li's-Sckafc ve'n-Nesr ve’l-“ilam, [988), s. 156. Go-
riildiigti tizere el-*Amiri*nin birinci maddede zikrettigi savag tiirii Ibn Haldiin’un iigiincii ve
dordiingl siklarda zikrettifi savas tiiriine; yine el-*‘Amiri’deki ikinci savas tiirii Ibn Hal-
diin’daki ilk sirada zikredilen savas tiiriine; vc aym sekilde el-‘Amiri*deki tiglincii savas tiirii
fse Ibn Halddn’daki ikinct savas tiirtine tekabiil etmektedir.
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ler arasinda cereyan eder. Diismanlia ve husumete dayanan ikinci tiir savas,
bozkirlarda ve sahralarda yasayan vahsi milletlerde goriliir. “Ciinkii bu millet-
ler, rizklarimi mizraklarinin ucunda arar” ve gec¢imlerini baskalarimin elinde bu-
lunan maldan temin ederler. Béylece kendilerine karsi mallarini ve metalarmi
savunmaya tesebbiis edenlere savag acarlar. Onlarin, bunun &tesinde, yani
yagma ve talandan basgka istedikleri ne bir riitbe ne de bir iktidar (miilk) arzusu
vardir. Arzuladiklar sey sadece, insanlarin elinde bulunanlan giic kullanarak
almaktan ibarettir. Ugiincii tiir savaga gelince [bn Hald@in buna cihat adinin ve-
rildigini belirtmektedir. Dordiincii tiir ise, hanedanhiklarnn kendilerine isyan
eden ve itaatten kaginanlara kars1 gazaplanip onlara karsi yaptiklari savastir. ibn
Hald{in, daha sonra kendisinden etkilendigi anlasilan Kinahzide Ali Efendi gibi
diigiiniirlerde goriildigi gibi'®, bu dort tir savas arasinda mahiyet ve nitelik
itibariyle bir ayrim yapar. Buna gore bunlardan ilk iki tiir savas, azginlik (bagy)
ve bozgunculuk (fitne) mahiyetindeki savaslardir, Son ikisi ise, cihat ve adilet
mihiyetindeki savaslardir.”

¥ Bk. Ayse Sidika Oktay, Kmahzdde Ali Efendi ve Ahldk-t Aidf {istanbul: 1z Yayimcilik, 2005),
s. 505.
*  ibn Haldfin, Mukaddime, c. I, s. 684 vd. ibn Haldn’un takipgilerinden olan ve savagla ilgili
" birgok noktada onunla henzer gtiritsleri paylasan ibnit’|-Bzrak (6. 896/1491), Beddi 'n’s-silk ff
tabdi'i'-miitk adli eserinde, devletin ésilere karsi milcadelesinin cihat {ve adalet) kapsaminda
sayilabilmesi igin sultanin adil olmasini sart kosmaktadir. Bk. Yavuz Yildirtm, fbr Haldun'un
Beddvet Teorisi, 5. 137, Ayrica krs. Farabi, Fusdliin miinteze ', th, Fevzi Mijtri Neccar (Bey-
rut: Dart’'l-Mesrik, 1993), s. 76-78; Turkge cevirisi i¢in bk. Farab1, Fustlii [-medeni (Sivaset
Felsefesine Dair Gériigler), cev. Hanifi Ozcan, Farabi'nin fki Eseri iginde (istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakitltesi Vakfi Yayinlari, 2005), s. 99-101,
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Sema 2: [bn HaldGn’da Savagin Tarleri

IV. Barisin Imkéam

Ibn Haldiin’a gore igerisinde yasadigimz bu diinya olus ve bozulus diinya-
sidir. Bu diinyadaki maddi/fiziksel varlik sahasi yaminda toplumsal varlik sahasi
da bir degisim ve déniisiim igerisindedir. Degisim kavraminin merkezde oldugu
bir toplum felsefesi gelistiren ibn Haldin®, bu cercevede, Mukdddime’de degi-
sim, déniisiim, gecis, baskalasim, inkddp, gelisim ve benzeri tabirleri siklikla
kullanir. O, pek ¢ok kez yok olustan soz ettigi gibi yeniden ortaya ¢ikistan da
stz eder. Biitiin bunlar, hem fiziksel hem de toplumsal hayatla ilgili hidiseler
arasinda siirekli bir degisme ve baskalasma halinin bulundugunu anlatmak ama-
cryla kullanir. Jon Hald@in’a gore dlemdeki her sey, siirekli bir degigsme siireci,
kesintisiz bir akig ve araliksiz bir bagkalagma hali igindedir. Biitiin egyanin ve
onlarla ilgili araz ve hadiselerin en genel 6zelligi degismedir.”

Ibn Haldiin, icerisinde yasadigimiz bu diinyadaki her seyi, olus ve bozuluga
tabi olarak goriir. Zitlar ve cevherlerde de, haller ve arazlarda da bu durum ge-

t Ibn Haldiin’daki degisim kavraminin mukayeseli bir incelemesi icin bk, Mahmoud Dhaouadi,

“The Concept of Change in Ibn Khaldun's and Western Classical Sociologists’ Thought”,
Gegmigien Gelecege ibn Haldun, Vefatinin 600. Yilinda ibn Haldun’n Yeniden Okumak, 3-4
Haziran 2006 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Aragtirmatart Merkezi, 2006), s. 183~
217.

2  |bn Haldiin, Mukaddime, c. 1,5, 112 (hazirlayarmn girisi).
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gerlidir., Duyularimiz bize, canli ve cansiz tiim varliklarin igerisinde yer aldifi
olug diinyasinin siirekli bir yenilenme ve bozulma igerisinde bulundugunu gos-
termektedir. Insanliga 4riz olan haller de bdyledir: ilimler ve sanatlar siirekli
dogmakta ve Slmektedir. Yine san. geref, asalet ve itibar da insanogluna iriz
olan gecici hallerdendir. O halde bunlar da mutlaka olus ve bozulusa tabi olup
gecicidir. Nitekim ilk insandan bu yana asalet ve gerefi araliksiz bir bicimde bo-
zulmadan gelen tek bir insan siilalesi yoktur.”

Bu acidan bakildiginda olug ve bozulug diinyasinda insani bir ger¢eklik ola-
rak varolan savas ve barigin da gelip gegici bir hal oldugu muhakkaktir. Bu, sa-
vag ve barigin bir zorunluluk olmadigy, degisebildigi ve hicbir toplumun savasa
ya da bariga mahkiim bulunmadigi anlamina gelir. O halde savag ve barig bir zo-
runluluk degil bir imkan alanini olusturmaktadir. imkén alani, esasen bir yokluk
alanidir. Yani bir seyin varlifa gelmesiyle yok kalmasinin esit oldugu bir alan-
dir. Eger bu alanda bir varlik s6z konusu ise, bunun mutlaka bir sebebi, bir ter-
cih edeni bulunmalidir. Bu demektir ki, savas ya da baristan biri, varlik sahasina
cikmigsa, bunun var olmasini saglayan bir sebep olmalidir. Iste Ibn Haldiin’a
gore bu sebep bagkasit degil, insanin kendisidir. Zira savag ve barig, insani fiiller
diinyasinda yer almaktadir. Insani fiiller ise, yukarida gdsterildigi gibi, bir dii-
siinme ve kasit sonucu meydana gelmektedir. Dolayisiyla savag ve barig bir
yerde varsa, bu, digiiniiliip istenerek yapilmig, kisacasi tercihte bulunulmug in-
sani bir fiil olarak varlik sahasina ¢ikmugtir. O halde insan, miimkiin bir fiil ola-
rak barigi tercih edebilir; aklini ve iradesini savas yoniinde degil de barig y6-
niinde kullanabilir. Hem teorik hem de pratik agidan bu miimkiindiir. Zaten ba-
1 imkénsiz olsayd: bu diinyada onun hi¢bir sekilde viicut bulmamasi gerekirdi.
Oysa Ibn Haldiin barisin bir insan fiili olarak varlik sahasina ¢iktifini agikga
belirtmektedir. Demek ki, barisin varligr imkinsiz olmadigi gibi, savagin mey-
dana gelmesi de zorunlu degildir,

Bununla birlikte yukarida da ortaya koydugumuz gibi Ibn Haldiin’a gére in-
sanligin baslangicindan bu yana savas hep var olagelmistir. Insanlarin psikolo-
jik, ekonomik, siyasal, dini ve benzeri etkenlerle baris1 degil de savas tercih et-

2 ibn Haldin, Mukaddime, c. 1, 5. 445,
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tikleri gériilmiigtiir. Tbn Haldiin, bunu bir gergeklik olarak tespit etmektedir, Fa-
kat [bn Haldfin’a gire ‘olan’ buysa da acaba ‘olmasi gereken’ de bu mudur? Bir
baska ifade ile insan barist tercih etme imkénina ve giiciine sahip olmakla bir-
likte, ideal olarak bunu tercih etmesi de gerekli midir?

Oyle goriiniiyor ki, bn Haldiin, savasi insan toplumuna 4riz olan bir hal ola-
rak tespit etmekle birlikte bunu, “bizatihi” gerekli bir durum olarak algilama-
maktadir. Zira ona gére 6ncelikle Tanri, din vasitasiyla bu diinyada bes te-
mel/zorunlu gayeyi ya da ilkeyi (zardriyit-1 hams) gerceklestirmek istemektedir.
Bu bes “zorunlu’ sunlardir: (1) dinin korunmasi, (2) canin korunmasi, (3) akim
korunmasi, (4) neslin (ailenin) korunmasi ve (5) malin korunmasi. Bunlar, her
toplumun tartismasiz kabul etmesi gereken zorunlu, degismez, evrensel ilkeler-
dir. Dolayisiyla savas, bagta canin ve malin korunmasi amacina ters diigtiigiin-
den bizatihi olumlu bir hal olmasi séz konusu degildir. Aksine bu bes maksada
aykiri olan tutum ve davraniglar zuliim kapsaminda degerlendirilmelidir.

Ibn Hald@in’a gore zuliim, bir kimsenin malint ve miilkiinii karsiliksiz ve se-
bepsiz olarak elinden almaktan ibaret zannedilmemelidir. Boyle meshur ol-
mugsa da zuliim, bundan daha genel bir seydir. Bagkasinin malimi alan, onu
zorla kendi isinde galigtiran, hakki olmayan bir seyi ondan isteyen, dinin farz
kilmadig1 bir gorevi baskasma farz kilan her kisi aslinda kargisindakine zul-
metmis demektir. Bu gergevede haksiz bir sekilde veya hak olandan fazla vergi
toplayan, bagkasinin malini yagma eden, halka haklarini vermeyen, baskasinin
malim gasp eden tamamiyla zalimdir. Bu noktada [bn Haldiin, bir iilkenin ancak
kapsamli bir adaletle mamur olabildigini ve “bir tilkeyi zuliim kadar tahrip ede-
bilecek bagka hicbir seyin bulunmadigr’”ni ifade eden el-Méverdi’nin siyle-
miyle?® tamamen paralel ve benzer bir bicimde umranin yikilmasina ve harap
olmasina yol acan seyin aslinda bu tiir zuliimler oldugu gériisiindedir. Dahast,
ona gore umranin bozulmasi ve harabiyeti, aym1 zamanda insan tiiriiniin yok ol-

* Bk. Mustafa Gagrici, islam Diigiincesinde Ahlak (Istanbul: Birlesik Yayinctlik, 2000), s. 40.
Unti ahlak filozofu ibn Miskeveyh (6. 421/1030) de benzer bir tarzda iitkelerin adaletle “ma-
mur”, zullimle “harap” oldugunu kaydeder, Bk, ibn Miskeveyh, Allake Qlgunlastirma, gev.
Abdulkadir Sener, Ismet Kayaoglu ve Cihad Tung (Ankara: Kiiltiir ve Furizm Bakanlig Ya-
yinlan, 1983), 5. 106.
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masinin da bir nedenidir. Iste Tanr’nin zulmii yasaklamasinin gerisinde yatan
hikmet. de burada gizlidir. Bu yiizden dinf hiikiimlerin ruhu, zulmi yok etmeyi
ve adaleti getirmeyi icerir. Zaten bu bes temel giye de bunun i¢in vardir. Bu
yiizden dinde zulmiin yasaklanmasi mithim bir yer isgal eder®™. O halde
gelismemis toplumlardaki kiskanglik ve ¢cekememeye veya diigmanlik ve husu-
mete dayali savaglar, bir baska ifade ile her tiirlii haksiz kazang ve sGmiiriiye
dayal: savaglar zuliim kapsaminda degerlendirilmelidir.

Yukarida ortaya konuldugu tizere saldirganlik ve zuliim, insanlarin hayvani
dogalarinda mevcuttur. Insan ihtiyag duydugu seyi diger birinin elinden cekip
almaya egilimlidir. Bununla birlikte insanda iyilige yonelme duygusu da vardir.
Dolayisiyla insanin, kendisini hayvani dogasindan kurtarip olgunlagmasi ve
béylece lyilige yonelmesi imkén dahilindedir. Ibn Haldiin’a gore 6zellikle dini
degerler insanin iyilige efilimini gii¢lendiren temel bir unsurdur. Bu ¢ergevede
insan, kendi dogasinin mahkiimu degildir, Varolusgu bir tarzda Ibn Haldin bu
noktada su tespiti yapar: “Insan ddetlerinin ve iilfet ettigi seylerin gocugu ve
uriiniidiir. Tabiatinin ve mizacinin ¢ocugu ve mahsulil degildir”. Béylece insan,
belli bir egitim ve gelisim neticesinde bir takim hallere ahisir ve bu haller onda
huy, meleke ve adet diizeyine ulagirsa, artik bu haller, o kimsenin dogasi ve ka-
rakteri durumuna gelir®®. Bugiin insan tabiatinin tamm geregi bir degismezlik
ifade ettigi yaygin bir anlayigsa da ibn Hald{in’un, sosyal ve siyasal yapilara pa-
ralel olarak insan tabiatinin da degisebilecegi tezi oldukga dikkat ¢ekicidir. “Bu
baglamda, dinamik insan tabiat1 algilamasi, Ibn Hald{in’un sosyal teorisinin te-
mel parametrelerinden birini tegkil eder.””

O halde insan, egitim vasitasiyla bir takim degerleri kazanarak verili doga-
sim agabilir ve yeni bir tabiat olusturabilir. Bu da onun zulmii degil de hakki ve
adaleti gbzetmesine yol agar. Dolayisiyla insan, dogal olarak savasa yatkinlik
durumunu, dogal olarak bariga yatkinlik durumuna gevirebilir. Bu, onun insani
gelisiminde gergeklestirilebilir bir imkdn durumu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

% jbn Haldin, Mikaddine, ¢. [, s. 713.
% {bn Haldiin, Mukaddime, c. 1, s. 425.

2 M. Akif Kayapinar, “ibn Haldun’da Asabiyet”, s, 165.
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Zira en temelde onun fiilleri, hayvaniarinkinden farkli olarak diigiinmeye dayal
olup bilgi ve irade ile iyiye ve dogruya yonlendirilebilir fiillerdir.

ibn Haldin, asafida Sema 3’te gdriilecegi iizere insanun fiillerini iki katego-
riye ayirir. Bunlardan biri ibadet ile 6rf ve adetlerin uygulanmasinda ortaya ¢i1-
kan digsal (zahirf) fiiller; digeri ise inang, adalet, cesaret, iffet, sabir, utanma
gibi i¢sel (batini) fiillerdir. Ona gore, bunlarin iki tiirli de Gnemli olmakla bir-
likte, Tann, ikinci tiir fiilleri birinci tiir fiillerden daha énemli kilmugtir. Clinkii
i¢, dig iizerine hikim olup onu yonetir. Igsel fiiller, digsal fiillerin baslangici
olup digsal fiiller i¢sel fiillerin eseridir. O halde temel iyi olursa, eseri iyi; kotii
olursa eseri kotii olur. Bunun sebebi, organlarda varlik bulmasi istenilen fiillerin
niteliginin &ncelikle kalpte bulunan fiillerin niteligine bagl olmasi ve bunun
eseri olarak meydana gelmesidir. Igsel fiiller belirlendikten sonra, tekrarlar ve
ahigtirmalarla bu fiiller giiglii bir yapiya kavusur. Boylece insan, higbir sekilde
zorlanmaksizm bu digsal fiilleri gerceklestirir. O halde insanin i¢sel hallerini
kontrol etmesi ve i¢inin dogruluk iizere olmasi i¢in biitiin gliclini sarf etmesi
gerekir, Zira digsal durumu diizeltmek ancak bu sekilde miimkiin olabilir. Bu
cercevede Ibn Haldiin'a gore din, i¢sel ve digsal fiillerin hangilerinin iyi ve kotii
oldugunu bildiren en temel kaynaktir. Bundan dolay1 peygamberler, bu tiir fiil-
lerin iyisini kotiistinden ayirip bunlan geregi gibi agiklamakta titizlik gdster-
migtir. Ayrica daha sonra gelisen fikih ilmi, digsal fiilleri konu edinirken tasav-
vuf da igsel fiilleri konu edinmis ve bunlari giizellestirmenin yollarnm goster-
mistir. Demek ki, hem teorik hem de pratik ¢aba ve gayretlerle insan, fiillerini
dogruya ve iyiye yoneltme imkinina sahiptir. Dahasi o, bunu yapmak zorunlu-
lugu i¢indedir. Aksi halde ger¢cek mutlulugu ve kurtulusu elde etme imkdnindan
mahrum kalir.®®

*  Iba Haldbn, Tasavvrifin Mahiyeti (Siffu’s-Sail), s. 84 vd.
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Omer Mahir ALPER

Sema 3: Ibn Haldiin’da Insani Fiillerin Bslimlenmesi

Bu agiklamalar ibn HaldGin’un barigi imkin déhilinde goérdiifiinii ve hatta
genel anlamda diigiiniildiigiinde barigi olmasi gereken bir durum olarak algiladi-
gim ortaya koymaktadir. Bununla birlikte o, mutlak olarak savasi da olumsuz-
lamamaktadir. Zira ona gore Tanri, insan dogasina bir duygu yerlegtirmigse, bu-
nun kullanilacag: bir alan da var demektir. Bu bakimdan Tanri’nin, insanin bir
fiilini olumsuzlamasi, onu bundan sakindirmasi veya ondan bunu terk etmesini
istemesi, s0z konusu fiilin biitinliyle ihmal edilmesi veya kokiinden sokiiliip
atilmasi anlamina gelmemektedir. Aksine onun maksadi, insana ait o fiilleri ve
tzellikleri hak olan hedefler dogrultusunda kullanmasini saglamaktir. Bu ba-
kamdan insanin savagmaya yonelik dogasi ve savagma fiili, Yaratici tarafindan
biisbiitiin olumsuzlanarak terk edilmesi istenmig degildir. Zira savagma Gzelligi
ve fiilinin insandan tamamen s&kiiliip atilmasi1 amaglanmis olsa, bu durumda in-
sanin *Hakk’a yardimc: olma”, bozgunculugu ve zulmii engelleme Gzelligi de
ortadan kalkmug olur. Tanr’nin maksad: insanin dogustan getirdigi bir takim
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giic ve dzellikleri yok etmek degil, bunlari islah etmek, iyiye ve giizele yonelik
olarak kullanmasini saglamaktir. Dolayisiyla insanin savagma giicii ve ozelligi,
kotii amaglar igin degii de iyi amaglar i¢cin kullamldiginda olumsuz bir durum
olarak diisiinilemez®, Mesela toplumda birlik ve diizeni olusturmay: amaglayan
bir ydnetimin isyancilara kargi yiriitmiis oldugu bir savagi kendinde kotii ve
zuliim olarak degerlendirmek miimkiin degildir. O halde Ibn Halddn agisindan
bazi durumlar, 6zellikle de yukarida anilan bes zorunlu-evrensel ilkeyi tehdit
eden haller, savasi mesru ve hakli kilar. Fakat Tbn Haldiin’a gére bu, savagin
bizzat iyi oldugunu degil, aksine iyinin gergeklestirilmesi ve kotilligiin &nlen-
mesine arag olmast bakimindan kendisine bagvurulan bir ¢dziim oldugunu gos-
termektedir. Onun, bir takim maddi ¢ikar ve amaclar dogrultusunda yapilan sa-
vaglart, zulim kapsaminda degerlendirip bunlara siddetle karst ¢ikmasi da bu
diisiincesinden dolayidir.

ibn Haldtn, Mukaddime, c. [, s. 567-568.
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