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Bu calisma, sirk kavraminin Kur’an’daki kullanimini esas alarak anlam analizini
yapmay1 konu edinmektedir. Bu gergevede iman ve kiifiir, Kur'an'in temel iki
inang terimi olarak kabul edildi; tevhit iman baslhgi altinda, zidd1 olan sirk ise
kiifiir baghig altinda ele alindi. Arastirmada takip edilen semantik yontem geregi
once tevhidin anlam alanina giren dort esas terimden s6z edildi. Bunlar; iman,
siikr, Islam ve ittikd/takvadir. Daha sonra sirkin anlam alanina dahil olan bes
temel terim ele alindi. Bunlar da kiifr, daldlet, zulm, fisk ve israftir. Tevhitle ilgili
farkli ¢alismalar yapilmasina ragmen sirkle ilgili arastirmalarin ¢ok az ve yetersiz
oldugunu gérdiik. Ozellikle sirkin semantik bir yontemle calisiimamis olmas bizi
boyle bir cabanin icine girmeye sevk etti. Zira sirki anlamadan tevhidi tam olarak
anlamak miimkiin gériinmemektedir. Aym sekilde tevhidi muhafaza edebilmek,
hangi diisiince ve davraniglarin sirk oldugunu bilmekle miimkiindiir. Bu baglam-
da Kur’an’in temel kavramlarinin semantik caligmalarla yeniden tanimlamasinin
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gerekli olduguna inaniyoruz. Ciinkii kavramlar diizeltilmeden saglikli diisiinme-
nin ve inanmanin imkan yoktur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Sirk, Tevhit, Kiifiir, iman.

Shirk as a Phenomenon that Disrupts Tawhid: The Conceptual Area of Shirk
in the Qur'an

Abstract

This study examines the meaning analysis of the concept of shirk by focusing its
usage in the Quran. In this framework, faith and unbelief were accepted as the
basic two terms of the Qur'an and shirk was discussed under the title of unbelief,
its opposite of tawhid is so under the title of faith. Therefore, firstly, we talked
about four basic terms that fall in the meaning area of tawhid because of the
semantic method we are following in the research. These are iman, shukur, Islam
and tagwa. In the second part, we dealt with five basic terms that are included in
the area of shirk. These are kufr, daldla, zulm, fisq and israf. We have seen that
research on shirk is very few and inadequate although different studies have
been carried out on the tawhid. The fact that the shirk has not been studied in a
particularly semantic methot has led us to make such an effort. Because it does
not seem possible to fully understand the tawhid without understanding shirk.
Likewise, it is possible to protect tawhid by knowing which thoughts and
behaviors are shirk. In this context, we believe that it is necessary to redefine the
basic concepts of the Qur'an through semantic studies. Because it is impossible to
think and believe without correcting the concepts.

Keywords: Kalam, Tawhid, Shirk, Kufr, Iman.

Giris

Miikerrem olarak yaratilip yeryiiziiniin halifesi olarak gorev-
lendirilen insan, bu agir vazifenin altindan kalkabilmek icin akil ve
irade nimetini emanet olarak yiiklenip yeryiizii seriivenine basla-
migstir. Bu siirecte ona sahsiyet, irade, ideal ve giic verecek temel
ilke tevhittir. Tevhit Islam’in benlik felsefesidir.! Bu itibarla tevhit
hicbir felsefi veya dini anlama biciminde Islim’daki kadar israrla
vurgulanmig degildir. Miislimanin diinya goriisiinii imar ve insa
eden tevhit, diger tiim dini esaslar1 biinyesinde barindiran bir to-
hum gibidir.? Tevhidi ihlal edenler, gercekte kendilerine yabancila-
sir; benliklerini parcalarlar. Ikbal’in dizeleriyle séylemek gerekirse;

! Bu tamimlama, yontem ve sdylem diizeyinde, sifi literatiirdeki feni halinin veya
Frithjof Schuon’un, tevhiti “insanin Tanrr’da fani olmas1” seklindeki taniminin karsi-
sindadir. Bkz. Frithjof Schuoan, Isldim’in Metafizik Boyutlari, cev. Mahmut Kimk (Is-
tanbul: iz Yaymcilik, 2010), 54.

2 René Guénon, “Tevhit”, cev. Mustafa Tahrali, Kubbealti Akademi Mecmuast 4 (1979),
50.
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Benligin sakli sirri 14 ildhe illallahtir
Benlik kili¢ ise 1d ildhe illallah bunun bileyi tasidir.?

Tevhidi bozan bir olgu olarak sirk, Islim hayat felsefesine bii-
tliniiyle aykiridir. Miisrik her seyden 6nce ve esas olarak kendi fitra-
tina ve benligine yabancilagsmis, bos kuruntular icinde tiim imkan
ve potansiyelini israf etmistir. Bu israfi engellemenin ve kisiyi ben-
ligi ile bulusturmanin bir yolu da zannimca, sirk kavraminin anlam
alanim1 belirleyip semantik analizini yapmaktir. Bu sebeple tercih
ettigimiz yontem geregi, Kur'an’da sirkin anlam alanina giren temel
bazi kavramlarla birlikte, zit bir anlam iliskisine sahip oldugu bazi
temel kavramlar da arastirma sahamiza dahil olacaktir. Neticede
sirkin kavramsal cercevesi cizildiginde, oncelikle zihinsel, sonrasin-
da da fiili diizeyde tevhidi bozan durumlar belirginlesmis ve dolayi-
siyla tevhidin nasil muhafaza edilecegi anlasilmis olacaktir.

Semantik, kavram kargasasini oénlemede ve dogru anlami bul-
mada etkili bir yontemdir. Esasen anlam-kelime, kelime-obje iligki-
lerini, anlam degisikliklerini, es anlamli, cok anlamli kelimeleri,
bunlarin yapisimi vs. inceleyen bir bilim dalidir.* Bu itibarla seman-
tik yontemin Kur'an'in bize 6nerdigi kendi metodu oldugu soylene-
bilir. Zira Arap dili ve edebiyati ilimleri ile Kur’an ilimleri, semantik
yapmay1 miimkiin kilan verilerle doludur.

Kur’an’in tiim zamanlara yonelik tevhit cagrisinin giiniimiiz in-
saninin suurunda aks-i sadd bulmasi ve dolayisiyla tevhide aykiri
tlim inang bi¢cimlerinin zihinlerden silinebilmesi i¢in Kur’an kavram-
larinin semantik analizlerle yeniden anlamlandirilmasinin 6nemli
oldugu kanaatindeyiz. Bu itibarla en basarili uygulamasini Japon
ilim adami Toshihiko Izutsu’da buldugumuz es ve zid kavramlar
semantigini kullanarak bu arastirmada sirk kavramini tahlil etmeye
calisacagiz.

Bu hedef dogrultusunda Kur’an’in en temel itikdd1 kavramlari
olan iman ve kiifrii semsiye kavramlar olarak belirledik. Her ne
kadar Kur'an’da ser‘i anlamlar itibariyle iman ile tevhit, inkar ile
sirk hemen hemen ayni anlamda kullanilmis olsa da biz liigavi kul-
lanim1 da dikkate alarak tevhidi iman, sirki de kiifiir kavramlar

3 Muhammed ikbal, “Darb-1 Kelim”, cev. Ahmet Asrar, Dogudan Esintiler (istanbul,
1981), 136.
4 Bk. Ismail Yakit, Kur’ant Anlamak (istanbul: Otiiken Yay., 2017), 17-25.
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icinde degerlendirdik. Bu itibarla calismamizi, tercih ettigimiz se-
mantik yontem geregi, iman ve kiifiir seklinde iki ana boliime ayira-
rak konumuzla alakali diger kavramlari bu bagliklar altinda ele
aldik.

Iman ve kiifiir baghklar: altinda ¢ok daha fazla kavram ele ali-
nabilirdi. Ancak biz calismamizin kapsam ve amacina uygun olarak
ozellikle tevhit ve sirkin semantik anlam alanina giren kavramlarin
en kiilll olanlarin tercih ettik. Bu tercihte iman ve kiifiir basliklar
altinda yer alan kavramlarin ameli/ahlaki anlamlarinin yaninda
dogrudan tevhit ve sirk anlamini da ihtiva etmesi etkili olmustur.

Calismamizin esas konusu olan sirkin mahiyetinin daha iyi an-
lasilabilmesi i¢in oncelikle ziddi olan kavram grubuyla baslamak
daha islevsel goriinmektedir.

1. iman

Liigatte e-m-n kokiinden gelen emn, emdn, emen, emenet ve imn
masdar lafizlar; “korkusuzluk, korkudan emin ve astide olmak, nef-
sin siikine ermesi” anlamlarina gelir. Emin, kalbinde korku ve endi-
se olmayip gonlii astide olan kisiye denir. Ehl-i emdnet, giivenilir
kimse anlamma gelir.> Iman ise, dilcilerin ittifakiyla liigavi olarak
tasdik demektir.® Bir kimseyi soyledigi s6zde tasdik etmek iman
kelimesiyle karsilanir. Artik bu tasdik, muhatabi muhalefet etmek-
ten, ser'l anlamiyla tasdik ise, mii'mini azaptan emin kilar. Allah’in
ismi olarak el-Mii’'min, kullarin1 ve dostlarin1 zuliimden ve azaptan
emin kilan anlamindadir.”

Es‘arilerin cogunlugu ve Matiiridilere gore iman sadece kalbin
fiilidir ve bu itibarla onlar imani, “Allah’tan getirdigi zorunlu olarak
bilinen hususlarda Peygamberi kalple tasdik etmek” olarak tarif

5 Mitercim Asim Efendi, el-Okydniisul-basit fi tercemeti’l-kdmiisi’l-muhit: Kdmiisu’l-
muhit Terciimesi, cev. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi (istanbul: Tiirkiye Yazma eser-
ler Kurumu Bagkanligi, 2014) 6/5276-5277.

6 Eb{i Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-liiga, thk. Ibrahim el-Ebyari,
(Daru’l-Katibi'l-Arabi, 1967) 15/513. Cevheri, es-Sthdh, 5/2071; ibn Manzur; Lisdnu’l-
arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Me’arif, ty.), 1/140.

7 Asim Efendi, Kdmiisu’l-muhit Terciimesi, 6/5277- 5278.

8 Ebu’l-Hasen el-Eg’ari, Es‘arl Kelamut el-Liima‘ fi'r-redald ehli’z-zeyg ve’l-bida‘, ¢ev. Kilic
Aslan Mavil, Hikmet Yagh Mavil (istanbul: iz Yay., 2016), 135; Ebi Mansfir el-
Matiiridi, Kitabu't-Tevhit Agiklamali Terciime, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: Isam
Yay., 2014), 565-573; Abdiilkahir el-Bagdadi, Ehl-i Siinnet Akaidi Kitdbu usili’d-din,
cev. Omer Aydin (istanbul: Isaret Yay., 2016), 285; Ebu’l-Yiisr Muhammed Pezdevi,
Ehl-i Siinnet Akaidi, cev. Serafettin Golciik (istanbul: Kayithan Yay., 1994), 319; Mu-
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ederler. BakillanT’ye (6l. 403/1013) gore iman, “Allah't bilmek ve
kalben tasdik etmektir.” Ozellikle Miircie’den Bisr el-Merisi’den (6l.
218/833) sonra 6nde gelen siinni kelamcilar imani tasdik olarak
tarif etmislerdir.'® Ancak bazi 4limler imanin tasdike indirgenmesini
dogru bulmamuslardir. Miifessir, Arap dil alimi ve ahlak felsefecisi
olan Ragip el-Isfahani (61. V/XI. yiizyilin ilk ceyregi) d-me-ne fiilinin
iki vecih {izere kullanildigina dikkat ceker. ilk olarak bu fiil bizzat
miiteaddi olmas: itibariyle dmentiithu yani ona giiven verdim; onu
giivenlige kavusturdum” denilir. Kureys Suresinde dmene fiili bu
anlamda kullanilmistir. Ya da if‘dl vezninde olan iman, bazen siila-
sisi olan e-mi-ne yani giivenmek anlaminda kullanilir. ikinci olarak
bu fiil, 14zim oldugunda, “giiven sahibi olmak” anlamina gelir.'* Bu
bakimdan Isfahani tasdikin tek basina imanin mahiyetini ifade et-
meyecegini diisiindiigiinden, imani, “eminlikle beraber tasdik et-
mek” olarak tarif etmekte ve su ayeti bunun delili olarak sunmakta-
dir: “Tevrat hakkinda az cok bilgi sahibi olma liitfuna eren su Ya-
hudileri goriiyorsun degil mi? Onlar cibte (asilsiz muammalara ve
kahinlere) ve tagiita (seytan tabiath insanlara) inanip giiveniyor-
lar...”. (en-Nisa 4/51). Ona gore eger iyice katilasmamissa kalbin
batilda huzur bulmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla bu ayette Ya-
hudilerin, emin olunmayacak batil bir inancta tam bir eminlik i¢in-
delermis gibi davranmalar1 kinanmistir.'* Daha sonra goriis ve eles-
tirileriyle Islam diisiincesinin gelismesinde rol sahibi olan selefi
alim Ibn Teymiyye de (6l. 728/1328) Allah sevgisi, Allah korkusu
ve Allah’a giivenle teslimiyet gibi kalp fiillerini yeterince icermedigi
diisiincesiyle imanin sadece tasdik olarak tanimlanmasini tenkit
etmistir.’* Bu itibarla iman kavraminda baglanma duygusu oldu-
gundan, Kur'an’daki tiim kullanimlarinda, inanmak veya tasdik
etmek anlamindan ziyade, giivenmek manasinin daha belirgin ol-
dugu ve bu gercevede imanin isim olarak giiven; fiil olarak da gii-

hammed b. Ali et-Tahanevi, Kessdfu istildhdti’l-fiiniin ve’l-ultim, thk. Ali Dehrfic (Bey-
rut: Mektebetii Liibnin Nésirtin, 1996), 1/297.

9 Ebt Bekr el-Bakillani, Kitabu’t-temhid (Beyrut: el-Mektebetii’s-Serkiyye, 1957), 346.

10 Ebu’l-Hasen el-Eg'arl, Makdlatii’l-islamiyyin ve’h-tildfi’'l-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nahdati’l-Misriyye, 1950), 1/205.

11 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2010), 36.

12 isfahani, el-Miifreddt, 36.

13 Takiyyuddin ibn Teymiyye, el-iman, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (Beyrut:
el-Mektebu’l-islami, 1996), 97 vd.
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venmek, giiven vermek ve giivene girmek seklinde dort anlamda
kullanildig: ifade edilmektedir.'*

Iman hem epistemolojik hem de ahlaki bir kavramdir. Birinci
cihetten, bilgiyle ilgili ve bilgiye dayanan bir kavram olarak zihni
bir durumu® ifade edecek sekilde tasdik; ikinci cihetten duygusal ve
ahlaki bir cercevede giiven olarak tarif edilebilir. Klasik mantikta
“zihnin olumlu veya olumsuz bir hiikiim vermesi” olarak tanimla-
nan tasdik, zihni bir siireci ifade eder. Bu anlam tasdikin felsefi
kullanimuidir. Imanin taniminda yer alan tasdik ise bu anlamin &te-
sinde daha fazla anlamlar icermektedir. Ebi Hanife (61. 150/767)
“iman nedir?” diye soran talebesine “iman; tasdik, ma’rifet, ikrar,
islam ve yakindir” diye cevap vermis, 6grencisi tek bir kavramin
nasil bes ayr1 anlami oldugunu sorunca, o da, isimler farkl olsa da
mananin tek oldugunu séyleyerek meseleyi soyle tefsir etmistir:
Mii’'min Allah’in Rabbi oldugunu tasdik eder; Rabbi oldugunu ikrar
eder; Rabbi oldugunu bilir; Rabbi oldugundan kesinlikle emindir ve
Rabb olarak sadece O'na teslim olur.'® Lafizlari farkli ancak anlami
tek olan bu bes terimden herhangi biri imanin tam tanimi degildir;
bilakis hepsi ayni anda imanin kdmil anlamim verebilir. Bu itibarla
imanin zihni/kalbi ve duygusal boyutlar1 olan tek bir yap1 oldugu
sOylenebilir.

Miircl gruplarin bircogunun imanin taniminda bu boyutlar1 ku-
satacak birtakim terimler kullandiklar1 goriilmektedir. Bunlar iceri-
sinde ma’rifet, hudu (itaat/teslimiyet), istikbdr terk etmek ve Allah’a
muhabbet duymak gibi kalp amelleri olarak bilinen haller zikredile-
bilir.}” Bu itibarla imandaki tasdik, mantiktaki tasdikten farklidir.
Ser1 anlamiyla tasdik, bilginin bir derecesi yani bilgiden 6nce gelen
zihni bir durum degildir. Diger bir ifadeyle tasdik bilgiye dayansa
da bilgiden ibaret degildir. Aksi takdirde bilen herkesin mii’'min
olmasi gerekirdi. O halde imandaki tasdik, imanin hem zihni yoni-
nii hem de bunun 6tesinde iman konularinin samimi olarak benim-
senip kabul edilmesini ve gereginin yapilmasini ifade etmektedir.

14 Sabri Erdem, “Anlambilim Acisindan iman Sézciigii”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 48/1 (2007), 50-53.

15 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., 1992), 80.

16 Eb{i Hanife, “el-‘Alim ve’l-miiteallim”, imdm-A’zamin Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Is-
tanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2002), 18-19.

17 Ebu’l-Hasen el-Es‘ari, Makadlatii’l-islamiyyin ve’h-tilafi’'l-musallin, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nahdati’l-Misriyye, 1950), 1/197-205.
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Kisaca ifade etmek gerekirse bu tasdik, iman esaslarini (i) tanimay,
(ii) samimiyetle kabul etmeyi, (iii) dogrulamayi, teyit ve ispat et-
meyi, son olarak da (iv) gerceklestirmeyi icerir.'® Boyle bir tasdike
sahip olan mii’'min Allah’in ibadete layik yegdne ma’btd ve kendi-
sinden yardim istenmeye miistahak tek ilah oldugunu yakinen bil-
digi icin yaratilmis birtakim varliklara ibadet etmez ve onlardan
yardim istemez.

Iman kelimesi tiirevleriyle birlikte Kuran’da 873 yerde gecmek-
tedir. Kimi yerlerde Hz. Muhammed’in getirdigi seriat (el-Maide
5/69), bazen de medh baglaminda kullanilir ve bununla “kisinin
tasdik ederek hakka boyun egmesi” kastedilir. Bu da ancak {i¢ seyin
bir arada olmasiyla hasil olur: Bunlar kalbin tahkiki/tasdiki, dilin
ikrar1 ve organlarin amelinden ibarettir. Su ayette bu iic hususun
birlestigi goriilmektedir: “Allah’a ve peygamberlerine yiirekten ina-
nanlar var ya, iste onlar rablerinin katinda, 6zii s6ziine uyan ve
hakikatin sahidi olan kimselerdir. Onlarin hem miikafatlar1 vardir
hem de nurlan. Kafirlikte direnenler ve ayetlerimizi yalanlayanlar
ise cehennemliklerin ta kendileridir.” (el-Hadid 57/19). Yiirekten
inanmak tasdik, 6zii s6ziine uymak ikrar, hakikatin sahitleri olmak
da amel boyutuna isaret etmektedir. Bununla birlikte Kur’an’da
inang, dogru soz ve salih amelden her birine iman denildigi de go-
rilmektedir.’ Bu ti¢ anlam ister ayni anda isterse tek tek kastedil-
sin, glivene dayali bir iliski s6z konusu olduguna dikkat edilmelidir.
Bu giiven ya da itmi'nan goniilden baglanmay1 ve sevmeyi dogurur.
Bundan dolay1 Kur’an, miiminleri, biitiin giic ve kudretin Allah’a ait
oldugunu bildikleri icin “Allah’1 her seyden cok sevip giivenirler”
seklinde overken, taptiklar1 putlara kudret atfedip Allah’n hakkiyla
takdir edemeyen kafir-miisrikleri ise “Allah’tan baska varliklar1 O’na
denk tutup ildh yerine koyarlar ve onlara Allah’a 6zgii olan bir sev-
giyle sevip giivenirler” seklinde zemmetmektedir. (el-Bakara
2/165).

Iman, Kur'an’da dogrudan tevhit anlaminda da (el-Maide 5/5
Ayrica bk. en-Nahl 16/106; el-Mi‘'min 40/10) kullanilmistir.*® Bu
itibarla miimin Allah’in rubibiyetini ve ulihiyetini kesin olarak
kabul eden kimsedir. Yaratma, emir ve tedbirde tek olduguna inan-

18 Ozcan, Epistemolojik Agidan iman, 85-86.

19 isfahani, el-Miifreddt, 36.

20 Mukatil b. Siileyman, Kur'an Terimleri Sozliigii, cev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2003), 172-174.
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dig1 Allah, onun icin hem goklerde hem de yerde ilahtir. Miimin
tim fayda ve zarar1 Allah’tan bekler; O'nun disinda hicbir varliga
yetki ve otorite vermez; O’na yaklasmak icin araci varliklar edin-
mez. Allah’a tam giiven duyan miiminin O’na sevgisi de kamildir;
O’nun disinda hi¢ kimseyi ve hicbir varligi sevgide serik kabul et-
mez. Bu bakimdan Kur’an cibt ve tdguta inanmay1 (en-Nisa 4/51-
52, 60), sirk kosmay1 (en-Nisa 4/48,116; ez-Ziimer 39/65) ve kéfir-
leri dost edinmeyi (el-Bakara 2/257; en-Nisa 4/144), imani bozan
haller olarak sunmaktadir.

Kelami tartismalar bir kenara birakarak Kur’an’daki kullanimi
cercevesinde iman kavraminin semantik anlam alanina dahil olan
dort terimin analiziyle meseleyi acik ve secik hale getirmeye calisa-
cagiz. Bunlar tevhit, siikr, Islam ve ittikd/takvadir.

1.1. Tevhit

Tiim peygamberlerin ortak cagrisi olan Islim’in degismez esasi
tevhittir. Tevhit birlemek anlamina gelen v-h-d kokiinden tiiremis
mastar bir kelime olup dini 1stilahta, Allah’t rab ve ilah olarak tani-
mak, mutlak anlamda Allah’in bir olduguna, O'ndan baska ilah bu-
lunmadigina, seriki ve benzeri olmadigina iman etmek demektir.?!
Kelime-i tevhitte ifadesini bulan tevhit prensibi, imanin makbul,
ibadetin de salih olmasinin sebebidir.

Tevhit hem Allah’tan aleme yonelik ildhi fiillerde hem de in-
sandan Allah’a dogru olan amellerde O'na serik kabul etmemek
demektir. Bu itibarla tevhidin dort mertebesinden so6z edilmistir.
Birincisi; vdcibu’l-viictid vasfini sadece Allah’a nispet etmek, ikincisi;
goklerin ve yerin yaratilisini sadece Allah’a hasretmek, ii¢linciisii;
tim varligin idaresinin sadece Allah’a ait oldugunu kabul etmek,
dordiinciisii ise; O’'ndan baskasini ibadete layik gormemektir.”* Nés
Suresi'nde bu hakikat Allah’'in Rabb, Melik ve Ildh isimleriyle ifade
edilmistir. Sure, “De ki” (kul) emriyle baslamakla, ilk iki isimle ilahi
fiillerde tevhidi, sonuncusunda ise beseri fiillerde tevhidi emir ve
tavsiye etmektedir. Hamdi Yazir'in yorumuyla bu sure baglaminda
tevhit inanci séyle ifade edilebilir: Allah alemlerin Rabbi oldugu

21 Asim Efendi, Kdmiisu’l-muhit Terciimesi, 2/1627; Seyyid Serif el-Ciircani, et-Ta’rifdt,
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 73.

22 Dihlevi, Kur'an indigi zaman miisrikler, Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda birinci ve
ikinci mertebede sirke diisiilmedigini, daha ¢ok {iciincii ve dordiincii mertebede sirkin
ortaya ciktigini ifade etmektedir. Bk. Dihlevi, isldm Diisiince Rehberi, 1/225-223.
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icin halk ve emriyle insanlar1 yaratan, sanat ve kudretiyle duygusuz
topraktan duygulu insanlar yetistiren, liituf ve terbiyesiyle tavirdan
tavra kemale erdiren, akilla seckin hale getiren, rizik veren, O’dur.
Isleri idare eden, 6ldiiren ve dirilten, fayda ve zarar vermeye giicii
yeten, yiikselten ve alcaltan O’dur. (Bk. Y(inus 10/31; el-Mi’'min{in
23/86-87; el-Ankebiit 29/61; Lokméan 31/20; ez-Zuhruf 43/9, 87).
O insanlarin melikidir. Yani ilim ve hikmetinin geregine gore emir
ve yasaklariyla insanlar1 yoneten, diledigine miilk verip sah yapan,
diledigini de padisah iken indirip atan, diledigini aziz, diledigini
zelil kilan melikler meliki O’dur. Ibadete layik gercek ilah sadece
O’dur. Celal ve ikramda tek olmay: gerektiren ildhlik ancak O’nun
hakkidir.?® Esasen surenin tertibinden de anlasilacagi tizere insani
yaratan Rabb’in ve yaratiklarinda yegéane tasarruf sahibi olan Me-
likin Allah oldugu kavrandiginda, O'nun ibadete layik tek Ildh ol-
dugu neticesi akl-1 selimin geregidir. Mutasavviflarin dilinde bu, ld
ma‘biide illallah (Allah’tan baska ma‘bid yoktur) seklinde ifade
edilmistir.*

Tarih boyunca sirk batakliginda debelenen insanlarin durumla-
rin1 ulithiyette sirk olarak nitelemek miimkiindiir. Nitekim kelime-i
tevhitte (Saffat 37/35; Muhammed 47/ 19) Allah’tan baska tiim
sahte ilahlar reddedilir; O'ndan baska ibadet edilmeye ve boyun
egilmeye layik bir varlik olmadig: tasdik ve ikrar edilir. Bu itibarla
Allah1 gokte ilah tanima noktasinda c¢ok sorun yasamayan (Bk.
Ytnus 10/ 31; el-Ankeb(it 29/61-63; Lokméan 31/25), buna karsin
yeryliziinde sahte ildhlar edinerek Allah’in kudret alanini sinirlandi-
ran miisriklerin icine diistiikleri celigkiyi Kur'an “O gokte de ilahtir,
yerde de ilahtir.” (ez-Zuhruf 43/84) diyerek miiciz bir sekilde ifade
etmektedir. Bu bakimdan Kur'an’da tiim Peygamberlerin, kavimle-
rini Allah’a ibadet etmeye ve hicbir seyi O’na sirk kosmamaya davet
ettikleri goriilmektedir. “Senden 6nce hicbir restil gondermedik ki
ona: benden bagka il4h yoktur; su halde bana kulluk edin" diye
vahyetmis olmayalim.” (el-Enbiya 21/25. Bk. en-Nahl 16/36).

23 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1971),
9/114.

24 S{fl dislincede tevhidin bu tiirii mi'minlerin avaminin tevhidi olarak kabul edilir.
Bunun iistiinde mukarrablerin tevhidi olan [d fdile illallah (Allah’tan bagka gergek fail
yoktur) ve onun da iistlinde siddiklerin tevhidi olan ld mevciide illallah (Allah’tan bas-
ka varlik yoktur) derecesi yer alir. Bk. Ebi HAmid Gazali, [hydu uliimid-din, cev. Ah-
med Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinlari, 1975), 4/451; Mevlana, Fihi Mdfih, cev.
Meliha Ulker Tarikahya (istanbul: Maarif Basimevi, 1958), 91, 243.
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Allakh’a kulluga davet, sirki terk edip tevhidi kabul etmeye yo6-
nelik bir cagridir. Ciinkii Kur'an’da “Allah’a kulluk edin” emrinden
sonra daima dogrudan insanin sirke diismemesi talep edilmektedir.
(en-Nisa 4/36; Yasuf 12/40; el-Isra 17/23; el-Kehf 18/110; Ta-Ha
20/14; Yasin 36/60; ez-Zliimer 39/64-66; el-Kifirin 109/1-6). Bu
itibarla ii‘biidil (ibadet edin) emri Allah’t birleyin anlamina gelmek-
tedir.® Kuran’da cinlerin ve insanlarin, bilinen ve bilinmeyen tiim
varliklarin yaratilis gayesinin Allah’a ibadet olarak beyan edilmesi
(ez-Zariyat, 51/56), gercekte tevhide davetten baska bir sey degil-
dir.

Miisriklerin Allah’1 gokte ilah bilirken yerde birtakim varliklari
O’na ortak kosmalari, imanlarinda giiven boyutunun eksik olmasi-
nin sonucudur. Esasen tevhit, mutlak anlamda bir giivenin sadece
Allah’in hakki oldugu suuruna sahip olmaktir. Bu suurdan yoksun
olduklarindan Allah’a giiven konusunda sorun yasayan miisrikler,
korkularindan emin olabilmek ve diinyada giivenli bir hayat yasa-
yabilmek icin yaratilmig birtakim varliklar1 araci edinmisler, kavus-
tuklar1 nimetleri Allah’a degil de bu aracilara nispet etmislerdir.

Nimet kimden bilinirse isin tabiati1 geregi siikiir de ona yapilir.
Miisrik kimse Allah’in hakki olan siikrii araci varliklara yonelttigi
icin gercekte onlari ilah edinmis olur. Bu itibarla siikriin Kur’an’da
tevhit ve sirk kavramlariyla ¢cok yakin bir anlam iliskisine sahip
oldugu goriilmektedir.

1.2. Siikr

Siikr, sozliikte, ihsanin kadir ve kiymetini bilip bunu yaymak ve
aciga vurmak, nimet vereni de medih ve sena etmektir. Mukabili
kiifrandir. Baz1 dilcilere gore agcmak, gostermek anlamina gelen kesr
kelimesinden doniistiiriilerek elde edilen siikr, kesf anlamina gelir.
Bu anlam itibariyle siikiir {i¢c sekilde olur. Birincisi kalple olur ki
nimeti ve nimet vereni bilmek demektir. ikincisi dil ile olur ki nimet
vereni 6vmek ve send etmek demektir. Uciinciisii ise diger azalarla
olur ki giic nispetinde baskalarina bu iyiliklerden ikramda bulun-
madir.?

Kur’an’da tiirevleriyle birlikte 75 yerde gecen siikr terimi nime-
te tesekkiir anlaminin yaninda esasen iman ve tevhit manasinda

25 Mukatil b. Silleyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 381-382.
26 Asim Efendi, Kamiisu’l-muhit Terciimesi, 2/2071; isfahant, el-Miifreddt, 268.
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kullanilir.?” Yukarida ifade edildigi {izere kalple ve dille yapilan
siikiir, rubtibiyet ve ultihiyette Allah’1 birlemek demektir. Buna gore
en iyi tesekkiir, Allah’in rub(ibiyet ve ultihiyetini bilip kabul etmek
ve bu hususta O'nu dille sena etmektir.

Kur’an’da siikr ve kiifr zit terimler olarak kullanilmaktadir. (el-
Bakara 2/152; en-Neml 27/40; Lokman 31/12; el-Insin 76/3).
Siikr terimiyle iman, tevhit ve nimeti verene tesekkiir murad edilir-
ken; kiifr terimiyle de inkar, sirk ve kiifrdn-1 ni’met kastedilmekte-
dir. Bu cercevede Kur'an’da miisrikler siikiirsiiz olmakla nitelenir.
(Yusuf 12/38). Buna karsin siikredenler (sdkirin) olarak nitelenen-
lerin, tevhit iizere sabit kalip sirke diismeyenler oldugu anlasilmak-
tadir. (Al-i Imran 3/144). Yine Kur’an zor durumda kalan miisrikle-
rin sayet bu durumdan kurtarirsa Allah’a siikredenlerden (sakirin)
olup sadece O’na kulluk edeceklerine dair s6z verdiklerinden bah-
setmektedir. (el-En’am 6/63; Ayrica bk. Yinus 10/22) “...Allah’a
kulluk et ve siikredenlerden ol...” (ez-Ziimer 39/64-67. Krs. Al-i
Imran 3/145; el-En’am, 6/53; Ibrahim,14/7) seklindeki ilahi beya-
na dikkat edildiginde, tevhitle/imanla siikriin, sirkle/inkéarla siikiir-
stizliigiin ayn1 anlamda kullanildig1 goriilmektedir.

Miisrik, kavustugu nimeti putlardan bildigi icin tiim siikranini
da onlara sunmaktadir. Zira miisrik, biitiin {imitlerin ve korkularin
kaynaginda putlarin oldugunu zannetmekte, dolayisiyla onlara tam
bir giiven ve sevgiyle baglanmaktadir. Kur’an ise bunu sirk olarak
isimlendirmektedir. Halbuki gokte yegéne ilah olarak Allah1 kabul
ve tasdik etmek, yerde de mutlak giiven ve sevginin O’na has kilin-
masini gerektirmektedir.

Allah’a tam giiven, tam teslimiyetle miimkiin oldugu gibi bu-
nun tersi de dogrudur. Boyle bir teslimiyet (islam) gerceklesmedik-
ce sirkten kurtulmak da miimkiin degildir. Buna gore Allah’a giiven
ve teslimiyet noksanliginin, tevhidi bozan durumlardan birisi oldu-
gu kesin olarak soylenebilir.

1.3. Islam

Islam liigatte sulh, teslimiyet, inkiydd, itaat, selamete girmek,
selamete ¢ikarmak, karsilikli giiven ve baris saglamak, ihlds ve sami-

27 Mukatil b. Silleyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 171-172.
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miyet anlamlarinda silm ve selamet *® mastarindan tiiretilmis bir
kelimedir. Islam ve iman terimlerinin giiven temel anlami iizerinde
birlestigi goriilmektedir. Buna gore mii'min giivende olan ve giiven
veren; Miisliiman da Allah’a teslimiyetiyle en saglam kulpa tutunan
ve giiven iklimine giren kimse olarak tarif edilebilir.

Mukatil b. Siileyman Islam’in Kur'an’da iki temel kullanimindan
s6z etmektedir.?® Bunlar ihlds ve ikrardir. Ihlds, inanci sirkten arin-
dirip dini/kullugu sadece Allah’a has kilmak (el-A’raf 7/29; Y{inus
10/22; el-Ankebut 29/65 vb.) anlamindadir. Bu itibarla ihlas tev-
hittir. Kur’an ihlas sahibi bir muvahhit olarak Hz. Ibrahim’i 6rnek
gostermektedir. Millet-i Ibrahim biitiin 6ziinii Allah’a teslim etmek
demektir. (el-Bakara 2/130-132; Al-i imrin 3/68; en-Nisa 4/125;
el-Enam 6/79 vb.). Islam’n diger anlami da ikrardir. Ozellikle
imanla beraber zikredildigi yerlerde Islam, dille teslimiyet ikrarini
ifade eder. (Bk. el-Hucurat 49/14). Bu baglamda Mukatil’in, Islam
kelimesini biri mutlak digeri bagimli olmak {izere iki acidan tanim-
lamasini 6nemli buldugumuzu ifade etmek isteriz.*

Islam, evrendeki biitiin varhiklarin uydugu, teslim oldugu ve in-
sanin da uymasi istenen diinya goriisii ve hayat nizamudir. (Al-
Imran 3/83). Islam dini tiim peygamberlerin ortaklasa teblig ettik-
leri tevhit cagrisindan ibarettir. (el-Bakara 2/128, 131-133, 135-
136; Al-i Imran 3/20, 67 vd.). Allah katinda makbul tek din yalniz-
ca Islam'dir. (Al Imran 3/19). Bu dine inananlarn Allah “Miislii-
manlar” olarak isimlendirmistir. (el-Hac 22/78). Meshur Cibril ha-
disindeki tarif dikkate alindiginda Islam’in hem imam hem ikrar
hem de amelleri kapsadig1 goriilmektedir. Diger bir ifadeyle Islam,
tevhidin kalpte tasdiki ve dilde ikrar1 oldugu gibi, aym sekilde iba-
detin de sadece Allah icin yapilmasini, dinin O’na has kilinmasim
ifade eder. Bu itibarla IslAm’in temel ilkesi, 14 ildhe illallah ciimle-

28 Asim Efendi, Kamiisu'l-muhit Terctimesi, 6/5041-5044; Mehmet Okuyan, Cok Anlamli-
Iik Baglaminda Kur’an Sézliigii (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2015), 436-440

29 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sézliigii, 170-171.

30 Bu yonteme dikkat edilmediginde bircok kelami tartigmanin ortaya ¢iktigini goriiyo-
ruz. Cok daha sonra ibn Teymiyye’nin de aymi yonteme dikkat cektigi ehlinin malu-
mudur. Ona gore de Kur'an ve Hadis okumalarinda, genel bir kaide olarak, bir keli-
menin mutlak kullanimi ile bagimli kullanimi arasinda ayrim gozetilmelidir. Izutsu,
“esnek ve dinamik bir tavir” olarak niteledigi boyle bir yontemi, sayet islam ilahiyatci-
lar1 iman ve Islam problemi karsisinda benimsemis olsalards, ilk asirlarda bu mesele-
nin ¢ok biiyiik bir problem tegkil etmeyebilecegini diisiinmektedir. Bk. Toshihiko Izut-
su, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, cev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pmnar Yay.,
2012), 78-79.
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sinde ifadesini bulan tevhittir. Oyleyse Islam rubtibiyeti, ultihiyeti,
saltanat ve hakimiyeti sadece Allah’a tahsis etmeyi ifade etmekte-
dir. Iste Allah’a tam teslimiyet gdsteremeyen miisriklerin, 6zellikle
ulthiyet, saltanat ve hakimiyeti Allah’a has kilma konusunda sirke
distiikleri goriilmektedir.

Allah’a tam giiven ve teslimiyet, sadece O’'ndan hasyet duyma-
y1, kulluk ve itaati sadece O’na yapmay1 da gerektirmektedir. Dola-
yisiyla iman ve Islam kavramlarmin, ittikd/takva kavramiyla cok
yakin bir anlam iligkisine sahip oldugu s6ylenebilir.

1.4. ittika/Takva

Liigatte “bir nesneyi sakinmak, hifzetmek ve korumak” anla-
minda v-k-y kokiinden tiiretilmis bir kelime olan ittikd, bir nesne-
den sakinmak yani vikdyeye girmek demektir.?! Liigat agisindan,
ittikd ve vikdyenin ismi olan takvd da, kendini iyi sakinip korumak,
kuvvetli bir himayeye girerek korunmak anlaminda kullanilir.*?
Ser1 anlamu itibariyle insanin kendisini Allah'in korumasina, hima-
yesine alarak, ahirette zarar ve eleme sebep olacak seylerden diin-
yada kendisini muhafaza etmesi yani giinahlardan kacinip, hayir
olan iglere sarilmasi seklinde tanimlanmustir.*?

Mukatil b. Siileyman bu terimin Kur’an’da bes anlamda kulla-
nildigini ifade eder ve bunlari hasyet duymak (en-Nisa 4/1; el-Hac
22/1; es-Suara 42/106, 124, 142, 161, 177 vd.), ibadet etmek (en-
Nahl, 16/2, 52; el-Mi'mintin 23/23, 52, ), itaat etmek/isyan etme-
mek (el-Bakara 2/189), tevhit (el-Bakara 2/ 212; en-Nisa 4/131; er-
Ra’d 13/35; el-Hucurat 49/3) ve ihldas (el-Hac 22/32) olarak sa-
yar.** Kimilerince bu bes anlam ii¢ mertebede tefsir edilmistir.>
Birincisi, Allah'a sirk kosmaksizin iman etmek (Fetih 48/26); ikinci-
si, biiyiik glinahlar islemekten sakinmak ve farzlari eda etmek (el-
A’raf 7/96); iiglinciisii ise, kalbini Allah'tan bagka mesgul edecek her

31 Asim Efendi, Kamiisu’l-muhit Terciimesi, 6/6038.

32 Ebw-1 Hiiseyn Ahmed ibnu’l-Faris, Mu'cemu mekdyisi’l-liga (Kahire: Daru ihyail-
Kiitiibi’l-Arabiyye, 1266), 6/131.

33 Yazir, Hak Dini, 1/169.

34 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sézgliigii, 211-213; Razi, Mefatih, 2/23; Hiiseyn
b. Muhammed ed-Damegani, Kdmiisu’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1983),
494; Mehmet Soysaldi, “Kur’an Semantigi Acisindan Takva”, Firat Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 36-40 Okuyan, Kur’an Sozliigii, 882.

35 Yazir, Hak Dini, 1/169; Mehmet Yasar Soyalan, Elmalili Tefsirinde Kur’ani Terimler ve
Deyimler (istanbul: Agac Yayilari, 2003), 180-181.
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seyden arindirmak ve biitiin varhigi ile Allah'a yonelmektir. (Bkz. Al-
i Imran 3/102; Tegabiin 64/16). Her iic anlam da rubfibiyeti ve
ultihiyeti Allah’a has kilmay1 ifade etmektedir. Bu baglamda
Kur'an’in, mii'mini “Allah’in huzurunda husuyla titreyen kisi” yani
miittaki olarak tarif etmesi cok anlamli durmaktadir. (Bk. el-Bakara
2/212; er-Ra’d 13/35).

Ittikd korkunun ve iimidin kaynag1 olarak kabul edilen varhga
karst takinilan tutumun niteligidir. Buna gore kisinin takvasi kime
ise ilah1 da odur. Biitiin fayda ve zararin yegane kaynaginin Allah
olduguna inandig1 icin mi’minin takvasi da biitliniiyle O’nadir.
Miisrigin takvasi ise putlaradir. Zira onun Allah’a inanci olsa da
giiveni yoktur. Bu yiizden Allah disindaki birtakim varliklara giive-
nir; onlarin zararindan korunabilmek i¢in yine onlara siginir.

Bu kisa semantik analiz bize gosterdi ki, imanin makbul ola-
bilmesi icin kisinin Allah’a her isinde tam giivenmesi gerekmekte-
dir. Gercekte biitiin peygamberler ve ilahi kitaplar bu giiveni tesis
etmek icin gelmislerdir. Bu itibarla tevhit cagrisi, “sadece Allah’a
giivenin; O'nun disindaki hicbir varlik mutlak giiven kaynag: ola-
maz” demektir. Bu davete kul icabet ettiginde, hak eden makama
siikredilmis olur. Giinki siikiir kisiyi diinyevi ve uhrevi tiim tehlike-
lerden koruyup onu nimete kavusturana yapilir. Siikriin zirvesi ise
imandir. Allah’a iman, ancak O’na tam teslimiyet gdstermekle
miimkiindiir. Yani teslimiyet, Allah’a duyulan giivenin neticesidir.
Tiim iyilikleri elinde bulunduran Allah’a iman eden kimse, biitiin
korkularindan emin olur. Diger bir ifadeyle takvasi Allah’a olanin,
Allah disindaki varliklardan korkmasi s6z konusu olamaz. Dolayi-
styla tevhit ve ihlds ancak muttaki kullarin amelidir. Ittikds: eksik
olanlarin ise sirke/kiifre diismesi gayet tabidir.

Iman1 ve tevhidi 6ziinde “tek olan Allah’a giivenle baglanip
tasdik etmek” olarak tanimladiktan sonra, zidd1 olan kiifiir ve sirki
ise Allah’a giivensizlik ya da eksik giiven temelinde degerlendirmek
miimkiin hale gelmektedir.

2. Kiifiir

Kiifr, Kur'an’da olumsuzlanan tiim dini-ahlaki degerler icin kul-
lanilan en kapsaml terimdir. Sirk ise kiifriin en tipik tezahiirlerin-
den birisidir. Kur’an, indigi ortamda, “Ey Kéafirler!” diye hitap ettigi
tiim yerlerde miisrikleri kastetmektedir. Buna gore kéfir i¢in kulla-
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nilan tim olumsuz nitelemelerin ayni zamanda miisrikler icin de
kullanildig1 goriilmektedir.

Kiifiir, k-f-r fiil kokiinden mastar olup, sozliikte “bir seyi oOrt-
mek” demektir. Bu anlamryla tohumu topraga eken ve boylece onu
ortiip gizleyen ciftciye kafir denildigi gibi, kilic1 6rttiigii i¢in kinina,
karanlig orttiigii icin geceye, yildizlan orttiigii icin buluta da kafir
denir. Ser’l anlamiyla kiifr imanin zidd1 olarak Allah hakkinda ceha-
let ve O’nu yalanlamak demektir.*® Allah'in birligini, delillerini,
ayetlerini, nimetlerini gormezlikten, bilmezlikten gelip hakikatin
istlinii orttiigii icin kafir de bu isimle nitelenmistir. Bu itibarla kii-
fiir kelimesi Kur’an’da, esas olarak, imanin ziddi olarak inancsizlik
ve siikrlin zidd1 olarak kadirbilmezlik seklinde iki farkli anlamda
kullanilmaktadir.?”

Mukatil b. Siileyman kiifiir kelimesinin dort anlamda tefsir edi-
lebilecegini ifade etmektedir.®® Birincisi tevhidi ink4r etmek demek-
tir. Bu baglamda inkar ile sirk, kafir ile miisrik esitlenmistir. (bk. Al-
i Imran 3/151; en-Nisa 4/51; el-En’am 6/1, 20, 106; er-Ra’d 13/33;
en-Nahl 16/27; el-Hac 22/17; el-Mi’'min 40/42, 74, 84-85). Ikinci-
si, hiicceti/delili inkédr etmek ve ildhi vahyi yalanlamak anlaminda-
dir. (bk. El-Bakara 2/89, 146; Al-i imran 3/197; el-En’Am 6/14, 20,
148; en-Nahl 16/36). Ugilncilsii, kiifrn-1 nimet/nankorliikk demek-
tir. (bk. el-Bakara 2/152; Ibrahim 14/29; en-Nahl 16/112,114; el-
Isra 17/65-66; en-Necm 27/40; Ankebiit 29/65-66; Lokman 31/12;
es-Stra 42/48). Dérdiinciisii, berl/uzak olmak anlamindadir. (bk.
Ibrahim 14/22; Ankebut 29/25).

Eb{i Hanife’ye gore kiifiir ile sirk arasinda umum-husus mutlak
iliskisi vardir: Buna gore her sirk kiifiir iken her kiifiir sirk degildir.
Bu iki kelimenin, tek bir anlami olan iki ayr1 isimden ibaret oldugu
goriisiinde olan Ibn Hazm, Eb{i Hanife disindakilerin sirk ile kiifrii
esit kabul ettiklerini, dolayisiyla her kéfirin miisrik, her miisrikin de
Kkéfir oldugunu soylediklerini ifade etmektedir.*

36 Ebii Bekr el-Bakillani, Kitdbu’t-temhid (Beyrut: el-Mektebetii’s-Serkiyye, 1957), 348.

37 ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcu’l-liiga ve sthdhu’l-arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgafur Attar (Beyrut, 1979), 2/807-808.

38 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 116-118. Ed-Damegani de Kkiifiir
kelimesine; inkdr, ciihiid, kiifrdn-1 ni’'met ve berdet seklinde dort anlam vermistir.
Damegani, Kamiisu’l-Kur’an, 405.

39 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, Kitdbu'l-fasl fi'l-milel ve'l-ehvdi ve’n-nihal,
(Misir: el-Matbaatu’l-Edebiyye, 1320), 3/222.
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Kur'an’da “Allah tciin {iciinciisiidiir” diyen Hiristiyanlarin ve
“Uzeyir Allah’in ogludur” diyen Yahudilerin kdfir olarak nitelen-
mekle birlikte miisrik olarak vasfedilmemesi, bu iki terim arasinda
bir ayrim yapmay:1 gerektirir mi? Ulemanin cogunluguna gore
Kur’an’da miisrik lafzinin liigavi degil de ser’i kullanimi, Ehl-i Kitdb1
da icine almaktadir. Ciibbéi, Kadi Abdiilcebbar ve Fahreddin er-
Rézi, namaz ve zekat kelimeleri gibi miisrik kelimesinin de ser’i
isimlerden oldugunu kabul etmislerdir. Onlara gore kafir lafz1; her-
hangi bir Tanriya inanmayani veya Tanrinin varligindan siiphe
edeni ya da Tanrinin serikinin varligindan siiphe edeni icine aldigi
gibi, Peygamber haber verdiginde yeniden dirilisi, kiyameti inkar
edeni ve putlara tapanlar1 da kapsamaktadir. Buna gore bu kelime-
lerin liigavi degil ser’l isimler oldugu ve dolayisiyla her kafirin miis-
rik ismine déhil oldugu anlasilmaktadir.*® Hamdi Yazir da zahirde
olmasa bile hakikatte tevhidin ve IslAm’mn miinkiri olduklari icin
Ehl-i Kitabin miisrik oldugunu kanaatindedir.”! Esasen Kur’an’da
tiirevleriyle birlikte 550 yerde gecen kiifiir kelimesi hem inangsizlik
hem de nimete karsi nankorliik anlamiyla kafir-miisriklerin duru-
munu gozler oniine sermektedir. (Bk. el-Bakara 2/152; el-Maide
6/72-73; Yunus 10/68-70; er-Ra’d, 13/14; ibrahim 14/39; en-Nahl
16/112; el-Isrd 17/66-67; en-Neml 27/40; el-Ankebiit 29/65-66;
es-Stira 42/48; el-Kafirtin 109/1-6vb.).

Kiifiir ve sirk terimlerinin tam anlasilabilmesi icin bunlarin zid-
d1 olan iman kavraminin, tasdik boyutuyla beraber giiven boyutu-
nun dikkatten uzak tutulmamasi gerekir. Ciinkii imanin zidd:1 ola-
rak inkar/nankorliik, ancak Allah’a giivenin kaybedildigi ya da Al-
lah’la beraber bagka varliklara da Allah’a giivenir gibi giivenildigi
durumlarda ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an arazi/miilk, servet, evlatlar gibi yaratilmis varliklara du-
yulan itimadi kiifiir ve sirk olarak tanimlamakta ve bdyle bir sirke
diismiis olanlarin ibretlik sonlarin1 Mekkeli miisriklere anlatmakta-
dir. Burada o6zellikle bahcge sahiplerinin kissalarindan ve Karun’dan
kisaca soz edilebilir. Kehf Suresinde hikaye edildigine gore (el-Kehf
18/32-44) Allah iki kisiden birisine iki iizim bag1 ve cesitli nimetler
bahsetmis, ancak bu kimse malinin, miilkiiniin, niifuz ve itibarinin
daha cok oldugunu soyleyerek komsusuna karsi bobiirlenmeye bas-

40 Fahruddin er-Razi, Mefdtihu'l-gayb (Beyrut: Darul-Fikr, 1981) 6:59-61; Tahanevi,
Kessaf, 1/1022.
4 Yazir, Hak Dini, 2/770.
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lamis. Kissaya gore zenginligin kendisini stmarttigir bu kimse mali-
nin kesinlikle yok olmayacagini iddia ediyor ve ahireti de inkar
ediyordu. Miisliman komsusu ona zenginlik ve itibarina duydugu
bu asin giivenin sirk oldugunu, sadece Allah’a giivenmesi gerektigi-
ni, clinkii hicbir seyin Allah’in dilemesi disinda olmadigini, var ede-
nin ve yok edenin Allah oldugunu soyleyip, bugiin kendisi gibi zayif
olanlarin yarin Allah’in dilemesiyle giiclii olacagini, buna karsilik
nice itibarli kimselerin ve bahce sahiplerinin de bir anda helak ola-
cagini hatirlatmisti. Hikayenin sonunda bahcesi tarumar olan ve her
seyini kaybeden bu kisinin derin bir pismanlik icerisinde “Ah! Keske
Rabbime hi¢ kimseyi ortak kosmasaydim” dedigi ve kendisine Al-
lah’tan baska giivendigi hicbir seyin ve hicbir kimsenin ona yardim-
c1 olamayacag ifade edilerek degismez bir ilahi hakikat olan mii-
min inanci ve ahlaki sdylece beyan edilmektedir: “Iste béyle bir
durumda koruyup kollamak ve yardim eli uzatmak (velayet), ibade-
te layik yegane ilah olan Allah’a mahsustur. En giizel miikafati ve-
ren de en giizel akibeti nasip eden de O’dur.” Bu kissa hem Hz.
Peygamberin risaletine bir delil, hem de Allah’in tevhidine, kudret
ve saltanatina bir hiiccettir.*

Sahip oldugu miilkiin, Allah’tan degil de sahip oldugu bilgiden
kaynaklandigini iddia eden Karun’un kissasi Kur'an’da ibret olarak
sunulmaktadir. Halki ona “servetine giivenip simarma” dedikleri
halde o, sahip oldugu servetin Allah’in inayeti degil de kendi bilgi
ve calismasinin neticesi oldugunu ve dolayisiyla, yukaridaki kissada
oldugu gibi, malinin asla yok olmayacagini iddia etmisti. Ancak
helak geldiginde ne o giivendigi mali miilkii ne de hicbir kimse
Allah’a kars1 ona yardim edememisti. (el-Kasas 28/76-83). Bu kissa-
lar, ellerindeki nimeti bobiirlenme vesilesi kilip Hz. Peygamberden
zaylf miiminleri yanlarindan kovmasini talep eden mdiisriklere ders
olsun diye anlatilmaktadir.*

Yukaridaki orneklerde goriildiigl iizere Kur'an Allah’a tam gii-
ven duymama halini kiifiir ve sirk olarak tanimlamaktadir. Diger bir
ifadeyle Allah’a giiven konusunda sorun yasayan bir kimsenin sirke
diismesi isin tabiati geregidir. Ciinkii sadece maddi hedeflerin ug-
runda bir omiir tiiketmek, insani yaratilmis varliklarin esiri yapar ve

42 Eb{i Manstir el-Matiiridi, Tevilatii’l-Kurdn, thk. Murat Siiliin (istanbul: Mizan Yay.,
2007)9/61.

43 Tahir b. Astir, Tefstru’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, 1984),
15/328.
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tamamen Allah’tan uzaklastirir. Miimin, tipik 6zelligi olarak, yarat-
ma ve emri Allah’a ait bilip O’'na giivenirken, kafir-miisrik ise Al-
lah’tan bagka seylere ya da O’nunla birlikte yaratilmis bir kisim
varliklara giivenir. Bunu Kur’an’in biitiiniinde gérmek miimkiindiir.
Iste Allah’a giivensizlik ve dolayisiyla O’'ndan uzaklasma halini ifade
eden sirk, “Allah’a yabancilagma”** olarak tanimlanabilir.

Allah’a giiven duymama hastaliginin sebebi olarak Kur’an is-
tikbar ve istignd terimlerinden bahseder.

(i) Istikbar/Tekebbiir (Biiyiiklenmek): Biiyiimek, yaslanmak,
azamet anlaminda k-b-r kokiinden tiireyen tekebbiir ve istikbdr;
“biiyiiklenme”, “kendini biiyiik gérme” anlamlarina gelir.* Insanlari
kiiclimseyen ve kendisiyle ¢viinen Kkéfirin en tipik niteligi*® olarak
gosterilen istikbdr, Kur'an’da kafir-miisrigin vasfi olarak iki anlama
gelir.*’ Birincisi kendisine verilen emre karsi tekebbiir etmek, bii-
yiiklenmek, biiyiikliik taslamak manasinda kullanilir. Bu cercevede
istikbar Kur'an’da Iblisi inkéra diisiiren amel olarak gosterilir. Zira
Iblis Allah’in Adem’e secde emrine kars: gelerek biiyiikliik taslamus,
Adem’in balciktan, kendisinin ise atesten yaratildigini ileri siirerek
iistlinliik davasinda bulunmus, bu da onun kéfirlerden olmasina
sebep olmustur. (el-Bakara 2/34; es-Sad 38/73-76). Ikincisi ise
miigrik-kafirin tevhidi reddedip sirke diismesi anlamindadir.

Kur’an bircok yerde miistekbir ile miisrik arasinda tam bir esit-
leme yapmaktadir. (Bk. el-A’raf 7/36, 40; en-Nahl 16/22-23; Sebe’
34/32-33; ez-Ziimer 39/59, 65). Bu cercevede Hz. Salih’in kavmi
Semtid’'un miisrik-inkarcilan (el-A’raf 7/75, 76), Hz. Suayb’in kavmi
Medyen’in kafirleri (el-A’raf 7/88, 90), Hz. Musa'nin getirdigi haki-
kate kars: biiyiiklenen Firavun ve kavmi (el-A’raf 7/132-133; Yiinus
10/75; el-Mi‘'min(in 23/48; el-Miimin 40/27), Hz. Peygamberin
getirdigi hakikate teslim olmayan Mekkeli miisrikler (Casiye 45/31;
el-Furkan 25/21; el-Miiddessir 74/19-25), Hiristiyanlar ve Yahudi-
ler (el-Bakara 2/87) icine diistiikleri sirkleri sebebiyle “miistekbir-
ler” ve halleri de “istikbar/tekebbiir” olarak tanimlanmaktadir.

4 Thomas J. O'shaughnessy S. J., “Allah’a Yabancilasma: Sirk”, cev. Omer Ka-
ra, Yiiziincii Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1995-1998), 372.

45 Cevheri, es-Sthdh, 2/801-802.

46 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz (istanbul:
Pinar Yay., 2010), 229.

47 Mukatil b. Silleyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 116-118.
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Kur’an’da sirk, kiifiir ve istikbar arasinda ¢ok yakin bir anlamsal
bag kuruldugu goriilmektedir. Esasen hakki ve haddi olmadig: hal-
de tekebbiire diisen insan, hevasini ildh edinerek sirke diismektedir.
Mekkeli putperestlerin Hz. Peygamber’in tek ildha iman davetine
kars1 biiyiiklenmeleri ve dolayisiyla bayagi arzularini ildhlastirmala-
rin1 konu eden su ayet ¢cok anlamhidir: “(Ey Peygamber!) Heva ve
hevesini, bos arzu ve isteklerini kendisine ildh edinen kimseyi gori-
yorsun degil mi?...”. (el-Furkan 25/43).

Kur’an’da istikbarin sembol tipleri olarak o6zellikle Seytan (el-
Bakara 2/34, el-A'raf 7/11; es-Sad 38/71-75), Firavun, yardimcilari
Karin ve Hiamin (el-M{'minun 23/45-48; el-A’rdf 7/132-133;
Ytnus 10/75-93; el-Kasas 28/39-42, 78-84; el-Ankebit 29/39),
mele’ (ileri gelenler/etkili ve yetkili gcevreler) (es-Saffat 37/35-36;
el-A’raf 7/74-79, 88-93), Israilogullar (el-Bakara 2/87-88), kfirler,
miisrikler (el-Mii'min 40/56; Fussilet 41/38; el-Miiddessir 74/11-
26) ve miinafiklar (el-Miinafikin 63/5-6) 6ne cikarilirken, bunun
karsisinda Allah’a karsi istikbara diismeyenlere o6rnek olarak da
melekler (en-Nahl 16/49-50) ve gercek mii’'minler (es-Secde 32/15-
19) 6rnek gosterilir.

Kuran’da Allah’a giiven konusunda zafiyete diismenin ikinci
sebebi de istignd terimiyle ifade edilen aldanma halidir.

(i) Istignd: Tam olarak kisinin kendini zengin saymasi ve sonu¢
olarak da kendi giicline sinirsiz giiven duymasi anlamina gelir.*®
Biiyliklenme ile yakin anlama gelen bu halin sonucunun ise
Kur'an’da inkar ve sirk oldugu ifade edilmektedir. “Gercek su ki
insan fiitursuzca azar; ne zaman kendini yeterli gorse” (el-Alak
96/6-7) Bir baska ayette miistagni davranan kimseyle Mekke'nin
ileri gelen zenginleri ve kabile reisleri kastedilmektedir. (Abese
80/5-6). Bunlar mal ve adamlarinin coklugu nedeniyle biiyiikliik
taslayarak inkarcilikta devam ediyorlar, Peygamberin kendilerine
dogru yolu gostermesine ihtiyaclarinin olmadigim soyliiyorlardi.
Leyl Suresinde de miisrik-kéfirin sahip oldugu servet ve zenginlikle
Allah’a ve insanlara karsi miistagni davrandigi, ancak ne biiyiik bir
yanilgi icinde bulundugunu kiyamet giinii anlayacag ifade edilmek-
tedir. (el-Leyl 92/8).

48 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 241.
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Kur’an’da sahip olunan maddi imkénlar sebebiyle Allah’a ve in-
sanlara karsi kiistahlasip haddini asmayi, kendini yeterli gorerek
zulmetmeyi ifade eden baska terimlerden de s6z edilebilir. Kendini
begenmislik ve asir1 kibri yiiziinden haksiz ve hukuksuz davranis-
larda bulunmay1 ve baskalarinin hakkina tecaviiz etmeyi ifade eden
bega (es-Stird 42/27; el-Kasas 28/76-77); refah icinde simarip azma
anlaminda batire (el-Kasas 28/58); kiiclimseyerek yiiz cevirme ya
da biiyiiklenerek isyan etmek olarak anlasilan tagd/tugydn (el-
Bakara 2/15; el-Maide 5/64; Y(inus 10/11; en-Naziat 79/37-41; es-
Sems 91/11-12) ve biiytiiklik taslayarak, kendi kendine yeterliligini
tahakkiim biciminde ortaya koymak demek olan cebbdr (el-Mii'min
40/35) kelimeleri bu cercevede dile getirilebilir. Biitiin bu kelime-
lerde Allah’a kars: kisinin kendi nefsine, servetine, itibarina, kabile-
sine, cokluguna vb. giivendigi goriilmektedir. Insanin Allah’tan bas-
ka bir varliga tam giivenini ifade eden bu ve benzeri terimler, kiifiir
ve sirkle cok yakin bir anlam iliskisi icinde sunulmaktadir.

Buraya kadar yaptigimiz aciklamalarla sirkin ne olmadigini or-
taya koymaya calistik. Simdi de dogrudan ne olduguna dair yapa-
cagimiz izahlarla sirkin tam tanimini ve muhtevasini acikliga kavus-
turmay1 iimit ediyoruz.

2.1. Sirk
2.1.1. Sirkin Tanim1 ve Muhtevasi

Sirk liigatte “ortaklik”, “ortak olmak”, “pay, hisse” anlaminda
masdar kelimedir. Serik ve miisdrik; “ortak olan”, esrdk ve siirekd
ise hem girk hem de serfk kelimelerinin ¢ogulu olarak “ortak; pay,
hisse sahibi, hissedar; miittefik” anlaminda kullanilir. Buna gore
mesela sirket ortaklarindan her biri ve eslerden biri digerinin
serikidir.* Isrdk ise kiifiir anlaminda tek olan Allah’a serik kabul
etmek demektir.>® Buna gore sirk tevhidin, isrdk ise imanin ziddidir.

Dini anlamda sirk, mutlak inkar demektir. “Filan Allah’a sirk
kostu” dendiginde en genel anlamiyla inkar kastedilir.”* Dolayisiyla
her kim yaratilmis varliklardan birisini Allah’a denk tutarsa o kdfir-
miisriktir. Bu itibarla genel anlamiyla sirk; “Allah’in zatinda, sifatla-

49 [bn Manzur, Lisdnu’l-arab, 4/2248
50 Asim Efendi, Kdmiisu’l-muhit Terciimesi, 5/4255
51 Cevheri, Sthdh, 4/1593-1594
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rinda, fiillerinde veya O’na ibadet edilmesinde ortagi, dengi yahut
benzerinin bulunduguna inanmak demektir.”>?

Sirk, Grekge polus (¢ok) ve theos (Tanr1) kelimelerinden olusan
politeizm kavramiyla ifade edilebilir. Modern doénem evrimci din
anlayisina gore insanlik en basta animistik dini inanclara sahipken
oradan politeizme ve daha sonra monoteizme ulasabilmistir. Ancak
Kur’an’da insanligin baslangicta tevhide iman ettigi, sonradan sirkin
ve inancta cesitli sapkinliklarin ortaya ciktigi ifade edilmektedir:
“Insanlar aslinda tek iimmet idi. (Baslangicta hepsi tevhit inancina
sahip iken sonra) aralarinda ihtilaf c¢ikt1.” (Y@inus 10/19. Krs. el-
Bakara 2/213). Bazi arastirmacilar da, semavi dinlerin o6gretileri
yaninda Afrika, Avustralya ve Amerika’daki kabilelerde gokle ilgisi
olan, degismeyen, goriillemeyen ve ahlaki talepleri bulunan bir Tan-
r1 inancinin varligindan hareketle baslangicta insanligin dini haya-
tinin monoteist bir nitelik tasidig1 yolundaki tezi daha tutarlhh bul-
muglardir.>® Hangi tez kabul edilirse edilsin kesin olan bir sey vardir
ki, o da, sirkin ilkel ve gelismemis zihinlerin inanci, tevhidin ise
tekAmdil etmis ve olgun akillarin imani oldugudur.>*

Islam’in tevhit akidesi ister cok tanriciligi kabul etmekle ortaya
cikan sirk olsun isterse Allah’la insan arasinda aracilar kabul etmeye
dayali sirk olsun tiim sirk cesitlerini reddetmektedir. Buna gore iki
veya daha fazla ildh tanimak, yaratmasinda Allah’a serik kabul et-
mek, kendisine ibadet edilecek baska ma‘bfidlar edinmek, kisaca
yaratmasinda ve kullukta Allah’a ortaklar kosmak, sirkin esas anla-
midir. Isfahani bunu biiyiik sirk dolayisiyla en biiyiik kiifr olarak
tanimlamaktadir. Bazi durumlarda Allah’tan baskasinin hatir ve
hosnutlugunu gozetmeyi de kiiciik sirk olarak tarif eder ki bu da
riyd ve nifaktan ibarettir. “...Onlarin ¢ogu, ancak ortak kosarak
Allah'a iman ederler” (Yusuf, 12/106) ayetinde sirkin bu anlamda
kullanildigin1 belirtir.>> Bagkasinin adin1 Allah’in adina denk tutma
anlami oldugu icin Allah’tan gayrisi adina yemin etmek ve bir fay-
danin elde edilmesi, bir zararin defedilmesinde yaratilmis bir varli-

52 Sinanoglu, “Sirk”, 193; Ahmet Saim Kilavuz, Iman ve Kiifiir Stnirt (istanbul: Marifet
Yayinlari, 1990), 75.

53 Bkz. Sinanoglu, “Sirk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., 2010) 39/193-194.

54 Krs. Saban Ali Diizgiin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, Kelam Arastirmalart Dergisi 3/1
(2005), 6-7

55 [sfahani, el-Miifreddt, 263.
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gin tesirini kabul ederek onu Allah’a denk sayma anlami icerdigi
icin de ugursuzluk inana sirk sayilmistir.®

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6l. 1176/1762) insanlarin sirk olan
davranislarini soyle siralamaktadir: Allah’tan baskasina secde et-
mek, ihtiyaclar1 Allah’tan baskasina arz etmek, din adamlarini rab
edinmek, putlara ve yildizlara kurban kesmek, Allah’tan baska var-
liklar adina yemin etmek, Allah’tan baskasi adina haccetmek, co-
cuklara Allah’tan baska bir mevcuda nispetle “sunun kulu” diye isim
vermek ve benzeri davramslardir.”’” izmirli Ismail Hakki ise sirk
olarak nitelenebilecek inan¢ bicimlerini bes kisma ayirmistir. (i) Iki
bagimsiz tanr1 kabul etmek, (ii) baz1 varliklari tanriya ortak tanima,
(iii) Allah’a yakinlasmak icin birtakim varliklan sefaatci kabul et-
mek, (iv) hakikati arastirmay: terk edip atalarin sirkini taklit etmek,
(v) sebeplerin etkisinin Allah’in yaratmasiyla degil de nesne ve
olaylarin dogalarinin geregi olduguna inanmak.’® Miisliiman ke-
lamcilar bu baglamda meselenin daha iyi anlasilabilmesi icin sirki
farkl kisimlara taksim ederek ele almislardir.

2.1.2. Sirkin Kisimlar1

Islam literatiiriinde sirkin birbirinden farkli taksimlerinden soz
edilebilir ancak biz meseleyi uzatmamak icin konunun detayini
ilgili kaynaklara havale ederek en yaygin kabuller {izerinden bir
izah yapmaya calisacagiz.

Sirkin dort kismindan s6z edilebilir. Bunlar (i) ulthiyette sirk,
(i) Allah’in varlhiginda sirk, (iii) tedbir ve yonetmede sirk ve (iv)
ibadette sirktir.>® Bu itibarla sirk doért vecih iizere olabilir. Bunlar
sayida, mertebede (derece, denklik), nispette (es ve ¢ocuk nispet
etme) ve yaratmadadir.®® Bu farkli mertebeleri icerecek sekilde,
Allah’in rubfiibiyetinde yani zat-sifat-fiillerinde sirk ve ultihiyetinde
yani ibadette sirk olmak {izere ikili bir taksim de yapilmistir.®* Buna
gore tevhit; tiim varligin yaraticisinin Allah olduguna inanmakla

56 {bn Manzur, Lisdn, 4:2249

57 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Isldm Diisiince Rehberi, cev. Mehmet Erdogan (istanbul:
Yeni Safak, 2003), 1:233-236.

58 Jzmirli Ismail Hakki, Yeni Ilmi Kelam, sad. Sabri Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2013), 355-356.

59 Tahanevi, Kessdf, 1/1020-1021.

60 Tahénevi, Kessdf, 1/1023.

61 Nadim Macit, Kur’an ve Hadise Gore Sirk ve Miisrik Toplum (Konya: Ribat, 1992), 38-
39.
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birlikte, ultihiyet niteliklerini yalniz Allah’a hasredip bu hususta onu
serikten tenzih etmek, ibadetleri yalniz O’na tahsis etmekten ibaret-
tir.%> Baz1 kaynaklarda gizli sirk olarak riya farkli bir sirk tiirti olarak
kabul edilse de®® esasen bu da ibadette sirke d4hil edilebilir.

Sirkin farkli tiirlerine nispetle alimler batil mezhepleri bese
aywrmiglardir. Birincisi Dehriyye’dir. Bunlara gore dlemin bir yarati-
cis1 yoktur; varlik ve suretler tesadiifen olusmustur. Ikincisi bir ki-
sim felasifedir. Bunlar bir yaraticinin varligin1 kabul ederler fakat
sifatlarin1 nefyederler. Yani onlara gore dlemdeki tesir Allah’a degil
araci sebeplere aittir. Hint felsefesindeki avatar inanci bunun 6rne-
gidir. Ugiinciisii Seneviler/diialistlerdir. Bunlara gére hayir ve serri
barindiran bu alem icin tek bir ildhin varlig1 yetersizdir. Bu bakim-
dan hayir icin bir ildh, serr icin de baska bir ildh gerekir. Onlar ha-
yir Tanrisimi Yezdan, serr tanrisim1 da Ehrimen olarak isimlendirmis-
lerdir. Dordiinciisii putperestlerdir. Onlara gore putlara tapinmak,
dini ve diinyevi tiim ihtiyaclarini gidermenin sebebidir. Uzeyir Al-
lah'in ogludur diyen Yahudiler ile Mesih Allah’in ogludur diyen
Hristiyanlar da bu gruba déahil edilebilir. Besincisi Mecusilerdir.
Bunlara gore, diialist inanclar1 geregi, Ehrimen (iblis), varliga tesir
etme konusunda ilahi bir kudrete sahiptir. Allah’in ve Seytan’in
ordular arasinda siirekli bir miicadele vardir. Bazen hayir leminde
Allah’in hitkmii galip gelir; bazen de kotiiliik dleminde ortaya cikan
Iblisin ordusu miicadeleyi kazamr.®* IslAm &limleri tevhit inancina
aykir1 tiim bu farkl sirk inanglarini, iclerinde barindirdiklar celigki-
leri ortaya koyarak reddetmiglerdir.®® Hatta kendi iclerinde bile
tevhide aykir1 gordiikleri hususlarda c¢ok ciddi tartismalara girismis-
lerdir. Burada sadece, tevhidin bir geregi olarak tenzihi®® temel
yontem olarak benimseyen Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet kelamcilar
arasindaki sifatlar tartismasini hatirlamak bile yeterlidir. Tevhidi

62 Rizauddin b. Fahruddin, “Tevhit”, sad. Omer Aydin, Kur'an Mesaji: Ilmi Arastirmalar
Dergisi 1/10,11,12 (istanbul, 1998), 190, 190-194.

63 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 118-121.

64 Tahénevi, Kessdf, 1/1023-1024.

65 Bkz. Eb(i Mansiir el-Métiiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Aruci
(Beyrut: Daru’s-Sadir, 2010), 239-268; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhit
ve'l-adl, thk. Mahm{id Muhammed Késim (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1957), 5/9-
259; Sa‘duddin et-Teftdzani, Serhu’l-makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:
Alemul-Kiitiib, 1998), 4/39-42.

66 Kelam ve felsefede tenzih sdyleminin belirleyiciligi konusunda bk. Hasan Tiirkmen,
“Soylemin Belirleyiciligi Baglaminda Tenzihi Soylemin Izdiisiimii”, Artuklu Akademi:
Mardin Artuklu Universitesi isldmi ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2016), 55-80
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muhafaza etmek ve Allah’t noksan sifatlardan tenzih etmek kastiyla
Mu’tezile, Allah’a her tiir kadim sifat nispet edilmesini siddetle red-
dedip bu baglamda Siinni kelamcilar: teaddiid-i kudemdya diismekle
itham ederken, Ehl-i Siinnet kelamcilari ise onlari ilahi sifatlari iptal
etmekle suclamislardi.

Biitiin diisiince ve yasamini, temel fitri duygulari olan korku ve
iimit ya da elem ve lezzet {izerine bina eden insan, zorunlu olarak
bu duygularim bir yere baglamak durumundadir. Iste kisi bunlar
neye ya da kime baglamissa ma‘biidu da odur. ibadet gercekte Al-
lah’in hakki iken, miisrik kimse cehaletinden dolay1 baska varliklara
kulluk eder. Buna gore sirki, esasen Allah’a kars1 bir giiven sorunu
olarak tarif etmek miimkiin hale gelir.

2.1.3. Allah’a Karsi1 Bir Giiven Sorunu Olarak Sirk ve Sebep-
leri

Dinler tarihi arastirmacilar1 gok tanrilarin en ilkel insan toplu-
luklarinda bile var olmasi sebebiyle en basindan beri tek tanriciligin
var oldugunu kanitlamaya calismiglardir. Romanyali dinler tarihcisi
Mircea Eliade (6.1986) hemen hemen tiim inanislarda evreni yara-
tan ve gonderdigi yagmurlarla topraga bereket veren goksel bir
varligin mevcudiyetinde siiphe duyulmadigini ifade etmektedir.®’
Bunun yaninda su da zikredilmektedir ki, zamanin gecmesiyle bu
semavi varligin insanlarin dini hayatlar1 {izerindeki etkisi de azal-
makta, yerini bagka bir takim araci varliklar almaktadir. Dinler tari-
hi, beseriyetin hemen her yerde uzak Tanriy1 yaklastiracak miisah-
has varliklar aradiginin bircok 6rnegiyle doludur.

Kainattaki hicbir varliga sirf kendisi oldugu icin tapildigina da
rastlanmaz. Miisriklerin taptig1 putlarin kaynaginda melekleri, cin-
leri, seytanlar1 ve bazi insanlar tazim vardi.®® Bunlarin kendilerine
yardim edeceklerine, Allah katinda kendilerine yardimci olacaklari-
na inaniyorlardi. Allah’in bazi sifatlarin1 putlara izafe edip onlar
yari-Tanr olarak kabul ediyor, yeryiiziindeki degisimi biitiiniiyle
dehr denilen mevhum bir giiciin etkisine bagliyorlardi. Ahirete de
iman etmeyen miisriklerin hayatlarinda Allah sadece cok biiyiik
tehlikeler aninda yardima cagriliyor (Ankebiit 29/65), bunun disin-

67 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev. Lale Arslan (istanbul: Kabalc1 Yay., 2003),
61. Ayrica bk. Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi (istanbul: Marmara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2013), 25, 62.

68 ibnu’l-Kelbi, Putlar Kitabi, cev. Beyza Bilgin (istanbul: Pmar Yay., 2003), 48, 54, 68.
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da hicbir yer isgal etmiyordu. Bu bakimdan onlar teoride olmasa
bile pratikte Allahsiz bir hayat yasiyorlardi. Diger bir ifadeyle miis-
riklere gore her seyi tedbir ve idare eden, gozeten, koruyan anla-
minda el-vekil, Allah degil, aksine putlardir. Giinkii onlar tiim isleri
tek bir Tanrinin yapabilmesini akillarina sigdiramiyorlardi. Halbuki
el-vekil isminde aslolan, kendisine birakilan iste miistakil olmaktir.
Kur’an bu sebeple miiminlerden her daim “Allah bize kafidir; O ne
giizel vekildir” (Al-i Imran 3/173) demelerini istemektedir.

Ote yandan miigriklere gére hayatin birbirinden farkli bircok
isini yapmada tek bir ilah yetersiz oldugu icin Tanr1 bazi isleri ve
yetkilerini bagka varliklara devretmistir. Ayni zamanda onlar goksel
ve ilahi olan bu Tanriy1 gozle goremedikleri ve diisiincelerine sigdi-
ramadiklari i¢in ulasilamaz kabul edip, ona ulagmak icin araci var-
liklar edinmisler, fayda gérme ve sefaat timidiyle, her tiirlii musibet
ve korkudan korunmak saikiyle araci varliklar olarak benimsedikleri
putlara tapmaya baslamislardir. (Nis4, 4/139; Yuntis 10/18; Mer-
yem 19/81; Ziimer 39/3, 43-44 vd.). Kur'an’da bu varliklar esndm,
evsdn, evliyd, erbdb, enddd, ensdb, sufe’d, ildh/dlihe, temdsil, siirekd,
siithedd, emsdl, tdgut, cibt vb.* isimlerle yer almaktadir. Miisrikler
tarafindan yari-Tanr kabul edilen bu isimler; inangta, yasamda,
uygulamada, sevgide, yaratmada, sifatlarda vb. Allah’a denk, ben-
zer ve es kabul edilmektedir.

Sirkin ortaya cikisini anlayabilmek icin 6ncelikle sirkin psikolo-
jini anlamak gerekmektedir. Hamdi Yazir'in bu konudaki son derece
isabetli tespitlerini 6zetlemek faydali olacaktir: Insanin tiim hayat,
lezzet ve elemin bir gecididir. Elem, 6fke ve korkunun; lezzet ise
{imit ve hirsin sebebidir. Insanin inanci ve yasamu iste bu korku ve
imit duygular1 arasinda sekillenir. Umitsizlik, kisiyi tam bir bog
vermislige diisiirlirken, korkusuzluk ise her tiir azginligin ve sorum-
suzlugun sebebidir. Insana istikamet kazandiran sey, {imit ve kor-
kunun aynm1 anda beraberce bulunmasidir. Insan ruhu, bir taraftan
belirli timitler ve belirli korkular karsisinda siirekli etkilenirken, bir
taraftan da biitiinligii ve biiylikliigiiyle belirsiz ve sonsuz iimitlerin
ve korkularin mutlak etkisi altinda bulunur. Bu durumda insan
{imit ve korkunun kaynagina biiyiik bir ilgi duymaya baslar. Iste
fitrattaki ma‘bid ve ibadet fikrinin kaynagi bu ilgidir ki biitiin so-

6 Bk. Muhammed Fuidd Abdiilbdki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim
(Kahire: Darul-Hadis, 1988), 51, 207, 380, 482, 488, 494, 528, 542, 836, 863, 873,
910, 933.
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rumluluk duygusu bunda toplanir. Insan bu duygusunu neye bag-
larsa ma‘btidu da odur. Miisrik, cehaleti ve elestirel akla sahip ol-
mamasi sebebiyle, timitlerini ve korkularini, sinirli ve sonlu yara-
tilmis bir sebebe baglar ve onu biitiin sevgilerin gayesi ve tiim kor-
kularin sonu kabul eder. Iste bu psikoloji, diin ve bugiin sirkin esas
sebebi oldugu gibi gelecek zamanlarda da sirkin temel saiki olmaya
devam edecektir. Mi'minler ise biitiin korku ve timitlerinin, oniinde
ve sonunda kaynag: olarak sadece Allah’a iman edip sadece O’na
giivenle baglanirlar. Isldim inancinda insanlarin rabbi, meliki ve
ilah1 olan Allah, her tiir elemin ve lezzetin de yaraticisidir.”®

Iman ve tevhit 6ziinde Allah’a giiven duymanin ve giivenle bag-
lanmanin bir ifadesi olduguna gore, bu kavramlarin zidd: olan kii-
fiir ve sirk de esasen, Allah’a karsi tam giiven konusunda yasanan
problemlerin bir ifadesidir. Sirkin bu niteligi, en acik sekilde miis-
riklerin cin algisinda goriilmektedir. Cahiliye miisrikleri her tarafin
cinlerle dolu olduguna ve bunlarin hayir-ser her tiirden fiilleri ya-
pabilecegine inaniyorlardi. Bu yiizden 1ss1z bir vadiden gecerken, o
vadinin sahibi oldugunu zannettikleri cinlere siginirlardi. Onlar
cinlerin Allah’in kizlan olarak putlarin icinde mekén tuttuklarini ve
diinyada cereyan eden olaylarin tasarrufunda pay sahibi kilindikla-
rin1 vehmediyorlardi.”* Iste bu inanis onlarin sirke diismesinin ger-
cek sebebidir.

Kur’an onlarin igine diistiigi celiskiyi gozler oniine sermekte-
dir. Miisrikler, Kur’an’in beyanina gore yedi kat gogiin rabbinin, her
seyin miilkiyet ve yonetimini (melekt) elinde bulunduranin ve her
seyi koruyup kollayanin Allah oldugunu bilmelerine ragmen, kiya-
met giini yeniden dirilisi “eskilerin masallar” (esatiru’l-evvelin)
diyerek inkar ediyorlar, bu biiyiik olay1 akillarina sigdiramiyorlardi.
Aym seklide Allah’i hakkiyla takdir edemeyen miisrikler Allah di-
sindaki bazi varliklarin kétiiliigiinden korktuklarindan veya onlar
sayesinde bir faydaya ulagsmayi arzu ettiklerinden dolay: sahte tan-
rilar edinmislerdi. Allah'in hem mutlak yaratici oldugunu kabul
edip hem de yaratilmis varliklarin serrinden korkarak onlara sigin-
mak tam bir celigskiydi. Kur’an miisriklerin celigkisini, yukarida ge-
cen itiraflarinin hemen akabinde “diisiinmiiyor musunuz?”, “Allah’a
ortak kogsmaktan sakinmiyor musunuz?” ve “nasil oluyor da gozle-

70 Yazir, Hak Dini, 1/98-102.
7L ibnul-Kelbi, Putlar Kitabi, 48; Cevad Ali, el-Mufassal fi tdrihil-Arab kable’l-Islam,
(Bagdat: Camiatu Bagdat, 1993), 6/705-754.
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riniz baglanmig gibi davraniyorsunuz?” diyerek yiizlerine vurmak-
tadir. (Bk. el-Mu'mintn 23/81-89).

Miisrikler Allah’a inaniyorlardi ancak tam giiven noktasinda so-
run yasamalar1 sebebiyle sirke diismislerdi. Zira parcalanmis haki-
kat, hakikat olmaktan ¢ikar ve daha tehlikelisi sahibi dalalete diis-
tliglinii fark etmez. Bu bakimdan hakikatin yarisini ifade eden sirk,
en tehlikeli inan¢ sapmasidir. Halbuki Kur’an, insanlarin rabbi, me-
liki ve ilahi olan Allah’a siginmalarini, O’na giivenmelerini tavsiye
etmekteydi. (en-N&s 114/1-6). Bu itibarla imana ve tevhide davet,
oziinde Allah’a giivene davetten ibarettir. Sayet miisrikler Allah’a
tam iman etselerdi, yani tam bir giivenle iltica etselerdi, Allah’in da
onlara karsi el-Mii’'min oldugunu yani onlar1 korkularindan emin
kilacagini anlayacaklardi.

Kur’an’in hicbir konudaki miicadelesi, sirkle olan miicadelesi
kadar yogun ve 1srarl degildir. Bu baglamda putlarin tanrihigi farkl
ifade tarzlariyla reddedilmistir. Oyle ki Kuran’a gére putlarin ger-
cek bir varliklar1 yoktur; onlar sadece uydurulmus isimlerden iba-
rettir, hatta olidiir. (el-A’raf 7/71; Yhsuf 12/40; en-Nahl 16/21;
en-Necm 53/23; ). Onlar tam bir acziyet icindedirler; hicbir fayda-
nin ve zararin sahibi degillerdir. (el-Enbiya 21/66-67). Putlar ken-
dileri yaratilmis olduklari icin hicbir seyi yaratamazlar; 6ldiirmeye
ve diriltmeye giicleri yetmez (Furkan 25/3); rizik veremezler (er-
Rim 30/40 vd.); dualara icabet edemezler (Fatir 35/13-14 vd.);
hiikkiim yetkileri yoktur (Mi'min 40/20 vd.); hidayet edemezler
(YGnus 10/35 vd.) ve sefaat etme yetkileri yoktur. (ez-Ziimer
39/43-44 vd.).

Kur’an sarahaten putlarin yok hiikmiinde oldugunu ifade ettigi
gibi sirk inancinin gercekte hicbir delile dayanmadigini ve dolayisty-
la tam bir iftiradan ibaret oldugunu belirtmektedir. Atalarini taklit
ederek sirki Allah’a yakinlagsmanin vasitasi olarak kullanan miisrik-
lerin icinde bulunduklari durum cok veciz ifadelerle ortaya kon-
maktadir. Kur'an’a gore miisrik diistinmez ve akletmez; aksine ata-
larimi taklit eder. Bundan dolay1r da daima pesin hiikiimlidiir (el-
Bakara 2/170; el-M&’ide 5/104 vd.); bir bilgi ve delile dayanmaz,
dolayisiyla zan ve hevaya uyar (el-A'raf 7/71; en-Necm 53/23 vd.);
kibirleri akillarimi 6rtmiistiir. (es-Saffat 37/35; el-Casiye 45/8-11).
Allah1 hakkiyla takdir edemeyen miisrikler yaratilmis bazi varliklari
sefaatci edinirler. (ez-Ziimer 39/3). Insanin anlam ve degerini bi-
lemedikleri icin de bazi insanlar tazim ve tebcilde ileri gider, sev-
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gide olcliyti asar, onlar1 Allah’t sever gibi sever ve sonucta onlarin
arzularina emir ve yasaklarina itaat eder, onlarin rizasin1 kazanma-
y1 Allah'in rizasindan istiin tutarlar. (el-Bakara 2/165).

Allah’t hakkiyla takdir edememenin sonucu olarak ortaya ¢ikan
sirk, biitiin zamanlarin problemidir. Ozellikle Batr'da aydinlanma ile
birlikte askin ve ilahi olan her seyin reddedilip tiim deger yargilari-
nin toplumsal matrise indirgenmesiyle ortaya ¢ikan durumu, ¢agdas
kelamci Saban Ali Diizgiin hiimanistik politeizm olarak adlandir-
maktadir.”? Buna gore kdinattan kovulan kutsalin yerine birey ve
toplum konmakta ve hakikat biitliniiyle bireysel veya sosyal insadan
ibaret goriilmektedir. Diizgiin, varlik ve degerin kaynagi olan Allah
ile irtibatin koparilmasini, insan tragedyasinin baglangi¢c noktasi
olarak gormektedir. Ciinkii ilahi iradeyi saf dis1 birakma ve yerine
sonsuz sosyal tanrilar ikame etme arzusu, tiim timitleri sosyal de-
gerlere baglamay1 ve dolayisiyla daha iist degerler yaratamama
trajedisini dogurmaktadir. Artik bugiiniin miisrigi, hicbir ortak ve
tist deger tamimadan, kendi idealini gerceklestirmek icin herkes ve
her sey iizerinde tahakkiim kuran tiplerdir. Bu cercevede iktidar
istenci ve perspektivizm, modern ve post-modern zamanlarin polite-
izminin en temel karakteristigidir.”

Kiifiir ve dolayisiyla sirk kavramlariyla ¢ok yakin anlam bagina
sahip olan bir diger Kur’an kavrami da daldlettir.

2.2. Dalal/Daléalet

Daldlet, Kur'an’da kiifiir, sirk, hiisran, bedbahtlik, amellerin ip-
tali, hata, cehalet ve unutmak anlamlarinda kullanilmigtir.”* Dini
anlamiyla daldl/daldlet, esas olarak, hiddyet kelimesinin ziddi ola-
rak kullanilir. Buna gore dalal/daldlet hak yoldan ayrilmak; ihtidd
anlamiyla hidayet ise hak yolu kabul etmek anlamindadir. (Bk. el-
Isra 17/15). Ister kasten ister sehven ister az isterse cok olsun hak
yoldan ayrilmanin her tiirii dalalettir. Isfahani diger anlamlarinin
yaninda en biiylik daléletin Allah’in varligi, birligi, niibiivvet ve
bunun gibi akli/nazari hususlarda yanlisa diismek seklinde tezahiir
eden dalélet oldugunu ifade ederek” Kur’an’dan deliller getirmek-
tedir. (Bk. en-Nisa 4/116, 136, 167; el-Maide 5/12; er-Ra’d 13/14;

72 Diizgilin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, 8.

73 Diizgilin, “Kur’an’in Tevhid Felsefesi”, 8-12.

74 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 395-399.
75 isfahani, el-Miifreddt, 301.
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el-Hac 22/12; el-Ahzab 33/36). Bu anlamiyla dalalet, kiifiir ve sirki
ifade eder. Nitekim Kur’an’da miisrik toplum ed-ddlliin, el-kavmii’d-
dallin, el-miikezzibiine’d-ddlliin, ed-Dalliine’l-miikezzibiin gibi degi-
sik sekillerde isimlendirilir. (el-Maide 6/77; el-Mi’'mintin 23/106;
es-Suara 26/86; es-Saffat 37/69; el-vVakia 56/51, 92). Zira miisrik
toplum hak dini, kendilerine okunan ayetleri, yeniden dirilisi ve
ahireti yalanlamakta; Allah’tan baska fayda ve zarar veremeyen
varliklara ilahlik yakistirarak hak yoldan sapmaktadirlar.

Miisriklerin daléletleri ve yalanlari Kur'an’da “iftira” terimiyle
ifade edilir. (el-En’am 6/24; el-A’raf 7/53). Zira Allah’in ortag: ol-
mayacagina gore, serik olarak inanilan tiim varliklar ancak hicbir
gercekligi olmayan uydurma tanrilar olabilir. Lat, Menat ve Uzza
gibi putlar1 Allah’in kizlar1 olarak gorerek onlarin Allah katinda
kendilerine sefaatci olacaklarini iddia eden miisrikler, bu iddia ve
sozlerinin kiyamet giinii hicbir gerceklige tekabiil etmedigini ve
diizmece tanrilarinin biitiiniiyle kendi uydurmalan (iftira) ve yalan-
lar1 oldugunu acik olarak goreceklerdir. (en-Nisa 4/48; el-En’am
6/21,148; Yinus 10/30; HGd 11/21; en-Nahl 16/87; el-Kasas
28/75; en-Necm 53/19-23).

Kur’an’a gore miisriklerin putlar1 Allah’a ortak kosmalari, biitii-
niiyle zanna tabi olmalan yiiziindendir. Kur'an bunu, “siz ancak
zanna tabi oluyorsunuz; siz ancak yalan uyduruyorsunuz. De ki
hakikate ulastiracak en saglam delil (huccetullahi’l-baliga) Al-
lah’indir” (el-En’am 6/148-149) diyerek onlarin iddialarinin delilsiz
oldugunu beyan etmektedir. Imam ve tevhidi kesin bilginin eseri
kabul eden Kur’an sirki ise zanna baglamaktadir. Bu itibarla zan,
genellikle ilmin karsit1 olarak dayanaksiz, asilsiz bir diisiince tiird,
kesin olmayan yahut kusku gotiiriir bilgi ya da saf san1 anlaminda
kullanilir.”® (YGnus 10/66).

Kur’an hevdy1 dalaletin baslica ve dogrudan nedeni olarak zik-
reder. Inancla ilgili konularda ilahi vahye degil de hevasina uyanla-
rin dogru yoldan sapacaklarini ifade eder: “Eger sana cevap ver-
mezlerse, bil ki onlar, kendi batil heveslerine (heva) uymaktadirlar.
Oysa Allah'tan bir hiddyet olmaksizin kendi batil hevesine uyan
kimseden daha sapik kim vardir? Allah, zalim olan kimselere asla
hidayet etmez.” (el-Kasas 28/50). Kur'an’da miisriklerin hali tam
anlamiyla hevésina yani bos heves ve arzularina tabi olmak olarak

76 Tzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 216.
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ifade edilir. Bu baglamda Hz. Isa’ya tanrilik yakistiran Hiristiyanlar,
miiminleri kiiciik goriip onlarla alay eden Mekkeli miisrikler, Al-
lah'in ayetlerini ve kiyamet gercegini yalanlayanlar, peygamberin
davetini reddedenler ve benzeri inkarci tiim davranislar “hevéya
tabi olmak” olarak nitelenmektedir. (el-Maide 5/77; el-En’am 6/56,
150; el-A’réf, 7/176; el-Kehf 18/28 vd.).

Kur'an’a gore miisrikler Allah’a kulluk etmenin anlamini bilme-
dikleri icin heva ve heveslerine tabi olmaktadirlar. (el-En’am 6/56,
er-Rim 30/29, el-Casiye 45/18). Nitekim Kur’an’da heva terimi
ilmin zidd1 olarak kullamilmaktadir. (el-Bakara 2/120, 145; el-
En’dm 6/119, er-Ra’d 13/37; er-Rtim 30/29). Dolayisiyla miisrikle-
rin diistinlip akletmedikleri icin dogal olarak hevalarina uyduklari
ve bunun sonunda da sirke diistiikleri goriilmektedir. (el-Furkén
25/44). Heva ayn sekilde hakkin ziddi bir anlama sahip oldugun-
dan dolay1 da (el-Méide 5/48) miisrikler hevalarim ildh edinmis
kimseler olarak vasfedilmektedir. (el-Furkdn 25/43; el-Casiye
45/23).

Zan ve hevélarina tabi olup da ilahi vahyi yalanlayan ve haki-
kate akletme yoluyla degil de atalarimi taklit etmekle ulasacaklarini
vehmeden miisriklere, Kur’an dogrudan cdhiller diye hitap etmekte-
dir. (ez-Zimer 39/64). Cahil kelimesi Kur'an’da ekseriyetle zemm
anlaminda bir sifattir. Inancla ilgili kullanimlarinda miisriklerin
vasfi olarak gecmektedir. Buna gore Musa’dan Allah’in yaninda
baska Tanrilar isteyen Israilogullar1 (el-A’raf 7,/138), ilahi vahye
kulaklarin1 tikayan Hz. Hd’'un kavmi (el-Ahkaf 46/23) ve Allah’tan
baska sahte Tanrilar edinen, kendini begenmis, kibirli, hoyrat ve
kiistah Mekkeli miisrikler (el-A’raf 7/199; el-Furkan 25/63; el-
Kasas 28/55; ez-Ziimer 39/63) cahiller olarak nitelenmektedir.
Onlarin cahilliklerinin mahiyeti de soyle agiklanmaktadir: Cahiliyye
menslibu cahil insan puta tapmakta 1srar eder (el-Ahkaf 46/23; el-
En’am 6/111), sirke davet eder (el-Furkan 25/63), Allah’a yalan
isnad eder (el-Bakara 2/67), Allah hakkinda kotii zanda bulunur
(Al Imrén 3/154), azap ve mficize istemekle Allah’1 ve Peygam-
ber’i kendine gore aciz birakmaya calisir, Peygamberlerden insan
gliciiniin sinirlarini asan olaganiistii seyler gostermelerini talep eder
(el-En’am 6/35), tuzak kurar, yalancadir, kiskangtir (Yasuf 12/89)
ve kavmiyetcidir. (el-Fetih 48/26). Ayrica acilip sacilmak (el-Ahzab
33/33), zini etmek (en-Nisd 4/17; Yisuf 12/33) de cahili birer
davranistir. Bu baglamda fasiklar cahiliyye hiikmiiniin 6zlemi igin-
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de olan, cahill bir hayat tarzin1 benimseyen insanlar olarak vasfe-
dilmektedir. (Bkz. el-Maide 5/50).

Isfahani cehle iic anlam vermektedir. Birincisi asil manadir ki
bu, nefsin bilgiden bos olmasi anlamindadir. Ikincisi bir seye haki-
katinin hilafina itikad etmektir. Uciinciisii ise bir seyi nasil yapilma-
s1 gerekiyorsa Oyle yapmayip da aksini yapmaktir.”” Genellikle “bil-
gisiz olma, ilimden uzak olma” seklinde anlasilan cdhilliyye, miisrik
kisi ve toplumlarin tutum, davranis, yasanti, anlayis ve sistemlerini
nitelemek {iizere kullanilan bir kavramdir. Bu bakimdan Islam énce-
si Mekke halkinin inanc ve yasantisi islam kiiltiiriinde cdhiliyye ola-
rak vasfedilmektedir. Cahiliyye mantig: ildhi vahye, bilgiye ve akla
tabi olmayip sadece hevay: 6lcii alir ve dolayisiyla putlara tapmay1
dogru zanneder.

Bilgi “bir seyin hakikatini idrak etmek” ya da “malumu oldugu
hal tizere bilmek” olarak tanimlanabilir. Gercekte zan ve heva da
bir bilgi tiiriidiir ancak olsa olsa bu “yanlis bilgi” olarak ifade edile-
bilir. Bu itibarla Eb(i Cehil’e, cahillerin atasi anlamindaki bu ismin
verilmesine sebep, bilinmesi gerekenleri hi¢ bilmemesi degil; yanlis
bilmesidir. Bu itibarla sirk cehaletle, tevhit de ilimle beraberdir.
(YGsuf 12/40). Kur'an’da, “onlarin ¢ogu bilmiyorlar, ne kadar az
distiniiyorsunuz” gibi ifadelerle insanlarin ¢cogunun cehélet sebe-
biyle sirke diistiikleri ifade edilmektedir. (en-Neml 27/61-62; Lok-
man 31/25; ed-Duhan 44/38-39; Casiye 45/18). Buna gore sirkin
sebebi, heva ve zanna dayali yanlis ve eksik bilgidir. Bu bakimdan
tarih boyunca Peygamberlere ve selim akla tabi olmayan kavimlerin
muhakkak surette sirke diistiikleri goriilmektedir. Cehennem azabi-
m tattiklarinda miisriklerin bunu itiraf edip pismanliklarimi ifade
edeceklerini Kur'an bildirmektedir: “Miisrikler, bize gelen peygam-
bere kulak verip dinleseydik yahut akliselimle hareket etseydik
simdi bu alevli ateste yananlar arasinda yer almazdik diyecekler.”
(Miilk 67/10).

2.3. Zulm

Zulm etimolojik olarak iki temel anlami ihtiva etmektedir. Birisi
ziya ve nurun ziddi1 olarak karanlik, digeri ise gecisli olmasi itibariy-

77 isfahani, el-Miifreddt, 109.
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le “bir seyi kendi yerinden baska yere koymak” anlamina gelir. ”® Bu
da ya bir noksan, ya bir ilave yahut da bir seyin vaktini ve yerini
degistirmek suretiyle olur. Dilimizde en genis anlamiyla “haksizlik”
olarak anlasilan zuliim; s6zde ve fiilde tiim asiriliklar, biiyiik ya da
kiiciik biitiin giinahlar1 ve asiriliklar ifade etmek icin kullanilan bir
kelimedir.”®

Zulmiin karsit1 adalettir. Adalet, bir isi yerli yerine koymak, hak
sahibine hakkini vermek, hak ve hukuka uygunluk, dogru ve yerin-
de olmak anlamlarina gelir. Bu itibarla zuliim {i¢ nevi olarak kabul
edilir: Birincisi insanla Allah arasinda olur ki bunun en biiyiigi sirk
ve nifaktir. Ikincisi zalimle diger insanlar arasinda olur. Uciinciisii
ise zalimle kendi nefsi arasinda olur. Kur'an’a gore gercekte zulmiin
ii¢ cesidi de kisinin kendi nefsine zulmetmesi anlamina gelmekte-
dir.®

Kur’an, Lokman’in dilinden ogluna nasihat babinda sirki en bii-
yiik zuliim olarak tarif etmektedir: “Lokman, ogluna nasihat ederek
demisti ki: Ey ogulcugum! Allah'a sakin sirk kosma; zira sirk en
biiytik zuliimdiir." (Lokman, 31/13. Ayrica bkz. En’am, 6/82). Miis-
rik iki boyutlu bir zulmii irtikap ettigi icin sirk en biiyiik zuliim ola-
rak nitelenmektedir. S6yle ki; insanin yalnmizca Allah’a kulluk etme-
si, O'nun insan iizerindeki hakkidir. Zira yaratan, var eden, yok
eden, rizik veren, her tiir olusa kaynaklik eden ve dolayisiyla ibade-
te layik olan sadece Allah’tir. Ancak miisrik tiim bunlarda hicbir
ortakligi ve katkisi olmayan varliklar1 Allah’a ortak kosmakta ve
boylelikle O’nun hakkini cignemektedir. Bunu yaparken de Allah’in
ona verdigi hayati, akli, iradeyi yanlis bir sekilde kullanmakta, afaki
ve enfiisi delillere goziinii kapamaktadir. Diger taraftan insanin
nefsi iizerinde de bir hakki vardir ki bu, nefsini alcaltmamak ve
cezaya miistahak kilmamaktir. "Andolsun ki biz Ademogullarini
iistlin bir serefe nail kildik" (isra, 17/70) ayetinin ifadesince Al-
lah'in serefli kildig1, seref verdigi insan, nefsini mahliika ibadet etti-
rerek alcak ve zelil kilmaktadir.

78 ibn Faris, Mu’cemu mekdyisi’l-liga, 3/468; Asim Efendi, Kdmilsii-Muhit Terciimesi,
6/5096; Vangulu Mehmed, Vangulu Liigati, cev. Mustafa Kog, Eyyiip Tanriverdi (is-
tanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), 2:2105.

79 Isfahéni, el-Miifredat, 318.

80 Mukaétil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 149-151; Isfahéni, el-Miifreddt, 318;
Asim Efendi, Kdmiisii-Muhit Terciimesi, 6/5096
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Kur’an’da cogunlukla zulm, kiifr ve sirkin neredeyse es anlamli
kullamldi1 séylenebilir. Meryem oglu Isa’ya ilahlik yakistiran Hiris-
tiyanlar ve Allah’a iftira edenler (Al-i Imran 3/94; el-Méaide 5/72;
el-En’am 6/21, 93,144; el-Ankebiit 29/68; es-Saffat 61/7), buzagiyi
tanr1 edinen israilogullarl (el-Bakara 2/51, 92-93; el-A’raf 7/148),
Firavun (el-A’raf 7/103) Mekkeli miisrikler (el-En’am 6/135), Al-
lah’a sirk kosup ahireti inkar edenler (el-A’raf 7/44-46; Had 11/18-
19), Allah’in ayetlerini yalanlayanlar (el-En’dm 6/21; el-Cuma
62/5; ez-Ziimer 39/32) ve her tiir sirke bulasmis olanlar (Al
Imran 3/151; el-M&’ide 5/72; Ibrahim 14/22; Lokman 31/11; es-
Stra 42/21) zalimler seklinde, fiilleri de zulm olarak vasfedilmek-
tedir.

Kur'an’da kéfirlerin, miinafiklarin, miisriklerin ve zalimlerin
kendisiyle nitelendigi ortak sifatlardan birisi de fisk vasfidir.

2.4. Fisk

Fisk, Kur'an oncesi kullaniminda, meyvenin filizlenmesi, kabu-
gundan cikmasi, hayvanlarin, 6zellikle de farenin yuvasindan c¢ik-
masi anlamina gelir. Kur'an, bu kelimenin anlam cercevesini genis-
leterek, insanlarin ve baska varliklarin emirden ve yoldan c¢ikmasi
anlaminda kullanmgtir.®!

Mukatil b. Stileyman fiskin Kur'an’da alti1 anlamda kullanildi-
g1 etmektedir. Bunlar; kiifiir, sirk, masiyet, yalan, giinah ve sey-
yidttir.®> Bununla birlikte nifak (et-Tevbe 9/53-54, 67, 96; Y{inus
10/24, 80), Allahin ayetlerini yalanlama (el-En’am 6/49), Allaht
unutma (et-Tevbe 9/67; el-Hasr 59/19;), Allahin indirdikleriyle
hiikmetmemek (el-Maide 5/47, 49), seytanin Allahin emrine itaat-
sizligi (el-Kehf 18/50) ve zuliim de (el-Bakara 2/59; el-A’raf 7/165)
fisk terimiyle ifade edilmektedir.

Kur’an, bazi yerlerde fiski imanin; fasig1 da mii’'minin ziddi bir
anlamda kullanirken (Al-i Imran 3/ 110; es-Secde 32/18-20), baz1
yerlerde ise dinin emirlerine itaatin karsiti olarak kullanmaktadir.
(el-Bakara 2/197; en-Nir 24/4; el-Hucurat 49/7, 11). Buna gore
fasik kelimesi mutlak olarak kullanildig1 zaman kéafir anlamina gel-
mektedir. Bu bakimdan bazi ayetlerde Yahudiler, Hiristiyanlar,
miisrikler ve miinafiklardan s6z edilirken cogunun fasik oldugu

81 bn Faris, Mu’cemu mekdyisi’l-liiga, 4/502; Cevheri, es-Sthdh, 4/1543.
82 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 440-443. Krs. Damegani, Kamis, 359.
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bildirilmektedir. (Mesela, bkz. el-Bakara 2/99; Al-i imran 3/110; el-
Maide 5/47, 59). Diger bazi ayetlerde ise fisk ve fiisuk nitelemele-
rinin mii'minlere nispet edildigi goriilmektedir. (Bkz. Bakara,
2/197, 282; Nur, 24/4).

Ozetle soéylemek gerekirse Kur'an sirk, kiifiir, nifak, iftira,
dalalet ve fisk arasinda yakin bir alaka kurmakta ve biitiin bunlari
gercekte miisrigin degisik halleri olarak anlatmaktadir. (el-Bakara
2/98-99; et-Tevbe 9/84; Y(inus 10/31-33).

2.5. Israf

Sozliikte kasdin ziddi olarak gafil olma, cehalet ve hata® anla-
mindaki s-r-f kokiinden gelen israf kelimesi, belirlenen sinirlarin
otesine gecmek, asir1 davranmak anlamlarina gelir. Isrdf insanin
yaptig1 her iste sinir1 asmasidir. Bu da bazen 6lciide bazen de keyfi-
yette olur.®*

Israf kavraminin Kuran’da temelde iki anlamda kullanildig1 g6-
riilmektedir. Birincisi kafir-miisriklerin fiili ve sifati olarak “hakki
olmayan hususta asir1 gitmek ve bilgisizce davranmak” anlaminda-
dir.®® Kuran’da uliihiyette sirke diismiis olan Israilogullar1 miisrifler
olarak nitelenmektedir. (el-Mii'min 40/42-43). Ayni1 sekilde Allah’in
ayetlerini inkar edenler (Ta-Ha 20/127) ile Musa’nin Rabbine karsi
biiyiiklenen (miitekebbir), zalim, baskici ve despotca davranis ve
uygulamalar sergileyen (cebbar) Firavun ve yandaslar1 miisrif (el-
Mii’'min 40/34-35. Ayrica bk. Y{inus 10/83) ve kezzdb (¢ok yalanci)
(el-Mii'min 40/28) seklinde vasfedilmektedir. Oyleyse sirk cehaletin
ve vehmin sonucudur. Zira akil ve mantiga zit olan sirk, insan zih-
nini ve sahsiyetini ifsat eden, biinyesinde bircok hurafeyi ve batili
barindiran ve insanin kendine yabancilagsmasi sonucunu doguran
akil, ruh, hayat ve diisiince israfidir.%

Israfin ikinci anlami ise amelde haddi asmaktir. Bu sebeple
Kur'an’da ahlak dis1 bir yasam siirerek toplumu ifsat eden Semiid
kavmi (es-Suard 26/150-152), livata glinahini isleyen Lt kavmi
(el-En’am 6/80-81) ve Allah’in haram kildig1 cana kiyip yerytiziinde
fesat ¢ikaran Israilogullar (el-Maide 5/32) miisrifler olarak nitelen-
digi gibi 6zellikle yeme-icmede asirilik da (el-A’raf 7/31; el-En’am

83 Cevher, es-Sthdh, 4/1373.
84 [sfahani, el-Miifreddt, 236.
85 [sfahani, el-Miifreddt, 236.
86 Macit, Sirk ve Miisrik Toplum, 328
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6/141) isrdf terimiyle ifade edilmistir. Esasen Allah’in ihsan ettigi
nimetleri varlik amacina uygun kullanmak adalet ve siikiir, onlar1
yerinde kullanmamak ise zuliim ve nankorliik oldugu icin miisrif
kimseyi zalim ve nankor olarak isimlendirmek miimkiindiir. Kafirin
hali de ancak bundan ibarettir.

Kur’an’da baska bazi terimlerin de sirk anlaminda kullanildig:
goriilmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse; ruhbanlar ve ahbar-
dan insanlari nehyetmeleri istenen ism (giinah s6z)% (el-Maide
5/63), miisrikleri cehenneme siiriikleyecek kotii fiiller anlaminda
seyyie®® (el-Emdm 6/160; en-Neml 27/89-90; el-Kasas 28/84), es-
seyyidt® (en-Nis& 4/18; Y(inus 10/27) ve kétiiliik anlamindaki su™°
(en-Nahl 16/28, 119; er-Rtim 30/10; ) hakkin yani tevhitin zidd:
olarak batil®* (el-Isra 17/81; el-Ankebfit 29/52), iman manasindaki
niirun zidd1 olarak karanliklar anlamindaki zulumdt®® (el-Bakara
2/257; el-Ahzab 33/43), temiz anlamindaki tayyib kelimesinin z1d-
d1 olan pis anlamindaki habis (Al Imran 3/179; el-A’raf 7/58; el-
Enfal 8/37) terimleri, ameli ve ahlaki alandaki anlamlarinin yanin-
da ayrica sirk anlaminda da kullanilmaktadir.

Sonug

Bu calismada biz ilk olarak sirkin ve dolayisiyla tevhidin se-
mantik anlam analizini yapmay ikinci olarak da sirkin hangi temel
anlamlarindan dolay1 tarih boyunca tevhidi bozan bir olgu olarak
tezahiir ettigini ve edecegini ortaya koymay1 gaye edindik. En 6zlii
ifadesiyle tevhidi hem bir inang sistemi hem de bir diinya goriisii ve
bir yasam tarzi olarak tarif etmeye calistik.

Tevhit inancina gore goklerin ve yerin; dogunun ve batinin;
hasili tiim varligin Rabbi meliki ve ilah1 sadece Allah’tir. Hem halk
hem de emr O’na ait oldugundan ultihiyet biitiiniiyle O’'nun hakki-
dir. Tim olumsuz 6nyargilarindan ve ata dini tapiciligindan kurtu-
larak selim fitratina donen bir kimse tevhidi kendi i¢cinde hazir bu-
lur. Akleden, diistinen, delile ve bilgiye saygisi olan herkes, mutlak
surette tevhide ulasir. Bu itibarla tevhit; bilgi, tahkik, yakin, iman,

87 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 416-417.
88 Mukatil b. Silleyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 134-137.
89 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 420-421.
90 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 130-134.
91 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 358-359
92 Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sozliigii, 144.
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islam ve ittikadir. Tevhidin zidd: sirk ise Kur’an’a gore elestirel dii-
stincenin kaybedilmesiyle ortaya c¢ikan bir yanilg: ve taklitten iba-
rettir. Sirkin temelinde varlik ve hayat hakkinda yanlis bilgi, vehim
ve zan vardir. Bu itibarla Kur’an’a gore sirk zandur, iftiradir, cehalet-
tir, mutlak inkardir, zuliimdiir, taklittir, ilahi vahye ve akla sirt
donmektir.

Tevhit akla ve bilgiye, sirk ise heva ve zanna dayanir. Bu ba-
kimdan tevhit fitratin geregi iken, sirk fitrata yabancilagsmanin adi-
dir. Ayn1 sekilde tevhit biitiinliiklii ve tutarli bir diinya goriisiiniin
kaynag iken, sirk tutarsiz ve celiskilerle dolu psikolojisiyle kaosun
sebebidir. Dolayisiyla tevhit itmi'nan ve giiven saglar, sirk ise parca-
lanmus bir kisilik yapisini netice verir.

Sirkin semantik anlam alanina giren kavramlarin ve tarihsel
gercekligin gosterdigi bir hakikat vardir ki, sirk 6ziinde Allah’a gii-
ven duyma konusunda icine diisiilen bir zafiyetten ibarettir. Allah’a
tam giiven noktasinda sorun yasayan miisrik, ultihiyet vasiflarini
Allah disinda bir takim varliklarda da vehmeder. Tiim korkularini
ve {limitlerini bu varliklara baglar. Neticede yaratilmis varliklara
ibadet etmeye ve onlardan yardim istemeye baslar.

Sirkin en temel sebeplerinden birisi de goriilmeyen ve askin
olan yiice yaraticinin, insanin tek basina kendisine ulasamayacagi
kadar uzak kabul edilmesidir. Bu durumda miisrik, O’'na dogrudan
yonelemeyince, bir takim araci varliklar edinmek suretiyle yakinlik
kurmaya calismaktadir. Goriiniiste iyi niyet tasiyan bu davranisi
Kur’an onaylamamakta ve sirk olarak isimlendirmektedir. Sirk inan-
cinda Allah, biitiiniiyle 6li bir hakikattir ve sadece zihni bir ilkeden
ibarettir.

Tevhit inancina gore Allah sadece zihni bir tecrit degil, yasayan
bir hakikattir (el-Hayyu’l-Kayy(im) ya da biitiiniiyle rasyonel bir ilke
degil, yani sadece aklin degil, ayn1 zamanda sevginin de temel ilke-
sidir (el-Ved@id). Bu bakimdan O, gizli ve acik her seyi bilendir;
insana sah damarindan daha yakindir; dua edenin duasina icabet
eder; insana nefsinin fisildadig1 en mahrem seylerden dahi haber-
dardir. Boyle bir imana sahip olan mii’'min tiim yaratma, emir, irade
ve kudretin Allah’a ait oldugunu bilir ve dolayisiyla ul(ihiyette hic-
bir seyi Allah’a sirk kosmaz; ibadetini O’na has kilar; isteyecegi za-
man O’ndan ister; sadece O’'ndan hasyet duyar, O'nun izni olmadan
hicbir varligin zarar veremeyecegini bilir, hicbir durumda O’ndan
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bagkasina siginmaz; hicbir seyi sirf kendisi oldugu i¢in istemez; her
sey ilahi riza icin bir vesiledir. Ciinkii bilir ki kisinin nihai gayesi ne
ise, kisi, onun kuludur ve onun tarafindan yonlendirilmektedir.
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Shirk as a Phenomenon that Disrupts Tawhid: The
Conceptual Area of Shirk in the Qur'an

Riza KORKMAZGOZ "

Extended Abstract

This study examines the meaning analysis of the concept of shirk by focusing its
usage in the Quran. In this framework, faith and unbelief were accepted as the
basic two terms of the Qur'an and shirk was discussed under the title of unbelief,
its opposite of tawhid is so under the title of faith. Therefore, firstly, we talked
about four basic terms that fall in the meaning area of tawhid because of the
semantic method we are following in the research. These are iman, shukur, Islam
and tagwa. In the second part, we dealt with five basic terms that are included in
the area of shirk. These are kufr, daldla, zulm, fisq and israf. We have seen that
research on shirk is very few and inadequate although different studies have
been carried out on the tawhid. The fact that the shirk has not been studied in a
particularly semantic methot has led us to make such an effort. Because it does
not seem possible to fully understand the tawhid without understanding shirk.

Tawhid is the main concept which all other religious principles was born from
them. This is both a belief system and a worldview and lifestyle. According to
the belief of Tawhid, the Rabb, el-Malik and al-ilah of the heavens and the earth;
east and west are only Allah. He has the authority to create and command.
Therefore, it is worthy of worship.

Shirk is completely against Islamic life philosophy as a phenomenon that
disrupts Tawhid, Islam's monotheism rejects all kinds of shirk whether it is
polytheistic or shirk based on accepting intermediaries between Allah and man.
In this context it is the original meaning of the shirk to recognize two or more
gods, accept partners in God's creation obtaining other gods to worship him and
briefly to run partners to God in creation and servitude.

Tawhid is the main emotion inherent in man. Anyone who is thinking and
respectful of the evidence and information, reaches absolutely to tawhid. In this
respect, tawhid is the knowledge, tahkik, yakin, faith, Islam and ittika. Shirk as
the opposite of tawhid, consists of delusion and imitation that arises from the
loss of critical thinking according the Koran. There is incorrect knowledge,
presumption and suspicion on the basis of the shirk about being and life In this
respect, shirk is presumption, slander, ignorance, absolute denial, persecution
and impersonation according to the Qur'an.

Tawhid is based on intellect and knowledge, and shirk is based on presumption
and inclination. In this respect, while tawhid is the necessity of fitratullah, shirk
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is the alienation to fitratullah. Likewise, while tawhid is the source of a
reasonable worldview, shirk is the cause of chaos with its inconsistent and
contradictory psychology. Therefore, tawhid provides confidence and trust,
while the shirk gives the result of a fragmented personality.

Semantic analysis of the concept of shirk and historical reality showed that shirk
in essence, is the problem of not trusting Allah. Anyone who does not trust God
refers the divine adjectives to beings other than Allah. He ties all his fears and
hopes to these beings. In the end He begins to worship the created beings and
seek help from them.

One of the main reasons of the shirk is the distant understanding of god. The
polytheist worships idols to reach God. God is a completely dead truth and
consisted only of a mental principle in the belief of Shirk. The Quran does not
accept this behavior and calls it shirk.

Allah is not only a mental abstraction but a living truth according to the belief in
Tawhid (al-hayyu’l-kayy(im) In other words, it is not a purely rational principle it
is also the basic principle of love (al-Vad(id). In this respect, He knows
everything that is hidden and open. He is closer to man than his jugular vein. He
meets the prayer's prayer. He knows even the most secretive states of man. The
believer who has such a belief knows that all creation, command, will and power
belong to Allah, does not accept a partner to God, only wants from Allah, knows
that no asset can harm without His permission, doesn't take refuge from anyone
else. According to him, nothing is purpose in itself on the contrary everything is
an occasion for divine consent.

Consequently, shirk consists of delusions of primitive minds that cannot think
abstractly. Therefore shirk is not only a problem of past times but also of all
time.

Keywords: Kalam, Tawhid, Shirk, Kufr, Iman.
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