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Islamiyet, hiikiimleri dogrultusunda oturttugu sosyal diizendeki adalet ile kisa zamanda genis kitleler
arasinda yayilmistir. Islam medeniyetinin yalnizca Miisliimanlarin degil, gayri miislimlerin de hakkin
gbzeten bir yapida olmasi, Islam’in ulagtig1 topraklarda halkin memnuniyetini temin etmis bu vesile ile
fethedilen topraklarda kalicilik tesis edilmistir. Islam fetihlerindeki bu kalicilik aragtirmacilarm
dikkatini ¢ekmis ve bu kaliciigin nedenini anlamak icin gesitli teorilerden hareketle farkh
cografyalardaki fetih sonrasi siyaset incelemeye tabi tutulmustur. Bu teoriler gogunlukla Islam’a acilan
topraklarda kurulan sosyal diizenin toplum tarafindan sevilen ve ¢abucak benimsenebilen bir yapida
olmas iizerinden yiiriitiilmiistiir. Ancak Islam tarihinde gayri miislimlerin haklarinin gozetilmesi
bakimindan birbirine benzer yonler tasiyan iki onemli drnek olan Sevad ve Istanbul fetihleri bir
paydada bulusturularak ele alinmamistir. Bu calisma, Islam fetihlerindeki kalicilik ve sosyal adalet
ilkesinden hareketle 6ncelikle Hz. Omer déneminde Sevad’'in daha sonra ise Istanbul’un sosyal ve
ekonomik agidan fethini degerlendirmek amaciyla hazirlanmistir. Sevad’in fethi konusunda ortaya
konulan bilgiler yeni bir agidan degerlendirilmis, Istanbul’un fethi hususunda ise fetih sonrasi siiregte
atilan adimlarin halk iizerindeki pozitif etkisi ele alinmistir. Bu dogrultuda Osmanl Devleti'nin fetih
siyaseti, Islam tarihindeki benzer bir érnekten hareketle sosyal adalet konusunda ortaya konulan bir
goriisle desteklenmistir. Islam’a agilan topraklarda sehir sakinlerinin ve sehre yeni iskan edilen niifusun
ihtiyaclarma cevap verilerek sehrin sosyal ve ekonomik fethinin askeri fethinden sonra basarildigin
savunan boyle bir ¢alisma farkli disiplinlere yeni bakis agilar1 sunacaktir.
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Abstract

Islam was spread among the masses in a short time by means of justice in the social order, which was
established in accordance with the provisions of this religion. The structure of Islamic civilization that
respects the rights of not only Muslims but also non-Muslims, has made pleased the people in the lands
reached by Islam. Thus, the permanence has been achieved in these newly conquered lands. This
permanence in the Islamic territories attracted the attention of researchers and to understand the reason
of this permanence, post-conquest politics in different geographies were examined by various theories.
These theories were mostly based on the fact that the social order established in the lands opened to
Islam was accepted and quickly adopted by society. However, there is no study amongst these, which
brought together the conquests of Sawad and Istanbul as important and similar examples in Islamic
history, in terms of the rights given to non-Muslims. This study was prepared for the purpose of
evaluating the social and economic conquest of Sawad and Istanbul, regarding the principle of
permanence and social justice in Islamic conquests. In the first part, the information about the conquest
of Sawad was evaluated from a new point of view and in the second part, the positive effects of the

! Bu makalenin ikinci boliimiinde yer alan konular ilk kez 25 Mart 2015'te ISEFAM tarafindan gergeklestirilen
“Islam Tktisadina Osmanli Tecriibesinden Bakmak” adli galistay ve 14-17 Ekim 2015 tarihinde OSAMER tarafindan
diizenlenen “I Uluslararasi Osmanli Arastirmalar1” adli kongre dahilinde sunulmustur.
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steps taken in the post-conquest period of Istanbul were discussed. In this direction, the conquest policy
of the Ottoman state was supported by social justice view based on a similar example in Islamic history.
Such a study, which claims that the social and economic conquest of a city was achieved after the
military conquest by responding to the needs of the inhabitants of the conquered lands, will present
new perspectives to various disciplines.
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Giris

Islam medeniyeti ulastig1 sinirlar ve etki alan1 bakimindan Hz. Peygamber’den giiniimiize
kadar bir biitiin halinde degerlendirilmelidir. Heniiz O'nun hayatta oldugu donemlerde
baglatilan hamleler Miisliimanlari oldugu kadar gayri miislimleri de icine alan cihangtimul bir
yaklasimi benimsenmesi nedeniyle asirlar boyu ileriye tasmarak yonetim mekanizmalarinda
kullamilmistir. Islam’m temsilcisi olup, sosyal adaleti gozeten hanedanlar ve devletler, Islam’in
ulastig1 topraklarda hakimiyet kaybedilse dahi, zorlayici ve kokten bir yok edis faaliyeti
olmadig1 takdirde kalic1 olmay1 basarabilmiglerdir. Bugiin diinyanin farkli cografyalarinda
farkli rejimler altinda yasamak zorunda olsa da, Miisliimanligin siirdiirmeye ¢alisan biiyiik
kitle bunun en Onemli Ornegidir. Diger taraftan tarih, ele gecirildikten sonra kolayca
kaybedilen genis topraklarin kaderini de kaydetmistir. Biiyiik Iskender’in, Cengiz Han’m,
Timur'un ulastigl toprak biitiinligiiniin biiyiikliigiine karsmn, bu topraklar: kaybetme hizi
bunun en 6nemli 6rneklerindendir. Ik Islam fetihleri ile baglayan ve Osmanli ile Anadolu’dan
Avrupa’ya dogru olgunluga eristigini varsayabilecegimiz fetih siyaseti, uzaktan yonetim
sistemine karsi, yerinde yoOnetim ile tiim milletler ve irklar icin adaletli bir sistemi
amaclamaktaydi. Bu da fethedilen yerlerin, ancak mamur hale getirilerek iskana agilmas, yerli
halkin ihtiyaglarinin karsilanmasi ve adaletle hitkmedilmesiyle fethinin tamamlanabilecegi
anlayisini dogurmaktaydi. Bu sistem kolay olmamakla beraber, basarildiginda kalicilig
beraberinde getiriyordu. Istanbul gibi stratejik bir sehri fetheden Fatih Sultan Mehmed,
vakfiyesinde gecen bir beyitle bir sehrin kapilarini Islam idaresine agmaktan cok onu Islam
sehri hale getirmedeki bu zorlugu “Hiiner bir sehir biinydd eylemekdiir, Redyd kalbin abdd

eylemekdiir” sozleriyle ifade etmistir.

Fethedilen topraklarda halkin topyek{in memnun olmasina, yani bir anlamda istismar diizeni
kurulmayarak servetin belirli ellerde toplanmadan adil bir sekilde paylastirlmasina ilk
donemlerden beri dikkat ediliyordu. Zira Kur’an-1 Kerim ile tevdi edilen dinin ruhunu
anlamig sahabe, hiikiimleri toplumun her kesiminin faydasina olacak sekilde uyguluyor ve
boylece Islamiyet'in yayilmasimi da kolaylastiriyordu. Bunun ilklerden olan en énemli
temsilini Hz. Omer 6rneginde gormekteyiz. Sevad? olarak adlandinlmig topraklarin
fethedilmesi ile birlikte dncekinden farkli ve yalnizca Miisliimanlarin degil, hentiz Miisliiman
olmamis yerli halkin yararmna da oldugu diisiiniilen bir sisteme gegilmistir. Hz. Omer’in
uyguladigr bu sistem yerli halkin topraklarina el konulmayip, kendilerinin de vergilerini
ddedikleri siirece topraklar {izerinde 6zgiirce yasama hakkina sahip olmasiydi. Hz. Omer’in
bu sistemi Suriye, Misir gibi topraklar i¢in de uygulamaya koydugu bu donemde komutanlar
ile yapmus oldugu yazigmalardan anlasilmaktadir. Zira bu ¢6ziim halk tarafindan kisa bir
siirede benimsenip, tabi olduklar1 mevcut sistemin agir yiikiine karg: yerli halkin bir nimet
olarak gordiigii bir diizen oluvermistir. Boylece ihtidalar artmis ve fethedilen bolgelerin halk:

Islam devletinin lehine olmak {izere mevcudiyetini korumustur.

2 Bugiin Irak sinurlarinda olan, ormanlarla ve bitki ortiisii ile kapli oldugu igin karanlik goriiniimiinden dolay: bu
ad1 almis verimli bolge.
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Islamiyet'in temsilcisi olup, bir ug beyliginden biiyiik bir imparatorluga déniisen Osmanl
orneginde ise diisiiniilmesi gereken iki husus vardir. Bunlardan biri Osmanlinin hizla
biiyiimesi, digeri ise bu bilyiimenin Istanbul® ve Rumeli gibi uzun yillardir fethedilememis bir
cografyada gerceklesmesi ve kalici olmasiydi. Sartlar lehine isledigi takdirde, bir ug beyliginin
bu kadar kisa zamanda biiyiiyiip yayilmasi ve sinirlarini genisletmesi anlasilabilir bir olgu
sayilabilir. Ote yandan, bu yayilmann alt yapisi daha énceden hazirlanarak bir anlamda fetih
yillara yayilmis olabilir. Zira bu konuda basta Fuad K&priilii ve Omer Liitfi Barkan olmak
tizere pek ¢ok onemli isim, yaptiklart arastirmalar ile akla yatkin agiklamalar getirmislerdir.
Bu agiklamalara gore, Osmanh fetih siyaseti fethedilmesi planlanan yerlere 6dnden gidip
yerlesen, “kolonizator Tiirk dervislerinin azimkar ¢alismalar1” {izerine bina edilmistir. Bu
dervisler dini oldugu kadar siyasi bir vecibe ile Islam devletinin yoniinii cevirdigi topraklara
gidiyor, bos ve 1ss1z arazilere tek aileden miitesekkil bir medeniyet tasimacilig1 yapiyorlardi.
Donemin kayitlar1 bu dervislerin fethe nasil yardimlari oldugunu agiklayan Orneklerle
doludur (Barkan, 1942) ancak makalenin konusu itibariyle Osmanlinin hizli yayilisim

anlamaya yardimci olacak bu agiklamalar ile yetinmek uygun olacaktir.

Fetihlerin nasil bu kadar kalic1 oldugu meselesi ise ancak baska faktorlerin de isin i¢ine dahil
olusunun kabul edilmesi ile anlasilabilir. Bu noktada Islam dininin amagclarinin dogru
anlasilip, ulasilan topraklarda sosyal adaletin gozetilerek halkin menfaatine olan bir sistemin
kurulmasi en 6nemli ilkedir. Merkezin de merkezinde olan ise heniiz Miisliiman olmamis
halka yapilan muameledir. Boylece, zaten Miisliiman olmus ve idareyi kabul etmis halkin
degil, Miisliiman olmamis ve idareye mecburen boyun egmis bolge halkinin goniilleri de
kazanilmis olmaktadir. Diger taraftan, imar faaliyetleri ve ekonomik hayatin canlandirilmasi
ile bolgedeki giinliik hayatin yeniden yeni bir diizen ile isler konuma getirilmesi hem meskén
halkin hem de yeni iskan ettirilmeye calisilan halkin ihtiyaglarina cevap verecektir. Bu
makalede Islam fetihlerinin diizen ve sosyal adaleti temin etmesi ydniiyle kalici oldugu
savunulmaktadir. Bu noktadan hareketle, Sevad ve Istanbul 6rneklerinden yola cikarak bolge
halkinin ekonomik ve sosyal diizeninin kurulmasi ve korunmast ele alinacaktir. {1k fetihlerden
itibaren gerceklestirilen yeni uygulamalar makdsidii’s-seria anlayisi ile incelenecektir. Boylece
bolge halkimin refahimi gozeten adil ve kararli bir yoneticiye sahip olan bir toplumda,
Islamiyet'in nasil kolayca benimsenebilecegi anlagilmis olacaktir. ik boliimde tartigmalar ve
orneklendirmeler basta Mustafa Fayda'min Hz. Omer Zamanmnda Gayri Miislimler adl
calismasinda ve Sabri Orman’in Gazali, Adalet ve Sosyal Adalet kitabinda One siiriilen goriisler
etrafinda yiiriitiilecektir. Ikinci boliimde bu iki ¢alismada ortaya konulan bakis acilarma ve

Sevad 6rnegine Istanbul'un fethinden sonra halkin bir arada diizenle yasayabilecegi bir

3 Calisma boyunca Istanbul ve Konstantinopolis kelimelerinin tercihi konusunda ayrim gozetilmemistir. Bunun
sebebi ise anakronik yanhighga diisiilmesi ihtimaline ragmen “Istanbul’un fethi” tamlamasinin yaygimlagmis
olmasidir. Dogru olan Konstantinopolis'in fethi olacaktir ancak Istanbul kelimesinin de zaman iginde bu kékenden
olustugu goriisii akla yatkin oldugu igin “Istanbul’'un fethi” tamlamasi makale boyunca kullanilmasinda beis
goriilmemis bir tamlamadir.
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sistemin kurulusu o©rnegi eklenecek ve sehirde kurulan sosyal ve ekonomik yap1

acgiklanacaktir.
1. Sevad’in Fethi ve Yeni Sosyal-Ekonomik Diizen

Islamiyet'in yayildig1 bolgelerde, yerli halkin menfaatini de gdzeterek Islam toplumunun
tamamina fayda saglamasi, ilk olarak Hz. Omer &rnegi iizerinden diistiniilmelidir. Ikinci
halife Hz. Omer énderliginde ilerlemesini siirdiiren Islam toplumu, fetihlerle birlikte ortaya
cikabilecek sorunlar1 6ngormiis ve topragin bir elde toplanmasi ile yerli halkin cogunlukla isci
konumunda bulunmasini 6nlemeye galismistir. C)nlenmeye calisilan bu sistemin, ekonomik
diizen lizerine kurulu olan bir toplum yapisi olarak niteleyebilecegimiz feodal sistem oldugu
sOylenebilir. Arap yarimadasinda bu sistem bulunmuyordu ancak Bizans hakimiyetinde
toprak bir azinligin elindeydi ve halkin biiyiik ¢ogunlugu miilke sahip olmaksizin bu
topraklar iizerinde is¢i konumundaydi. Islam ekonomisinin ve dolayisiyla sosyal adalet
diizeninin temellerinin kendinden 6nceki uygulamalardan hareketle Hz. Omer déneminde
atildigini ifade eden Rana (1985), feodal toplumun Miisliimanlara karismasmin bir toprak
sistemi sorununu da beraberinde getirdigini ifade etmektedir (s.23). Bu sorunlar1 éngoren Hz.
Omer, tarihi bir karar ile fethedilen yerlerdeki topragin fatihler arasinda dagitiimayip yerli
halkin elinde birakilmasimi ve sahiplerinden de hara¢ adinda bir vergi almmasini temin
etmistir (Eb( Ythsuf, 1973, s.57). Bu vergi fey statiisiinde sayilan kamu topraklari i¢in devlet
adina toplanip, devlet hazinesine aktarilacak ve ancak savunma, giivenlik gibi devlet giderleri
ile ihtiyag sahiplerinin istifadesi i¢in harcanacakti. Bu karar, tarim toplumunda sermaye olan
topragin belirli ellerde toplanmasini engelleyerek sosyal adaleti saglayan bir yapinin
tesekkiiliinii saglamis ve Islam toplumunda vergiye dayali bozulmalar goriilene kadar?,
halkin ve devletin yararina bir sistem olarak mevcudiyetini stirdiirmiistiir. Rana (1985), Hz.
Omer’in fethedilen topraklar savasa katilmis kisiler arasinda paylastirmay1 reddetmesini, bu
bolgelerdeki feodalitenin ortadan kaldirilmasi igin biiylik ve cesur bir adim olarak
nitelendirmektedir (s.33). Daha Onceden fatihler arasinda paylastinlmis olan Hayber
topraklari, ganimet statiisiinde olan topraklarin dagitilmas: icin gerekce ve Ornek olarak
sunulabilir. Ancak Hayber topraklarinin Sevad bolgesi topraklarina nazaran ¢ok az olmasi
sebebiyle bu dagitimin feodalite riski tastmadig diistiniilmelidir. Yeni fetihlerde ele gegirilen
bolgelerin topraklari genis olmasi sebebiyle topraklarin {izerinde yasayanlarla birlikte
Miisliimanlar arasinda paylagtirilmasi Islam'in yaymaya calistig1 adil sisteme zit bir uygulama
olacaktir. Diger taraftan, yerli halkin da kole statiisiinde toprakla birlikte taksimi, gayri
miislimlerin Islam’a 1sinma ihtimalini de azaltan bir etki olusturacak ve ¢ok daha biiyiik
sorunlar1 beraberinde getirecekti. Fakat bu topraklarin, topraga ve tarima asina olan bolge
halki elinde birakilarak yalmzca gelirinden vergi alinmasinin hem buradaki halkin hem de

Islam devletinin faydasina olacag diistintilmiistiir.

¢ Emeviler dénemindeki bozulmalar ve bunun Abbasi ihtilaline etkisi hakkindaki teoriler igin ilgili makaleye
bakilabilir. Oznur Ozdemir, Tax Distruption as a Ground Force for the ‘Abbasid Revolution and a Review for
Modern Islamic Historiography, Sakarya Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20 (37), 107-128.
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Burada belirtilmesi gereken temel husus, Hz. Omer’in yaptig1 ictihadin savasla fethedilen
topraklar i¢in olmasidir. Baris yoluyla ele gecirilen topraklar zaten ganimet statiistinde
sayllmamaktayd: ve bdylece taksimi de s6z konusu degildi. Onun doneminde fethedilen
topraklarin toprag: isletenlerin ellerinde kalmasi, Hz. Peygamber déneminde de Hayber
Yahudileri ile yapilmis olan ve haraci animsatan, mahsullerinin yarisin1 verme seklindeki
anlasmaya benzetilebilir. Ancak dikkat edilmesi gereken temel nokta, topraklarin hangi yolla
ele gecirildigidir. Savas yoluyla ele gegirilen topraklar i¢in de anlasma yoluyla edinilen
topraklara benzer bir hiikiim uygulanmasi, ganimet taksimi yerine toprak vergisinin kabul
edilmesi demektir ve bu da Hz. Omer’in igtihadi anlamimna gelmektedir. Bu noktanin,
makdsidii’s-seria® olarak isimlendirilen dinin asil gayesini gozeterek igtihatta bulunma anlayis:
tizerinden agiklandiginda anlam kazanmas: kolaylasacaktir. En basit tanimi ile makasidii’s-
seria, Islam dininin gayeleri anlamina gelmektedir. Islam dininin insanlig1 topyek{n huzur ve
refaha ulastirma gayesi oldugu kabul edilirse, hakkinda agik¢a bir emir veya nehyin
bulunmadig1 yerlerde Islam’in amaci ve tasidig1 ruh géz oniinde bulundurularak hiikiim
verilmesi gerekir (Pekcan, 2011, s. 45). Konu Hz. Omer’in hara¢ konusunda yapmis oldugu
ictihada baglanirsa, onun sosyal adaleti saglamak {izere fethedilen yerlerdeki topraklari ve
yerli halki ganimet olarak paylastirmayip, Islam devletinin sorumlu oldugu kitlenin yararina

olmak {izere ayirmasi onun makasidii’s-seria anlayisiyla hareket ettigini gosterecektir.

Bu noktada Sabri Orman’in, Gazzali’nin Islam hukukunun amaglarini bes kalemde toplayarak
formiillestirmesini konu edindigi eserine bagvurmak isabetli olacaktir. Bu eserde Orman,
Gazzali'nin belirttigi Islam hukukunun amaglarini Islam dininin hiikiimleri ile baglantilar
kurarak agiklamistir. Gazzali'ye gore Islam hukukunun amaclari dinin, nefsin, aklin, neslin ve
malin korunmasidir. BOylece yalmizca iktisadi perspektiften degil, sosyal acgidan da
menfaatlerin saglanmasi ve zararlarin 6nlenmesi durumu s6z konusudur (Orman, 2018, s.49-
50). Gazzali bu bes temel amacin korunmasina “maslahat” adini vermektedir. Maslahat ise
menfaatin celbi, zararli seyin def’i olarak diisiiniildiigiinde, Hz. Omer’in feodallesmeyi ve
servetin belirli kisiler elinde toplanmasini énlemek igin gerek yerli halkin gerekse Islam
toplumundaki tiim ihtiya¢ sahiplerinin menfaatine bir adim atti§1 kolayca anlasilabilir.
Gazzali'nin formiiliizasyonunu adalet ve sosyal adalet agisindan yorumlayan Orman, Islam
toplumunda garantoriiniin halife veya sultan olduguna hiitkmedebilecegimiz bu haklar setinin

sosyal adalet agisindan ifade ettigi onemin agikca anlasilabilecegini vurgulamistir (s. 52).

Topragin hangi yolla edinildigi gozetilerek verilecek karar hakkinda daha 6nce deginilmis
olan bir hususun, bir stirede yer alan hiikiim ile irtibatlandirilarak agilmasi gereklidir. Bilindigi
gibi Hz. Omer baris yoluyla alinmuis, yani halkinin veya idarecisinin kendisinin getirip teslim

ettigi topraklar yerli halkin elinde birakma kararina gitmemis, Islam ordusunun canla basla

5 Dini hiikiimlerin gayeleri anlaminda kullarulan bu tamlamanin terimleserek Islam literatiiriinde yer almasi
maks(id, maksid, makasid ve garaz kelimelerini “ser'1 hiikiimlerin gayeleri” anlaminda eserlerinin birgok yerinde
kullanarak konunun 6nemini vurgulayan el-Ciiveyni (6. 478/1085) ve konuyu daha acik ve genis bir sekilde
isleyerek makasid anlayisina getirdigi yenilikler ile 6grencisi Gazzali’'nin (6. 505/1111) katkilar: ile gerceklesmistir.
Ayrintih bilgi igin bk. Ertugrul Boynukalin, “Makasidii's-Seria”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXVII, ss.
423-427.
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miicadele ettikten sonra Islam’a actig1 topraklarda, yani savas ile kazanilan topraklarda boyle
bir karar1 uygulamistir. Buna da Hasr Suresi'nin 6zellikle iki ayeti {izerinden delil getirmistir.

S6z konusu ayetler 6 ve 7. Ayetlerdir:

(6) Allah’tn onlardan alip resuliine fey’ olarak verdikleri igin siz at veya deve kosturmus degilsiniz. Ama
Allah elgilerini diledigi kimselere iistiin kilar. Allah her seye kadirdir.

(7) Allah'in (baska) beldeler halkindan alip resuliine fey’ olarak verdikleri, Allah’a, peygambere,
yakinlara, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara aittir; (servet) icinizden sadece zenginler arasinda
doniip dolasan bir sey olmasin diye boyle hiikmedilmistir. (Hasr Suresi 6-7; Diyanet Isleri Bagkanlig
Kur’an Meali)

Ayette gecen “siz oray1 kazanmak igin at veya deve kosturmadiniz” vurgusu “siz fey olarak
elde ettikleriniz igin herhangi bir savasa girmediniz” seklinde yorumlanmistir. Hemen bir
sonraki ayette ise, Allah ve Peygamber’den sonra, feyin ihtiyag sahibi kimselerin hakki oldugu
vurgulanarak bunun zaten varlik sahibi olan kimseler arasinda doniip dolasan bir servet
olmamas1 gerektigi vurgulanmustir. Iste Hz. Omer Islam dininin sagladigi bu inceligi
anlayarak, savas yoluyla ele gecirilen topraklarda da baris yolu ile ele gecirilen hitkmiin
uygulanmasini Islam toplumunun fertlerini ikna ederek basarmistir. Boylece makasidii’s-seria

ve maslahat anlayisi ile sosyal adaleti kurmaya ¢alismistir.

Hz. Omer’in yapilan yeni fetihlerin akabinde ictihatta bulunarak uygulamaya gecirdigi
sistemde bir ayrinti daha dikkat ¢ekmektedir. Bu ayrnti, fethedilen topraklar {izerinde
yasayan yerli halkin da ganimet statiisiinde degerlendirilmeyip, savasan Miisliimanlar
arasinda paylastirilmamis olmasidir. Fayda (2006) bu hususa da dikkat cekerek, Hz. Omer’in
uygulamasini gesitli yonlerden degerlendirmistir. Ona gére Hz. Omer’in uygulamas, iktisadsi,
sosyal ve askeri, hukuki ve dini unsurlar bir arada biinyesinde barindiran énemli ve ¢ok
yonlii bir uygulamadir. Fayda'nin yaptig1 siralama ve ¢ikarimlarimi birer adim gerisinden

baslatarak siralayacak olursak bu uygulamada;

. harag vergisi toplanip basta ihtiyag sahiplerinin istifadesine sunulmak iizere devletin
kasasina girmesi ile topragi isleten kisiler degismedigi icin tarimin aksamadan devam etmesi

ekonomik,

o topragin tek elde toplanmasinin ve sular konusunda cikabilecek ihtilaflarin oniine

gecilmesi sosyal,

o toplanan gelir ile hudut ve kalelerin de korunacak olmas: ve cihad icin yeni nesillerin

yetismesine destek saglayacak olmasi askeri,
o ganimet ve topragin statiisiiniin toplum yararima olacak sekilde belirlenmesi hukuki,

o bu uygulamalarin karara baglanmasinda Hasr stresinden ilham alinmasi ve gayri

miislimlerin Miisliiman olmasin saglayacak ortamin ingas1 dini,

yonii tegkil etmektedir (s.25). Fayda bu kararin hukuki yonii kadar, hatta belki ondan daha

fazla Islam dininin yayilmasi ve insan unsuruna verilen deger bakimindan énem tasidigini
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ifade etmistir. Burada, klasik Islam hukuku alimlerinin konuyu yalnizca “toprak ve ganimet
hukuku” gercevesinde el aldiklari igin diger yonlerin ihmal edilmis oldugu vurgusunun

yapildigina da dikkat cekmek gerekir.

Bu noktada zimmi statiisiinde Islam toplumuna kabul edilen unsuru kendisine taninan haklar
bakimindan kisaca ele almak gereklidir. Zimmi, kendisine giivence verilerek koruma altina
alman kisi demektir. Kur’an-1 Kerim’de sunulan kesin hiikiimler ile Allah, bir giin islamiyet’e
girme ihtimallerine binaen, ilk etapta bu dine girmek istemeyen kisilere de belirli sartlarda
yasam hakki sunulmasini emretmistir. Bu kimselere elbette ki nemli sorumluluklar yiiklemis
ve Ornegin Islam devletine cizye® 0demeleri sart kosulmustur. Bu durumda Kur’an-1 Kerim’de
sunulan bu imkan ile Islam devleti altinda yasamay1 kabul ettikleri halde Miisliiman olmak
istemeyen, dolayisiyla Islam ordusuyla savasa girmeyerek herhangi bir askeri faaliyette
bulunmayan, Islam ordusunun sagladig1 smnir giivenligi ile Islam topraklarinda yasayan
kisilere zimmi denilmektedir. Fethedilmis bolgelerdeki gayri miislimlerin Islam
hakimiyetinde yasamasi icin cizye vermeleri, topraklari varsa buna bir de hara¢ vergisini
eklemeleri gerekiyordu. Gayri miislimlere cizye verdikleri takdirde kendi dinlerinde kalarak

zimm? statiisiinde sayilmalarina siirekli eman (zimme akdi) denilmekteydi (Rana, 1985, s. 65).

Cizyenin gayri miislimleri himaye etme karsiliginda alindigi ve himaye edilemedikleri
durumlarda toplanan vergilerin iadesinin gerceklestigi de burada vurgulanmasi gereken
onemli bir husustur. Hz. Omer ddéneminde Vali Eb( Ubeyde b. Cerrah, Humus halkinm
Bizans’a karsi savunamayip sehri terk etmek durumunda kalinca toplamilan cizye iade
edilmistir. Hatta bu iadeden 6nceki durum da manidardir. Zimmilerin Islam devletine
sagladig1 casusluk malumatlar: dolayisiyla Rumlarin Miisliimanlara karsi savas hazirligindan
zamaninda haberdar olunabilmistir. Zimmiler'in bunu, Miisliimanlarin kendilerine karsi
vefakarliklari, giizel ahlaklari, iyi davraruslari ve adil muameleleri sebebiyle yaptig1 Ebi
Yhsuf tarafindan kaydedilen onemli bir ayrmtidir. Miisliimanlarin vergileri iade etmesi
tizerine zimmilerin soyle dedigi de kaydedilmistir: “Allah sizi muzaffer kilsin ve tekrar bize
gindersin. Eger sizin yerinizde onlar olsaydi aldiklar hicbir seyi bize iade etmezlerdi. Ustelik elimizde

ne varsa hepsini alirlar bize bir sey birakmazlard:” (EbtG YGsuf, 1973, s. 224-225).

Fethedilen topraklarda Miisliiman olmay1p Islam hakimiyetine giren, 8dedigi cizye ve sahip
oldugu zzimm{ haklar ile Islam toplumunun bir ferdi sayilan zimmilere hassasiyet gosterildigi
de rivayetlerle bize ulagan bilgiler arasindadir. Hz. Omer’in Suriye’de rastladigi ama bir

Yahudi'nin dilendigine sahit olup, “gencliginde cizyesi alinan birinin ihtiyarladiginda perisan

¢ Cizye, gayri miislimlerden alinan ve herhangi bir arazi veya ticaret gelirine bagimli olmayan sabit vergidir.
Miktarimnin veya oraninin ise sabit olmayip bolgelere gore degiskenlik gosterdigi kaynaklara yansimustir. Kur’an-1
Kerim’de Tevbe Suresi 29. Ayet ile kesin olarak netlesmistir ancak ayette gecen bazi ifadeler hakkinda tartismalar
siiregelmistir. Bu tartismalar ¢ogunlukla cizye verecek olanlarin ehl-i kitaptan olmasi ile ehl-i kitaptan olmayan
gayri miislimlerin durumu ve “kiiciiliip kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin” seklindeki ifade iizerinden
yiiriitiilmiigtiir. {lk dénem uygulamalarindaki inceliklere bakarak bu konulara agiklik getirilmeye calisilmistir.
Cogunlukla da ifadenin mecazi anlam tasidig1 ve uygulamada herhangi bir asagilama durumu olmadig1 kanaatine
varilmustir. Cizye ve hukuki dayanaklart hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Eb Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbii'l-
Emuil, s. 34-35.
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durumda birakilamayacagini” soyledigi ve “kendisine beytiilmalin zekdt gelirlerinden yardim
edilmesini” emrettigi, “bir meslegi veya isi olmayan kirlerden, ciizzamhilardan, kétiiriim derecesinde
hasta ve ¢alismaktan dciz ihtiyarlardan eger mallar: miilkleri yoksa cizye alinmamasin” sagladigi,
“cizye toplarken dovme, hapsetme ve iskence yapma gibi davranislart” yasakladigi, bu 6rneklerden
bazilaridir (Fayda, 2013, s. 429).

Bu noktada 6nemli bir ayrintiy1 da zikretmek yerinde olacaktir. Fedek ve Hayber cevresinde
bulunan ve zirai ortak¢ilik anlagmasi ile topraklarinda yasamaya devam eden Yahudi halk,
yine Hz. Omer tarafindan bu topraklardan cikarilarak Filistin bolgesine siiriilmiislerdir. Bu
sirada anlasmalar1 da feshedilmistir. Ayni1 sekilde Necranli Hristiyanlar da yerlerinden
¢ikarilip baska bir bolgeye gonderilmistir. Bu uygulamalar ilk bakista gayri miislimlere karsi
ylriitiilen pozitif tutumla tezat olusturan bir ayrint1 olarak goriilecektir. Fakat kaynaklar bu
kararlarin arkasinda politik, ekonomik ve saglikla ilgili sebepler zikretmistir. Konu, Fayda
(2006) tarafindan detayli sekilde tartisildig icin burada bu ayrintilar1 yeniden ele almaya
lizum yoktur (s. 264-268). Bu iki 6énemli 6rnek de elbette akilda tutulmalidir ancak Hz.
Omer’in bir taraftan gayri miislimlere bulunduklari yerde 6zgiirce yasama hakki tanirken bir
tarafta onlar1 topraklarindan siirmiis olmasinda mutlaka bir maksat aranmalidir. Ayrica,
Oztiirk (2012), yaptig1 arastirmalar neticesinde bu tehcirde gayri miislimlerin herhangi bir
haksizliga ugratilmadig kanaatine ulagsmustir (s. 319). Diger taraftan, Emeviler ve Abbasiler
zamaninda gayri miislimlerin ekonomik ve sosyal konumlarinda kotiilesmeler oldugu, ihtida
ettigi halde cizyeye zorlanan halkin halifeden yardim istedigi de kaynaklarda yer alan
olumsuz Ornekler arasindadir. Ayrica bu hosnutsuz kitlenin, 6rnegin Emevi donemindeki
isyan faaliyetlerine ve Abbasi Thtilali'ne katildig1 gibi goriisler de bulunmaktadir (Ozdemir,
2018). Sosyal bakimdan da ayricaliklarin oldugu bilinmektedir. Yurdaydin (1985), Abbasiler
ve Biliylik Selcuklular doneminde zimmilerin farkli kiyafet giyme zorunlulugunun
bulundugunu, Anadolu Selguklularinda ise zimmilerin bu konuda serbest birakildigin
belirtmistir. Hatta Rumlara Istanbul patrigine bagl olduklari halde Islam toplumunda yer
verildigini ve kilise orgiitlenmelerini devam ettirme serbestisi tanindigini sdylemektedir. Bu
bakimdan Anadolu Selguklu Devleti'nin zaman iginde kaybedilmis olan “Islam toplumunda
haklaryla yer alan gayri miislim” anlayisini yeniden canlandirdigini ve bu yoniiyle Osmanhya
da 6rneklik tegkil ettigini soylemek miimkiindiir. Bu &rnekler Islam’a agilan topraklarda
yagsamay1 siirdiiren zimmilerin Islam devletleri tarafindan her sartta ve durumda kendi
hallerine birakilmadigimin veya farkli Islam devletlerinde ve farkli bdlgedeki uygulamanin
aynmi olmadiginin gostergesidir. Fakat olumlu ornekler fethedilen bolgelerdeki halkin

idareciler lehine tutumlarda bulundugunu gostermektedir (s. 104).

Sonug olarak, Hz. Omer’in Sevad’mn fethinin ardindan yerli halkin ve savasa katilamamuig
Miisliimanlarin haklarini gdzeterek verdigi karar, uzun vadede Islam toplumunun yararina
olacak yonler tagimaktadir. Bu 6nemli drnekten hareketle, Islam devletinin aldig1 kararlarda
nasla ters diismedigi 6lgiide yeni uygulamalara gidilerek sosyal adaletin gozetilmesinin esas
oldugu sonucuna ulagilabilir. Fethedilen bolgelerde heniiz miisliiman olmamuis yerli halka

yapilacak iyi ve adil muamele, askeri kontroliin kazanilmasinin ardindan Islam toplumuna
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yeni Miisliimanlarin katilmasii saglayarak Islam dininin ana gayesinin gerceklesmesine

yardimei olacaktir.
2. Fatih Sultan Mehmed’in Istanbul’da Kurdugu Diizen

Zamanla Istanbul admi almis fakat Islam tarihi kaynaklarinda Konstantinopolis veya
Konstantiniyye adiyla zikredilen gehir, Islam ordusu tarafindan fethedildiginde Dogu Roma
Imparatorlugu'nun’ son idari bolgesi ve baskenti statiisiindeydi. Bu sehir ortodokslugun
merkezi sayiliyor bu sebeple de 6nemli miktarda bir gayri miislim Rum niifus baridiriyordu.
Bu konuda ilk 6nemli detay, gayri miislim niifusun fetihten sonra da biiyiik olciide
mevcudiyetini korumus olmasidir. Osmanl fetih siyaseti, yerinde yonetim {izerine kurulu
oldugu i¢in Osmanlilar I[stanbul'u kisa zamanda benimsemislerdir. Yerli halkin sehri terk
etmesi istenmedigi gibi, savas sirasinda terk etmis olanlarin da geri donmeleri igin ¢agri
yapilmistir. Iskan faaliyeti ile Miisliiman halk buraya yerlestirmeye calisilmis ve burast gayri
miislimlerin de tiiyesi oldugu Osmanlh milleti olarak addedilen toplumun baskenti ilan
edilmistir. Bagka bir ifade ile, Islam’a acilan topraklardaki halk kovulmamus, yerli halk
savaganlar arasinda esir olarak taksim edilmemis, haklar1 gozetilmeye calisilmis, hatta sehri
terk etmemeleri igin tedbirler alinmisti. Bu da yine birinci boliimde deginilmis olan
makasidii’s-seria anlayisi ile uyumlu hareket edildigini gostermektedir. Fetihten sonra yerli
halkin ve sonradan yerlesen halkin refahina yonelik gerceklestirilen diizenlemeleri sosyal ve

ekonomik olarak iki baslikta toplayabiliriz.
2.1.Sosyal Diizenleme

Fethedilen topraklarin halklar igin, alisik olunan rutin ig¢inde sosyal diizenin ivedilikle
saglanmasi halka verilen giivenceye baghdir. Eski diizenlerini siirdiirmeleri, yeni idareciler ile
Miisliiman halk tarafindan baski altinda tutulmayacaklari, bununla birlikte dis tehditlere karsi
korunacaklar temin edildigi takdirde halk bundan hosnut olacak ve yeni idareyi ¢abucak
benimseyecektir. Il. Mehmed'in Istanbul’u fethi sonrasinda yerli halka hitaben yayinladig
emanname, onlarin Osmanli hakimiyetinde emin olarak yasayabilecekleri konusunda onlara
verilen bir s6z olarak tanimlanabilir. Inang, ibadet, seyahat, ticaret ve kiyafet hiirriyetlerini
kapsayan emannamenin ilan edildikten sonra bir vesika olarak yaziya dokiiliip gayri miislim
halkin temsilcilerine bizzat verilmesi sosyal adalet agisindan son derece Onemli bir

uygulamadir. Osmanli kanunnamelerinde yer alan bu emannameden 6nemli bir kesit su
sekildedir;

Sehrin Katolik papazlar1 tarafindan, bizim Bab-1 hiimayunumuza miimessil olarak gonderilen
rahiplerle, Senyor Baraban Balios, Senyor Markiz Drifango ve terciiman Nikola Pelezoni'nin dilegi
iizerine Galata halkinin, bize tabi olan sair halklar gibi, adet ve ibadetlerini serbestce yapmalarina izin
veriyoruz. Ahalinin barinaklarina, diikkdn, bag, degirmen, gemi, ticarethane ve diger mallarina
dokunulmayacaktir. Ailelerine eskisi gibi sahip olacaklar, istedikleri gibi idare edeceklerdir. Ticaret

7 Bilinen adiyla Bizans. Roma imparatorlugunun ikiye béliinmesiyle Dogu kismi Istanbul’u bagkent edinmis ve
mevcudiyetini Istanbul’un fethine kadar siirdiirmiistiir. Bu dénemde Bizans adiyla anilmasa da sonradan Bizans
adini almustir.
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mallarint miilkiimiiziin her tarafinda satmaya izinlidirler. Karada ve denizde serbestce seyahat
edebilecekleri gibi, giimriik ve angaryadan da muaf tutulacaklardir. Bu kanun ve kaideler bugiinden
baslayip ebediyen hiikiimran olacaktir. Biz onlar1 kendimizi korur gibi koruyup gozetece§iz.
Kiliselerinde diledikleri gibi ayin diizenleyebileceklerdir, papazlara ve din adamlarina kétii soz

soylemeyeceklerdir.®

Fatih Sultan Mehmed’in verdigi bu emanname bir taraftan gayri miislimlerin idari
ayricaliklarini teminat altina alirken, diger taraftan onlar1 Osmanl Islam Devleti icerisinde
devlete bagh bir unsur olarak konumlandirtyordu. Bagka bir ifade ile gayri miislimleri
Miisliiman olmadan Islam’a tabi kiliyordu. Bu noktada Fayda (1995) bize énemli bakis acilar
sunmaktadir ve Islam fetihleri ile Miisliiman olmayan halkin nasil Islamlasabilecegini goz
oniine sermektedir. Bu metin, Istanbul’da kurulan gayri miislim idare sistemde Miisliiman
lider tarafindan yapilan diizenlemenin en 6nemli kanitidir ve bu tiir emannameler yalnizca
Ortodoks milletine yonelik de degildir. Daha sonraki drneklerden anlasilacag: tizere, tiim
gayri miislimleri kapsayan farkli versiyonlar1 da mevcuttur. Ornegin, Galata’da ikamet eden

Katolik Venedik halkina da biiyiik imtiyazlar taninmistir.

Fatih Sultan Mehmed’in bu sekilde kay1t altina alinmis emannamesi ile gayri miislimlere nasil
haklar tanidigina gegmeden 6nce EbGi Yhsuf'un Kitabu’'l-Harag'inda bulunan bir kisma daha
deginmek yerinde olacaktir. “Kiliseler, Havralar ve Salibler Hakkinda” baslikli boliimde Ebti

Yasuf sozlerine soyle baslamistir:

“Ey Miiminlerin Emiri! Miisliimanlarin fethettikleri memleketlerde, zimmilerin kilise ve havralarin
kendilerine terk edip tahrip etmelerinin ve oOzel giinlerinde salib ¢ikarmalarina ruhsat vermelerinin
sebebini soruyor ve izahinmi istiyorsunuz. Memleketler fethedildigi vakit Miisliimanlarla ehli zimmet
arasinda akdedilen sulhnamelerde cizye vergilerinin 0denmesi zimmnda sehirlerin icinde ve tasrada
bulunan kilise ve havralarin yikilmamasi:, kanlarimin akitilmamasi, can ve mal emniyetlerinin
saglanmasi, bu memleketlere tecviiz edecek diismanlarla savasilmasi, iilkelerinin miidafaa edilmesi
sartlart da vardi. Zimmiler bu sartlara gore cizyelerini odediler. Sulh bu esaslar iizerinde cereyan etti.
Aralarinda bu sartlari icine alan akitnameler yazildi. Ancak yeniden kilise ve havra ingsas: yasak edildi.
Sam’m tamami, Hire'nin biiyiik bir kismi sartlar cercevesinde, sulh yoluyla fethedildi. Iste bunun icin

kilise ve havralar yikilmadi, bulunduklar: hal tizere terkedildi” (s. 223).

Gayri miislimlerin sosyal haklarmin Islam devletine olan ekonomik bagiyla nasil iligkili
olabilecegi, boyle bir boliimiin Kitabu’l-harag gibi bir kitapta yer almasindan anlagilabilir. Yani
onlara sosyal haklar tanmacak, bagli bulunduklar1 cemaatlere hukuki giivence saglanacak,
yerlegim ve ticaret bolgeleri koruma altina alinacak, bdylece islam devletine vergi 5demeleri
saglanacakti. Konstantinopolis Orneginde bu agik bir bicimde goriilmektedir. Ayrica,
Osmanhlardan énce Islam’mn ulastig1 bélgelerdeki gayri miislim cemaatin temsilcilerinin
devlet tarafindan muhatap kabul edilip, baskanlarinin da halife tarafindan onaylandig:
kaynaklardan bize yansiyan bilgiler arasindadir. Fayda (2013), bu temsilcilerden

8 Tam metin i¢in bk. Ahmet Akgiindiiz, Osmanli Kanunndmeleri, Istanbul 1990, I, 477; Vladimir Mirmiroglu, Fatih
Sultan Mehmed II Devrine Ait Vesikalar, Istanbul 1945, s.53.
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Hiristiyanlarinkinin patrik, Yahudilerinkinin re’siilcalit, Mectsilerinkinin dihkan (ispehbed
veya merziiban) oldugunu belirtmektedir. Bu liderler kendi konseyleri tarafindan uygun
bulunup aday gosterilse de tayinlerinin halife tarafindan bir mensurla yapildig ifade
edilmistir (s. 430).

II. Mehmed de Istanbul’un fethinden sonra Ortodoks ve Ermeni cemaatlerine patrik tayin
ederken Yahudilere de haham tayin etmistir. Bu atamalarin ilki, Ocak 1454 te Yunan Ortodoks
Kilisesi Patrikligine Gennadios’un atanmasidir. Ona ve kilisesine biitiin eski haklar1 iade
edilmistir. Sonraki atama 1461’de Istanbul’da Ermeni patrikligine Bursa’dan getirttigi
Yohakim adli Ermeni bir piskoposun atanmasidir. Ayni sekilde Eliyahu Kapsali adli Yahudi
vakaniivisine gore Fatih Sultan Mehmed, Istanbullu bir Roma hahanu olan Moge Kapsali'yi
“Yahudilerin kadis1 ve hahami1” olarak tayin etmistir (Veinstein, 1996, s.137).

Fatih Sultan Mehmed’in yaptig1 bu atamalar siiresince Istanbul’daki Hristiyanlar arasinda
olumsuz bir hava bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim, Istanbul’un fethinden dnce,
dogu ve bati kiliselerini birlestirme konusunda yapilan tartismalar sonunda birlesmeye
yanasmak istemeyen Istanbul Ortodoks Patrikligi® konumunu kaybetmisti. Ayrica kilise
mensuplar arasinda birlik bozuldugu icin Patrik II. Athanasios’un istifasindan sonra baska
bir ismin patrik tayin edilememesinin, Ortodoks Hiristiyanlarinin dagilmasina yol agmasi
miimkiindii. Bu durum ilk bakista Miisliimanlari veya Miisliiman lideri ilgilendirmeyen hatta
bilakis onlar tarafindan arzu edilen bir durum olarak diisiiniilebilir. Ancak Fatih Sultan
Mehmed bu durumdan istifade etmemistir. Fetihten sonra din adamlarini yanina ¢agirarak
“patrik g0revini yapan zat nerededir? Bana, bir padisah sifatiyla icap eden ihtiram ve tazimi izhar
etmeye nigin gelmiyor?” diye sormus onlar da buna “vaktiyle patrigimiz olup halen hayatta bulunan
zat, kendi istegiyle makamin terk etti, biz de o andan itibaren yerine baskasini koyamadik” cevabin
vermiglerdir. Bunun {izerine Fatih Sultan Mehmed, Ortodoks kilisesinin patrikligine yeni

birinin secilmesini emretmistir (Eryilmaz, 1990, s.27).

II. Mehmed’in bu kararinin arkasinda tarihgilerin bircoguna gore Dogu ve Bati kiliseleri
arasindaki catismay1 canli tutmak istemesi yatmaktadir. Bu sebeple 1454"te Henotikler'in'® bir
karsit1 olan Gennadios'un patrik olarak segilmesi desteklenmis ve Osmanli Devleti sinirlar
icinde yagsayan tiim Ortodokslarin temsilcisi konumuna yiikseltilip, devlet torenlerinde
vezirlerle es tutulmustur. Aslinda Fatih Sultan Mehmed, Gennadios'u patriklik makamina

getirerek Ortodokslar1 himayesi altina almig oluyor ve Ortodokslugu da yok olma

° Hiristiyanlik ortaya ¢iktiktan sonra uzun bir siire, dini ve idari bakimdan bdliinmeye ugramadan basta Roma
olmak tizere Antakya, Kudsiis, iskenderiyye ve Istanbul’daki kiliseler tarafindan idare edilmistir. Ancak sonralari,
ortaya ¢ikan dini ihtilaflar, bu merkezlerdeki kiliselerin, dini ve idari bakimdan miistakil hareket etmeleri
sonucunu dogurmus ve boylece ortaya gesitli mezhepler ¢gikmistir. Roma’ya dini ve idari yonden bagimli olan
Huristiyanlara “Katolik”, Istanbul’daki kiliseye bagli olanlara da “Ortodoks” ad1 verilmistir. Istanbul’ daki Ortodoks
kilisesinin tamamen ve resmen ayr1 bir kilise haline gelmesi 1054 y1ilinda olmustur. Bu tarihten sonra balkanlardaki
Hiristiyan topluluklarinin hemen hemen hepsi Ortodoks mezhebine ya da kilisesine baglanmis; ancak Macarlar
Katolik mezhebinde kalmiglardir. Protestanligin bir mezhep olarak ortaya c¢ikisi 15.yy’dan sonra olmustur.
Ortodoks mezhebini genellikle Rumlar olusturdugu icin, bu mezhebin kilisesine “Rum Kilisesi” , “Rum
patrikhanesi”, ya da “Fener patrikhanesi” ad1 verilmistir.

10 Dogu ve Bati kiliselerinin birlestirilmesine taraftar olanlar.
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tehlikesinden kurtariyordu. Bu noktada, makama Katoliklere yakin bir sahis getirilmis olmasi
halinde Ortodokslugun yok olmas: ihtimalinin s6z konusu olabilecegine Ayverdi (2010)
tarafindan dikkat gekildigini de belirtmek gerekir (s. 323). Boylece se¢imin son derece siyasi
oldugu diisiiniilebilir. Ortodoks kilisesine, Bizans imparatorlugu zamanindaki biitiin haklarin
taninmas1 Rumlari memnun etmis ve onlar1 Katolik Kilisesinin niifuz ve hakimiyeti altina

diismekten kurtarmustir.

Sultan Mehmed’in Fener Rum Patrikanesi'ni tekrar hayata gecirmesinin maddi avantaji
oldugu da distnilmiistiir. Zira [stanbul’'un Bizansli Rum halkiyla tekrar iskam
amaglaniyorsa, amaca ulasmanin en emin yolu onlara uygun ortamin ve himayenin
saglanmasidir. Fener Rum patriginin emniyet altindaki konumu ve mevcudiyetinin, bilhassa
{ist tabakadan olmak {izere, bircok Rum’un Istanbul’a gelmesini saglayacag diisiiniilmiistiir.
Gergekten de kisa bir silirede Patrikhane’nin ¢evresinde Fenerliler adi altinda Bizanslhi
soylulardan olusan dikkate deger bir niifus toplandig1 kaydedilmistir (Zinkeisen, 2011, s. 11).
Yine bu da hem sehrin iskan1 agisindan hem de Fatih'in gerceklestirmeye calistig1 adaletli ve

kapsayicisi yonetici misyonu agisindan 6nemli bir adimdar.

Fatih Sultan Mehmed, istanbul’un fethinden hemen sonra Ortodoks Rum cemaatine tanidigy
haklar1 Ermenilere de tanimisti (Eryilmaz, 1990, s.30). Itikadi ogretilerindeki farklilik
nedeniyle Ermeniler, Katolik veya Ortodoks sayilmiyorlardi. Bu yoniiyle {i¢tincii bir Hristiyan
cemaati teskil ediyorlardi. Fatih, Istanbul’da bulunan Ermeni Kilisesi icin Bursa’daki
baspiskoposu Istanbul’a cagirtmis ve patrik olarak atamistir. Bununla birlikte “perivleptos”
adiyla bilinen bir manastir1 ve Patrikhane Kilisesini de Ermenilere vermistir. Hatta daha
sonraki yillarda Ayvazovski'ye gore 40.000 kadar Ermeni ve Cenova’li Istanbul’a getirtilerek
Karagiimriik, Balat ve Kefelikdy taraflarina yerlestirilmistir. Karagiimriik'teki Surp
Nigogayos Kilisesi'nin yarisinin da Ermeniler’e verildigi kaydedilmistir (Pamukciyan, 1994,
s.191).

Hiristiyanlardan bagka, Osmanli toplumunda yer alan dini gruplardan biri de Museviler,
diger adiyla Yahudilerdi. Yahudiler daha ¢ok, Istanbul, Izmir ve Selanik gibi liman
sehirlerinde, Bagdat ve Halep gibi niifusu kalabalik olan sehirlerde oturuyorlardi (Yediyildiz,
2002, 5.191). Fatih Istanbul’da ikamet eden Yahudilere dokunmamus hatta cesitli bolgelerdeki
zanaat sahibi Yahudileri de Istanbul’a davet etmistir (Gulerytiiz, 2011, s.312). Bu davete icabet
eden binlerce Yahudi ailesinin yeni bagkent Istanbul’a gelerek yerlestigi kaydedilmistir. Bir
fermanla Yahudilere de emanname verilmis ve kendi cemaatleri igindeki 6zgiirliiklerinin
korunacagi, mevcut sinagoglarin tamir edilebilecegini, ancak yeni ibadethaneler inga
etmelerinin yasak oldugu ilan edilmistir (Giilerytiz, 1994, s.403). Bu tarihlerde Hiristiyanhg:
kabul etmedikleri igin Ispanya’dan kovulan Yahudilerin, Osmanli topraklarinda bu derecede
bir hoggoriiyle karsilanmasi da dikkate deger bir ayrintidir.

Fatih doneminde gayri miislim cemaatlere yonelik uygulanan belirgin bir kapsayicilik ve
iyilestirme politikasinin bir delili olarak Piskopos kalemini ve Kilise defterlerini burada not

diismek gerekir. Basbakanlik Osmanli Arsivi katalogunda Piskoposluk Kalemi Defterleri ad1
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altinda bir boliim dikkat cekmektedir. Piskopos kaleminin Osmanli Devleti dahilindeki kilise,
sinagog ve manastirlarin kayitlarini tutmakla gorevli oldugu ifade edilmistir. Yalnizca Sadaret
Defterleri Katalogunda 72 adet kilise defteri mevcuttur. Bu defterlerde “Osmanli topraklar:
dahilinde bulunan kiliselerin gelirleri, tamir ve bakim ile yeniden yapimlarinin takip ve musahede
altinda tutulmasi, su~i hali goiulen erbab-1 kilisenin mudahede altinda tutulmasi, gayrimuslim
cemaatlere ait okul, yetimhane gibi mueésseselere ruhsat verilmesi, tamirleri ve bu muésseselerin
ihtiyaclar:” ile ilgili kayitlar tutulmaktadir. Ayrica “Osmanli topraklarinda yasayan yabancilarin
haklarimin korunmasu, kilise yapim ve tamiri ile ilgili evrakin sayu itibariyle oldukca onemli bir yer isgal
ettigi” ifade edilmistir (BOA Rehberi, 2010, s. 176, 186, 276 ve 381).

Sonug¢ olarak, Islam’a acilan topraklarda sosyal adaletin, fethin hemen ardindan heniiz
Miisliiman olmamis yerli halkin alisik olduklar1 diizende yasamalarina devam etmelerinin
temin edilerek saglanabilecegi aciktir. Osmanli Devletinin Fatih Sultan Mehmed’in
liderliginde gayri miislimlere tanidig1 haklar emannameler ile kayit altina alinmis, padisahin
bizzat eliyle dini cemaatlere liderler atanmistir. Yahudi ve Hiristiyan topluluklarin sultanin
atadig1 liderler tarafindan idare edilmesi daha &nceki Islam devletlerinde de goriilen bir
uygulamadir. Ornegin Memliik toplumunda da var olan bu uygulama farkli konularda
kaleme alinan kitaplarda da karsimiza ¢ikmaktadir (Perho, 1995, s. 26). Ayrica gerek onceki
bazi Islam devletlerinin gerekse Osmanlilarin sagladiklar1 bu giivence ve rahatligin, onlarin
baska giliclerin otoritesine tercih edilmesini saglayisi konusunda ornekler ¢ogaltilabilir.
Konuyu daha acik bir sekilde gormek igin verilebilecek bir 6rnek, Fatih’in Balkanlardaki
fetihleri esnasinda Sirplarin Macarlar ile Osmanlilar arasinda kendilerine taraf se¢meleri
hakkindadir. ki gii¢ arasinda kaldigini anlayan Sirplar Macar kralina bagvurmus ve onlarin
hakimiyetini kabul ettikleri takdirde nasil bir dini atmosferle karsilasacaklarin1 sormuslardir.
Macarlarin Sirp topraklarinin her yamina Katolik kilisesi yapmay: arzuladiklarini goriince
Osmanlilara yonelmis ve ayni soruyu onlara da sormuslardir. Fatih ise her caminin yaninda
bir Ortodoks kilisesi olacagini, herkesin inandi1 dinde serbestce ibadet edecegini ifade
etmistir. Bu donemki kayitlar bu s6ziin tutuldugunu gostermektedir (Yurdaydin, 1985, s. 109).
Bu dogrultuda fethedilen veya fethedilmesi hedeflenen topraklarda, sosyal diizenin yalnizca
Miisliimanlar degil, gayri miislimler igin de kurulmasini saglayan 6rnekler ve sahip olunan

bakis agis1, basarilmaya calisilan sosyal adaletin en giizel gostergeleridir.
2.2.Ekonomik Diizenleme

Bu kisimda ilk boliimde ele alinan bir husus olan gayri Miislimlere yonelik vergi temelli sosyal
diizenleme degil, Miisliimanlar i¢in oldugu kadar gayri miislimler i¢in de dnemli bir altyap1
sunan ve boylece sehrin “canlanmasini” saglayan garsi-pazar gibi imari-iktisadi hamlelere yer
verilecektir. Istanbul’'un fethinden sonra Fatih’in vergi konusunda Islam toplumunda
siiregelen uygulamalarin disina ¢iktigmi gosteren ilgi cekici bir durum nakledilmemistir.
Bununla birlikte gerek Miisliiman halkin gerekse gayri miislim esnafin bir arada kendine yer
bulabilecegi giiniimiize kadar uzanan kalici pazarlar ve garsilar insa edildigi kayitlara
gecmistir. Bu imari-iktisadi hamlelerle hem tebaa kaynastirilmis hem de farkli zanaat ve ticaret

ortamlariin birbirini besleyen bir yapida bir diizen icinde i¢ ice yer almalar1 temin edilmistir.
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Bu noktada fetihten sonra sosyal adaletin temini konusunda aynu ¢ikis noktasina sahip olsalar
da tarim toplumu-ticaret toplumu olmalar1 bakimindan da Sevad ve Istanbul &rnekleri
tarklilik gostermektedir. Bu sebeple Sevad bolgesindeki tarim ve vergi diizenlemesine karsilik
Istanbul’da ticari diizenlemenin dne gikmast tabii goriinmektedir. Diger taraftan aradan gegen
yaklasik sekiz asirlik zaman diliminde sehirlesme konusunda da onemli ilerlemeler ve
degisiklikler gerceklesmistir. Hz. Omer doneminde, ozellikle yeni kurulan ordugah
sehirlerde, bir carsi-pazar diizenlemesi mevcuttur fakat onun donemine ait ekonomik
hamlelere bakildiginda harag konusundaki i¢tihadinin bunlarin 6niine gegerek tizerinde daha

¢ok kafa yorulan bir konu oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Islam tarihinde carsi-pazar uygulamasina verilecek ilk nemli 6rnek Medine dénemindendir.
Miisliimanlarin Islam dininin emirlerini ekonomik hayatta uygulayabilmeleri onlarin
piyasanin hakimi olmalarina bagh idi. Bu sebeple Hz. Peygamber'in Medine’ye gelisinden
sonra halkin ekonomik hayatindaki en 6énemli degisiklik sayilabilecek icraati siiphesiz yeni
pazar yerinin olusturulmasidir. Bu pazar yerinin tayin edilmesi ve sistemin Islami prensiplere
gore diizenlenmesi onem arz etmekteydi. Kallek (1992) bunu “Miisliimanlarin kontroliinde
yeni bir i¢ piyasa tesisi” olarak adlandirmis ve vergi muafiyetinin tiiccar1 bu yeni pazara ¢eken
en Onemli etkenlerden oldugunu ifade etmistir (s. 30-33). Miisliimanlarin otoriteyi eline
alabilecek sekilde kisa bir zamanda tiiccarlar1 ¢ekerek yeni bir mevkii pazar yeri olarak
kullanima agmas: piyasanin nabzi agisindan énemli bir hamleydi. Bu ilk 6rnek, fethedilerek
Islam’a agilan topraklarda benimsenmis ve hemen ilk yillarda Miisliimanlarin kontroliinde bir

pazarin kurulumu gergeklestirilmistir.

Istanbul 6rneginde ise oncelikle sehrin fetihten sonra metruk ve bakimsiz bulundugunu
belirtmek gerekir. Bu terk edilmislik ve bakimsizlik hali, Anadolu’nun c¢esitli bolgelerinde
yasayan sakinlerin bu Rum beldesine yerlesmek konusunda isteksizligine yol acmisti. Sehrin
bu hali saldirilara agik ve giivensiz bir ortam olusturmaktayd1 ve bir an 6nce iskan edilerek
canlandirilmasi gerekliydi. Sehre yeterli iskanin saglanabilmesi igin her vilayetin yalnizca
fakirlerinden, yani bulundugu bélgeyle bag1 az oldugu icin iskami kolay saglanabilecek
gruplarindan degil, zenginlerinden de belirli miktarda niifusun yerlestirilmesi
gerekmekteydi. Diger taraftan iskan edilen veya heniiz edilmeye ¢alisilan bu kitle ile sehirde
bulunan gayri miislim toplulugun yasamlarinin ekonomik boyutunun saglanmas: igin bir
takim 6nemli adimlarin atilmasi gerekli ve acildi. Bu adimlari anlamak ve 6rneklendirmek igin
II. Mehmed'in Istanbul un fethinden sonra sehirdeki ekonomik ve sosyal hayat: canlandirmak,
dolayl olarak da sehri yapilandirmak ve yerlesime a¢cmak iizere atti$1 bazi hamlelere goz

atmak gereklidir.

Fatih Sultan Mehmed, sehri devraldiktan hemen sonra sehri canlandirmak icin planlarinm
yapmis ve girisimlere baglamigtir. Fakat kaynaklardan anlasilan, ilk on yil boyunca sehirde
yiiriitiilmeye calisilan faaliyetlerin Fatih’in zihnindeki Istanbul plani yaninda oldukga sinirh
kaldigidir. Bu hizla gidilirse planlanan toplumsal ve ekonomik yapiya ulagilamayacagini,
dolayisiyla sehir halkini memnun edemeyecegini fark eden padisah basta kendisi olmak iizere

onemli imar hamlelerine Onciiliik edilmesi gerektigini duyurmustur. Devlet ricalinin ve
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devletin 6nde gelen varlikli kimselerinin imar siirecine dahil edilmesiyle bir taraftan devletin
ekonomik yiikii azaltirken diger taraftan bu kimselerin kendi yapilarina ve dolayisiyla sehre
sahip citkmalar1 hedefleniyordu. Bu dogrultuda insa edilen kiilliyeler arasinda en basta gelen
ve pek ¢ok agidan diger kiilliyelere de Orneklik teskil eden Fatih Kiilliyesi’dir. Kiilliyenin
yapimi 1463'te baslatilmis, 1471’de sonuglandirilmisti. Fatih’in ardindan devlet ricalinin de
sosyal ve ekonomik canlandirmaya 0nayak oldugunu goriiyoruz. Mahmud Pasa bugtinkii
Eminonii civarinda, Davud Pasa yine Davutpasa olarak bilinen mevkide, Murad Pasa Aksaray
civarinda ve Rum Mehmed Pasa da Uskiidar'da Fatih Kiilliyesi'ne benzer yapilar insa
ettirmislerdir. Bu kiilliyeler bulunduklar1 bolgeleri kisa zamanda canlandirmis ve dolayisiyla
onemli merkezlerin olugsmasima yardimci olmustur. Ciinkii Islam sehirlerine cami-pazar
birlikteligi (Kiigiikasci, 2010) alisilagelmis bir uygulamaydi ve bu yalnizca maddi degil manevi
onem de tasimaktaydi. Dizayn edilen carsinin, Islamiyet'in temsili olan mescidin yakininda
olusu bir anlamda iginde Islami kurallarin gecerli olmasi gerektigi sorumlulugunu
ylkliiyordu. Kurulan pazar alanlarinin benimsendikten sonra bagka bir yere naklinin kolay
olmadig: agiktir. Sehirlerde zaman iginde yeni ¢arsilar kurulsa bile “eski ¢ars1” mevcudiyetini
korumaktadir. Bu sebeple bu kiilliyelerin bulundugu bolgelerde bugiin dahi varligini devam

ettiren tarihi ticaret alanlar1 bulunmaktadir.

Su da onemle belirtilmelidir ki, Fatih doneminden itibaren devletin iktisadi yoniinii biiyiik
Olclide diizenleyen kayit tutma gelenegi ileri bir asamaya tasinmistir. “Tahrir”!' denen bu
sisteminin verimli sekilde uygulanisiyla reayanin oturdugu yerler, islerinin biitiin 6zellikleri,
mallarinin ve iirtinlerinin kaynaklari, timar sahiplerinin gelirleri kaydedilmistir. Boylelikle bu
doneme ait kayitli bir ekonomi sisteminin varligindan soz edilebilir ve hatta bu kayit
sisteminin kendisi de Fatih doneminde gelisimi saglanmis 6nemli bir iktisadi adim sayilabilir.
Ornegin Istanbul agisindan, fethinden sonra yaklasik bir asir icinde kurulan vakiflarin kaydim
incelemek bu déneme ait iki dnemli kaynak Ayasofya Vakiflar: Tahrir Defteri ile Istanbul Vakiflar:
Tahrir Defteri ile saglanabilir. Tahrir sisteminin ilk verimli orneklerine Fatih déneminde

rastlanmas bilgisi ise Osmanli ekonomi tarihinin biitiinii agisindan 6nem arz etmektedir.

Istanbul'u sosyal ve ekonomik yénden canlandirmak iizere atilan ilk adimin iskén faaliyetleri
oldugu daha 6nce ifade edilmisti. Kaynaklardan anlagildig1 iizere, Istanbul’un yeniden iskan
stireci gerceklestirilirken 6nceki iskan faaliyetlerinden biraz farkli olarak, niifuslandirmada
belirli bir plan gozetildigi, planl yerlestirme faaliyetleriyle gelecegin biiyiik bagkentini kurma
amaci giidiildiigii sdylenebilir. Istanbul'u, daha &nce fethedilip iskan edilen bir bolge olan
Balkanlarla karsilastiracak olursak, Balkanlarin iskan politikasinda ilk gozetilen unsurun
fethedilen bélgelerin elde tutulmasi olurken, Istanbul’a yerlestirilen gruplardan sehre sahip
¢tkmanm yaninda, sehrin 6nemli bir merkez olarak sekillendirilisinin de saglanmasi
beklenmigtir. Balkanlara yerlestirilen gogebe gruplar ve cogunlukla onceki bulundugu
bolgede problem gikaran tebaanin aksine Istanbul’a her vilayetten belirli miktarda niifusun
yerlesimi saglanmistir. Buna gore, fethinden sonra ilk giinlerden itibaren getirtilen gruplarin

11 Osmanli mali teskilatinda vergi tespiti amaciyla yapilan sayim. Ayrintili bilgi i¢in bk. Mehmet Oz, “Tahrir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXXIX, s. 425-429.
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vasiflar1 dikkate alinarak, Istanbul {izerine adeta yatirim yapilmaya baglanmistir demek

yerinde olacaktir.

Sehirdeki eski canliligin temin edilmesi igin oncelikle kendi istegi ile gelip yerlesecek olanlara
geri donmek istemeyen Rumlarin bos evlerinin miilk olarak verilecegi ilan edilmistir. Fakat
ihtiyari birakilan bir uygulama ile iskan probleminin halledilemeyeceginin anlasilmasi uzun
siirmemistir. Bu yontem ile bilhassa biiyiik tiiccarlari, ¢arsi ve pazar adamlarini, sanatkarlar
bulunduklar yerlerden ayirip getirmek miimkiin olmamisti. Istanbul’un planlanan merkez
haline doniistimii i¢in de bu gruplara siddetle ihtiya¢ duyulmaktaydi. Bu sebeple, kadilara
emirler gonderilip her vilayetin belirli siniflarindan belirlenen miktarda vatandasin, mecburi
goge tabi tutulmasi yani siirglin edilmesi emredilmistir. Kendileri i¢in uygun sartlar
saglandiktan sonra ticaret erbabinin sehre yerlesimini saglamak daha kolay olacag: icin,
bilhassa meshur ticaret erbabindan bazilari isimleriyle c¢agirtilip hallerine uygun evler
verilerek kendileri i¢in biiyiik bedesten ve ¢arsilar yapilacagr duyurulmustur (Barkan ve
Ayverdi, 1970, s.12-13). Istanbul’un Miisliiman Tiirk sehri haline getirilmesi i¢in her imkan
degerlendiren Fatih, sehre yeni gelenlere bunun gibi birtakim kolayliklar saglamistir. “Vergi
muafiyeti” bu kolayliklardan biridir. Sehre yerlesenlerden bu gibi zorunlu 6demeler, hatta bir
siire evlerinden kira bile alinmadigina dair bilgiler donemin kaynaklarinda mevcuttur
(Asikpasazade, 2003, 5.488).

Sehirdeki iktisadi hayati canlandirarak ticaret erbabinin sehre yerlesimini cazip hale getiren
bedesten ve carsilar ayrica imar faaliyetlerine kaynak olusturmasi bakimindan da énemlidir.
Kapali Carsi'nin ilk yapilanmasinin, II. Mehmed tarafindan camiye ¢evirdigi Ayasofya’ya bir
gelir kaynag1 olmak tizere yaptirdig1 iki bedesten ile basladig: tahmin edilmektedir. Zamanla
bu iki bedesteni ¢evreleyen agik pazarlar eklenmis, daha sonra bu pazarlarin tistleri kiremitli
tonozlu catilarla Ortiilerek, bugiin dahi ticaretin kalbi olan, birbirine baglanan sayisiz
sokaklariyla bir labirent goriintimiinde “Kapali Cars1” olusmustur. Bu 6rgiiniin gelismesiyle

de bedestenler Kapal1 Carsi'nin igine katilmistir (Eyice, 1992, 5.303).

Bedesten, saglam tas yapist ile tiiccarlarin mallarini koruyacak sekilde tasarlanmustir ve ticaret
bolgesinin merkezi olarak kurulmustur. Bu yoniiyle bedesten, Osmanli pazar piyasasinin
baslangi¢ noktasidir. Birgok Osmanli sehrinde halen miisahede edilebilecegi gibi cami
yanindaki bedestenler etrafinda olusan diger ¢arsilar ve bunlarin yakinina insa edilen tiiccar
hanlari sehrin merkezini temsil etmektedir. Istanbul Kapali Carsis1 da bu sekilde olusmustur.
Bugiin halen Nuriosmaniye ile Beyazit arasindaki alam kapsayan carsi, “Kapali Cars1” olarak
bilinmektedir. Kapali Carsi'min ¢ekirdegini olusturan iki bedesten, Cevahir Bedesteni ve
Sandal Bedesteni olarak bilinmektedir. Bu yapilarin fethin ardindan insa edildigine dair
kayitlar bulunmasina ragmen, Cevahir Bedesteni'nin kapis: iistiindeki tastan bir kartal figiirti
bir¢ok arastirmacida binanin Bizans eseri olabilecegi kanisini uyandirdig1 igin bu yonde gortiis
bildirilmistir. Ancak Alman sanat tarihgisi Gurlitt ve Ekrem Hakki Ayverdi bunun tersi yonde
bir iddiada bulunarak, iki bedestenin de Fatih doneminde yapildigimni savunmaktadirlar
(Guilersoy, 1994, 5.422). Ayverdi, kitabinda “Carsilar, Pazarlar, Hocreler ve Mahzenler” basglig:
altinda Fatih doneminde insa edilen biiyiiklii kiiciiklii toplam 28 adet yapidan bahsetmektedir
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(Ayverdi, 1953, s.37). Fatih donemine ait bir¢ok soruya cevap bulabildigimiz onemli bir isim
de siiphesiz ki II. Mehmed doneminin resmi tarihgisi Tursun Bey’dir. O da kitabinda “Hallerine
miinasib evler ihsan idiip temlik itti, ve anlarm igiin dli bezzazistanlar ve ¢arsillar ve bazargdhlar.....
yapturdir” (Tursun Bey, 1977, s.67) ifadesini kullandig1 i¢in sehre iskan ettirenlere yonelik yeni
bedesten insasimi bir bakima dogruluyor gortinmektedir. Ancak yine de iki bedestenin de

tamamiyla Fatih doneminde yaptinldigina dair bir imada bulunuldugu sdylenemez.

“Tiirk Carsilar1” adli caligmasinda Ozdes (1998) konuyla ilgili aragtirmalarini ve mevcut

gortisleri aktardiktan sonra su satirlar1 yazmstir:

“Netice itibariyle biz Bizans devrinde eski bedesten ile bitpazar1 arasinda biiyiikce bir ¢arst olduguna
muhakkak nazariyle bakiyor ve burada bir bedestenin mevcudiyetini kabul ediyoruz. Fakat bugiinkii
bedestenin belki Bizans temellerine ve duvar kalmtilarina hemen hemen tamamen yeniden insa
edildigini, bugiinkii sekli ile bedestenin bir Fatih yapist oldugunu istihrac ediyoruz. Ibn Battiita'nin
Bizans carsilaridan bahsederken kapali kelimesini kullanmamis olmasindan biz Istanbul’daki kapala

carst fikrinin de Tiirklere ait oldugu neticesini ¢ikartyoruz.” (s.77).

Bu konudaki farkl goriisler belirtikten sonra, Bizans’in Konstantinopolis gibi dnemli bir liman
sehrinde, limana yakin bolgede sabit bir pazarin olmamasi gibi bir duruma ihtimal
vermeyerek belki su yorum yapilabilir; “Cevahir Bedesteni” olarak bilinen i¢ ¢ars1 Bizans
doneminde de vardir ancak tistii kapali degildir. Fethedilmeden 6nceki yiizyilda sehrin diger
yapilar gibi o da bakimsiz kalmis ve oldukca yipranmistir. Ustii kapal sekilde olusturulan ve
Sandal Bedesteni olarak anilan ¢arsi ise Fatih doneminde yaptirilmis 6nceki ¢arsinin iistii de
bununla birlikte kapatilmistir. Asirlar iginde ¢arst daha da biiyiiyerek bugiinkii son halini
almistir. Diger taraftan Fatih Sultan Mehmed’in, Ozellikle milletler arasi ticarl agin
dinamiklerini elinde tutan, sehrin gozde iktisat alan1 Galata’ya da bir bedesten yaptirdig:
bilinmektedir. Bu bedesten ise “Galata Bedesteni” olarak anilmaktadir. Galata Bedesteni
hakkinda Eyice (1992), tamamen ayr1 bir sehir gibi gelisen Galata’da da onemli bir ticaret
bolgesine ihtiya¢ duyuldugundan ve ayrica Ayasofya Vakfi'nin giderlerini karsilamak tizere,
fethin hemen ardindan yaptirildig1 bilgisini vermistir (s.306). Bu bedestenin bugtinkii ad1 Fatih
Cargist’dir ve Karakdy’den Unkapani'na dogru giden cadde iizerindedir (Oztiirk, 2011, 5.99).

Insa edilen bu ticari binalar, sosyal binalara gelir olugturmast ve iskan edilen halkin ticari
hayatinin gereksinimlerini saglamasi yoniiyle de son derece etkiliydi. Ancak bedesten insasina
bagli sekilde bir alt yap1 da gerekliydi. Bu ihtiyacin farkina varan Fatih, biiyiik bedestenler ve
kapan adi verilen gesitli merkezi pazarlar kurulmustur. Ayrica, insa ettirilen Cevahir ve
Sandal Bedestenlerini iceren Kapali Carg: ile Galata Bedesteni'nin yaninda nispeten daha
kiigtik gars1 ve pazar alanlari ile islevsel olarak bu alanlara destek olan baska yapilar da insa
edilmistir. Bunlar, Bodrum Kervansarayi, Tahtakale’deki Eski Kervansaray, bedesten
yakinlarindaki Yeni Kervansaray, Unkapani, Tuz Ambari, Mumhane, Sabunhane,
Cenderehane, Debbaghane, Sellahhane, Boyahane ve Muytaban Karhanesi gibi merkezlerdir
(Inalcik, 2001, s5.221-223). Insa edilen biiyiiklii kiigiiklii tiim bu yapilar yalnizca geyrek yiizyil

igerisinde fethedilen bu énemli sehrin canlandirilmasi yoniinde devlete hizmet etmistir.
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Sonug olarak, Konstantinopolis gibi 6nemli Rum vilayetinin fethinin ardindan sosyal ve ticari
yonden kendini yasatabilen bir Islam beldesi haline doniistiiriilmesi igin yiiriitiilen
faaliyetlerin varlig1 sehrin kisa zamanda “yasanabilir” hale gelmesini saglamistir. Bu konuda
atilan adimlarin temel taslarindan biri, iskan faaliyetinin kanadi olan esnaf ve zanaatkarlarin
sehre yerlestirilmesi, digeri ise iktisadi hayat1 canlandirip iskani cazip hale getirmek amaciyla
insa edilen ¢ars1 ve bedestenler ile sekillendirilen ticaret bolgeleridir. Fetihten sonraki tiim bu
faaliyetler birbiriyle uyumlu, cogu zaman birbirini besler nitelikte bir yap1 arz eder. Ayasofya
ve diger Istanbul vakiflar1 sehri mamur hale getirmek amaciyla kurulurken, sehirdeki bir¢ok
carst bu vakiflara gelir getirmesi amaciyla insa edilerek gorevini ¢ift yonlii ifa etmesi
saglanmistir. Fethedilen yeni ve 6nemli bir beldeye bu sekilde ihtimam gosterilmesi sehre yeni
yerlesen halkla birlikte yerli halki da memnun etmistir. Ayrica bolge halkina imtiyaz
taninmasi ile din ve mal hiirriyeti taninmasi Islam fetihlerinin sosyal adaleti temin etmeye

calistiginin gostergesidir.
Sonug

Fethedilen topraklarda adil bir diizenin kurulmas: sosyal oldugu kadar ekonomik adimlarla
da saglanmustir. Bu diizenin kurulmasi Islamiyet’in gelisi ile baglamis ancak yogun mesai
gerektiren bir¢ok husus oldugu i¢in ne Hz. Peygamber ne de Hz. Ebubekir doneminde
tesekkiilii tamamlanamamistir. Boylece, oOzellikle Islam topraklarinda yasayan gayri
miislimleri ilgilendiren bir¢ok sosyal ve ekonomik meselenin ¢oziimiine yonelik adimlarin Hz.
Omer’e kaldig1 sdylenebilir. Hz. Omer ise sosyal adaleti saglayarak ulasilan topraklarda kalici
olmayi, makasidii’s-seria anlayis: ile fetihten sonra fetih siyasetini gozeterek basarmustir.
Bunun ilk ve en etkileyici 6rnegi ise Sevad bolgesinin fethinden sonra yiiriirliige konulan
uygulamadir. Savas yolu ile ele gegirilen topraklarin ve bolge halkinin Miisliimanlar arasinda
paylastirilmayip, hara¢ adinda bir vergi alinmak suretiyle eski sahiplerinde birakilmasi,
Islamiyet'in temel gayelerinden olan dinin, nefsin, aklin, neslin ve malin korunmas prensibi
ile uyumlu olarak, Islam tarihinde énemli bir doniim noktasim tegkil etmistir. Bylece gayri
miislim bolge halki sosyal ve ekonomik anlamda herhangi bir zorluga maruz kalmamus,
Islamiyet'e yonelip yonelmemeleri kendilerine birakilmus, fakat biiyiik 6lgiide olumlu

sonuglar elde edilerek bolgede Islamiyet'in kalicilig1 saglanmustir.

Islam medeniyetinde gayri miislimlerin yogun olarak yasadig1 topraklarda kalici fethi bagaran
bir diger drnegi ise Osmanhlarla miisahede ediyoruz. Osmanlilar islam medeniyeti tarihinde
gergeklestirilen fetih hareketleri konusunda Hz. Omer déneminden sonra verilecek tek rnek
degildir. Ancak Konstantinopolis gibi pek ¢ok a¢idan 6nemli olan bir sehrin fethedilisinden
sonra Islamiyet'in Dogu Roma Imparatorlugu'nun baskenti ve son idari bdlgesine ulagmast
saglanmustir. Bu sebeple Islamiyet artik diinya capinda etki uyandirmis olan bir din ve yagam
bicimi olmustur. Elbette fethin akabinde boyle bir dinin Ortodoks Hristiyanlar i¢in yillarca
temsil degeri olmus, dikkate deger oranda gayri miislim niifus barmdiran bir sehirde gerek
halka gerekse mabetlere nasil muamelede bulunacagi merak konusuydu. Fetihten sonra, sehir
sakinlerine din ve vicdan hiirriyeti taninmis, bu konuda bir emanname verilerek sehirde

kalmalar1 temin edilmis, savas sirasinda sehirden ayrilanlar ise yeniden davet edilerek sehirli
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niifus korunmaya galisilmistir. Mabetler ve dini cemaatlerin varligi konusunda ise Ayasofya
gibi temsil degeri olan yapilar hari¢ cogunlukla eski diizenin devami saglanmistir. Sehir kisa
zamanda bir Osmanli-Islam baskentine doéniistiiriiliirken, devlet sehrin mevcut yapisina
uygun olarak idari gelisimini tamamlamistir. Bu siiregte sehri mamur hale getirmek ve canl
bir ekonomik merkeze doéniistiirmek icin gerekli adimlar atilmaya calisilmistir. Ozellikle
Istanbul’un fethinden sonra Osmanli devleti icinde gayri miislimlerin birer cemaat olarak
varliklarin siirdiirmesi, onlara emanname verilerek haklarinin devlet ve padisah tarafindan

glivence altina alinmasi ve devlete entegre edilebilmeleri igin ¢aba gosterilmisti.

Bu makalede aralarinda bin yila yakin zaman olan iki 6rnek iizerinden Islam’in ulastig
topraklarda Islam devletinin kurdugu diizen ele alinmistir. Bu diizen gostermektedir ki Islam
fetihleri hi¢bir zaman ulasilan bolgelerdeki halkin mallarini ve topraklarini birakip kagmasini
arzulayan bir yapida olmamistir. Aksine, ulasilan bolgelerde yasayan gayri miislim halki da
kapsayacak sekilde sosyal adaleti tesis etmeye ¢alismistir. Zaman i¢inde bazi sapmalar ve
yanlis uygulamalar olsa da, Islam dininin ana gayesini anlamis adil yoneticiler bu diizeni
elinden geldigince saglamaya calismustir. Bu diizen zaman ve mekana gore degisen,
toplumlarin ihtiyacina ve alt yapisina yonelik adimlar saglayarak gerceklestirilmistir. Islam’a
acilan topraklarda sosyal adaletin saglanmasi ile de yerli niifusun ¢ogunlukla Miisliiman
oldugu veya Islam diizeni altinda yasamay tercih ettigi goriilmiis, boylece Islam fetihlerinde
kalicilik saglanmistir. Bugiin diinyanin gesitli bolgelerinde baski ve soykirima tabi tutuldugu
halde Miisliimanligin siirdiirmeye calisan, Miisliiman kalamamis olsa da Islam diizenini ve

ilkelerini devam ettiren topluluklar bunun en giizel 6rnegidir.
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Extended Abstract

Establishing the right order in conquered lands has been achieved with economic steps as well as social.
The establishment of this order began with Islam, but since there are many other issues to deal with,
social and economic order was founded step by step. The Islamic conquests starting by second Caliph
Omar succeeded to be permanent in the lands reached by Muslims by providing social justice
considering maqasid al-sharia understanding. The first and most impressive example of these steps was
the systemization of land tax after the conquest of the Sawad region. Omar left the territories captured
by the war in the hands of former owners instead of delivering them among the Muslims. The former
owners were obliged only to pay a tax called kharaj, in return, they were guaranteed to be protected by
Muslim state. This protection was for their religion, soul, mind, family and property. This principle and
new order by Omar, which is also in accordance with the main aims of Islam was a significant turning
point in the history of Islam. By this new order, non-Muslim local people were not exposed to any social
and economic difficulties, and they were free to turn to Islam. In the Islamic civilization, we have
another similar example who achieved permanent conquest in the lands where non-Muslims populated;
it is Ottomans. The Ottomans are not the only example for the Islamic conquests after Omar's time.
However, the conquest of Constantinople was important in many respects. After the conquest, it was a
matter of curiosity about how Muslims will treat non-Muslim population. After the conquest, the
freedom for religion was given to the residents of the city, they were given a contract on this issue, and
they were allowed to stay in the city. In addition, those who left the city during the war were invited
again to the city. For the religious communities and places, the old order was mostly maintained except
for structures with a representative value such as Hagia Sophia. While the city was transformed into an
Ottoman-Islamic capital in a short time, the state completed its administrative development in
accordance with the existing structure of the city. In this process, necessary steps have been taken to
make the city an active and turn it into a lively economic centre. After the conquest of Istanbul, efforts
were made for non-Muslims for the continuation of their existence as communities within the Ottoman
state, to have the guarantee for their rights, and for the integration of them into the community. In this
article, the order established by the Islamic state in the lands reached by Islam through the examples of
Caliph Omar and Fatih Sultan Mehmed is discussed. The social and economic order was achieved by
these two rulers shows that Islam never desires that the people in the conquered lands leave their
property and land and escape. On the contrary, Islam supports to establish social justice for the people
in newly conquered territories, including the non-Muslims. Although there were some mistakes and
wrong practices over time, the rulers who understood the main purpose of the religion of Islam had
been tried to provide this order as much as possible. With the provision of social justice in the lands
opened to Islam, it was seen that the local population is still mostly Muslim or has principles of Islam,
and this shows the permanence of Islamic conquests. This study was prepared for the purpose of
evaluating the social and economic conquest of Sawad and Istanbul, regarding the principle of
permanence and social justice in Islamic conquests. In the first part, the information about the conquest
of Sawad was evaluated from a new point of view and in the second part, the positive effects of the
steps taken in the post-conquest period of Istanbul were discussed. In this direction, the conquest policy
of the Ottoman state was supported by social justice view based on a similar example in Islamic history.
Such a study, which claims that the social and economic conquest of a city was achieved after the
military conquest by responding to the needs of the inhabitants of the conquered lands, will present

new perspectives to various disciplines.
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