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XVI. ylzyilin ikinci yarisinda Endiiliis’te dogan Ahmed b. Kasim el-Hacerf, genclik yillarini
Endilis’te gecirdikten sonra Kuzey Afrika'ya gog etmis ve Merakes'te Sa'di sultaninin mu-
tercimi olarak saray hizmetine girmistir. Merakes'e gidisinden bir siire sonra, mallari Fransiz
gemiciler tarafindan gasp edilen bir grup Endilisli Mislimanin bu olayr Sa'di sultanina arz
etmesi Uzerine, gasp edilen mallarin kurtarilarak sahiplerine iade edilmesi amaciyla Ha-
ceri’nin riyasetinde bir heyet Fransiz kralina gonderilmistir. Bu yolculuk esnasinda Hiristiyan
ve Yahudi din adamlariyla da goriisen Hacerf, kendisinden s6z konusu seyahatleri esnasin-
da gorip karsilastiklarini yazmasi talep edilince, Rihleti’s-sihdb ila likdi'l-ahbdb adiyla bir
eser telif etmistir. Buglin Haceri'nin seyahatnamesi niteliginde elimizde bulunan Ndsiriiddin
ale’l-kavmi’l-kdfirin adli eser, glinimuze ulasip ulasmadigi bilinmeyen Rihleti’s-sihab’in mii-
ellif tarafindan Misir'da kaleme alinan muhtasaridir. Bu galisma, Haceri'nin seyahatnamesini
Fransa ve Hollanda'da diger din mensuplariyla yaptigi teolojik tartismalar merkezinde ince-
lemeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed b. Kasim el-Hacerf, Endiiliis, Magrib, Fransa, Hollanda, or-
yantalizm, seyahatname.

Giris

XV. ylizyilin ikinci yarisi islam diinyasi ve Hiristiyan diinya acisindan fevkalade 6nemli
sonuclari olan iki hadiseye sahitlik etti. Bunlardan ilki Osmanli Devleti'nin 1453'te istanbul'u
fethederek Dogu Hiristiyanlarinin en 6nemli giiciinii temsil eden Bizans imparatorlugu’'na
son vermesiydi. ikincisiyse, isldm topraklarinin en bati ucunda, Miislimanlarin fethettikten
sonra “el-Endeliis” olarak isimlendirdikleri iber Yarimadasi'nda 711'de baslayan islam
hakimiyetinin 1492'de, bundan kisa bir siire 6nce birlesen Kastilya ve Aragon Kralliklari
tarafindan sona erdirilmesiydi. Her iki hadisenin de siyasT, ekonomik, kiiltiirel ve toplumsal
bircok sonucu olmustu. istanbul'un Osmanli hakimiyetine girmesinden sonra Bizans'in bu
eski bassehrinden biirokrat, sanatgi ve bilim adamlari gibi ziimrelere mensup bazi kisiler
sehirden ayrilarak cesitli bolgelere gitmislerse de kendisini Bizans imparatorunun varisi
ilan eden Fatih Sultan Mehmed'in gayrimiislim halkin sehirde ikamete devam etmesini
saglamaya yonelik cabalari neticesinde sehirde her kesimden 6nemli miktarda Rum niifus
yasamaya devam etmisti.

Endiiliis'te isldm hakimiyetindeki son sehir olan Girnata'da (Granada) ise birlesik
Kastilya-Aragon Kralligi idarecileriyle yapilan teslim anlasmasinda sehrin Misliiman
halkinin can, mal, inang ve ibadet konusundaki haklari antlasma metniyle giivence altina
alinmissa da uygulamada buna kisa siire sonra uyulmamaya baslanmisti. Endiiliis halki
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“yeni Hiristiyanlar” olarak inanglarini gizli bir sekilde yasamaya devam etmek-
teyken, bu durumu anlasilanlar engizisyonda yargilanmaktaydi.' Katolik kralligin
Endulislileri inang yoniinden ve kdltirel agidan donustiirme siyaseti Musli-
manlarin Girnata yakinlarindaki Alpujarras bélgesinde 1568 yilinda biyiik bir
ayaklanma g¢ikarmasina sebep olmus, bu ayaklanma ancak iki yil sonra kanli
bir sekilde bastirilarak hareketin 6nderleri 6ldurilmusti. Bitin bu gelismeler
Endilis'te yasayan Misliimanlarin Kuzey Afrika'ya uzunca bir stiredir devam
eden go¢ hareketini de hizlandirmisti. 1609 yilinda Kral Ill. Felipe tarafindan
Ulke topraklarinda yasayan Musliimanlarin siirglin edilmesini emreden bir
ferman yayinlamasi ise Enduilis’te Mislimanlar icin yeni ve zorlu bir donemin
baslangici olmustu.?

Enduliis'te bu gelismelerin yasandigi bir donemde dogan Ahmed b. Kasim
el-Hacerf, tahsilini burada almis ve genclik yillarini Endilusliler agisindan gesitli
zorluklarin gorildigu bir donemde yasamisti. Enddilis'ten ayrilarak Merakes'e
gitmesi ve burada Sa'df sultaninin hizmetine girerek miitercim olarak ¢alismaya
baslamasi Haceri'nin hayatinda yeni bir donemin baslangici olmustu.

Endiiliis’te mi Kalmali, Magrib’e mi Gé¢meli? XVI-XVII. Yiizyillarda
Endiiliislii Miisliimanlar

Endlis'te Misliimanlarin yasadiklari toprak kayiplariyla birlikte farkl bir
boyutuyla ortaya cikan bir olgu olarak Endlislilerin Magrib’e gocd, XIII. yiizyil
itibariyle hissedilir bir sekilde kendisini gostermekteydi. S6z konusu donemdeki
goc dalgasinin temelinde Kurtuba (Cordoba), Belensiye (Valencia), Miirsiye
(Murcia) ve Isbiliye (Sevilla) gibi dnemli Endiiliis sehirlerinin 1236-1248 yillari
arasinda art arda diislisti bulunmaktaydi. Bahsi gecen sehirlerin Misliiman halki
ya bu sehirlerde yasamaya devam etmekte, ya Girnata basta olmak tzere bir
Endiliis sehrine yerlesmekte yahut da Kuzey Afrika'ya gog etmekteydi.? Bununla
birlikte s6z konusu gocler Haceri'nin yasadigi ylizyilda 6nceki donemlere kiyasla
farkli bir boyut kazanmisti. Zira 1492’ye, yani Girnata’nin diisiisiine kadar olan
donemde Mislimanlarin Endilis dahilinde gog edebilecekleri baska yerler
varken; 1492'den sonra yapilan gogler Miislimanlar agisindan Hiristiyan idaresi
altinda yasamakla hayatlarini islam topraklarinda siirdiirmek arasinda bir tercih
yapmak anlamina gelmekteydi. Bu ge¢ donemde yapilan goclerin temelindeyse
Endilisli Masliimanlarin Katolik Krallik karsisinda maruz kaldiklari Hiristiyan-
lastirilma faaliyetleri bulunmaktaydi.* Nitekim HacerT de Hiristiyan idarecilerin

! Luis F. Bernabé-Pons, “Tagiyya, niyya y el Islam de los moriscos”, al-Qantara XXXIV/2 (2013),
s. 511 vd. Aragon bdlgesinde yasayan Endulislu Mislimanlara dair 1568-1609 yillari arasinda
engizisyona intikal eden 900 vakanin 409’'u Arapca kitaba sahip olmak sebebiyle gorilmusti. Bkz.
Mercedes Garcia-Arenal, “La Inquisicion y los Libros de los Moriscos”, Memoria de los Moriscos:
Escritos y Relatos de una Didspora Cultural (koor. Alfredo Mateos Paramio), Madrid 2010, s. 58.

2 L. P. Harvey, Muslims in Spain: 1500 to 1614, Chicago 2006, s. 204 vd.

3 Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Joaquin Vallvé Bermejo, Al-Andalus: Sociedad e Instituciones,
Madrid 1999, s. 253 vd.

4 Endulislu Mislimanlarin Hiristiyanlastirilma streci hakkinda genis bilgi icin bkz. Mehmet
Ozdemir, “Iispanya Kralligi'nin XVI. Yiizyilda Endiiliis Miisliimanlarini Hiristiyanlastirma Politikas
()", Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXXV, 1996, s. 243-284.
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uzun yillardan beri Endiiliisli Musliimanlari Hiristiyanlastirmaya ¢alistigini ancak
bundan bir sonug alamadiklarini ifade eder.® Tam da bu noktada, Endilislilerin
Kuzey Afrika'ya gocliniin o dénemde Endiilisliiler agisindan nasil gorildiginiin
sorgulanmasi dénemin go¢ hareketlerinin anlasilabilmesi agisindan 6nemlidir.
Diger bir ifadeyle XVI. ylzyil sonlarinda Endilisli Mislimanlar icin Endiliis'ten
ayrilik, sonu hizinle kapli bir zorunluluk muydu, yoksa feraha acilan bir kagis
miydi? Hig siphesiz yiizbinlerce Endiilisli icin bu soruya verilecek gesitli cevaplar
vardir. Hacer1'ye gore o donemki sartlar altinda Enddilis'ten ayrilmak oldukca
glizel bir durumdu. Zira bu go¢ onun ifadesiyle “Allah ve Resulii'ne” yapilan bir
gocti ve o, bu yolculuk icin kalbine sevgiyi koyan Rabb'ine siikretmekteydi.®
Onun bu ifadesinden s6z konusu donemde Endiillis'ten Magrib’e yapilan géglerin,
Mekke musriklerinin baskilari karsisinda Miislimanlarin Mekke'den Medine'ye
hicretinin bir benzeri seklinde gorildigu distnulebilir.

XVI. ylizyilin sonlarinda Girnata'da Valparaiso tepesinde bulunan ve Plum-
beos del Sacromonte (Sacromonte Kursunlari) adiyla bilinen kursun levhalar
Uzerine yazilmis metin hakkinda verdigi bilgiler Endiiliisli Muslimanlarin XVI.
ylzyil sonlarindaki sosyal hayatina dair 6nemli detaylar sunmaktadir. Hacer’'nin
Girnata baspiskoposundan naklettigine gore Sacromonte’de bir magarada bir-
birine yapistirilmis taslar bulunmus, bu taslar kinldiginda her birinin ortasinda
avug ici blyiklugiunde veya biraz daha kiiciik boyutta Arapga yazilmis levhalar
ctkmis ve bu levhalar lisansli bir miitercim olan Ukayhal ve el-Cebbis adli Endii-
lGsld bir fikih bilgininin de dahil oldugu bir heyet tarafindan terciime edilmisti.”
S6z konusu levhalarin tercime ¢alismalari esnasinda sehir piskoposunun
Arapca 6grenmeye basladigini ifade eden HacerT, onun bu amagla el-Cebbis'in
Muhammed ibn Ebii'l-Ast adli torunu ile birlikte Niizhetii’l- miistdk® adli eseri
okudugu bilgisine de yer verir. Hacer? derslere kendisinin de Arapga bildigini
gizleyerek katildigini, bir kelimenin okunusu veya anlami konusunda stipheye
dustilen durumlarda kendifikrini soyledigini ve bunun dogrulugunun gorilmesinin
ardindan Arapga bildiginin anlasildigini, ancak o esnada sehir baspiskoposunun
Arapca bilen kisilere ihtiyag duymasindan dolayi k6t bir muameleye maruz
kalmadigini kaydetmektedir. Buna temas ederken “... Arapga bilenlerin aleyhine

5 Ahmed b. Kdsim el-Hacerf, Kitdbu Nésiruddin ale’l-kavmi'l-kdfirin (thk. P.S. Van Koningsveld,
Q. Al-Samarrai, G.A. Wiegers), Madrid 2008, s. 151.

¢ Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 9, 35.

7 Hacerf ve diger Endilisli Mislimanlar, Hz. Muhammed'in gelecegdini mijdeleyen s6z konusu metnin
Hz. isa zamaninda veya onun yasadi§i doneme yakin bir vakitte yazilmis olduguna inanmaktaydilar.
Hacerf, Hz. Isa’nin havarilerinden oldugunu séyledigi Cecilio ve kardesi tarafindan yazilan metnin
imparator Neron'un korkusuyla gémiildiigiinii kaydetmektedir. Hiristiyanlar ise bunun yakin bir zaman
once yazilip gomiilmis sahte bir metin olduguna inanmaktaydi. Bkz. Hacerf, Kitdbu Ndsiruddin, s.
25 vd; Gerard Albert Wiegers, “El contenido de los textos Arabes de los plombos: El Libro de los
Misterios Enormes (Kitab al-Asrar al-‘Azima) como polémica Islamica anticristiana y antijudia”,
Nuevas aportaciones al conocimiento y estudio del Sacro Monte: IV. centenario fundacional (1610-
2010) (ed. M. J. Garcia-Ferrer, M. L. Garcia Valverde, A. Lépez Carmona), Granada 2011, s. 199-200.
8 Endulisli cografya ve botanik bilgini Serif el-idrisi'nin (8. 560/1165) Sicilya krali Il. Roger icin
telif ettigi cografya eseridir. Hakkinda genis bilgi icin bkz. Ramazan Sesen, “idrisi, Serif", Tiirkiye
Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (DIA), XX1, 2000, s. 493-495.
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hikmettiklerinden Hiristiyanlara Arapga bildigimi agik etmiyordum.™ seklindeki
kaydi, baspiskoposun kendisini gormek istemesi tizerine icinden gegirdigi “...
Hiristiyanlar yanlarinda Arapga kitap bulunduran veya Arapga bildigini anladiklari
kisileri 6ldtirdiyor ve yakiyorlarken kendimi nasil koruyacagim?"'® seklindeki
dislnceler, elinde Arapga kitaplarla kendisini goren bazi Girnatali Misliimanlarin
onun da bu sebeple yakilacagi endisesiyle korktuklarini goriince “... Korkmayin,
zira Hiristiyanlar Arapga okuyabildigim igin bana biiylik deger veriyorlar™' deyisi
bu baglamda son derece dikkate degerdir. Bir kisinin Arapca bildigini gizlemesinin
sebebi, bunun anlasilmasi halinde Misliiman kimliginin ortaya ¢cikmasiydi.'? XVI.
ylzyilin sonlarina gelindiginde Endlliis'ten Magrib’e yapilan géclerle Misliman-
larin zayiflayan sosyal yapisi ve Arapga bildigi anlasilan kisilerin carptirildiklari
cezalar sebebiyle Endulisli Mislimanlar arasinda Arapca bilgisi ancak gizlice
aktarilabilmekteydi.”* S6z konusu donemde Arapga bilgisi 6ylesine zayiflamisti
ki, XVI. ylzyil sonlarinda Endilis toplumunda Arapga ¢ogunlukla ancak ileri
yastaki Endiliisliler tarafindan bilinmekteydi.' Dahasi, yazilan dinT eserlerin
anlagilabilmesi icin eserler Arapca’dan Aljamiado’ya'® tercime edilmekteydi.'®
Haceri de Magrib'in Sela sehrinde Endiiliislu bir fakih tarafindan yazilan bir eseri
mellifin talebi Gizerine Aljamiado'ya terclime etmisti.'” Haceri'nin “... aralarinda
Allah’in dinini 6grenmek isteyenler bunu égrenebilecek kimse bulamiyorlar. Ben
bir yerden Misliimanlarin yasadigi bir yere gittigim zaman isteyenlere 6gretiyor-
dum."® seklindeki sozleri XVI. ylizyil sonlarina dogru Endiiliisli Mislimanlar
arasindaki bilgi aktariminin bir baska zorlu yéniinl gosterir. Hacerf, Girnata’nin
dislslinden sonra Muslimanlarin gérinirde Hiristiyan olduklarini ancak gizli bir
sekilde islam inancini siirdiirdiiklerini acikca ifade etmektedir. Bu gizli durumu
anlasilan kisilerin yakilmak dahil ¢cok agir cezalara carptirildiklarina kendisinin
bizzat sahit oldugunu kaydeder.' Haceri'nin kayitlarina gére Endulisli Misli-
manlar karsilastiklari tiirli zorluklara ragmen dinf inang ve kilturel kimliklerini
korumaktaydi. Katolik Krallik tarafindan Endiiliis'te islam'in izlerini yok etmek

? Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 18.

10 Hacerd, Kitdbu Nésiruddin, s. 19.

" Haceri, Kitdbu Nésiruddin, s. 24.

12 Luis F. Bernabé-Pons, “Por la lengua se conoce la nacién: Los Moriscos y sus idiomas”, Alborayque,
IIl, 2009, s. 107-125.

13 Enduluslu Mislimanlar arasinda gizlice devam etmekle birlikte son derece canli bir entelektiiel
hayatin varligini ortaya koymaktadir. Mercedes Garcia-Arenal, “La Inquisicién y los Libros de los
Moriscos”, s. 58 vd.

4 Haceri, Kitdbu Nésiruddin, s. 16.

15 Endiiliis'te Misliimanlarin Arap harflerini kullanarak yazdiklari ispanyolca metinlerdir. XIII.
ylizyildan itibaren Endulis'te varlig bilinen Aljamiado literatiiriini ortaya gikaran temel faktar,
Balkanlardan Cin'e kadar uzanan genis islam cografyasinin pek cok yerinde oldugu gibi Endiiliis’te
de Musliimanlarin sahip oldugu dinT ve kiltirel kimlikti. Genis bilgi icin bkz. Luce Lopez Baralt,
Islam in Spanish Literature: From the Middle Ages to the Present, Leiden 1992, s. 172 vd; Sargon
Erdem, “Aljamia”, DIA, Il, 1989, s. 465-466.

16 L. P. Harvey, “The Morisco who was Muley Zaidan's Spanish Interpreter”, Misceldnea Estudios
Arabes y Hebraicos, VIlI, 1959, s. 73.

7 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 133.

8 Haceri, Kitdbu Nésiruddin, s. 25.

% Haceri, Kitdbu Nésiruddin, s. 11.
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amaclyla Muslimanlar Gizerindeki 6ldiirme ve yakma dahil Endiilislilerin can
ve mallarina kasteden tiim faaliyetlerine ragmen Kur'an'in ve dolayisiyla Islam’in

Endulis'te halen var oldugu seklindeki kaydi bu baglamda dikkate degerdir.?

Sonuglar agisindan hig siiphesiz Endilusliler hakkindaki en 6nemli
gelisme, 1609 yilinda gikarilan ve Endulislilerin yasadiklar topraklardan sir-
giin edilmesini éngoren fermandi. S6z konusu ferman geregince Endlisli
Miislimanlar kiraladiklari Hiristiyanlara ait gemilerle Kuzey Afrika'ya geciyorlar
ve bu arada bircogu deniz yolculugu esnasinda yagmaya maruz kaliyordu.?'
Haceri’nin naklettigine gore, Magrib’e kendisinden bir siire sonra gog eden
bir Endiiliisli, Madrid'deki Kraliyet Divan'inca Endilis’ten gé¢ etmek zorunda
kalan Endulusla sayisinin 800.000 oldugu bilgisinin verildigini sdylemisti ve bu
kisilerin bilylik cogunlugu Tunus’a go¢miistii. O donemde Tunus hakimi olan
Osman Dayi, topraklarina siginan 80.000 kadar Endiiliisli gg¢gmeni son derece
glizel karsilamis ve onlarin barinma ihtiyaglarini gidermisti.?? Ayni sekilde mes-
hur veli Sidi Ebi’l-Gays el-Kassas Endiilislilere sadaka olarak her giin 1.500
kursa kadar ekmek vermekteydi. Bu iki kayit, Endiluslilerin yeni yerlestikleri
topraklardaki intibak siiregleri hakkinda bilgi vermesi bakimindan énemlidir.2®

S6z konusu stirgiin fermanindan sonra topraklarindan ayrilan Endiilislii-
lerin bulundugu boyle dért geminin yagmalanmasi lizerine o sirada Fransa'da
bulunan bir Endiilislii tarafindan, gasp edilen mallarin iadesinin talep edilmesi
amaciyla dava acilabilmesi icin magdurlarin kendisine vekalet vermeleri talep
edilir. Bu teklif mallari gasp edilen Endilusliilerce kabul edilerek biri Endilisli
olmak Gizere bes kisilik bir heyetin Fransa'ya gonderilmesi kararlastirilir. Heyet
icinde yer alacak Endiiliislii olarak da Ahmed b. Kasim el-Hacerf secilir, sulta-
nin yazisini alan Hacer? ve beraberindekilerin bindigi geminin Fransa'ya dogru
hareketiyle yolculuk baslar.?

Ahmed b. Kasim el-Hacerf: Endiiliis’ten Merakes’e Tarihce-i Hayat

Ahmed b. Kasim el-Hacerf tahminen 1570 yilinda dogan ve ayni yiizyilin
sonlarinda Kuzey Afrika'ya go¢ ederek Merakes'te Sa‘di sultaninin terciimani
olarak gorev yapan bir EndiilUsliidiir. Hakkinda bilinenlerin hemen tamami Kitdbu
Ndsiruddin ale’l-kavmi'l-kdfirin adli eserinde kaydettiklerine dayanir. Tasidigi

~n

“el-Haceri” nisbesinden dolayi Endiiliis'te el-Haceri'l-ahmer olarak bilinen

2 Hacerf, Kitdbu Ndsiruddin, s. 130. Nitekim Aragon bélgesinde yasayan Enduliisli Mislimanlardan
kalan kitaplar gerek Endiiliis'te gerekse Dogu Islam diinyasinda cesitli dénemlerde telif edilen
eserlerin XVI. ylizyilda da okunmaya devam ettigini gostermektedir. Konu hakkinda ayrintili bilgi
icin bkz. Jestis Zendn, “Los Estudios de Lengua Arabe entre los Moriscos Aragoneses a través
de los Manuscritos de la Junta”, Sharq al-Andalus, XlI, 1995, s. 363-374. Diger taraftan hapis ve
iskenceye maruz kalan bazi Endiilislilerin Hiristiyanlig kabul ettigi de ifade edilmelidir. Genis bilgi
icin bkz. Ozdemir, “ispanya Kralligrnin XVI. Yiizyilda Endiiliis Mislimanlarini Hiristiyanlastirma
Politikasi (1)", s. 263 vd.

2 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 45.

22 Martine Ravillard, “Los moriscos en Berberia”, Nueva Revista de Filologia Hispdnica, XXX/2, 1981,
s. 617.

2 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 59.

2 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 45.
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bélgeden olmasi muhtemeldir.? isminden sonra kimi zaman yazdigi gériilen
“el-Afukay” ise onun avukat/hukukcu olmasi sebebiyle kullandigi tahmin edilen
bir lakaptir. Hacerf, dikkat cekici bir sekilde muhataplarina gore kendisini iki
farkli sekilde tanitir. Sayet ispanyol veya Hiristiyanlara hitaben yaziyorsa “Diego
Bejarano"yu, muhataplari Miisliimansa “Ahmed b. K&sim el-HacerT el-Endellsi"yi
kullandigi gérilmektedir.?

Cocukluk ve genclik yillarini Endiiliiste geciren Haceri'nin islami kiiltiire
vakif bir kisi oldugu eserinin girisinden itibaren kullandigi gesitli ibarelerden
ve dyetlere yaptigi atiflardan anlasilir. Ayrica eserinde Endulis disinda yasamis
bazi Misliman alimlerden iktibaslarda bulunmasi veya onlara atifta bulunmasi
da yine bu baglamda degerlendirilmelidir. Gazzali’'nin ihydu uldmi’d-din ile
Sty(ti'nin el-Hasaisii'l-kiibrd'sina atifta bulunmus, Kadi iydz'dan ve Kaside-i
blirde sairinden birer siire yer vermistir. Ayni sekilde Kuzey Afrika’nin meshur
mutasavviflarindan Ahmed Zerr{k'tan alinti yapti§i?’ ve aslen Endilisli bir fakih
olan Ahmed el-Masy(b el-Fasi'nin ilm-i niicima dair eserine atifta bulundugu da
gorilir.8 Endllis'ten Magrib'e gog etmis olmasi ona bu bolgeyi daha yakindan
tanima imkani sunmus olmalidir. Haceri'nin eserinde kendisinden iki bucuk
asir 6nce vefat etmis olan Endiilislii meshur edip ve vezir Lisaniiddin ibnii'l-
Hatib'in yazdiklarina kimi zaman yer veriyor olusu, ibnii'l-Hatib'in éliimiinden
sonra Endiilis'te etkinligini canli bir sekilde korudugunu da gésterir. Tim bun-
larin yani sira Haceri'nin hocalik yonii de vardir. Onun bu vasfina dair tek bilgi,
kendisinden ders alma talebinde bulunan Endiiluslilere hocalik yaptigina dair
eserinde yer verdigi kaydidir.’ Bu detay, Hiristiyan idarecilerin dinT ve kiltirel
asimilasyon politikasina maruz kalan Endiiliisliilerin islam dini ve kiiltiiriine dair
birikimlerini geng kusaklarina ne sekilde aktardiklarini aydinlatmasi bakimindan
son derece dnemlidir.

Bircok Endilslii gibi Hacer de Endliis'ten ayrilarak Magrib'e gog etmeyi
tercih etmisti. Bu amagla Endiiliislii bir arkadasiyla birlikte ispanya’nin giiney
sahilinde yer alan Cadiz (Kadis) sehri yakinlarindaki Santa Maria Limani'ndan
yola cikan Hacerf, Kuzey Afrika kiyisinda o donemde Portekiz kontroli altinda
bulunan Biireyce'ye® ulasir. Buradan ortalama bir yiriiyUsle yaklasik ¢ glinde
Merakes’e ulasildigini bildirdigi yeni bir yolculuk baslar. Hacerf, hem deniz
yolculugu boyunca hem de Biireyce'ye ulastiktan sonra Misliiman olduklarini

% Hacerf, Kitdbu Ndsiruddin, s. 155. Hornachos, ispanya’nin Extramadura bélgesinde Badajoz
sehri sinirlari icinde yer almaktadir.

% Mercedes Garcia-Arenal, Fernando Rodriguez Mediano, The Orient in Spain: Converted Muslims,
the Forged Lead Books of Granada, and the Rise of Orientalism, Leiden 2013, s. 139-140; Luis F.
Bernabé Pons, “Una nota sobre Ahmad ibn Qasim al-Hayari Bejarano”, Sharq al-Andalus, XIII,
1996, s. 123-128; Cumhur Ersin Adigiizel, “Haceri”, DIA, Ek Cilt I, 2016, 501. Bu sekilde iki farkli
isim kullanma Haceri'ye has olmayip Endlusli Mislimanlar arasinda yaygin bicimde goriilen bir
durumdu. Bkz. Harvey, “The Morisco who was Muley Zaidan's Spanish Interpreter”, s. 70.

27 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 118.

8 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 135.

2 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 25.

3 Glinimizde el-Cedide olarak bilinen liman.
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gizleyerek kendilerini Hiristiyan gibi gosterdiklerini kaydeder.’' Hatta kendisi
ve yol arkadasi bu yolculuk esnasinda Miisliiman olduklarinin anlasilmamasi
icin Hiristiyan kiyafetleri giymisti.*2

Hacer? Endilus’ten Merakes'’e uzanan yolculugunu bircok fizikT zorluga
ragmen gerceklestirmisti. Blireyce'de bulundugu esnada yorgunlugu siddetli
sicak ve yiyecek sikintisiyla katlanmis, uzunca bir yiirlyisiin ardindan buldugu
bir pinardan ictigi suyla geceleyebilmisti. Bireyce'den Azamur'a giderken ve
Muslumanlarin yasadiklari topraklara girdiginde bolge halkindan birkag Ms-
limanin ellerinde silahlariyla at Ustlinde kendisini karsiladiklarini, Misliiman
oldugunu soylediginde blylk bir seving duyarak kendisine yiyecek ikram ettik-
lerini ve bunun Cuma’dan beri, yani yaklasik t¢ glindiir yedigi ilk yemek oldugu
yoniindeki kaydi yolculugun ne denli mesakkatli gectigi hakkinda fikir verir. Ayni
sekilde, Miislimanlarla bir arada olmanin “cennete girmek” gibi oldugunu ifade
etmesi de bu baglamda dikkate degerdir. Diger taraftan Hacer'nin Azamur'da
karsilastiklari kisilere Musliman oldugunu séylemesi halki ikna etmeye yetme-
misti. Sehir carsisina gittiginde halkin israri Gizerine kelime-i sehadet getirmesi
lzerine etrafindaki kalabaligin kendisi hakkinda “(bu adam) bizden daha hayirli”
dediklerini ve ardindan kendisine hurma ve yiyecek getirdiklerini kaydeder.*

Azamur'a vardiklarinda sehir idarecisinin Hacer1'ye Arapca yazabilip yaza-
madigi seklindeki sorusuna Haceri'nin olumlu cevap vermesi izerine kendisine
bir kagit uzatarak bir yazi yazmasini istemis, Hacer? de kagida kendilerini
kafirlerden kurtardigi icin Allah’a siikir ifadeleri yazdiktan sonra hiisn-i mua-
melesine sahit olduklari sehir idarecisi Muhammed b. ibrahim'e hayir duada
bulundugunu kaydeder. Hacerf, s6z konusu yazinin Merakes'e Sultan Mevlay
Ahmed'e gonderildigini ve sultanin da Vali Muhammed b. ibrahim'den kurban
bayraminda kendisini de yanina alip huzuruna gelmesini istedigini tahmin eder.®
Sa'dT sultani Mevlay Ahmed'in huzuruna ¢ikmak tizere Merakes'e giden Hacerf,
kurban bayraminda sehre ulasir. O sirada sehirde yasanan biyiik veba salgini
sebebiyle Merakes'ten alti mil uzaklikta bir yerde bulunan sultanin huzurunda
icra edilecek gecit toreni icin iyi techiz edilmis 29.000 sivarilik bir kuvvetin ve
sultanin etrafinda 100 kisilik bir sipahinin bulundugundan hayranlikla bahseder.
Nihayet Sultan Mevlay Ahmed, divan glni Hacer? ve beraberindekileri huzu-
runa kabul eder. S6z hakki verildiginde sultanin ve devlet ricalinin kendisini
“hutbe dinliyormus gibi” bilylik bir sessizlikle dinledigini ve konusmasindan
sonra “Nasil olur da Endiiltis memleketinde bir kisi Arapcayr béylesine glizel
bir sekilde kullanir” sézleriyle hayretlerini dile getirdigini kaydeder.* Bilgisi ve
kabiliyetiyle sultanin dikkatini ceken Hacerf, hizmete alinarak saray terctimani

31 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 37.

32 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 103.

3 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 41-43.

3 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 42.

% Haceri, Kitdbu Ndsiruddin, s. 44-45. S6z konusu donemde Cezayir ve Tunus'a yerlesen Endiilisli
Muslimanlar arasinda Arapga bilgisinin oldukca zayiflamasi sebebiyle yerli halkin Endulusli
gocmenleri Misliman olarak kabul etmekte zorlandiklari bilinmektedir. Bkz. Martine Ravillard,
“Los moriscos en Berberia”, s. 617.



Endliltislii Bir Mitercimin Goziiyle XVII. Yiizyilda Avrupa:
8 Ahmed b. Kdsim el-Haceri’nin Fransa ve Hollanda Seyahati

olarak gorevlendirilir.¢ Hacer? saray hizmetinde resmf yazismalar yapmanin
yani sira kitap da terciime etmekteydi. Sultan Mevldy Zeydan'in istegi Gizerine
Fransizcadan diinyanin biitiin bélgelerini tasvir eden biylk bir cografya kitabi
tercime ettigini kaydeder.>”

ispanya krali lll. Felipe'nin 1609 yilinda {ilkesindeki biitiin Miisliimanlarin
slirgiin edilmesini emreden fermani birkag yiizyildan beri Endilis'ten Magrib'e
devam etmekte olan gd¢ hareketini hizlandirmisti. Bu donemde Endilisliler,
Haceri’'nin verdigi bilgiye gore vatanlarindan ayrilirlarken ¢cogunlukla Fransiz
denizcilere ait gemilerle Kuzey Afrika kiyilarina gegmekteydiler.® Ne var ki kimi
zaman bu deniz yolculuklari hirsizlik ve gasp hadiseleriyle dolu olabilmekte
veya cinayetlerle sona erebilmekteydi. 1609 fermanindan sonra Magrib'e go¢
ederken mallari Fransiz gemiciler tarafindan gasp edilen bir grup Endilisli
Mislimanin Merakes'e gelerek durumlarini Sa'd1 sultanina bildirmesi tizerine
mallarin sahiplerine iade edilmesi icin Fransa'ya biri Endilisld olmak tizere
bes kisilik bir heyetin gonderilmesi kararlastirilir. Bu heyet icinde yer alacak
Endulusli olarak da Hacerf secilir. Sultanin yaziyi Haceri'ye vermesiyle heyet
gemiye biner ve yolculuk baslar.* Magrib'den hareket eden Hacerf, 30 giinlik
bir deniz yolculugunun ardindan Fransa topraklarina ulasir. Paris, Bordeaux
ve Toulouse gibi Fransiz sehirlerini gorir, ardindan Hollanda'ya gecer. Burada
bulundugu sehirlerse Leiden, Amsterdam ve Lahey'dir.* Hacerf ve berabe-
rindeki heyetin Fransa'ya ulastiktan sonra llkeye gelis sebeplerini kraliyet
divanina ileterek baslatilan dava siireci*! olayin Gizerinden yaklasik bir buguk
yil gecmesinden sonra yagmalanan mallarin geri alinmasiyla sona erer“? ve
yaklasik bir bucuk yil siiren yolculugun ardindan Hacer? ve beraberindeki
heyet Merakes’e doner.

Haceri’nin seyahatnamesinde verdigi bilgiler, onun Sa‘diler adina elgi
olarak gonderildigi yerlerin Fransa ve Hollanda ile sinirli olmadigini gésterir.
Hacerf, ispanya krali lll. Felipe tarafindan Endiliislii Miisliimanlarin ispanya
topraklarindan siirgiin edilmelerini emreden fermanin yayinlamasi izerine
1018/1609 yilinda Belensiye'de yasayan 150 bin kadar Endlsli Mislimanin
yardim talebinde bulunmak iizere istanbul ve Merakes'e elci génderdikleri
bilgisini verdikten sonra, Sa'dT hitkiimdari Mevlay Ahmed tarafindan yazilan
mektubu kendisinin ispanyol diline cevirerek Endiiliis'e gotiirdigiini ancak
tesebbslerinin bir netice vermedigini kaydeder.*®

% Genis bilgi icin bkz. L. P. Harvey, “The Morisco who was Muley Zaidan's Spanish Interpreter”, s.
67-97.

37 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 93.

3% Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 9.

3 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 45.

“0 Haceri'nin Fransa'ya gidis sebebi belli iken Hollanda'ya nicin gittigi hakkinda herhangi bir bilgi
vermemektedir. Harvey, HacerT ve beraberindekilerin donis icin gemiyi o donemde Kuzey Afrika
ile yogun ticari iliskileri olan Hollanda'dan temin etmis olabilecegi gorisiindedir. Bkz. L. P. Harvey,
“The Morisco who was Muley Zaidan's Spanish Interpreter”, s. 71.

41 Hacerf, Kitdbu Ndsiruddin, s. 50.

“2 Hacerfi, Kitdbu Ndsiruddin, s. 134.

% Hacerf, Kitdbu Ndsiruddin, s. 151-152.
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Merakes'teki hayatina sultanin terclimani olarak uzun yillar devam eden
Haceri, hac ibadetini yerine getirmek lizere Mekke'ye gider. Hac yolculugu
doniisiinde ugradigi Kahire'de goristigu kisilerin israrli teklifleri Gizerine Fransa
ve Hollanda seyahati boyunca yasadiklarini Rihletii’s-sihdb il likdi'l-ahbdb
adini verdigi eserinde bir araya getirir, ardindan bu eserin Kitdbu Ndasiruddin
ale’l-kavmi'l-kéfirin adini verdigi muhtasarini viicuda getirir. ilerleyen yillarda
Tunus'a yerlestigi bilenen Haceri'nin hayatinin 1050/1640 yilindan sonraki
donemiyle ilgili bilgi yoktur.

Dinf-Teolojik Konusma ve Tartismalar Arasinda Kitdbu Ndsiruddin

Haceri Kitdbu Ndsiruddin adli seyahatnamesinde bulundugu sehirleri kisaca
tasvir eder. Onun tasvirinde Merakes biylik, meyvesi bol, diinyada Gizim{in{in
esi bulunmayan bir sehir iken;* Paris, cogunlugu dort kat yiiksekliginde ve insa
edildigi tas rengi zamanla kararmis binalari olan bir sehirdir. Sehrin mimarft agidan
glzelliginden so6z ederken “Hiristiyanlar diinyanin en biiyiik sehrinin Kostanti-
niyye, sonra Paris, sonra da Endiiliis'teki Usbdne (Lizbon) oldugunu séylerler”
seklindeki ifadesi bu baglamda dikkate degerdir. Bu stze yer verdikten sonra
kendi degerlendirmesini de ilave ederek Misir'in (Kahire) da buna dahil olmaya
layik bir sehir oldugunu kaydetmesi 6nemlidir.*® Burdiy{s (Bordeaux) hakkinda
bilgi verirken sehrin Fransa’nin en biiylik sehirlerinden biri ve biiyiik bir nehrin
kenarinda kurulu oldugunu, sehirde 80 hakim, 200 vekil ve cok sayida katip ve
diger kademelerde gorevlinin bulundugunu,* buradan ayrildiktan sonra gittigi
TulGs (Toulouse) sehrinin Fransa’nin biiylik sehirlerinden biri ve Bordeaux seh-
rinden de gecen biiylk nehir Gzerinde kurulu oldugunu ve bu iki sehir arasinda (¢
glinlik mesafe bulundugunu kaydeder.*’ Hacer, “Misterdam” olarak kaydettigi
Amsterdam sehrinin neredeyse Paris kadar giizel binalara sahip oldugunu,
sehirde baska bir yerde olmadigi kadar ¢ok sayida gemi bulundugunu ifade
eder. Onun verdigi bilgiye gére o dénemde sehirde 6000 gemi bulunmaktaydi.
Hacerf sehrin giizelligi karsisinda duydugu hayreti gizlemez. islam memleketleri,
Slav lilkeleri, Roma ve baska yerleri géren kisilerle konustugunu ve onlarin da
Amsterdam gibi glizel bir sehir gormediklerini sdylediklerini kaydeder.*®

Gidip gordigu sehirler ve bu sehirlerde goristiigi kisiler hakkinda bilgi
vermekle birlikte Haceri'nin eserini bu literatir icerisinde telif edilmis diger
eserlerden ayirt eden en bariz 6zellik, Fransa ve Hollanda seyahati boyunca
karsilastigi Hiristiyan ve Yahudi din adamlariyla aralarinda gecen teolojik tar-
tismalar merkezinde yazilmis olmasidir.* Eserin bu kurgusu sadece Fransa

4 Hacerf, Kitdbu Ndsiruddin, s. 45.

% Hacerf, Kitdbu Ndsiruddin, s. 50.

4 Hacerft, Kitdbu Ndsiruddin, s. 91.

‘T Hacerf, Kitdbu Ndsiruddin, s. 102.

“ Hacert, Kitdbu Ndsiruddin, s. 139.

4 Hiristiyanlarin yasadigi cesitli tilkelere seyahat eden Mislimanlar hakkinda genel bir degerlendirme
icin bkz. Nabil Matar, In the Lands of the Christians: Arabic Travel Writing in the Seventeenth
Century, New York 2003, XIlI-XXXVIII. Hacer'nin Hiristiyanliga yonelttigi elestirilerin, adi Anselmo
Turmedo iken Miisliiman olduktan sonra Abdullah et-Tercliman (6. 1429) adini alan eski bir papazin
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ve Hollanda ile ilgili kisimlar icin gegerli olmayip, Girnata’da Hacerf ile sehrin
baspiskoposu arasinda gegen teolojik tartismanin yer aldigi ilk bolimden itibaren
gorilir. Fransa'ya seyahatinde karaya clkmadan énceki gece rilyasinda ihlas
Sdresi'ni okudugunu gordiigini kaydedip bu riiyay “sirk memleketinde Allah’in
varligi ve birligi iizerinde sabit durusu™® seklinde tabir etmesi, seyahatnamenin
gayrimislimler karsisinda isldm’i savunmak iizerine kurgulandiginin bizzat
Hacer1'nin agzindan en acik ifadesi olarak gorilmelidir.

Eserde, miellifin yasadigi donemdeki olaylar hakkinda genellikle bilgi
verdigi gérilmez. Zira onun ilgisi olaylar degil, kendi yasadiklari ve bulundugu
ortama dair gozlemleri Gizerinde yogunlasmistir. Bununla birlikte miellif agi-
sindan 6nem taslyan bazi olaylar eserde yil da verilerek anlatilir. Mesela Hacerf,
Granada sehrinin baspiskoposu tarafindan sehrin islamf donemdeki Ulu Camii'nin
minaresinin yikilmasinin emredilmesinin ardindan yikim esnasinda ortaya ¢ikan
parsémenin ortaya ciktigi yil olarak 996/1588 yilini kaydetmektedir.®!

Eserin en dikkat ceken yonlerinden biri Haceri'nin Hiristiyanlik hakkinda
sahip oldugu genis birikimdir. Papazlarla yaptigi tartismalarda muhataplarinin
gorislerini cliriitmek icin incil'den okudugu pasajlarla deliller getirmesi, onun
Hiristiyanliga dair genis birikimine isaret eder. Hi¢ stiphesiz bu birikimi elde
edisinde Endiiliis'te Hiristiyan bir toplumla ic ice yasamasinin énemli bir payi
vardi. Nitekim onun Yahudi din adamlariyla yapmis oldugu tartismalardan sonra
Tevrat'i Aljamiado tercimesinden okuyarak Yahudilik hakkinda bilgi edindigini
kaydetmesi®? bu durumu farkli bir acidan teyit etmektedir. Zira Yahudiler 1492'de,
Haceri'den yaklasik bir asir nce iber Yarimadasi'ndan siiriilmiislerdi® ve Hacer?
de cevresinde Yahudi niifus olmadigindan o zamana kadar Yahudilik hakkinda
yeterince bilgi sahibi degildi.

Haceri'nin duygularini samimi bir miimin hamiyetiyle ifade ettigi cok sayida
ornek, seyahatnamenin dinf inang temelli vasiflari arasindadir. Fransa'da kar-
silastigi oryantalist Hubert'in elinde bir Kur'an niishasi gordiiglinde “... Allah'in
kitabini necis bir kdfirin elinde gérdiigiim zaman sinirlendim™* seklindeki ifadesi
bu durumun acik drneklerinden biridir. Benzer sekilde, karsilastigi memnuniyet
verici hadiseleri Allah'in bir litfu olarak degerlendirir. Fransa'da kendisini misafir

Hiristiyanliga reddiye olarak kaleme aldigi Tuhfetii'l-erib fi'r-red ald ehli’s-salib isimli eserinde
Hiristiyan teolojisine getirdigi elestirilerle hem konu hem de delillendirme agisindan benzerlik arz
ettigine isaret edilmelidir.

% Seyahatnamesinin farkli yerlerinde Hacerf, dismanlarindan gelebilecek kotuliklerin Allah
tarafindan uzaklastirilmasi icin rilyayr gordiikten sonraki giin 1000 defa ihlas Sresi'ni okuyarak
dua ettigini ve boylece Allah’'in kendilerini dismanlarinin kotiliiklerinden korudugunu ve onlarin
nazarinda ylcelttigini kaydeder. Hacerf, Kitdbu Nésiruddin, s. 103, 106.

51 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 16.

52 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 13.

53 Yahudiler 1492 yilinda bir siirgiine tabi tutulmuslarsa da inanclarini gizleyerek iber Yarimadasr'nin
cesitli bolgelerinde varliklarini devam ettirmekteydiler. Konuyla ilgili engizisyon kayitlarina dayanarak
yapilan bir calisma icin bkz. Leonor Zozaya Montes, “A Thorn in the Community: Popular Religious
Practice and Converso Dissidence in the District of Molina de Aragon”, The convertors and moriscos
in late medieval Spain and beyond I: Departure and change (ed. Kevin Ingram), Leiden 2009, s.
161-186.

% Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 51.
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eden bir evin haniminin ertesi giin kendisine hediye olarak birkag altin dirhem
takdim edisini “Allah’in fazli, onun dini icin yaptigi cihad ve peygamberinin dogum
glindndin bir bereketi" olarak gormiist(i.%® Haceri’nin anlatiminda, Biireyce'deyken
yatsi namazini kildiktan sonra Azamur’a gidebilmek icin Allah’tan kendilerine
yol géstermesi ve kendilerini Hiristiyanlardan, ki burada “dismanlarimizdan”
ifadesini kullanir, gizlemesi icin dua etmesi gibi,% zorluklar karsisinda daima
Allah’a siginma ve ondan yardim dilemeyle de siklikla karsilasilir.

Hiristiyanlarla miinazara yaptiginda veya onlarin kendisine “Peygamberiniz
soyle yapmisti veya séyle demisti” dedikleri zamanlarda kendisine Allah tarafindan
bir ilham ve ilahi bir kuvvet verildigini ve bunun kendisini muhataplari nazarinda
ylcelttigini ifade etmektedir.5” Onun Avrupa topraklarindaki bitlin yolculugu
boyunca miinazaralarda bulunmasi ve bu miinazaralarin da seyahatnamesinin
merkezinde yer almasi bu diislincesinin bir sonucu olarak degerlendirilmeli-
dir. Bu dustince, Hacerf eserini kaleme alirken kendisini yonlendiren baslica
saiklerden biri olmalidir.

Hacerf ile Hiristiyvan muhataplari arasinda gecen tartismalarin bir kismi-
nin temelinde Avrupa'da islam hakkindaki hatali diisiincelerin oldugu gériliir.
Ustelik bu durum sadece Fransa ve Hollanda ile sinirli da degildir. Mesela Hacerf,
Girnata'da goristiigi piskoposun Misliimanlarin Hiristiyanlarla evlenmedikleri
yoniindeki sozleri karsisinda, Entekeyra'da (Antequera)® yasayan bir akrabasinin
Hiristiyan bir kizla evlendigini, nikah icin kiliseye gittiklerini anlatarak gercegin
piskoposun ifade ettigi gibi olmadigini dile getirmisti.>” Hacer'nin Paris’teyken
goriistiigii oryantalist Hubert ile arasinda gecen tartisma, isldm hakkindaki
yanlis kanaatlerin kdkenleri hakkinda da fikir verir. Hubert'in kendisine getirdigi
Kur'an niishasinda gérdiigii bir derkenar Haceri'nin dikkatini ceker. Bu, islam'da
livatanin caiz olduguna dair Fransizca kaydedilmis bir yazidir. Bunun {zerine
Hacerf, Hubert'e s6z konusu yazinin dayanagini sorar. Hubert de delil olarak
“Kadinlariniz sizin tarlalarinizdir, onlari dilediginiz gibi siirebilirsiniz” mealindeki
ayeti gosterir. Muhatabinin cevabi Gizerine bunun dogru olmadigini ve livatanin
isldm’da zinadan da agir bir suc olarak kabul edildigini sdyledikten sonra “...
miifessirlerin Kur'dn'i tefsir ederken bircok ilmi bilmeleri gerekiyorken, sen
Arapca da bilmez bu halinle Kur'dn'i nasil oluyor da tefsir ediyorsun?” seklindeki
sozleriyle Hubert'i agir bir bicimde elestirir. Haceri’nin aciklamalarindan sonra
Hubert'in yazdiklarini silerek dogru anlami kaydettigi de burada ifade edilmelidir.°

Bordeaux sehrinde goriistiigl hakimlerden biriyle arasinda gecen konusma
da dikkat gekicidir. Haceri'nin ifadesiyle “Enddiliis acemiyesi” dilini bilen hakimle
aralarinda uzun bir konusma gegmis ve hakim konusmanin bir yerinde Hacer?'ye

% Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 76.

% Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 40.

57 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 54-55.

%8 GunlUmizde Mélaga sinirlarinda yer alan bir yerlesim birimi.

% Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 33.

¢ Hacerf, Kitdbu Ndsiruddin, s. 52. Hacer'nin gériismesinin bazi detaylarini verdigi Hubert,
oryantalistik calismalarin Avrupa'daki tarihi agisindan 6nemli kisilerden biridir. Bkz. Gerard Wiegers,
“Moriscos and Arabic Studies in Europe”, al-Qantara, XXXI/2, 2010, s. 604.
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“Seni olduk¢a begendim. Nasil oluyor da Mislimanlarin dinine inaniyorsun?”
diye sormustu. Hakimin bu saskinligi, o donemde Fransa'daki Misliman imaji
hakkinda da fikir vericidir. Bu konusmanin devami, o dénemde Avrupa'da islam
hakkindaki hatali bir baska bilgiyi gosterir. Zira hakimin soyledikleri Avrupa'da,
Miislimanlarin havada demir bir halka icinde bulunan Hz. Muhammed'i gérmek
icin Mekke'yi ziyaret ettikleri seklinde bir yaygin kanaatin bulundugunu ortaya
koyar. Hacerf bu bilginin hatali oldugunu ifade ederek, Hz. Muhammed'in kabrinin
Mekke'de degil bu sehre on giinliik mesafede bulunan Medine’'de bulundugunu
ve toprak altinda medfun bulundugunu séyler.!

HacerTile Hiristiyanlar arasinda cereyan eden teolojik tartismalar heyetin
Fransa topraklarina ulasmasiyla baslar. Tartismalarin ilki Merakes'te uzun yillar
kalmis bir Fransiz tiiccarla yasanir. Bu tliccarla Merakes'ten tanisan Hacerf,
tiiccarin kendi dinini yiicelterek isldm'da zina ve hirsiziigin serbest oldugu
iddiasi tizerine basladiklar bir tartismaya yer verir. Hacerf bu iddianin herhangi
bir temeli olmadigini, ser't hukuka gore ceyrek dinar degerinde bir seyi ¢alan
kisinin elinin kesildigini, zina eden kisinin evliyse recm cezasina carptirildigini
ifade eder.¢ Haceri'nin karsilastigi islam hakkindaki bu ve benzeri inanislarin
ya herhangi bir bilgi temeline dayanmadidi ya da yaygin bir yanlis anlasilmanin
varligi gorilmektedir.

Paris’te Endiluslilerin davasina bakan hakimin yemek davetine katilan
HacerT, burada basta hakim olmak (zere goristiigi kisilerle arasinda orug
ibadeti etrafinda gecen tartismalara yer verir. Hakimin isldm’da orug ibadetinin
bulunup bulunmadigi sorusunu cevapladiktan sonra, Hiristiyanliktaki orucun
vicudun giciini azaltmak soyle dursun bedeni daha da giiclendirdigini Hipokrat,
Galen ve ibn Sina gibi meshur tabiplerin gériislerini delil géstererek ifade eder.t3
Haceri'nin muhataplarini orug konusunda gticli argimanlarla susturmasindan
sonra konu evlilik konusuna gelir ve bu kez “Peygamberiniz sarabi haram
kilarken nasil oluyor da dért kadinla evlenmeyi serbest birakiyor?” seklinde bir
soru sorulur; Hz. isa’nin birden fazla kadinla evlenmenin yasak oldugunu ifade
etmesine ragmen Misliimanlarin bunu mesru goriiyor olmasi elestirilir. Hacer?
ise buna Hz. Siileyman, Hz. Yakub ve Hz. ibrahim gibi peygamberlerin cok sayida
eslerinin bulunusunu 6rnek gostererek cevap verir.%

Hacerf ile muhataplari arasindaki tartisma konulardan biri de Hiristiyan-
liktaki teslis inancidir. Haceri'nin Paris'te goriistiigi bir rahip, kendisine gelen
bir ilhamla teslisi acikladigini séyleyince, HacerT bu ilhamin ne oldugunu sorar.
Rahibin, “Allah yeryiiziinde her seyi yarattiginda onlara kendi tabiatlarinda ve
kendileriyle ayni cins seyler dogurmalarini emretmis ve bunun yararli oldugu
gériiliince, kendisi de kendisine benzeyen, onunla ayni tabiatta ve kendisi gibi
bir evladinin olmasini istedi.” seklinde cevap vermesi (izerine Hacerf, “Bu kiyasa
gére Hz. [sa’nin da kendisi ile ayni tabiatta bir evladi olmaliydi ve bu silsile halinde

¢ Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, 95-96.

62 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 46.

6 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 70-71.
¢ Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 74-75.
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ilelebet devam etmeliydi, bu sekilde ise ilahlar ortaya ¢ikardi.” seklinde cevap
vererek Fransiz rahibin iddiasini akli bir izahla ¢liritmeye caligir.®s

Hiristiyanliktaki “ilk giinah” anlayisi da Hacerf ile muhataplari arasindaki
tartisma konularindan biridir. Hiristiyanligin hak din oldugunu iddia eden bir
kisinin Hacer?'ye “... Bizim dinimiz hak dindir, zira O (Hz. isa), Hz. Adem'in Allah
tarafindan yasaklanan meyveyi yemesi sebebiyle girdigi ilk giinahr arindirmak
icin 6ldi.” seklindeki sozlerle ilk glinah inancinin dayanagini mesru gosterme
iddiasina Hacer1’nin cevabi “Bizim sizinkinden daha iyi bir telafi yolumuz var. Siz
bir kisinin, yani Hz. [sa’nin herkesi kurtardigini séyliiyorsunuz, bize géreyse bedeli
herkes kendisi 6der.” seklinde olmustu. Bunun nasil olacagini ise Hz. Adem'in
cennette yasak meyveyi yemesiyle viicudundan necaset ¢ctkmaya basladig ve
bunun Gzerine cennetten cikarildigi, bu diinyada insanlardan ¢ikan necasetin
adag sebebiyle insanoglu olarak tevaris ettigimiz bir sey oldugunu ve dolayisiyla
her bir ferdin tek tek bedel 6dedigi seklinde cevaplamisti. Haceri’nin devaminda
bununla ilgili séyledikleri oldukga ilgi ¢ekicidir.

“... Dinimizde glinde bes vakit namaz kilmak kadin-erkek her yetis-
kin Mislimana farzdir. Namazin kabul olmasinin sartlarindan biri
abdest alarak temiz olmaktir. Clinki kisi Allah’in huzuruna ancak
abdestle girebilir. Abdest ise bedeni bahsi gecen meyveden dogan
seyi (necaseti) temizler. Bedende necasetler olur ve insan da o yeri
yikar, temizler. Sonra babamiz Hz. Adem'in (a.s.) Allah tarafindan
yasaklanan meyveye el uzatmasi sebebiyle ellerini yikar. Ardindan
agzini yikar ¢clinkl onu agziyla yemistir, sonra meyveyi kokladigi
burnunu, ona yéneldigi icin yiiziini yikar; agacin altina girdigi icin
basini mesh eder; yaptiginin tam aksine olarak daha evvel kendisine
meyve hakkinda séyleneni isittigi icin kulaklarini ve agaca gittigi icin
ayaklarini yikar. Bu yerlerin tamamini temiz suyla yikar. Clinkd diin-
yada temizlik icin bunun benzeri yoktur. Rabbinin huzuruna girdigi
zaman insan, babamiz Hz. Adem'in yasak meyveyi yemeden énceki
halindedir. Bu temizlik insandan bir sey ¢cikana kadar devam eder. O
durumdaysa abdest almasi gerekir. Bu bedel, sizin bedelinizden daha
hayirlidir. Sen hakimsin, hakki aklinla idrak edersin. Kendi bedelini
ddeyen bu sekilde hareket ederek namaza béyle duran kisidir, bunu
isteyerek abdestsiz namaz kilan degildir. Siz ise diyorsunuz ki ‘Hz.
[sa (a.s.) herkesin bedelin édedi.”

Haceri’nin tamamen aklT bir temele dayanan bu agiklamalarinin muhatabi
agisindan son derece sasirtici oldugunu tahmin etmek zor degildir. Nitekim
Haceri, hakimin saskinligini gizleyemedigini ve daha 6nce hic kimseden bunlari
isitmedigini soyledigini kaydeder.¢

¢ Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 58.
¢ Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 98-100.
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HacerT ile Bordeaux'da Endiilislilerin davasina bakacak hakim arasindaki
teolojik tartismalar, Hiristiyanligin serefinden bahseden hakimin birkag kez
Hacer?'yi Hiristiyanligi kabul etmeye davet etmesiyle baslar. Bunun tzerine
Haceri'nin “Hiristiyanligin hangi mezhebine?" seklindeki sorusuyla konusma
farkli bir mecraya cekilir. Hakimin “Bizde ancak tek bir mezhep vardir" sek-
lindeki séziine cevaben Haceri, “Sayet Allah Hz. [sa déneminde yasayan birini
diriltse, ayni sekilde zamanimiza kadar gecen on alti asrin her birinden birer
kisiyi diriltse, bu kisilerin her biri, yapilan ilave ve eksiltmeler sebebiyle bir
digerini kafir olmakla itham edecektir. Saglam bir akil ise Allah’in dininde asla
bir eksilme veya ilavenin bulunmayacadina hilkmeder, tipki dinimizde oldugu
gibi." sozleriyle mukabelede bulunur. Hakimin “Hiristiyanlik da béyledir” demesi
lzerine Hacerf itiraz ederek, “Dininiz ekleme ve ¢cikarma yapilmasina mdsaittir
ve bu her papa tarafindan yapilan bir seydir.” der. Hakimin islam beldelerinde-
kinin aksine Hiristiyan tlkelerindeki sehirlerin diizenli olusunu Hiristiyanligin
dogruluguna baglayan iddiasina yine itiraz ederek, bunu Hiristiyanligin hitkiim-
lerine degil Roma'ya borglu olduklarini zira Hiristiyan tilkelerin hukuk ve idare
sistemlerinin temelini incil hitkiimlerinin degil Roma hukukunun teskil ettigini
soyleyerek cevap verir. Hakimin bu sozlere cevabi “Dogru séyliiyorsun” olur.t”
Bunun ardindan Hacerf, Papa Albertus’un nikahin gecerli olabilmesini bir rahip
huzurunda kiyilma sartina baglamasi, Papa Leon’un kadinlarin kiliselere girerken
baslarinin 6rtili olmasini emretmesi gibi papalarin Hiristiyanliga ilave ettikleri
bazi uygulamalardan ornekler verir.¢®

Hacer?, Bordeaux sehrinde iki papazla arasinda gecen konusmalari da
oldukga canli bir sekilde tasvir eder. Papazlara kendisinin Misliman oldugu
soylendikten sonra Haceri’nin yanina gelerek yonelttikleri “Siz cennette tipki
diinyadaki gibi yeme-igmenin olduguna mi inaniyorsunuz?” seklindeki soruyu
“Evet, yalniz cennette diinyadakinden daha glizel olacak” sozleriyle cevaplar.
Papazlar bu cevaba giilerek mukabelede bulunurlar ve konusma su sekilde
devam eder:

Hacer1 (H): Siz bunu nigin kabul etmiyorsunuz?

Papazlar (P): Ciinki eder yeme-icme olursa necaset (diski) ortaya
cikar ki, bunun cennette olmasi imkansizdir.

H: Allah, babamiz Adem’i (a.s.) yarattiginda ona bir adag disindaki
blitiin meyvelerden yeme izni verdigi ve ona ‘Ondan yeme, eger yersen
oldrsin’ dedigi sizin kitaplarinizda mevcut degil mi?

P: Evet.

H: Eger o agactan yemeseydi bu zamana kadar orada olurdu, degil mi?
P: Evet, dyle.

H: O (Hz. Adem), meyvelerden yiyor fakat kendisinden bir necaset
¢ctkmiyordu.

Necaset sadece yasaklanan agacin meyvesinden hasil olmakta idi.*

¢7 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 59-61.
¢ Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 61.
¢ Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 92.
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Haceri’nin cennette yeme-icmenin olup olmadigi konusunda bir baska
kisiyle arasinda gecen konusmada éncekinden farkli bir yola basvurarak incil'de
gecen bir dyeti delil gostermek suretiyle cevap vermesi de ilgi ¢ekicidir. Hacerf,
Hz. isa'nin agzindan nakledilen “Bu agacin suyuna gelince, ben onu diinyada
degil, sizinle birlikte melekdtta iceceg§im” seklindeki ifadenin incil'de bulunup
bulunmadigini sorunca hakimin kutsal kitaplarinda bunun bulundugunu séy-
lemesi tizerine Hacer1, diinya nimetlerinin cennet nimetlerinin varligina dair bir
isaret oldugunu, Hz. isa’nin séziiniin de cennette yeme-icmenin olduguna acik
bir delil teskil ettigini sdyler.”

Hakimin icki igmenin yasaklanisina dair sordugu soruya Haceri'nin cevabi
son derece dikkate degerdir. Zira sorunun yoneltilis tarzi, hakimin ickiyi Hz.
Muhammed'in yasakladigini diisiindiigiini gosterir. HacerT ilk olarak bu hatayi
dizelterek ickinin Allah tarafindan yasaklandigini dile getirir. Ardindan konu
hakkindaki konusmailgi gekici bir mecrada devam eder. Hakimin Hiristiyanlikta
da sarhos oluncaya kadar icki icmenin yasaklandigini sdyleyerek mukabelede
bulunmasi tzerine Hacerf, aslinda Hiristiyanlikta da icki icmenin yasak oldu-
gunu fakat Hiristiyanlarin buna uymadiklarini séyler. Hacer? hakimin iddialarinin
gecerli olamayacagini incil'den de destekleyerek ortaya koydugu akli delillerle
aciklayinca hakliiginin kabul edildigini kaydeder.”

Muhataplari tarafindan Haceri'ye yoneltilen sorular genellikle islam’a
yonelik ve elestirel mahiyette olmakla birlikte, kimi zaman da kendisine Hiris-
tiyanlar agisindan 6nem arz eden konulardaki diislincesini 6grenmek lizere
sorularin yoneltildigi gorilir. Bunlardan biri Hz. isa hakkindadir. Bordeaux
sehrinde goriistiigii hukukculardan biri Haceri'ye Hz. isa hakkinda Miisliiman-
larin ne diisiindiigiinii sormus ve Hacer? de onun Allah’'in gondermis oldugu
bir peygamber oldugu cevabini vermisti. Bu cevabi tatmin edici bulunmamis
olmali ki Hacer? bu kez de Hz. isa’nin babasinin kim oldugu sorusuyla karsilas-
mistl. Hacer? ise bu soruyu oldukca ince bir cevapla, Hz. Havva'nin annesinin
onun babasi oldugu seklinde karsilamisti. Bu cevabin anlasilamamasi izerine
Hacer1, nasil ki Hz. Adem (a.s.) bir anne-babasi olmaksizin ve Hz. Havva da bir
annesi olmaksizin yaratilmissa, Hz. isa’nin (a.s.) da bir babasi olmaksizin Allah
tarafindan yaratildigi seklinde bir izahla cevap vermisti.”?

Hacer'ye bu baglamda yoneltilen bir diger mesele Hz. isa’nin mucizeleridir.
Hacerf, Mislimanlar arasinda genel olarak kabul edildigi sekliyle mucizeleri
Allah tarafindan yaratilan ve peygamberleri eliyle ortaya koydugu olaganisti
hadiseler olarak tanimlar. Gériistigii Hiristiyan alimlerden birinin ise Hz. isa'yi
gosterdigi mucizelerin faili olarak kabul ettigini kaydeder. Hacerf bu kisiyle
aralarinda cereyan eden konusmaya yer vermez, ancak incil'de 2. babin 22.
makalesinde gecen “Ey israilogullari! isa, aranizda, -bildiginiz gibi- Allah tara-

7 Haceri'nin ayni konuda farkli bir kisiyle arasinda gecen konusma hakkinda bkz. Hacerf, Kitdbu
Naésiruddin, s. 96.

"' Hacerf, Kitdbu Ndsiruddin, s. 71-72. Haceri'nin seyahatnamesinde kaydettiklerinden, ickinin haram
olusuyla ilgili farkli yerlerde goristiigu kisiler tarafindan kendisine benzer sorularin yoneltildigi
anlasilmaktadir. Bkz. Hacerf, Kitdbu Ndsiruddin, s. 106.

2 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 101-102.
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findan yapilan ve onun eliyle ortaya ¢ikan mucizeler ve isaretlerle tezkiye edilmis
bir erkektir.” seklindeki ifadeyle aslinda konunun Hiristiyanlikta da tipki islam'da
oldugu haliyle mevcut oldugunu ifade etmektedir.”

Felemenk Cumhuriyeti’* topraklarinin daha dnce ispanya kralina ait oldu-
gunu ancak bir siire sonra s6z konusu tlkede Luther ve Kalvin isimli iki bilginin
ortaya ciktigini, yazdiklar kitaplarla Hiristiyanligin tahrif edilerek Hz. isa'nin
getirdigi dinden uzaklasildigi, Roma kilisesinin gesitli uygulamalariyla insanlari
saptirdigi yoniindeki gorislerini duyurduklarini kaydeder. Hollanda'da bu fikirlerin
halkin buyiik cogunlugu arasinda yayilmasinin ardindan hiikiimdarlarina karsi
ayaklandiklarini kaydeden Hacerf, Hollandalllarin putlara ibadet edenlere karsi
“Allah’in kilici” olmalari sebebiyle Mislimanlara yakinlik duyduklarini ifade eder.”
Hacerf, Hollanda'da bulundugu stire iginde yakindan goriistigl Erpenius’tan
reform hareketi hakkinda ayrintili bilgi almis olmaliydi. Reformistlerin Katolik-
lige yonelttikleri elestirilerin Haceri'nin reform hareketine yakinlik duymasinda
etkili oldugu dustnilebilir.

Hollanda'da Lahey'de oturan Birlesik Eyaletler valisi’ tarafindan kendisine
ispanya kralinin Miisliimanlar’” nicin topraklarindan cikardigi sorulmasi ve
Haceri’nin bu soruya verdigi cevap son derece énemlidir.

“Endliliis Mdisliimandi ve Hiristiyanlardan korktugu icin bunu gizle-
mekteydi. Ancak zaman zaman Misliiman oldugu da a¢iga ¢cikmak-
taydi. Bu durumda (Hiristiyanlar) onlari yargiliyorlardi ve bu hal sabit
olunca onlara (Mislimanlara) giivenmediler. Cok sayida insanin
hayatini kaybettigi savaslara kimse Mdslimanlari gétirmuyordu.
Dindaslarina kagip siginmamalari icin gemiye binmelerine de miisa-
ade edilmiyordu. Denizde ¢cok sayida kisi 6lmekteydi. Hiristiyanlar
arasinda kesis olanlarin sayisi coktu ve bunlar evlenmedikleri icin
nesilleri de kesilmekteydi. Endliliisteyse kesis veya ruhban hayati
yasayan kimse yoktu. Béyle olmasi bir yana Miisliimanlar evlen-
mekteydiler, sahip olduklari cocuklar, savasa katilmama ve deniz
yolculuguna ¢ckmama sayesinde ndiifuslari artmaktaydi. Bence bu,
Ispanya kralini Miisliimanlari ((ilkesinden) cikarmaya iten seydi.
Clinki uzun zamandir (ndifuslarini) artiyorlard:.”

73 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 102.

74 GunUmizde Hollanda'yi ifade etmek tizere 18. yiizyil sonuna kadar kullanilan “Felemenk” ismi
icin Hacer? “Felendis” kelimesini kullanir.

75 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 139-140.

76 Haceri'nin ismini kaydetmedigi bu hiikiimdar 1618-1625 yillari arasinda hiikiimdarlik yapan
Maurits van Oranje'dir.

77 Haceri'nin bunu ifade ederken “Endiiliis” kelimesini kullanmasi dikkat cekicidir. iber Yarimadasi'nda
yasayan Muslimanlar icin “Endulis”, yarimadanin Hiristiyan bolgesi ve idarecileri icin “Kastale”
(Kastilya) ayriminin yapildigi gériilmektedir. Misliiman cografyacilarin geleneksel olarak iber
Yarimadasi'nin isldm hakimiyeti altindaki bélgesi icin kullandiklari “Endiiliis” ismiyle Hiristiyan
idaresi altindaki bélgeleri ifade etmek igin kullandiklari “Nasara” (Hiristiyanlar” kelimesinin Hacer?
tarafindan da ayni sekilde kullanilmaya devam edildigi anlasilmaktadir. Sadece Hacer?, “Nasard”
tabiri yerine iber Yarimadasi'ndaki siyas? birligi saglayan Kastilya Kralligi'na izafeten “Kastale” adini
kullanmaktadir.
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seklinde cevap vermesi izerine genel vali Haceri'nin sdylediklerini tasdik eder.
ispanya krali lll. Felipe’nin Miislimanlari siirgiin ederken farkli gerekcelere de
dayandigi muhakkaktir, ancak Haceri'nin ifadesi bu konu hakkinda Musliiman-
lar tarafindan diistinlilen sebebi aksettiren bir bakis sunar. Haceri’nin cevabini
aldiktan sonra, kendisinin Endiilisli Mislimanlar ve Sa'dilerle isbirligi yaparak
ispanya'ya saldirmasi halinde nasil bir sonug alabilecekleri hakkinda Haceri'ye
dislincesini sormasi son derece ilgi ¢ekicidir.”®

Haceri'nin inang konularindaki konusmalarinin her zaman bir tartisma
seklinde cereyan etmedigine de isaret edilmelidir. Fransa'da goriistugu kisi-
lerden biri olan basyargicin, islam'da kisi éldiikten sonra kendisine herhangi
bir iyiligin ulasip ulasmayacagdi sorusuna Hacer, Hz. Muhammed'in “Bir kisi
éldiikten sonra (¢ sey disinda ameli kesilir: [stifade edilmeye devam edilen bir
sey (sadaka-i cdriye), insanlarin faydalandidi ilim ve hayirla yad edilen evlat”
seklindeki hadisiyle cevap verir. Bunu duyan basyargicin sevindigini, zira kendi
inanglarinin da bu sekilde oldugunu kaydeder.”

Hacer, Yahudilerle arasinda gecen miinazaralara gecmeden énce, done-
minde Yahudilerin sosyal durumu hakkinda bilgiler verir. Haceri'nin kaydettigine
gore Yahudiler Endiiliis bolgesinde en yogun olarak Portekiz'de yasamakta ve
disaridan Hiristiyan gibi gériinmekle birlikte asil inanclarini gizlemekteydiler.
Endilislilerin konustuklari dil olan Aljamiado dilini bilen ve tahsillerini bu dilde
goren Yahudilerin Hiristiyan halkla yaptiklari evlilikler yoluyla nesep bakimindan
toplumla karistiklari bilgisini verir. Hollanda'da gordiigi Yahudilerin tipki Hol-
landalilar gibi giyinme ve silah tasiyabilme iznine sahip olduklarini kaydeder.®

Hacer1'nin Yahudilerle yaptigi miinazaralari Hiristiyanlarla olanlardan
ayiran temel bir fark vardir. Zira HacerT Hiristiyanlik hakkinda son derece derin-
lemesine bilgilere sahipken ayni seyi Yahudilik hakkinda sdéylemek zordur.
Yahudi din adamlariyla gériismesi Hacer1'ye bu din hakkinda daha fazla bilgiye
sahip olmasi gerektigini gostermis, o da bu eksikligi Tevrat'in Aljamiado diline
yapilmis bir terciimesini temin edip tetkik ederek gidermistir.®' Tevrat'in hicbir
yerinde cennet-cehennem veya ahirette goriilecek azap hakkinda bir ifadenin
yer almadidina dair tespitiyle, Tevrat'ta gecen bazi ifadeleri sordugu Yahudi din
adamlarinin “Bilmiyoruz” seklinde verdikleri cevap dikkat cekicidir.8? Yahudi din

8 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 146-147.

7 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 48.

8 Haceri, Kitdbu Nasiruddin, s. 107. XV. yiizyll sonlarinda ispanya'dan siiriilen Yahudiler, cografi
yakinligin sagladigi kolaylikla yerlestikleri Portekiz'de kimi zaman yerli halkla kaynasarak kimi
zaman da kendilerini Hiristiyanmis gibi gostererek burada ticar? hayatta son derece etkili bir konum
elde etmisti. Benzer bir durum Hollanda'ya yerlesen Yahudiler icin de gecerliydi. Genis bilgi igin bkz.
Frangois Soyer, “King Jodo Il of Portugal, O Principe Perfeito and the Jews (1481-1495)", Sefarad,
69/1, 2009, s. 75-99; Mauricio Marcelino Baez Cabrera, “Historia de las Vivencias de Algunos de
los Judios Sefardies Espafioles en su Transito y su Posterior Asentamiento en Coro en el Siglo
XIX", Revista Mafiongo, no. 35, sy. XVIII, Julio-Diciembre 2010, s. 122-123; Shai Cohen, “El retorno
de los judiosconversos portugueses en época del conde duque de Olivares”, Hipogrifo, volumen
exrtraordinario: 1, 2018, s. 191-215.

81 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 107-108.

82 Hacerf seyahati esnasinda goriistiigi Yahudi din adamlarindan alamadigi cevabi, Merakes'teyken
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adamlarinin sorularini cevaplarken benimsedigi tavir Hiristiyanlar karsisindaki
gibidir: Kendisine yoneltilen sorulara kimi zaman akli temelde kimi zamansa
Tevrat'tan gosterdigi delillerle cevap verir.

Hacer’nin muhataplariyla yaptidi ve hemen tamaminda karsisindakilere
Ustuinliigiyle gectigi gorilen konugmalarda kullandigi “(Hiristiyanlarin) ... en bilgili
kisilerinden biri olmasina ragmen séyleyecek bir s6z bulamadi.”®, “Cok sasirdi
ve ‘Bu sozleri ilk kez duyuyorum’ dedi.”, seklindeki ifadelere seyahatnamenin
pek ¢ok yerinde rastlanir. Fransa'daki gériismelerinden birinde muhataplarinin
kendisinden dnce ¢ok sayida Miisliimanla konustuklarini ancak kendisi gibi bilgili
bir kimseyle karsilasmadiklarini séylemeleri (izerine Hacerf, Sa'd sultanini da
yuceltmeyi ihmal etmemisti. Kendisinin Merakes sultaninin tercimani oldugunu,
bu seviyede bir gorevde bulunan bir kisinin yazarinin Misliman veya Hiristiyan
olmasina bakmaksizin cesitli ilimlere dair yazilmis eserleri okuyarak genis bir
birikime sahip olmasi gerektigini séylemis, islam alimleriyle ayni mecliste
bulunmasi halinde konusamayacagini da ilave etmisti.®®

Kitdbu Nasiruddin'de Tiirk imaji

Osmanlilarin isldm diinyasinin en giiclii temsilcisi oldugu dénemlerde
gorilen “Turk” kelimesinin irk farki olmaksizin tim Misliimanlari ifade etmek
Gzere kullanimina XVII. yiizyilda eserini kaleme alan Haceri'nin kayitlarinda
da rastlamak miimkindir. Bu hem onun hem de Hiristiyan muhataplarinin
ifadelerinde gorilir. Mesela Hacer? Fransa'dayken Ruvan (Rouen) sehrinde
goristugl basyargicin, “Siz Tiirkler, biri veya ikisi haric sultanin biitiin cocuklarini
éldiirerek yanlis bir is yapiyorsunuz” deyisi bu baglamda dikkat cekicidir.2¢ Ayni
sekilde Endilislilerin davasina bakan hakim tarafindan “... bu adam Tiirk'tdir”
seklinde takdim edildikten sonra Fransizlarin Miisliimanlardan “Turk” seklinde
bahsettiklerini kaydeder.®” Haceri'nin kimi zaman “Turk” kelimesiyle ayni anlama
gelecek sekilde “Musliman” kelimesini kullaniyor olmasina da burada ayrica
isaret edilmelidir.® “Tirk” olmanin “Misliman” olmakla 6zdeslestirilmesi ken-
disini cografyada da gosterir. Fransa’nin Bourdeaux sehrinde goriistiigi seksen
yaslarinda bir kisinin HacerT'ye “... sizin tilkenizde, Kostantiniyye'de yaklasik bes
yil kaldim.” ifadesi, kisinin hangi cografyadan olduguna bakilmaksizin Miisliiman
olmasinin ayni tilkeden kabul edildiginin acik bir gdstergesidir.®’

Haceri'nin seyahatnamesinde Turk algisina dair birkag ibareye rastlanir.
Sacromonte’de bulunan yazitta cifir ile yazilmis bir kisminda Magribi'l-aks&'dan

inceleme imkani buldugu es-Seyfii'l-mahddd fi'r-reddi ale’l-Yehdd adinda, Yahudi din bilginiyken
ihtida eden Abdiilhak el-islam{ isimli bir miiellif tarafindan yazilan kitapta buldugunu kaydeder.
Ayrintilar iin bkz. Hacerf, Kitdbu Nésiruddin, s. 108-109.

8 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 96.

8 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 100.

8 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 74.

8 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 49.

87 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 69, 106.

8 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 56.

8 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 98.
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deniz Gizerinden Hiristiyan tilkelerine hizli bir kavmin geleceginin ve Hiristiyanlari
hiisrana ugratacaginin ifade edildigini kaydeden Hacerf, bunu isiten herhangi bir
kisinin hig tereddiit etmeden s6z konusu ifadenin Tirk sultanina isaret ettigini
dislinecegini kaydetmektedir.”®

Kendisinden “istanbul sultani” seklinde bahsettigi dénemin Osmanli padi-
sahil. Ahmed'in Fransa kralina Endlislilere kolaylik gosterilmesi hususunda
gonderdigi mektuptan ve bu mektubun Endiilislilere bilylk faydasi oldugundan
bahseder. Zira Fransa'da gorustigl bazi kisiler “es-seyyidii'l-kebir” (Buyiik/Yiice
Efendi) olarak bahsettikleri Osmanli sultanin kendilerine bir yazi gondererek
durumu bildirdigini ve kendi aralarinda bu konuda heyete yardimci olunmasi
gerektigini konustuklarini aktarmiglardi. Fransizlarin “es-seyyidi’'l-kebir” ifadesini
dlinyada baska bir hilkiimdar icin kullanmadiklarini ifade eden Hacerf, bunun
islam’in bereketinin bir sonucu oldugu diisiincesindedir.’”’ Burada, bir Endiiliislii
olarak Haceri'nin Osmanli payitahti hakkinda oldukga bilgi sahibi olduguna isaret
edilmelidir. Zira Endiiliis'ten ayrilan Mislimanlarin bir kismi yakin zaman énce
aralarinda istanbul’'un da bulundugu cesitli Osmanli topraklarina yerlesmislerdi
ve Hacerf istanbul'daki Endiiliislilerle mektuplasmaktaydi.’?

Hiristiyan hiikiimdarlarin islam icin cihad eden bir Miisliiman hiikiim-
dardan korktuklarini, bunun da Osmanli Tirkleri oldugunu kaydeder. Hacer?
bulundugu Hiristiyan (lkelerde, insanlarin kalbinde Tirkler karsisinda biyik
bir korkunun varligini gérdiigini ve anladigini ifade eder. Bu korku sebebiyle
Hiristiyan hiikiimdarlarin dostluk ve baris iliskisi icinde olabilmek amaciyla
istanbul’a elci gonderdiklerini nakleder. ispanya kralinin da ayni sekilde elci
gondermeyi istedigi ancak bu talebinin Osmanllar tarafindan kabul edilmedigi
yoniindeki kayitlari da dikkat cekicidir.”

Sonug¢

Ahmed b. Kasim el-Hacerf, XV. yiizyilda Katolik Kralligin ortaya cikisiyla
birlikte temelde iberya'daki, daha genel cercevedeyse Akdeniz'deki siyasi, askert
ve toplumsal dengelerin degistigi bir donemde dogmustu. Kitdbu Ndsiruddin
ale’l-kavmi’l-kdfirin adll seyahatnamesi onun Enddlis'te iyi bir egitim aldigini
gosterir. Kendisine saray hizmetinin kapilarini agan da sahip oldugu bu birikimdir.

Kitdbu Nésiruddin, yaklasik sekiz yiizyil islam hakimiyetinde kalan Endi-
lGs’in 1492'de tamamen Katolik Kralligin hakimiyeti altina girmesi sonucunda
Mislimanlarin sosyal ve dini hayatlari agisindan esasli degisimlerin ve yari-
madanin demografik yapisinda déniisimlerin yasandigi bir dénemde kaleme
alinmis bir eserdir. Haceri’nin seyahatnamesinde acik bir bicimde goriinen
glcli Misliman kimliginin olusumunda, Enddlis’te Misliman toplumun din?
ve kiilturel yonlerden ciddi baski altinda oldugu bir dénemde diinyaya gelmis ve

o

0 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 24.

91 Hacer?, Kitdbu Nésiruddin, s. 50-51.

2 Mikel de Epalza, Los Moriscos antes y después de la expulsion, Madrid 1992, s. 149, 285.
3 Haceri, Kitdbu Nésiruddin, s. 126-127.

<
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1609'daki stirgtinii gérmis olmasinin etkili oldugunu distinmek mimkiinddr.

Hacer1'nin verdigi bazi bilgiler, Mslimanlarin XVI. ylizyil sonlarinda Endui-
lis'teki sosyal durumlari hakkinda énemli detaylar sunar. Onun ifadelerinden,
Girnata’nin diisistinden sonra Katolik Kralligin takip ettigi asimilasyon politikala-
rina ragmen Endiilisli Mislimanlarin dinf ve kiltirel kimliklerini koruyabilmis
olduklari kesin olarak anlasilmaktadir.

Muellif, eserinin kurgusunu Fransa ve Hollanda'da goriistligu rahip ve
hahamlarla arasinda gecen dinf tartismalar izerine oturtmus ve eserini de bu
cercevede “Kdfirlere karsi Allah’in dininin yardimcisi” seklinde isimlendirmistir.
Seyahatnamedeki “kendi” ve “6teki” ikiligi ile isldm inancinin Hiristiyanlik ve/
veya Yahudilik karsisindaki kesin tstiinliigi eserin en belirgin 6zelligidir. Gerek
hisleri gerekse gordgi riyalar sonucunda miellif, kendi inancini diger inang

sahipleri karsisinda miidafaa etmek lizere “gorevlendirildigi” kanaatine varmistir.

Seyahatnamede Hacer'nin Hiristiyanlik hakkindaki derin bilgisi kendisini
acik bir sekilde gosterir. Onun bdylesine genis bilgi sahibi olusunda, dogumun-
dan kisa bir siire 6nce tamamen Hiristiyan idarecilerin hakimiyeti altina gegmis
Endilis topraklarinda dogup Hiristiyan bir toplumla i¢ ice yasamasinin biiyiik
bir role sahip oldugunda siiphe yoktur. Bununla birlikte aldigi egitimle farkl
konulara dair edindigi genis birikim ve sahip oldugu saglam muhakeme kud-
retine de isaret edilmelidir. Gerek Protestanlik ve bu diistincenin Hollanda'daki
yayilisi hakkinda verdigi detayli bilgiler, gerekse Lahey'de goriistiiga hikimdarin
Endilislid Mislimanlarin durumu hakkindaki sézleri Avrupa'daki gelismelerin
son derece yakindan takip edildigine isaret eder.

Mellifin eserinde yer verdigi teolojik tartismalar, Hiristiyan ve Yahudi din
adamlarin islam ve Misliimanlar hakkinda bircok konuda hatali bilgiye sahip
olduklarini gésterir. Her ne kadar Hacerf, incil veya Tevrat'tan gésterdigi ayetler
yahut da getirdigi akli deliller yoluyla muhataplarinin iddialarini ¢lrtitms olsa da
birkag istisna disinda,’ bu miinazaralar sonunda isldm’a dair yerlesik fikirlerin
kolay kolay degismedigi gorilmektedir.

% Bazl 6rnekler icin bkz. Hacer, Kitdbu Ndsiruddin, s. 52, 53.
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Abstract

The Europe from the Eyes of an Andalusian Interpreter in the 17th Century:
Ahmad b. Qasim al-Hajari’s Travel to France and to the Netherlands

Ahmad b. Qasim al-Hajari, who was born in al-Andalus at the second half
of the 16" century, immigrated to North Africa after spending his early life in
al-Andalus and came into service of the Sa‘di’s sultan in Marrakech as court in-
terpreter. After he arrived to Marrakech, a group of Andalusian Muslims, whose
properties were seized by French sailors, informed to the Sultan of Sa‘di regard-
ing this event and a committee under Hajari, were taken into service in order to
recovery and give back to their properties, were sent to the French king. During
this voyage, Hajari met with Christian and Jewish religious men; after that, Ha-
jariwrote his memories in the travel book that was called Rihla al-shihab ila liga
al-ahbab because this kind of book was demanded. Nasir al-din ala al-gawm
al-qafirin, which was written in Egypt as the brief of Rihla al-shihab is his travel
book, we do not have any information about it. At this regard, this article aims to
investigate Hajari's travel book at the centre of his theological discussions with
Christian and Jewish religious men in France and Holland.

Keywords: Ahmad b. Qasim al-Hajar, al-Andalus, Maghreb, Frence, Hol-
land, orientalism, travel book.
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