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Ozet

Bu makale, Issa J. Boullata’nm ¢agdas Arap sair ve yazarlarin Arap edebi
geleneginin siirekliligi iginde edebi mirasa sagladiklar yenilikgi katkilart ve bu
katkilarin icra bigimini ele aldig: Ingilizce makalesinin gevirisinden ibarettir.
Yazar gelenegin ruhundan beslenerek modern zamanlarin gelismelerine paralel
olarak sekillenen girisimlerin 6zgiin yenilikgi katkilarina yogunlagmistir. Siir ve
nesir agisindan yazar. kendilerine yonelen elestirilere ragmen genis okur
kitlelerinin tevecciihlerini bu katkilarin dogal bir ifadesi ve kabulii seklinde
yorumlamugtir. Esas olarak yenilik¢i girisimlerin bagarisinda 6l¢ii, bunlarin edebi
gelenegin bir pargasina doniisiip doniismedikleridir. Yazar bu tezini Irakli sair
Bedr §ikir es-Seyyab, Suriye-Liibnanli sair Adonis (Ali Ahmed Sa‘id) ile ¢agdas
nesir yazarlani Misirli Cemaél el-Gaytani ve Tunuslu Mahmiid el-Mes‘adi’nin
edebi yonelimleri iizerinden detaylandirarak agiklamigtir.

Anahtar kelimeler: Cagdas Arap yazarlar, Arap edebi mirasi, edebi gelenek,
es-Sayyab, Adonis, Cemal el-Gaytani, Mahmid el-Mes‘adi
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manner and products within the literary tradition is to be measured with their
becoming a part of the literary heritage, or not. This approach is proved in details
through the literary manner and products of Irakian Badr Shakir al-Sayyab,
Syrian-Lebanese Adonis, Egyptian Djamal al-Ghaytani and Tunusian Mahmdd al-
Mas‘adi.

Keywords: Contemporary Arab writers, literary heritage, literary tradition, al-
Sayyéb, Adonis, Djamal al-Ghaytini, Mahmad al-Mas*adi

Kiiltiirel miras bir milletin kolektif tecriibeleri ve hafizas1 demektir.
Nesiller boyu aktarila giden kiiltiirel miras gok sayida gelenek, inang ve deger
icerir. Boylece toplumun diisiiniis ve davranigini etkilemeye devam eder. Milli
kimligin bir gostergesi olarak kiiltiirel miras ani degisimlerden ¢ok farklidir ve
kesintisiz siireklilikten yanadir. Mesruiyeti itibariyle kendi kendini-korumay1 ve
bir toplum olarak milletin varligiyla 6zdes olmay1 hedefler. Gerekli kosullarda
degisimlere agik olabilmek igin kendi kendini kontrol eder ve dengeler. Karigik
tarih siir¢lerinde kiiltiirel miras, ekleme ¢ikarma ilkelerini kendisi gelistirir. Bu
nedenle kabul veya reddedilen degisimler, siirekliligi ve gelismisligi kargisinda
kiiltiirel mirasin kapasitesini etkilemez, belki de onu zenginlestirir.

Kiiltiirel miras elbette bir boglukta degil, oncelikle toplumsal gruplarin
miinasebetleri i¢inde var olur ve giinliik hayat: kurmak, diizen ve muamelelerin
sistemli bir sekilde yiiriimesini temin edecek sekilde yapilanmistir. Boylece bir
liretme ve yayilma sistemi dogar. Bu ise onu koruyan bir hukuk ve yonetim
sistemi, ayn1 zamanda onu destekleyen degerler ve inanglar sistemidir. Bu
bakimdan siireklilik, bu ¢ok parcali iligkiler aginin isleyisi igin gereklidir. Bu
siireg tehlikeli goriilmedikge veya lehine katki sagladif siirece degisimlere de
agiktir. Edebi miras da milli kiiltiirel mirasin bir pargasi oldugu i¢in benzer
ozellikler gosterir. Gerek sozlii gerek yazili olsun, bir milletin edebi mirasi, o
kiiltiirin tagiyicisidir. Cok yonlii olarak onun degerler ve inanglar sistemini
tasir. O milletin sosyal iligkilerini geleneksel yapisinda somutlagtifi sekilde
yansitir. Zamanla ¢ok sayida edebi gelenek gelisir. Bu gelenekler, igeriginin
yani sira edebi iiriinlerin yapisini da sekillendirir. Dolayisiyla edebi bir gelenek
asamali olarak ve dogdugu milli edebi mirasin gereksinimi ile ortaya ¢ikar.

Sairler ve diger yaratici yazarlar kati bir sekilde kendi milli edebi
geleneklerinden haberdardirlar.  Aslinda bunlar daha bu gelenek iginde
yetisirken kendi tutumlarini bu gelenekten retirler ve bu gelenegin egilimlerini
ogrenmeye c¢aligirlar. Onlar edebi mirasa eklenebilmek igin siirekli .sdylem
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gelistirme ¢abasi iginde olurlar. Bir yandan her biri, sosyal iliskiler aginin
odaklandigi bir yerdedir. Dolayisiyla kolektif varliginin damgasi olan edebi
gelenege uygun edebi iiretim yapmasi igin kiiltiirel mirasin baskisi altindadir.
Diger yandan her biri, kendini ifade edip diisiince ve duygularini disa vurarak
kendisi igin bir yer edinmeye ¢alisan bir bireydir. Bu da degisik, yeni ve kisisel
bir seyler sdyleyeme baskisi olusturur. Bir taraftan edebi gelenegin uzun zaman
icinde olusmus olan sekil ve igerigini goz ardi edemez. Ciinkii bunlar
digerleriyle iletisim kurabilmesi, anlasilmasi, takdir edilmesi ve istedigi
konumu kazanabilmesi igin gerekli olan araglardir. Diger taraftan kendisiyle
barigik olabilmek, istirabini hafifletmek ve kendisine karsi diiriist olabilmek
igin kendi i¢ heyecanlarina boyun etmek zorundadir.

Yeni bir edebi iiriiniin olusturulma siirecinde verilen ugrasin anlam
biitiin sair ve diger yaratic1 yazarlar i¢in aym degildir. Onlar gatismalar1 ¢6zme
biciminde de aym egilimi gostermezler. Her biri edebi gelenege Kkisisel
yetenegine gore yaklasir. Gelenek ile kargilasma da dahil her birinin hayata ve
problemlere bakisi farkli oldugundan, edebi gelenegin ele alindigi bigimlerde
de farkli tutumlar ortaya ¢ikmaktadir. Buna kargin edebi gelenekten tamamen
habersiz bir sair veya yazar yoktur. Ayni sekilde kendisi karsi olsa bile kimse
bu gelenegi gormezden gelemez.

Edebi geleneklerine sorumluluklari agisindan farklilik gosteren sadece
bireyler degildir. Ayni sekilde kiiltiirler de bireylere tanidig1 rahatlik agisindan
farklilik gosterirler. Sozgelimi Arap kiiltiirii bir veya daha fazla nedenden
dolayr oldukg¢a sinirlayici bir kiiltiir olarak kabul edilmektedir. Bu husus
tartisilabilir olsa da burada bunun iizerinde durmaya gerek yok. Her ne olursa
olsun Arap Kkiiltiiriiniin farkli séylemlere sahip yazarlari tamamen susturmadig
sOylenebilir. Sair ve yazarlarin ¢ogu, egemen gelenek ile genel olarak uyumlu
olmak ve Arap kiiltiiriiniin ana istikametine bagli kalmakla beraber, Arap edebi
mirasi (edebi) tiirlerin pek ¢ok ¢ikigina tanik olmustur.

Buradan sadece gelenek kargitt ¢ikiglarin  dzgiin oldugu anlami
¢ikarilmamahdir. Bizzat gelenegin igindeki gabalar da pek ¢ok 6zgiin ¢alisma
iretmigtir. Buna gore konu tamamen yetenek, sair ve yazarin gegmisi, olagan
dig1 ozellikleri, egilim ve yonelimleri ile ilgilidir. Karsit eski Arap sairleri
arasinda Imruulkays, Tarafa, Omer bin Ebi Rabi‘a, Eb& Nuvas, Ebu Temim ve
el-Mutenebbi sayilabilir. Bunlar gerek sekil, gerekse igerik ile ilgili olsun kendi
miraslarinin bir ¢ok degerine karsi ¢iktilar ve bunu siirlerinde ifade ettiler.
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Giiniimiizde ise bizzat onlarin siirleri tartismasiz olarak Arap edebi mirasinin
birer pargasidir. Zuheyr, Hassin b. Sabit, el-Ahtal, el-Buhturi ve Ibnu’1-Farid
gibi sairler ise gelenek iginde cabalayan sairlerdendir. Bunlar da Arap edebi
geleneginin onlara tagidigr sinirlari kabul ettiler. Bununla beraber bunlar da
ayricalikli siirler iirettiler. Bu 6zgiin siirler edebi miras iginde onlara yiiksek bir
konum kazandirdi. Bu arada gerek gelenek Kkarsiti, gerekse gelenekgi olup
sohret kazanamamug yiizlerce sair ve yazar da dogal olarak var olmustu.

Bundan dolay: sairler ve yaratici yazarlarin ¢alismalarimi gelenek iginde
yani gelenek baglaminda, hatta gelenege ragmen, Urettiklerini soylemek
istiyorum. Onlarin 6zgiinliigii ise gelenege yaklasim bigimleri ve edebi mirasin
bir parcast veya unsuru hdline gelecek sekilde yenilikgi veya kiymetli olan
iretimleri ile degerlendirilmelidir. Her biri kisisel olarak gelenegi dikkate
almak, ayn1 zamanda kendi hedefine uydurmak ve kisisel yetenegini gosterecek
sekilde ustaca kullanmak zorundadir. Kendi iiretimi edebi mirasin bir pargasi
haline gelince artik gelecek nesiller de onu dikkate almak zorunda olurlar.
Boylece kendi siralarinda onlar da eklenmeye deger iretim yapmak iizere
gelenegi ustaca kullanmak durumunda olurlar.

Bu sekilde bir bakima T.S.Eliot’un gelenek ve kisisel yetenek soylemine'
donmiis oluyorum. Onun su ifadeleri 6zellikle bununla ilgilidir:

“Yeni bir sanat eseri ortaya ¢iktifinda meydana gelen sey, ondan daha
once ortaya ¢ikmis sanat eserleri i¢in de es zamanli olarak meydana gelmis
olur. Mevcut olaganiistii eserler bu eserler arasinda ideal bir diizen olustururlar.
Bu da gergekten yeni olan sanat eserlerinin bunlara katilimiyla degisiklige
ugrar. Mevcut diizen, yeni galismalar ekleninceye kadar tamamlanmis bir
haldedir. katilmcaya kadar mevcut diizen tamamlanmugtir. Yeniligi takip etmek
icin mevcut diizen bir biitiin olarak ¢ok hafif de olsa degismek durumundadir.
Boylece her bir sanat eserinin biitiine karsi ilgi, oran ve degeri yeniden
sekillenir. Bu, eski ile yeni arasindaki uyumdur.”

T.S.Eliot’un edebi gelenek sdylemi onun siireklilik 6zelligine 6nem verir.
Ona gore edebi gelenek sadece ge¢misten ibaret degildir, aksine simdiki
zamana bitisen gegmistir. Bu sekilde ge¢misin simdiki zamana ilgisi yalniz
ge¢misin simdiki zaman tarafindan degistirilmesi degildir, ayni zamanda

T.S.Eliot, “Tradition and the Indivicual Talent”, The Sacred Wood, Methuen 1960, s5.47-59; Arapga
ceviri: Mounah Khouri, e5-$i‘r beyne nukkad seldse, Beyrut 1965, ss.74/87.
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simdiki zamanin gegmis tarafindan yonlendirildigi bir durumdur. Ona gore
yonlendirme simdiki zamanin, gegmise sadece uyum gostermis olmasiyla
gergeklesmez. Ciinkii uyum yeni bir sey getirmez, bu nedenle sanat da olmaz.
Gergek anlamiyla yeni edebi iiriin sonug olarak gelenegin iskelet biitiinliigiine
uygun oldugu takdirde degerinin gergek anlamda olgiildiigii sdylenebilir. Baska
bir ifadeyle amagli yenilikgi edebi iiriinler sonugta gelenegin bir parcasi olarak
kabul gérdiigii zaman degerini kanitlar ve gelenege eklenir. Bu arada yeni
uriiniin edebi gelenek iginde kabulii, gelenegin eski saheserlerinin yeniden
sekillenmesini ve yeniden degerlendirilmesini zorunlu hale getirir. Bu yeniden
sekillenme ve degerlendirme ise gelenegin gelismekte olup yasamaya devam
ettiginin en agik gostergesidir.

Gagdas Arap diisiincesinde ozellikle 1950'li yillardan beri Arap
mirasinin tabiatt ve degeri hakkinda aydinlar arasinda sicak bir tartisma
yasanmaktadir. Bu tartisma bilhassa genel olarak Araplarin yasam biciminin
yenilestirilmesi ve modernlestirilmesine yonelik gesitli bakis acilari sadedinde
agilmisti. Degisimin Arap kimligini ortadan kaldiracagi ve Araplari, tarihi
ozgiinliklerinin kaynagi olan miraslarindan koparacagma dair korkular vardi.
Buna kargilik anti degisimin Araplari uluslar arasi ilerlemeden geri birakacag,
onlart gegmise kilitleyecegi, nihayet diinya giindeminden koparacagi ve Arap
kiltiirini 6lii bir noktaya siiriikleyerek . fosillestirecegine dair endiseler de
mevcuttu.

Edebiyatta degisim savunuculari birkag gen¢ sairden olusmaktayd.
Bunlar dil ve sekle yenilik¢i teknikler sokmak suretiyle ve eski modellerden
oldukca farkli temalar isleyerek Arap siirini canlandirmay: hedefleyen bir
hareket baglatular. Bu hareket bazen kétiileniyor, bazen oviiliiyordu. Ama
sonunda bu hareket kendi kendini kurmay1 basardi ve simdi artik Arap edebiyat
tarihinin bir pargasi haline gelmistir ve yeni sairleri etkilemeye devam
etmektedir.

Bu hareketin siiriikleyici isimlerinden biri, geng yasta, otuz sekiz yasinda
olen Irakli sair Bedr $akir es-Seyyab’dir (1926-1964). es-Seyyab’in eserleri
incelendiginde onun sadece pek ¢ok yoniiyle Arap edebi gelenegine karsi
¢tkmakla degil, ¢ok iyi tanidig1 gelenegin malzemesini ¢ok yerinde kullanmusg
olmakla basarili oldugu gériilmektedir. Bu sayede yeni siirleri edebi gelenegin
dogru siirekliligini saglayarak Araplarin kargi karsiya geldigi sosyal degisime
¢ok uygun diigmiigtiir.
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es-Seyyab’in klasik Arapgay: kullanmasi, klasik Arapcaya itibar etmeyip
konusma dilini savunan pek ¢ok sairin basarisizhigyla karsilagtirildifinda lehte
bir girisim olarak kabul edilmelidir. es-Seyyab boylece dil mirasinin modern
duygulari ifade etme noktasinda gok zengin ve yeteri kadar esnek oldugunu
gostermeyi basardi. Nadir ve basmakalip kelimeleri kullanma yoluna gitmeden
klasik dile dayanarak son derece genel, gerektigi kadar da yeni ve hayranlik
uyandirict bir dil anlatimi gelistirmeyi bagardi. Bu da onun siirlerini kamuya
sevdirdi. Siirlerinde ara swra konusma dili ifadelerini kullanmaktan
korkmuyordu. es-Seyyab’in hedefi eskinin konugma dili olan Arapgayi,
kendisine kars: diiriist olmak kosuluyla, modern sdylemleri ifade edebilir hale
getirmekti ve bu hedefinde bir olgu olarak basarili oldu.

es-Seyyab’in basariyla kullandigt miras unsurlart arasinda ritim ve
rezonans da yer alir. Onun bazi siirlerini eski geleneksel aruzla yazdigi
dogrudur, ama siirlerinin biiyiik gogunlugu yeni yani serbest siir tiriindedir.
Kendisi bu serbest siir tiiriiniin yayginlagmasina katki saglamistir. Bu siir, aruz
vezninin tek bir tef‘ilesi iizerine kuruludur. Geleneksel siirde oldugu iizere alti
veya sekiz tef‘ileden olusan iki musra iizerine kurulu da degildir. Boylece es-
Seyyab cagdas sairi geleneksel aruzun sinirlayicihfindan kurtarmug, ayni
zamanda geleneksel ritim anlayigiyla baglantisim  siirdirmesine imkan
vermistir. Sezgileri onu, gelenegin ritim degerlendirmesinin dogru ve nicel
ritmin Arapgaya en uygun ritim oldugunu fark etmeye sevk etti. Ayni zamanda
modern hayat da ona kendine has yeni ritimleri bulundugunu gdstermisti. es-
Seyyéb, biitiin ritimleri bir arada kullanmak yerine geleneksel siir ritmini
ustalikla kullandi, ayni zamanda tef‘ile ve degiskenlerinden serbest siir
formunu gelistirmek suretiyle modern hayatin ritmiyle uyumunu sagladi. es-
Seyyab sadece istege bagl durumlarda ve diizensiz araliklar disinda, siirlerinde
kafiyeyi de korudu. Bu da uzun kasidelerde tek kafiyeli geleneksel
tekdiizelikten farkl1 olarak bir resonans ol¢iisii saglamak i¢indi.

Yenilik¢i cabalari iginde es-Seyydb aym zamanda siirlerinde ilk defa
soylencelere de yer verdi. es-Seyyab kendi diisiincesini somutlastiran anlamli
canli tablolar ve semboller ortaya koymak amaciyla Arap gelenegi ve bunun
Yakindogu gelenegindeki ge¢misine bagvurdu. es-Seyyab, yeni Arap hayati ve
dirilisin bilesenleri olarak Temmuz, Lazarus ve Hazreti sa soylencelerini
kulland1. Ulysses, Sindbad ve Cok Siitunlu frem soylencelerini Araplarin daha
iyi hayat sartlari arayiglarini anlatmak igin kullandi. Astarte, Yakub ve Hazreti
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Isa’nin annesi Meryem sdylencelerini de arayis boyunca ¢ekilen acilar1 ve yeni
Arap hayatinin dogum sancilarini betimlemek amaciyla kullandi.

Bu bakimdan es-Seyyab’in siirlerinde oldugu gibi yenilikgilik, kendine
6zgii bir modern mesaj vermek igin gelenegi ustalikla kullanmis, pek ¢ok
unsurunu yeniden canlandirmis ve bunlart modern kullanim ile bir araya
getirmistir. es-Seyyadb bir yandan gelenegin pek ¢ok deger ve kabuliine karsi
¢cikarken, bu yenilikgi ugraslariyla da gelenege katki saglayabilmis, gelenegin
icinde kendisine bir yer acabilmis ve insanlarin gelenek anlayisini yeniden
degerlendirebilmistir.

Suriye-Liibnanl sair Adonis (Ali Ahmed Sa‘id) de es-Seyyab’a mutabik
olan sairlerden biridir. Adonis 1930’da dogdu. Onun hild yazmaya devam ettigi
siirleri es-Seyydb’in yenilikgiligini ¢ok geride birakmis, hatta biitiin
cagdaglarimin gok otesine gegmistir. Hatta Adonis, bu nedenle Arap mirasini bir
kenara birakma ithamiyla sert bir sekilde elestirilmektedir. Adonis ise kendisi
i¢in bu konumu kabul etmez. Ona gore birinin kendi mirasini reddetmesi veya
ondan kurtulmasi aslinda miimkiin bile degildir. Yine de ona gore: “Yagayan
miras tek renkli bir doku degildir, ayn1 hiliyle tekrarlanan bir nakarat da
degildir. Haddizatinda bu miras cesitli ve celiskili giiclerin birlesiminden
meydana gelmektedir, tipki hayatin kendisi gibi.”* Adonis’in ii¢ ciltlik “es-Sabit
ve’l-mutehavvil” adli doktora tezi, Arap kiltiiriniin genis ¢aplh bir
incelemesini yapmak suretiyle bunu gostermeye calisir. Adonis tezinde ayni
zamanda duraganhik egilimlerinin diizenli bir sekilde degisim egilimlerine
baskin ¢iktigina dair de kanitlar gosterir. Arap yaraticiliginin, esas olarak Arap
kiiltiiriiniin dinsel karakteri ve eski modelleri mikkemmel model olarak kabul
etmeye yatkinlig1 dolayisiyla asirlar boyunca bastirildigini kanmitlamaya caligir.
Ona gore eski Arap gelenegi karsisinda yaraticilik yontemleri ve degisimin
canlandiriimasi gereklidir. Ciinkii bunlar giiniimiizde Araplara taklidin duragan
unsurlarindan ve bunlarn siirekliliginden daha ¢ok hizmet edebilir.

Adonis, cagdas Araplarin Arap kiiltiir mirasinin giiniimiizde gegerli
olmayan eski kosullarin anlatimi olarak ortaya ¢ikan sekil, anlayis ve
degerlerinden vazgegmeleri gerektigine inanir. Bununla beraber ¢cagdas Araplar
ona gore gerek gelistirip astigi bazi degerlerini kabul edip se¢mek suretiyle,
gerekse etkin olarak bazi degerlerine karsi ¢ikip yerine yenilerini kurmak

Zemanu'sg-5i‘r, Beyrut, Daru’l-Avde 1972, 5.53.
All Ahmed Sa‘id, es-Sabit ve'l-mutehavvil, 1-111, Beirut, Daru’l-avde, 1974-1978.
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suretiyle kiiltiire] mirasiyla diyalogunu siirdiirmelidir. Bu onun canliligini ve
Arap kimlik ve 8zgiinliigiinii siirdiirme gergekligi anlamina gelir.”

Yazdigs siirlerde Adonis sozgelimi sufilerin sonsuzluk, kesif ve
miikemmellik, gerceklik ve ozgiirlik arayislarinda ortaya cikan eski Arap
degerlerini kullanarak bu teorisini tamamlamaya gahismustir. $iirlerinde ayni
zamanda diisiincelerini somutlagtirmak igin edebi Arap geleneginden ve Arap
tarihinden pek ¢ok kisilik uyarlamas: yapmustir. Adonis serbest siirler ve
mensur siirler yazmistir. Bunlarda kullanilan dil, daha once hig sdylenmemis
bir seyler sdylemek, herhangi bir anda sairin hayat, kainat, tarihle biitiinlestigi
vizyonu yakalamak, siirekli kendisini déniistiirmek, araliksiz olarak sairin ig
doniisiimleri ve onun kendi iginde kirldigs sekliyle diinyanin bas dondiiriicti
degisimiyle irtibat halinde olmaya cahsmak igin siirekli kendisini doniistiirmeye
egilimlidir. Sonugta ortaya gikan siirler ise mutlaka kolaylikla anlasilabilen
metinler degildir. Gittikge azalan Adonis hayrani pek ¢ok Arap okuyucu igin
Adonis, edebi Arap geleneginin gelecegini kusatan kesfedilmemis bolgede dncii
bir isimdir. Bu nedenle Adonis’in Arap geleneginin temel mecrasini iyi anlayip
anlamadigini sadece gelecek gosterebilecektir. Ancak onun Arap gelenegiyle
ciddi ve sorumlu bir sekilde bogustugu ve pek ¢ok unsurunu basariyla
kullanarak gelenegi kendi modernist goriislerinin hizmetinde kullanmak igin
cok siki cahistign konusunda kugku yoktur.

Cagdas Arap nesir yazarlar da en az cagdas Arap sairler kadar gelenek
ile ilgilenmektedirler. Bunlar arasinda belki de kurgu yazarlari bir derece daha
sanshdirlar. Ciinkii bilinen biitiin Sykiisel Arap sanatlarina ragmen, bu tiiriin
uzun soluklu bir Arap gelenegi yoktur. Bununla beraber tipki sairler gibi
bunlarin da bir kismi ¢aligmalarini milli edebi mirasa katma cabasindadir ve
kendilerini kamitlayip sanatlarini kurmak igin gelenegin biitiin araglarmni ddiing
kullanmaktadirlar. Bu sadece Arap yazin geleneginde yeni bir tir olan kurgu
yaziciligin1 mesrulagtirmak igin yapilmiyor. Bu aslinda gagdas Arap okuyucuya
yeni bir mesaj vermek lzere gelenegin giiciinii, psikolojik ve tarihi
kurumsalligini, son derece etkin sembol ve simgelerini kullanmak igin
yapilmaktadir.

Burada cagdas iki Arap kurgu yazan iizerinde durabiliriz. Bunlardan biri
Misirli Cemal el-Gayténi, digeri Tunuslu Mahmid el-Mes‘ad1 dir.

4 Issa J. Boullata, “Adonis: Revolt in Modern Arabic Poetic”, Edebivat, 2, 1977, 1-13.
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Cemal el-Gaytini’nin ez-Zeyni Berekat adli romani,” 1517 Osmanh fethi
arifesinde ve ertesinde XVLyiizyll Memluklu Misir’ina dair bir tarihy. bir
romandan ibaret degildir. Aym sekilde bu roman sadece ez-Zeyni Berekit ibn
Misa’nin hikdyesi de degildir. Onun rakiplerini devirip Kahire muhtesibi,
ardindan vali ve nihayet biitiin giicii eline alarak Misir’in Memluk sultanlarina
bagl karg1 durulamaz tek giiclii devlet adami olugunun, her seyden haberdar ve
her seye hakim olup Misir halkina boyun egdiren bir casus agina onderlik
edisini ve boylece Osmanl: fethi sirasinda Memluklularin yonetim kargasasinda
bile giice hakim olugunun hikayesinden ibaret degildir. Biitiin bunlar romanda
mevcuttur. Bunun yani sira Misir bilginleri, mutasavviflari, el-Ezher 6grencileri
son dénem Memluklularda giinliik hayat gibi konularda tarihi bilgiler de
verilmektedir. Biitiin bunlara ragmen roman 6ncelikle Cemal Abdunnasir’in
hikayesidir. Onun 1952 devriminden sonra Misir devlet bagkan olarak yonetimi
ele alip bir polis devleti kurmasinin ve Israil tarafindan maglup edildigi
1967°deki askeri yenilgisinden sonra bile hdld giiciinii korumaya devam
edisinin hikayesidir. Roman aym sekilde uluslar aras1 yetersizliklerine ragmen
i¢ politik giig iizerine kurulu olan biitiin Arap ydnetimlerinin hikayesidir.

el-Gaytani’nin giincel amaci, romanin okunmasi ve yazarin Misir
Memluklu tarihgisi ibn Iyas’in (6.1524) pasajlarini ve iislubunu kullandiginin
kesfiyle ortaya cikar.® Ibn lyas’in Beddi‘u’z-zuhiir fi vakdi‘i’d-duhiir adl
eserinden kaynak gosterilmeden en ii¢ uzun pasaj romanin birer pargasi olarak
kullanilmistir. Ayrica kelime se¢imi, bi¢im ve metni antik bir karaktere biiriiyen
Kur’an alintilarinin yani sira 6ykiileme ciimlelerin genel sézdizimi yapisinda da
ibn iyas’in iislubu biitiinilyle taklit edilmistir. Bunun yaninda el-Gaytani,
hiikiimetin ve polisin ilanlarin1 halka duyuran sehir tellallarinin ilanlar1 veya
ulemanin halka verdigi fetva metinleri, ya da gizli casus raporlari, resmi
hiikiimet mesajlar1 gibi metinlerde biitin bu islup tekniklerini kullanarak
sanatsal metinler olusturmus ve bunlan romanda kullanmugtir. Bu sanatsal
metinler, araya romanin ana kahramanlarinin bilinglerini ortaya koyan ig
monologlarini anlatan uzun metinlerin konuldugu ¢ok pargali bir biitiin
halindedir. Sozii edilen modern i¢ monolog teknigi, sanatsal metinlere ve ibn
Iyas’tan yapilan geleneksel alintilara tamamen zit diiger. Benzerligin ve

Cemail el-Gaytani, ez-Zeyni Berekat, Damascus, Ministry of Culture and National Guidance Publications,
1974.

Bkz. Ceza K.Draz, “In Quest of New Narrative Forms: Irony in the Works of Four Egyptian Writers”,
Journal of Arabic Literature, ¢.XII, 1981, ss.137-159; daha 6nce Utah’da Sait Lake City’de 1979’da
yaptlan MESA kongresinde sunulan bildiri.
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farklilhigin ortaya ¢ikisi ise el-Gaytani’nin hedefini daha da belirli hale getirir.
Boylece okuyucu edebi bir parodi okumakta oldugunu fark eder. Roman
anlatimint aligtlmig  Gykiilleme yoluyla yapmaz. Aksine Zeyni Berekit’in
egemenligindeki Misir atmosferini olugturmak igin ilgisiz sanatsal metinler ve
kahramanlarin ilgisiz monologlar araciligiyla yapar. Buna gére Zeyni Berekat,
her yerdedir, hi¢bir yerde degildir, giiglii ve adaletlidir, ama hicbir gii¢ ve
adalete konu degildir. Oysa bu sirada Misir halki kendi halindedir, gittikge
kendine yabancilagmaktadir, 6zel ve i¢ hayatlarina da en kiigiik detaylarina
kadar miidahale edilmektedir.

Bu durumda el-Gaytani yeni bir seyler olusturmak igin ge¢misin edebi
gelenegini kullanmugtir. Kendisi sadece Ibn Iyas’in metnini taklit etmek degil,
bu metni farkli bir hedefe gore islemek egilimindedir. Yaklasimi ve mesaji da
eski edebi gelenege yaslandikca yenilikgi olmus. Boylece yaklagimi ve mesaji,
giincel sartlara dair goriigiiniin betimleyicisi olmast i¢in gelenegi kullanma
bi¢imini yansitmaktadir

Tunuslu yazar Mahmid el-Mes‘adi de Arap mirasinin eski edebi
metinlerindeki iisluba yonelmis bir nesir yazaridir. O da bu iislubu ¢agdas
mesajlar1 etkin olarak ifade etmek iizere kullanir. Onun dayandigi Arap edebi
gelenegine mensup biiyiik nesir yazarlarindan ii¢ model isim Ebu’l-Ferec el-
[sfahani (6.967), Ebi Hayan et-Tevhidi (6.1023) ve Ebu’l-‘Ali el-Me‘arri’dir
(0.1057).

Yazilarinda klasik dil kullanir. Miikemmel eski nesir geleneginin ozlii
anlatimindan, kuralli gramatik yapisindan, zengin ve ¢ok segenekli kelime
varligindan yararlanir. “Bu nedenle” R.C.Ostle’nin dedigi iizere “edebi
Arapcanin pek ¢ok sinirliliklar, eskilikleri ve eksiklikleri onun elinde edebi bir
calismanin oldukga modernligi ve mesajin ilgisini géz ardi etmeyen yaratici

araclarina doniigmiistiir.” ®

el-Mes‘adi’nin ilk defa 1955’te yayinlanan es-Sudd adli eseri’ bir
anlatidir, sekiz sahne igerir ve bir oyun olarak kabul edilmektedir. Edebi formu,

7 Krs. Giinter Grass’in son romam Das Treffen im Telgte (1978), cev.Ralph Manheim: The Meeting in

Telgte, New York, Harcourt Brace Jovanovich 1981. Bu eser otuz yil savaglan sirasinda 1947de
boliinmiig Almanya ile ilgili bir romandan ibaret olmayip ashinda 1947°de boliinmiis Almanya ile ilgili
bir parodidir.
R.C.Ostle, “Mahmiid el-Mes‘adi and Tunisian’s ‘Lost Generations’ ”, Journal of Arabic Literature, 8,
1977, 162.

zilmugtr. {1k baskist 1955°te ikinci baskisi da Daru’t-Tanisiyye li’n-nesr
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tiyatro ile bagdagmayan kurgusal 6zellikler gosterir. Dramatik zitliklari, gelenek
ve yeniligin kargithigim formlastirir. Anlati kahramani Gaylan, susuz ve kurak
bir arazi yakinlarinda bir baraj yapmak ister. Nehirden yararlanip burada
yasayan bir topluluga su saglamayi diisiinmektedir. Bu topluluk tanriga
Sahabba’ya tapmaktadir. Kiiltleri de ates ve kuraklik temalar1 {izerine
kuruludur. Gaylan, kiz arkadasi Meymiine’nin onerisini dikkate almaz.
Meymiine, Gayldn’in bozguncu insanoglu ve dogal ¢evrenin gergeklerini
dikkate alma alcakgoniilliiliiginii kabul etmesi igin ugras verir. Geylan
toplulugun dinsel tepkileri, is¢i isyanlar1 ve getin araziye ragmen baraji yapar.
Ancak baraj, tam da Gaylan basarisim1 kutlamak iizereyken, gizemli bir sekilde
bir deprem ve siddetli kum firtinalar1 ile yikilir. Cesaret kaynag: idesi Meyéara
onu goriinmez giizel bir diinyaya yonlendirir ve Gaylan ortadan kaybolur. Bu
diinyada her sey miikemmeldir. Arzular ve istekler kader araciligiyla hemen ve
ugrassiz gerceklesmektedir.

el-Mes‘adi’nin diger hususlarin yan sira giiniimiizdeki Araplar1 kurak
topraklarda yasayip geleneklere baghliklar1 ve kor kabulleri nedeniyle
tutumlarini degistirmeyi reddeden bu topluluga benzettigi konusunda kusku
yoktur. Gaylan, tarihte etkin olmasi gereken insan iradesini temsil eder.
Meymiine ise insan sinirlarini tanima ihtiyacini temsil eder. Bu agidan ikisi de
sadece ¢agdas Araplarin degil, biitin insanligin simgeleridir. Genel anlamlar
disarida birakilmamakla beraber, barajin yikilisiyla sona eren dykiiniin biitiinii,
eserin yazildigi donemlerdeki el-Mes‘adi neslinin diis kirtkligini yansitan bir
metafordur. el-Mes‘adi 1976’da bir konferansta es-Sudd’un belirli genel anlam
agilarini agiklamugtir." Ancak ayni sekilde igindeki titiz Islami semboller
tizerinde de durmus ve bir onceki Tunuslu (veya biitiin Arap) neslin anti
modernist tutumlar hakkinda agiklamalar yapmistir."

Bu konferansta el-Mes‘adi, Islim mirasinda insan sorumlulugu
temalarinin varhigina vurgu yapmgtir. Ozellikle emanet kavrami iizerinde durur.
Kur’an’1n ifadesine gore gokler, yeryiizii ve daglar tarafindan kabul edilmemis
olan emaneti Allah’in insana takdim etmesiyle insan bunu kendi istegiyle kabul
etmistir (Kur’an 33/72). el-Mes‘adi daha sonra Kur’an’in insanin Allah’in
yeryiiziindeki halifesi olusu ifadesi (Kur’an, 2/30; 10/14) iizerinde durur ve

19 Mahmad el-Mes‘adi, Tey’ilen li-Kiyan, Tunis, Abdulkerim b.Abdullih Publications, 1979, ss.62-84.
1
A.e, ss.77-80.
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dolayisiyla insanin buna gore davramp maddi manevi diizeyde siirekli geligme
lehine ¢aligmasinin gerekliligini tartigir.

Bununla beraber es-Sudd’un bas tarafindaki karakterler listesinde Gaylan
“gercek dig1 bir insan” olarak tanimlanmistir. Bana gore bu kelime (zaif: gergek
dis1) yazar tarafindan insanoglunun Allah disinda sadece kendi giiglerine
dayandii zaman ne kadar bosluga diistiigiinii gostermek amaciyla
kullanilmistir. Allah’a giiven anlayist da Islam’a ait bir kavramdir. Gaylan
oykiiniin sonunda feci bir gekilde basarisiz olmak iizere tasarlanmistir. Yani el-
Mes‘adi tam olarak Miisliimanlarin Allah merkezli kalmak sartiyla modern
gelismelere katilmasi gerektigini soylemektedir.

Bu anlatida el-Mes‘adi, insanin kendi talihini gelistirme gorevi oldugunu
varsayan bir anlati iiretmek igin dil ve uslup diizeyinde gelenegi, igerik
diizeyinde dini mirasa doniigii basarili bir sekilde kullanabilmistir. Anlatinin
cagdas Araplara yonelen mesaji, inanglarini korumak suretiyle hayatin biitiin
kulvarlarinda ¢ok ¢aligmalarinin gerekliligi seklindedir. Arap insaninda, Arap
kiiltiiriinde ve mirasinda sakli bulunan biitiin potansiyeli ortaya ¢ikarmak igin
pasiflik, hareketsizlik, teslimiyet, kadercilik ve Arap hayatina yapigmig
bulunan diger olumsuz niteliklerden siyrilmali, bunlarin yerine hareket,
sorumluluk ve kararlilik konulmahdir.

Bu yazida gosterilen ornekler ¢ogaltilabilir. Biitiin bunlar aracihgiyla
cagdas Arap yazarlarin Arap toplumuna degisimi tanitmak iizere kendi
geleneklerini kullandiklart goriilmektedir. Bu yazarlar esin igin gozlerini
gecmise dikiyorlar, ama ge¢misi sadece modern bir gozle gorebiliyorlar.
Cagdas ihtiyaglan 1s18inda mirasin segici yenilikgiligine bagvuruyorlar. Kendi
yenilik mesajlarini giiglendirmek i¢in gelenegin bazi unsurlarim kullanma
yoluna gidiyorlar. Dolayisiyla bu yazarlarin 6zgiinliigii onlarin gelenegi ele
aldif sartlar ve ayni zamanda kendi modern kosullariyla ilgili olmak agisindan
da kiymetli olabilen yeni sdylemleri ile 6l¢iilmelidir.

Gelenege karsi sorumlu davranmak adina yalniz modellerini taklit eden
yazarlar ancak igi bos ve sanatsiz bir bigimde sadece eski yazarlarin yankisi
olma konusunda basarili olurlar. Ortaya koyduklar: taklitler ne kadar basarili ve
miikemmel olursa olsun, bunlar gergekte yeni bir sey, sanat denilebilecek bir
sey iiretemezler. Hatta bunlar gelenegi dahi korumus olmazlar. Aslinda
gelisiminin oniinii tikadiklari igin gelenegi dldiiriirler. Oncii modellerini okuma
imkan1 varken. taklitlerini okumanin hig¢bir zorunlu sebebi olamaz. Yazarlar



CAGDAS ARAP YAZARLAR VE EDEBi MIRAS 107

onciilerinden farklilastiklari zaman dikkatlerimizi cekebilirler ve edebiyata
gelisme kazandirirlar. Ama sadece farkli olmak icin onlar farklilasmalan
beklenen hususlari yani edebi gelenegi bilmek zorundadirlar. Gelenekten
farklilasmak icin yazarlar, gelenegi kendi lehlerine ustaca kullanip gelenegin
kendi diisiincelerini ¢agdaglarina tagimasina imkidn vermek zorundadirlar.
Paradoksal olarak gelenegi kullanmak suretiyle bu yazarlar gelenegi korumus
olurlar, ona yeni bir hayat verirler, yeniden canlandirirlar, aksi halde gelenek
olime gider. Bununla beraber eger gelenegi cok agir bir sekilde kullanma
durumunda ise anlasilmama veya kabul edilmeme riskini almak durumunda
kalirlar. Diger taraftan bu kullamm ¢ok uysal, ¢ok bagimli olursa az dikkat
cekebilirler veya hi¢ g¢ekmeyebilirler. Bu da pek az veya hi¢ gelisme
saglayamaz. Bu bakimdan burada tam da yazarlarin modelleriyle iligkilerinde

Harold Bloom’un “etkileme tedirginligi” seklinde ifade ettigi durum' ve

kaginilmaz olarak yazarlarin modellerini, onun ifadesiyle, “kotii okuma™st ~ soz
konusudur.

Son bir yorum olarak Adnan Haydar’in da deyisiyle: “Modern sair bir
revizyon ustasidir; gelenek olarak adlandirilan seyi yeniden incelemeyi,
yeniden degerlendirmeyi ve yeniden yazmay: hedefler.”"* Cok yetenekli oldugu
durumlarda sair, gelecege aktarilmak iizere konu ile ilgili ama harikulade,
bilinen ama yenilikgi, besere ait ama muhtesem olan yeni bir seyler yazarken,
gegmisi ve giinceli tam anlamiyla taniyarak ikisini birbirine kargi dengeler.

12 Harold Bloom, The Anxiety of Influence, New York and London, Oxford University Press, 1973.
"> Harold Bloom, A Map of Misreading, New York and London, Oxford University Press, 1975
14 Adnan Haydar, “What Is Modern about Modern Arabic Poetry?”, el-Arabiyye, 14, 1-2, 1981, 51.



