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Kur’an-1 Kerim, Miisliimanlarin bilgi kaynaklar: arasinda
ilk sirada yer alir ve hayatin ¢esitli alanlarinda inananlar
i¢in rehber konumunda bulunur. Bu bakimdan Kur’an’a
yoneliste temel amag¢ onu anlamak ve yasamak olmalidir.
S6z konusu pratik degerinin yaninda Kur’an’in tilaveti

de 6nemli bir ibadettir. Nitekim bu hususun Kur’an
tanimlarinda yer aldigi da goriiliir. Ayrica Misliimanlar,
Kur’an’in tamami okunarak uygulanan, hatim isimli bir
gelenege de sahiptirler. Islam toplumlarindaki yaygm
varlig1 dikkate alindiginda hatim geleneginin Hz.
Peygamber (s.a.s.) ve sahabe devrinde bir esast bulunmasi
gerektigi fikri olduk¢a makul goriinmektedir. Nitekim
hadis kaynaklarinda ve Islami ilimlerin farkl dallarinda
yazilmig diger klasik eserlerde hatim uygulamasini
temellendiren rivayetler gormek miimkiindiir. Bu
rivayetler belirlenebildigi kadariyla Abdullah b. Amr,
Kays b. Ebi Sa‘sa‘a, ‘Irbad b. Sariye, Cabir b. Abdillah ve
Ubey b. Ka'b isimli sahabilerden nakledilmislerdir. Ziirare
b. Evfa’dan nakledilen miirsel bir rivayet de vardir. Bu
arastirma, soz konusu gelenegi Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
siinneti ve sahabe uygulamasindaki temelleri agisindan
incelemeyi amaglamaktadir. Kaynagi ile ilgili bulgularin,
hatmin keyfiyetini de ortaya koyacag: diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an-1 Kerim, Siinnet, Hatim,
Tilavet, Gelenek.

Arastirma makalesi /
Resarch article

ABSTRACT

The Qur’an comes in

the first place among the
Muslims’ knowledge
sources, and appears as a
guide in various areas of
life for the believers. In this
respect, the main purpose
in approaching the Qur’an
should be to understand
and live by it. Besides the
practical value mentioned,
the recitation of the Qur’an
is an important worship as
well. As a matter of fact, it
is seen that this subject is
included in the definitions
of the Qur’an. Muslims
also have a tradition called
khatam, which is practiced
by reciting the whole
Qur’an. Considering its
widespread presence in
Islamic societies, the idea
that the tradition of khatam
should have a foundation
in the time of the Prophet
(saw) and his Companions
seems rather reasonable. It
is possible to see riwayah
(narrations) grounding

the practice of khatam in
hadith sources and other
classical works written

in different branches of
Islamic sciences. These
riwayah were conveyed
from the Companions named
Abdullah b. ‘Amr, Qays b.
Abu Sa’sa’a, Al-‘Irbad b.
Sariyah, Jabir b. Abdullah,
and Ubayy b. Qa’b. There
is also a mursal narration
conveyed from Zurarah b.
Awfa. The purpose of this
research is to examine the
khatam tradition on the
basis of the practice of the
Prophet and Companions. It
is thought that the findings
related to khatam’s source
will also reveal its nature.

Keywords: Holy Quran,
Sunnah, Khatam, Recitation
of the Qur’an, Tradition.
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THE FOUNDATIONS OF THE TRADITION OF THE
KHATAM OF QURAN IN RELIGIOUS NARRATIONS

SUMMARY

The Holy Quran is the primary source in the formation of

Muslim personality and of an exemplary Islamic society. The
values that Muslims have produced throughout history and the
great civilizations established by them confirm this point. In this
respect, the main purpose in approaching the Qur’an should be to
understand and live by it. However, reciting the Qur’an is not just a
purely intellectual activity. It is understood that reciting the Qur’an,
which is merely pronouncing its words, is also an important act

of worship along with its dimension of building thought and life.
Indeed, the fact that reciting the Qur’an is a form of worship is
included in the definitions of the Qur’an. It is quite reasonable

that the recitation of the Qur’an, which is essentially divine in its
words and meaning, is not the same as reading another book. The
hadith of the Prophet that promises ten thawab (spiritual merit) for
reciting one letter of the Qur’an is quite significant at this point.
The Prophet cited a verse that is formed by the combination of
only three letters, namely “alif-lam-mim” as an example of this.
This example at first glance suggests that, in terms of worship, it

is not a priority to understand the meaning of the Qur’an. Indeed,
according to the general opinion of the mufassirs (writers of the
commentaries on the Qur’an), only Allah can know the meaning of
such verses. Therefore, it can be said that the interlocutors of the
revelation do not have a duty to understand these verses. Moreover,
the pursuit of these subjects (with malicious intentions) is defined
as the indicator of the deviousness in the hearts.

It is also seen that Muslims have a tradition regarding the
recitation of the Qur’an. This tradition, which is reciting the entire
Qur’an from the beginning to the end, is called khatam. This
deep-rooted tradition has existed among Muslims for centuries.
Also, Muslims have another tradition called mugabala, which

is performed by completing khatam collectively. Mugabala

is performed by one person reciting the Qur’an and others
following it. Considering its widespread presence in Islamic
societies, the idea that the tradition of khatam should have a
foundation in the time of the Prophet (saw) and Companions
seems rather reasonable. It is possible to see riwayah (narrations)
grounding the practice of khatam in hadith sources and other
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classical works written in different branches of Islamic sciences.
In these narrations, information about the quality of khatam

is also mentioned. These narrations were conveyed from the
Companions named Abdullah b. ‘Amr, Qays b. Abu Sa’sa’a,
’Irbad b. Sariyah, Jabir b. Abdullah, and Ubayy b. Qa’b. There

is also a mursal narration conveyed from Zurarah b. Awfa. The
content of the riwayah conveyed from Abdullah b. ‘Amr and

Qays b. Abu Sa’sa’a is about the reasonable periods of reciting
the Qur’an from the beginning to the end. In the mursal narration
conveyed from Zurarah b. Awfa, the Prophet compared the person
who recited the whole Qur’an to a passenger who paused and
stayed, and then continued his journey. The narration conveyed
from ‘Irbad b. Sariyah and Jabir b. Abdullah states that one who
completes the khatam would have a prayer that will be accepted by
Allah. Another narration conveyed by Ubayy b. Qa’b states that the
Prophet restarted the Qira’at (recitation) with the Surah al-Fatihah
after reciting the Surah al-Nas, then he read the first five verses of
the Surah al-Bagarah until he reached the verse “it is those who are
the successful”, and then he did the prayer of khatam.

It has been determined that some of riwayah examined are
authentic (sahih). Although some riwayah have lost the feature

to be proof as their narration chain is problematic due to the fact
that some of the narrators were considered weak, they are in line
with authentic riwayah in terms of content. This can be seen as
supporting the riwayah in question. Therefore, when the riwayah
are evaluated together, it can be said that the tradition of khatam
has a foundation from the time of the Prophet and Companions.

It should also be considered that the aim of the khatams done in
those times may have been to memorize and protect the Qur’an.
In some of the riwayah discussed, reciting the Qur’an is expressed
with the word gira’at, but in some, this verb is expressed with the
word khatam. Considering that the dictionary meaning of the word
khatam is “to reach the end of something”, it can be said that,
expressing the verb of reading the Qur’an as khatam is meaningful
in terms of its widespread use. In the narrations which include the
word qira’at, it can be said that the recording of this for a certain
period of time also signifies khatam in the known sense.
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GIRiS
ur’an-1 Kerim’in tamamini bastan sona
bir defa okumak seklindeki yaygin an-
lamiyla hatim, Miisliimanlar arasinda
yiizlerce yildan beri var olan koklii bir
gelenektir. Dolayisiyla hatmin Hz. Peygamber
(s.a.s.) doneminde bir esas1 bulunmasi gerekti-
gi fikri olduk¢a makul goriinmektedir. Hatim ile
iligkili olarak, Arapca bilmeyen Miisliimanlarin
Kur’an’1 anlamadan okumas1 meselesi de oldukca
6nemlidir.! Nitekim gliniimiizde ciddi bir toplum-
sal karsilig1 oldugu gbzlemlenen hatmin anlamli
bir uygulama olup olmamasinin, Kur’an’t anla-
madan okuma meselesinin ¢oziimiiyle iliskili ol-
dugu diistintilmektedir.

Bireysel ve toplumsal hayat1 diizenleyen ilke-
lere sahip olan Kur’an, bu yoniiyle Islam kiiltiir
ve medeniyetinin temelini olugturur. Dolayisiyla
Kur’an’a yoneliste temel amag¢ onu anlamak, ya-
samak ve yasatmak olmalidir. Bu noktada egitim
ve bilgi diizeyi ne olursa olsun toplumun her fer-
dinin Kur’an’dan alacagi bir mesajin bulundugu
aciktir. Ancak Kur’an okumayi salt entelektiiel
bir faaliyet olarak tanimlamak da dogru goziik-
memektedir. Ozellikle, Islami ilimler egitimi al-
mamis bireylerin kapsamli anlama faaliyeti yapa-
mayacag1 agiktir. Gazali’nin (6. 505/1111), kiraat
miktarlar ile ilgili bilgi verirken isaret ettigi bir
husus bu diigiinceyi destekler mahiyette goriile-
bilir. Buna gore o, kendisini ibadete adayan ve
manevi gelisim tlizerinde yogunlasan kimseler
icin haftada iki veya bir hatmi uygun goriirken,
Kur’an’in manalarina niifuz edebilen, zihni ka-
pasitesi yiiksek kimseler i¢in bu miktar1 ayda bir
olarak belirlemistir. Clinkii bu zevatin tekrar tek-
rar okumaya ve okuduklarini iyi diistinmeye ¢ok-
ca ihtiyaglar1 vardir.? Goriildiigii tizere bu 6lgiitte,

' Bu meselenin kapsaml olarak incelendigi bir ¢alisma
icin bk. Sehabeddin Kirdar, “Kur’an-1 Kerim’i Anlama-
dan Okuma Sorunu”, Necmettin Erbakan Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2013), 31-54.

2 Eb0 Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali,
Thyd’ii “ultimi’d-din, thk. Zeyniiddin Ebu’l-Fadl Ab-
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son gruptakiler i¢in ongoriilen anlama sorumlulugu, oncekiler i¢in, en
azindan bunlar diizeyinde, s6z konusu edilmemistir.

Diger yandan, Kur’an’in diisiinceyi ve hayati insa eden s6z konusu bo-
yutuyla birlikte kelimelerinin telaffuzundan ibaret olan okunusunun da
onemli bir ibadet oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Kur’an tanimlarinda
yer alan 43 2% 234l “okunusu ile ibadet edilen”™ ibaresi, alimlerin, Kur’an
okumanin herhangi bir kitab1 okumakla es degerde olmadigi yoniindeki
kanaatlerini géstermesi bakimindan énemlidir. Kur’an okumanin namazin
riikiinlerinden biri olusunu da bunun bir 6rnegi olarak gérmek miimkiin-
diir. Ayrica Kur’an’in okunugunun ibadet oldugu hususunu pekistiren bir
kanit olarak, Abdullah b. Mestd’dan (6. 32/652-53) (r.a.) nakledilen su
merfl hadis zikredilebilir:

“Her kim Allah’mn kitabindan bir harf okursa bununla ona bir hasene
verilir. O bir hasene de on kat1 ile ddillendirilir. Ben, ‘Elif-lam-mim’ bir
harftir demiyorum. Fakat elif bir harf, 1am bir harf ve mim de bir harftir,
diyorum.”

Mezkir rivayetteki, her Kur’an harfinin kiraatine sevap verilecegi bil-
gisi ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) drnek olarak zikrettigi ayet oldukca dik-
kat ¢ekicidir. Bu ve buna benzer bir¢ok ayet “Hur(f-1 Mukattaa” olarak
isimlendirilip miitesabihattan sayilirlar ve yaygin kanaate gore anlamlarini

durrahim b. el-Huseyn el-Iraki (Beyrut: Daru’l-Kalem, ts.), 1: 244.

3 Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilu’l- ‘irfin fi ‘uliimi’l-Kur dn, thk. Fev-
vaz Ahmed Ziimerli (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1415/1995), 1: 21; Menna’ b.
Halil el-Kattan, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur’'dn (B.y.: Mektebetii’l-Me‘arif 1i’'n-Nesri
ve't-Tevzi’, 1421/2000), 17; ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymevi,
1996), 1/11; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, 1993), 34. Bu ibare ile ilgili bir degerlendirme soyledir: “Kur’an’in Allah katin-
dan lafz1 ile indirildigi dikkate alindiginda bu ibare, Kur’an okumanin, ahad ve kutsi
hadisleri okumaktan farkli oldugunu ortaya koyar. Ciinkii Kur’an okumanin ibadet
olusunun anlami namazda ve namaz disinda ibadet kast1 ile okunmasinin emredilmis
olmasidir. Ahad ve kutsi hadislerin okunmast ise boyle degildir.” bk. Kattan, Me-
bahis fi ‘ulumi’l-Kur'dn, 17.

4 Eb( fs& Muhammed b. isi b. Sevre et-Tirmizi, Cdmi ‘ut-Tirmizi (Riyad: Da-
ru’s-Selam, 1999), “Fedailu’l-Kur’an”, 16. Tirmizi, hadisin bu isnad ile hasen-sa-
hih-garib oldugunu, Abdullah b. Mest{id’dan bu isnaddan baska isnadlar ile de rivayet
edildigini ve Ebu’l-Ahvas’in, rivayeti ondan kimi zaman merfi’ kimi zaman da
mevkif olarak naklettigini belirtmistir. Bk. Tirmizi, “Fedailu’l-Kur’an”, 16. Rivaye-
tin Abdullah b. Mestid’dan mevkif olarak nakledilen kismen farkli lafizlara sahip bir
versiyonu i¢in bk. Ebd Osman Said b. Manstr b. Su’be el-Horasani el-Clizcani, Sii-
nenii Sa ‘id b. Mangiir, thk. Sa’d b. Abdillah b. Abdilaziz Alii Humeyd (Riyad: Da-
ru’l-Usaymi, 1414), 1/17. Kur’an’dan bir harf okumanin yaninda dinlemenin de
miikafati oldugunu gosteren bir rivayet i¢in bk. EbG Bekir Ahmed b. Huseyn b. Ali b.
Miasa el-Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, thk. Abdulali Abdiilhamid Hamid (Riyad: Bom-
bay: Mektebetii’r-Riisd ve Daru’s-Selefiyye, 1423/2003), 3/432.
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sadece Allah Tedla bilebilir. Konuyla ilgili ayetteki®, vakf yeri ile ilgili bir
ihtilaftan kaynaklanan bagka bir goriise gore ilm1 derinligi olanlarin da bu
ayetlerin anlamlarini bilmeleri miimkiindiir.® Dolayisiyla vahyin muhatap-
larinin genel olarak bu ayetleri anlama goreviyle kars1 karsiya olmadigi
sOylenebilir. Dahas1 bu ayetlerin pesine (art niyetle) diismek kalplerde bu-
lunan bir egriligin ve fitne ¢ikarma amacinin gostergesi olarak tanimlanir.”
Bu 6rnegi 6nemli kilan husus, Kur’an okuyarak sevap kazanma noktasinda
anlama sartinin mutlak olarak bulunmadigini diisiindiirmesidir.

Diger yandan yerlesik bir gelenek olan Kur’an hatminin bir¢ok fayda-
lar tasidigimi soylemek miimkiindiir. Nitekim insanlarin Kur’an-1 Kerim
ile temasa ge¢mesinin, 6zellikle de s6z konusu uygulamanin “mukéabele”
ad1 altinda toplu halde icra edilmesinin toplumun dini duygularina ve bir-
lik-beraberlik ruhuna katki sagladigi goriillmektedir. Anadolu’nun bazi yer-
lerinde, ilk defa hatim okuyan c¢ocuklar icin diizenlenen 6zel bir merasim
de bu noktada 6rnek olarak zikredilebilir. Hatim duasinin da yapildigi bu
merasime ¢ocugun Kur’an hocasi, yakinlari ve arkadaslar1 davet edilmek-
te, misafirlere ikramlarda bulunulmakta, cocuga ve hocasina hediyeler ve-
rilmektedir.® Bu uygulamanin, toplumu birlestiren boyutu yaninda ¢ocuga
ve arkadaslarina Kur’an sevgisi agilamasi ve onlar1 Kur’an okumaya tegvik
etmesi bakimindan da degeri agiktir.’

Bu tespitler 1518inda ¢aligmamizin amaci, Kur’an hatmi geleneginin
esast olarak goriinen bazi rivayetlerin, konuyla ilgisi bakimindan deger-
lendirilmesi olarak belirlenebilir. Yine bu rivayetlerin sihhat durumlar1 ve
sahabe, tabiln ve sonraki donem alimleri tarafindan nasil anlasilip uygu-

v

Al-i Tmrén, 3/7.

Konuyla ilgili ayrmtili bilgi igin bk. Ibnii’l-Cevzi Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdur-
rahman b. Ali b. Muhammed, Zadii 'I-mesir fi ‘ilmi t-tefsir, tahric: Ahmed Semstiddin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2009), 1: 288. ibn Kesir Ebu’l-Fida imadiiddin
Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur'dani’l-‘azim (Dimagk-Beyrut: Daru Ibn Kesir,
1415/1994), 1: 427-428.

Al-i Tmran, 3/7.

FR. Buhl, “Hatim”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1950), 5:
371; Abdurrahman Cetin, “Hatim Indirme ve Hiikiimleri”, Uludag Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 4/4 (1992), 52.

Kur’an’1 okuma ve ezberleme gibi, lafz1 iizerinde yogunlasan ¢abalarin onun korun-
masi1 bakimindan biiyiik faydalar dogurdugu da ifade edilmelidir. Genelleme yapma-
mak sartiyla bu durumun hadisler i¢in de gecerli oldugu diisiiniilebilir. Muhaddisle-
rin, hadisleri anlama ve onlardan hiikiim ¢ikarma faaliyetini biiyiik oranda fakihlere
birakarak onlar1 lafzen koruma ve sonraki kusaklara aktarma ¢abasi i¢erisinde olduk-
lar1 anlagilmaktadir. Hadis alimlerinden A’mes’e (6. 148/765) nispet edilen “Ey fa-
kihler toplulugu! Sizler tabipler, bizler ise eczacilariz.” seklindeki s6ziin de bu dii-
siinceyi destekledigi sdylenebilir. Bk. ibn Hibban Muhammed b. Ahmed Ebf Hatim
et-Temimi el-Biisti, Kitdbu 5-Sikdt, (Haydarabad: Miiessesetii’l-Kiitiibii’s-Sekafiyye,
1393/1973), 8: 467-468.
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landigin1 gosteren bilgiler de ¢aligmamiz agisindan 6nemlidir. Ayrica riva-
yetlere ulagsmada tabii ve oncelikli olarak hadis kaynaklari esas alinmakla
beraber Islami ilimlerin farkl1 alanlarinda telif edilmis klasik eserlerde yer
alan bazi rivayetler de dikkate alinmistir. Konuyla ilgili rivayetlerin deger-
lendirilmesinden 6nce “Hatim” hakkinda bilgi verilecektir.

1. HATMIN TARIiFi VE HATIiM SURELERI

Hatim (hatm) kelimesi h-t-m (s < &) kdk harflerinden tiiremis olup mii-
hiirlemek, bir seyin sonu/akibeti veya bir seyin sonuna ulagsmak gibi anlam-
lara gelir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nebilerin sonuncusu (Hatemii’n-Ne-
biyyin/cadll &38) olmast kaydedilen ikinci anlam ile ilgili goriinmektedir.
Ozellikle bir seyin sonuna ulasmak seklindeki anlami bakimmdan Kur’an-1
Kerim’i bagindan sonuna kadar okumaya da hatim denilmistir.'

Hatim ile iligkisi bakimindan mukabeleden de bahsedilmelidir. Mukabe-
le sozliikte insanlarin birbirlerine bizzat veya ilgi, dikkat ve sevgi ile yonel-
meleri anlaminin!' yaninda karsilik, karsilagma, karsilastirma gibi anlamla-
ra da gelir.!? Terim anlami1 hakkinda ise sunlar sdylenmistir: “Mukabele, ti¢
aylarda ve bilhassa Ramazan’larda cami, mescid ve evlerde daha ¢ok sa-
bah, 6gle, ikindi namazlari1 6ncesinde hafizlar tarafindan okunan Kur’an’1
takip etmek suretiyle hatim indirme gelenegine ad olmus, zamanla hafizla-
rin bu okuyuslari i¢in de ayni terim kullanilmistir.”"* Mukabelenin bir diger
ad1 da “arza” dir. Kaynagimi Hz. Peygamber’in (s.a.s.), vefat ettigi yil iki
kere olmak iizere, Cebrail (a.s.) ile beraber Ramazan aylarinda gergekles-
tirdikleri karsilikli Kur’an okuma faaliyeti olusturmaktadir.'*

Misliimanlarin Kur’an okumaya her devirde biiyiik énem verdikleri
malumdur. Ancak selefin Kur’an hatmi ile ilgili baz1 uygulamalariin beser
takatini zorlayacak diizeylere vardigini gosteren bilgiler de bulunmaktadir.
Stiylti (6. 911/1505) onlarin, kiraatin 6l¢isii ile ilgili ¢esitli adetleri oldu-
gunu sOyledikten sonra i¢lerinde en ¢ok okuyanin, Kur’an’1, dérdi gece
ve dordii de gilindiiz olmak iizere bir giin ve gecede sekiz defa hatmettigini

10 Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur dn (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1431/2010),
“h-t-m”, 149; ibn Manzir Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu 'I- ‘Arab, thk.
Abdullah Ali el-Kebir v.dgr. (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, ts.), “h-t-m”, 2/1101; Abdurrah-
man Cetin, “Hatim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 1997), 16: 468.

I Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 393.

12 fbn Manzir, Lisdnul- ‘Arab, 5: 3519.

13 Nebi Bozkurt, “Mukabele”, Tirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 31: 100.

14 Arza ile ilgili rivayetler icin bk. Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih
(Riyad: Daru’s-Selam, 1999), “Bed’ii’l-vahy”, 1, “Bed’ii’l-halk”, 6, “Isti’zAn”, 43;
Miislim b. el-Haccac, el-Cdami ‘u’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlar1 ve Daru Sehniin,
1413/1992), “Fedailii’s-sahabe”, 98, 99. Ayrica bk. Bozkurt, “Mukabele”, 31: 100.



788 | DIYANET ILMi DERGI - CiLT: 56 - SAYI:3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2020

belirtmistir.'* Yine onun ifadesine gore bunlardan sonra bir giin ve gecede
dort, sonra li¢, sonra iki ve nihayetinde bir hatim okuyanlar gelmektedir.'®
Ancak mezkir sayilarin, 6zellikle Kur’an’mn niizul siirecinin devam ettigi
dénemlerde, o zamana kadar inen ayetler hakkinda oldugu da sdylenebilir
ki bu daha makul goriinmektedir.

Siiytti Hz. Aise’nin (6. 58/678), Kur’an’1 bir gecede iki veya ii¢ defa
okuyan bazi kimseleri kinadigini ve Restlullah’in kendisinin yaninda kal-
dig1 bir gecedeki uygulamasmin, Bakara, Al-i Imran ve Nisa strelerini
okumak oldugunu gosteren bir rivayeti!” kaydettikten sonra iki gecede bir
veya ii¢ gecede bir hatim uygulamasinin da bulundugunu ve bu sonuncu-
sunun giizel oldugunu ifade etmistir.'®

Nakledildigine gore Kur’an’in ii¢ giinden az siirede okunmamasi ge-
rektigini sdyleyen bazi alimler, birtakim merfQi hadislerle birlikte Abdul-
l1ah b. Mestd, Muaz b. Cebel (6. 17/638)" gibi sahébilerden gelen bazi
mevkif rivayetlere dayanmakta ve {i¢ giinden daha az bir zaman diliminde
Kur’an hatmini mekrih gormektedirler.® Bu goriiste olan alimlerin yanin-
da kimi ilim adamlarinin da buna ruhsat verdigi belirtilmektedir. Ruhsata
kanit olarak Osman b. Affan’in, vitir olarak kildig: tek rekatta Kur’an’in
tamamin okumus olmasi zikredilir. Yine Said b. Ciibeyr’in de (6. 94/713
[?]) Kabe’de Kur’an’1 bastan sona bir rekétta okudugu nakledilmektedir.?!
Fakat alimlerin daha uygun gordiigii sey Kur’an’in yavas yavag ve tertil
tizere okunmasidir.*

Kur’an’in, dort, bes, alti ve yedi giinde bir hatmedilmesi seklinde de
uygulamalar vardir ki bu sonuncusunun en dengeli ve en giizel tutum oldu-
gu ve sahabenin ve onlarin disindaki alimlerin ¢ogunun uygulamasinin da
bu oldugu belirtilmistir.* Nitekim Abdullah b. Mes(id’un, Ramazan aylar1
diginda Kur’an’1 cumadan cumaya hatmettigi nakledilmektedir.**

Sekiz veya on gilinde bir yahut bir veya iki ayda bir olmak {izere ha-
tim okuma uygulamalar1 da bulunmaktadir.”* Ornegin Ubey b. Ka’b’mn

15 Celaliiddin Abdurrahman es-Siiyati, el-"Itkan fi ‘uliimi’l-Kurdn, tkd: Mustafa Dib
el-Buga (Dimask-Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1416/1996), 1/325.

16 Siiyati, el- Itkan, 1: 325.

17 Ahmed b. Hanbel, e/l-Miisned, 41/155.

18 Siiyati, el- Itkan, 1: 325.

1 Bk. Ebt Ubeyd el-Késim b. Sellam, Fezd ilii’l-Kur'dn ve me ‘dlimuhii ve dddabuh,
thk. Ahmed b. Abdilvahid el-Hayyati (el-Memleketii’l-Magribiyye: Vizaretii’l-Evkaf
ve’s-Sufini’l-Islamiyye, ts.), 1: 350.

20 Siiyiti, el- "Ttkan, 1: 326.

2! Tirmizi, “Kiraat”, 11.

22 Tirmizi, “Kiraat”, 11.

3 Siiyat, el- Ttkan, 1: 326.

24 Ebt Ubeyd, Feddilu’l-Kur dn, 1: 347.

25 Siiyat, el- Ttkan, 1: 326.
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(6. 33/654 [?]) her sekiz glinde bir hatmettigi rivayet edilir.?® Tabitindan
Mekhtl™un (6. 112/730) sahabe hakkindaki bir degerlendirmesi de mezkiir
stirelere delalet eder. Buna gore Mekhil, sahdbenin gii¢ yetirebilenlerin-
den bir kisminin Kur’an’1 yedi giinde, bazilarinin bir ayda, bazilarinin iki
ayda, bazilarinin da bundan daha uzun siirede okuduklarin1 séylemistir.?’
Bazi alimlerin verdigi siireler de bu makul siirelerle uyumludur. Mesela
Tirmizi’nin (6. 279/892) naklettigine gére ishak b. Ibrahim, ilgili hadise
dayanarak Kur’an’in tamaminin kirk giin icerisinde okunmamis olmasini
hos goérmediklerini sdylemistir ki*® bu azami siire hakkinda da fikir sun-
maktadir. Ebli Hanife’den (6. 150/767) nakledilen bir goriis ise bu konuda
oldukga esnektir. Buna gore o, Hz. Peygamber’in, vefat ettigi sene Hz.
Cebrail’e iki kere arz etmis olmasini esas alarak, Kur’an’1 yilda iki kere
okuyanin onun hakkini vermis olacagini ifade etmistir.?

Nevevi’nin (6. 676/1278), bu konudaki 6l¢iiniin kisilere gore degisecegi
yoniindeki goriisii ise daha uygun goriinmektedir. Buna gore herkes isinin
elverdigi 6l¢iide, okudugunu anlamaya engel olmayacak ve bikkinlik ver-
meyecek siirede Kur’an’1 hatmetmelidir.*

2. KUR’AN HATMI iLE iLGILi RIVAYETLER

Hadis kaynaklarinda Kur’an’1 bagindan sonuna kadar okumanin normal
stiresi ile ilgili Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tavsiyelerini igeren ¢esitli rivayet-
ler bulunmaktadir. S6z konusu rivayetlerin bazilarinda bu tavsiyelerin Ab-
dullah b. Amr’a (6. 65/684-85) yapildig1 goriiliir. Restlullah ile aralarinda
gegen bir konugmayi ihtiva eden bu rivayetlerin, Abdullah’in yasamig ol-
dugu bir olaym kimi zaman mufassal kimi zaman da muhtasar olarak ve
farkli yonleriyle nakledilmis sekilleri olduklar1 anlagilmaktadir.

Abdullah b. Amr (r.a.) 6rneginin bir benzeri olarak, sahabeden, Bedir
gazisi Kays b. Ebi Sa‘sa‘a’nin (6. ?) Kur’an’1 basindan sonuna kadar oku-
manin normal siiresi ile ilgili bilgi arayisi igerisinde oldugunu gosteren bir
rivayet daha bulunmaktadir.

Kaynaklarda, Kur’an’in tamaminin okunmasini, bitince tekrar baslan-
masini en iistiin amel olarak nitelendiren rivayetler de yer almaktadir. Bu

26 Ebt Ubeyd, Feza 'ilii’I-Kur’dn, 1/347.

27 Siiyiti, el- "Ttkan, 1: 326-327. Hadis musannefatinda yapilan taramalarda, SiiyGti*nin
Mekhiil’e isnad ettigi bu s6z tespit edilememistir.

28 Tirmizi, “Kardat”, 11.

» Siiyati, el-Itkan, 1: 327.

30 Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. el-Haccdc, thk. Mu-
hammed Beyytimi (Kahire: Daru’l-Gaddi’l-Cedid, 1429/2008), 8: 38. Ayrica bk. ibn
Hacer Ahmed b. Ali el-Askalani, Fethu'l-bari serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Da-
ru’l-Ma’rife, 2005), 6: 227; Siiy(ti, el- Ttkan, 1: 327. Hatim siireleri ile ilgili bir bas-
ka degerlendirme icin bk. Gazali, Thyd’ii ‘uliimi’d-din, 1: 244.
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rivayetlerin hatme temel olmasi bakimindan daha agik anlamli oldugu ifa-
de edilebilir. Ayrica Kur’an hatminden sonra yapilan ve makbul olacagi be-
lirtilen duadan ve bu yondeki uygulamalardan bahseden merfii ve mevkaf
rivayetler de mevcuttur. Bu rivayetler sunlardir:

2.1. Hatmin Normal Siiresi Hakkinda Abdullah b. Amr’dan Nakle-
dilen Rivayet

Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) Miisned’inde yer aldigina gére Amr
b. el-As (6. 43/664), oglu Abdullah’1 Kureys’ten asil bir kadimla evlendirir.
Abdullah’in orug tutmaya ve Kur’an okumaya diiskiinliigii sebebiyle kendi-
sini ilgisiz birakmasi, bu durumun esi tarafindan bir sikayet konusu olarak
Amr b. el-As’a sunulmasiyla neticelenir. Amr, oglunun bu tavrini Hz. Pey-
gamber’e (s.a.s.) arz edince de Restlullah, Abdullah’1 ¢agirir ve ona nafile
ibadetlerde 6l¢iilii ve dengeli olmasi konusunda tavsiyelerde bulunur. Hz.
Peygamber’in Abdullah ile olan konusmasinin konuyla ilgili kism1 soyledir:

il Wl 3 e JS Aol 8l JB eld e (5 581 Saal A il ed JS A AN | B 8
GO JS ol jils JB 5 i Le) 5 (s L) Laaaad JU8 ll e (s 581 aal

Hz. Peygamber (s.a.s.), Abdullah’a, “Kur’an’1 ayda bir kere oku (hat-
met).” buyurdu. Abdullah, “Kendimi bundan daha fazlasina gii¢ yetirebilir
goriiyorum.” dedi. Restilullah, “Her on giinde bir kere oku.” dedi. Abdullah
yine, “Kendimi bundan daha fazlasina gii¢ yetirebilir goriiyorum.” dedi.
-ravilerden Husayn veya Mugira’'nin dedigine gore- Restlullah bunun {ize-
rine, “Her {i¢ glinde bir kere oku.” buyurdu.*!

Bu rivayetin “Hiiseym> Husayn b. Abdirrahman ve Mugira ed-Dabbi>
Miicahid> Abdullah b. Amr.” seklindeki isnad1 Miisned’in muhakkikleri
tarafindan Buhari’nin (6. 256/869) ve Miislim’in (6. 261/875) sartlarina
gore sahih goriilmiistiir.*

Rivayetin yukaridaki isndda goére Husayn bulunmaksizin sadece Mugira
ed-Dabbi’den gelen bir metninde ise ii¢ gilin yerine yedi gecede bir oku-
mas1 tavsiye edilmistir.®* Yine kaydedildigine goére bazi raviler rivayeti
Hz. Peygamber’in, “Ug gecede bir defa hatmet.” bazilar1 da, “Bes gecede
bir hatmet.” dedigi yoniinde nakletmislerdir. Abdullah b. Amr’dan rivayet
eden ravilerin ¢cogu ise Hz. Peygamber’in, “Yedi gecede bir defa hatmet.”
dedigi yoniinde rivayet etmiglerdir.**

Bir bagka rivayete gore de Restilullah, Abdullah’a, “Kur’an’1 bir ayda
oku.” dediginde, o, “Kendimde (daha fazlasina) kuvvet buluyorum.” de-
mis, nihayet Restlullah, “Kur’an’1 yedi giinde oku, bunun iizerine artir-

31 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnait vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risa-
le, 1416/1995), 11/8.

32 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/10 (Muhakkikin notu).

3 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 34.

3 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 34.
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ma!” buyurmustur.®® Bu rivayetin, “Ishadk> Ubeydullah b. Musa> Seyban>
Yahya> Muhammed b. Abdirrahman> Ebl Seleme> Abdullah b. Amr.”
seklindeki Buhari’nin isnadi, seyhi el-Kasim b. Zekeriyya disinda Miis-
lim’in de isnadidir. Bununla beraber Miislim’in metninde ziyade bir bilgi
de bulunmaktadir ki Hz. Peygamber’in Kur’an’in bir ayda okunmasi 6ne-
risinden ve Abdullah b. Amr’in “Daha fazlasina giiciim yeter.” demesinden
sonra Restlullah’in yirmi gecede okumasim 6nermesi seklindedir.’® Yine
her iki kaynaktaki, yedi giinden daha az siirede okunmamasi1 yoniindeki
tavsiye de onemlidir.

Bu rivayet birgok hadis kaynaginda farkli iceriklerle de nakledilmistir.
Ornegin hatmin normal siiresi ile ilgili soruyu Abdullah’in Hz. Peygam-
ber’e sordugunu gosteren rivayetler bulunmaktadir.’” Yine Abdullah’in
Kur’an’1 hifzettigi ve onu her gece okudugu ve Hz. Peygamber’in ken-
disine, zamanin ilerlemesiyle beraber buna gii¢ yetiremeyip bikacagindan
korktugunu séyledigi bilgilerini i¢eren rivayetler de vardir.*® Abdullah’in,
Restlullah’m (s.a.s.) kendisine, “Kur’an’1 kirk glinde oku.” seklindeki tel-
kininden bahsettigi*, yine Kur’an’1 kag¢ giinde okudugu yoniindeki soruyu
ilk olarak Hz. Peygamber’in Abdullah’a sordugu yoniinde bilgiler tasiyan
rivayetler de bulunmaktadir.*’ Bazi rivayetler ise Hz. Peygamber’in Abdul-
lah’a Kur’an’1 Gi¢ giinden az siirede okumamasini emrettigini*! gosterir.*?

35 Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 34.

36 Miislim, “Styam”, 184.

37 Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi, Miisnedii’d-Ddrimi, thk. Huseyn Selim Esed
ed-Darani (el-Memleketii’l-Arabiyyeti’s-Sulidiyye: Daru’l-Mugni, 1412/2000), “Fe-
dailu’l-Kur’an”, 33. Ayrica bk. Ebi Davad Siileyméan b. el-Es’as, es-Siinen (Kahire:
Daru Ibni’l-Cevzi, 1432/2011), “Salat”, 325, 326; Tirmizi, “Kiraat”, 11; Ahmed b.
Suayb en-Nesal, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasen Abdiilmiinim Selebi (Beyrut: Miies-
sesetii’r-Risale, 1421/2001), 7/276.

3 Tbn Mace Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yaynlar1 ve

Daru Sehniin, 1413/1992), “ikametu’s-Salat™, 178.

Tirmizi, “Kiraat”, 11.

Ebt Davad Siileyman b. Davad et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdul-

muhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1419/1999), 4/31; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned,

11/594; Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 34. Tayalisi’nin Miisned’indeki bagka bir rivayet

Kur’an okumanin makul stresi ile Kur’an’t anlama arasindaki iliskiye isaret eder.

Bk. Tayalisi, el-Miisned, 4/33.

Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 33.

Konuyla ilgili baska rivayetler i¢in bk. Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 33; Buhari, “Fe-

dailu’l-Kur’an”, 34; Miislim, “Siyam”, 184; Ibn Mace, “Ikametu’s-Salat”, 178; Eba

David, “Salat”, 325, 326; Tirmizi, “Kiraat”, 11; Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen,

tsh. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 2009), “Siyam”, 76. ibn

Huzeyme, Muhammed b. ishak, Sahihu Ibni Huzeyme, thk. Muhammed Mustafa

A’zami (Beyrut: Mektebu’l-Islami, 1390/1970), 3/293; ibn Hibbin Muhammed b.

Ahmed el-Biisti, Sahihu Ibni Hibbdn bitertibi Ibni Balabdn, thk. Suayb el-Arnait

(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1414/1993), 3/35.
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Abdullah’n, yaslanip zayif diistigli sonraki yillarda Hz. Peygamber’in
ruhsatin1 kabul etmedigi i¢in hayiflandigi da nakledilir. Kendi ifadesine
gore bu hayiflanma, onun Hz. Peygamber’den ayrildigi siradaki ibadet ha-
yatindan bir sey birakmay1 ve Restilullah’in kendisine emrettigi bir seyi
terk etmeyi kerih gérmesi nedeniyledir. Bundan dolay1 o, ihtiyarlik done-
minde Kur’an’in yedide birini glindiiz vakti ailesinden bazilarina okuyarak
gece okumasini hafifletmis ve her héliikarda s6ziinden donmemistir.*3

Yukarida isaret edilen rivayetlerin bazilarinda “kiraat” yerine “hatim”
kelimesinin kullanildig1 da belirtilmelidir. Ornegin Darimi’nin (6. 255/869)
Stinen’indeki rivayette Abdullah b. Amr’in Hz. Peygamber’e sordugu “Ey
Allah’in Resilii! Kur’an’1 kag giinde hatmedeyim? (xia) oS & & Jsu) b
oAy seklindeki soruda ve aldigi cevaplarda bu kelime goriiliir.* Rivayet-
ler arasindaki bu fark ve yukarida kaydedilen diger farklar ravilerin ezber
kusuru ile iliskilendirilebilirse de, konusmanin farkli zaman ve mekanlarda
tekrarlanmis olmasiyla ilgileri daha tercihe sayan goriinmektedir. Nitekim
rivayetlerdeki, hatmin normal siiresi ile ilgili farkl1 bilgiler hakkinda bn
Hacer (6. 852/1449) boyle bir tekerriir ihtimalinden bahsetmis ve tekit
amagli olarak Hz. Peygamber’in Abdullah’a olan soziinii tekrar etmis ol-
masinin 6niinde bir engel bulunmadigini belirtmistir.** Yine bu rivayetlerde
gecen “hatm” kelimesinin sonradan yerlesen hatim gelenegine hem isim
hem de uygulama olarak kaynaklik ettigi anlasilmaktadir. Yine Kur’an’1
basindan sonuna kadar okuma ve bunun cesitli asgari siirelerle iliskilen-
dirilmesi, Kur’an’in belirli bir diizen ve disiplin igerisinde okundugunu
gostermesi bakimindan hatmin kaynagi olarak yorumlanabilir.

Diger yandan, Ebli Ubeyd el-Késim b. Sellam’in (6. 224/838), Feddi-
lu’l-Kur'an’inda, “Yasuf b. el-Garik> et-Tayyib b. Silleyman> Amra>
Aise.” seklindeki isnad ile tahric etmis oldugu bir rivayete gére Restilullah
da (s.a.s.) ti¢ giinden az siirede Kur’an’1 hatmetmemistir (O 4 Jsuy o
EE e B 3 AN aisy ¥) 46 Ancak ravilerden Ydsuf b. el-Garik hakkinda
kezzab ve miinkeru’l-hadis oldugu ve kavi olmadig1 yoniinde degerlendir-
meler bulunmaktadir.*’ Yine onun rivayeti aldig1 et- Tayyib b. Stileyman

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/8; Buhari, “Fedailu’l-Kur’an”, 34

4 Darimi, “Fedailu’l-Kur’dn”, 33.

5 Ibn Hacer, Fethu I-bdri, 6/227. Bu yénde bir agiklama Ayni tarafindan da yapilmustir.
Ayni bunu temellendirme sadedinde de, kiraatta ziyadeden nehyin tahrim i¢in olma-
dig1 gibi, hatim siireleri ile ilgili emirlerin de viicub i¢in olmadigini belirtmistir. Bk.
Bedruddin el-Ayni, ‘Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri, tsh. Abdullah Mahmad
Muhammed Omer (Beyrut: Daru’]-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 1421/2001), 20/83.

% Eba Ubeyd, Fezd ilii’l-Kur'dn, 1/349. Ayrica bk. Ibn Battal, Ali b. Halef, Serfu
Sahihi’l-Buhdri, thk. Ebli Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1423/2003), 10/280; ibn Hacer, Fethu I-bdri, 6/227.

47 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Mizdnii 'l-i ‘tiddl fi nakdi r-ricdl, thk. Ali Muhammed
Muavvad, Adil Ahmed Abdiilmevcid, Abdiilfettah Eba Sinne (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
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hakkinda sika oldugu degerlendirmesi ve Ibn Hibban’mn Sikat’inda yer al-
dig1 bilgisi bulunsa da* zayif bir ravi oldugu da s6ylenmistir.* Dolayisiyla
rivayet bu isnddi ile oldukg¢a problemli hale gelmektedir. Ayrica temel ha-
dis kaynaklarinda yapilan taramalarda bu rivayeti tespit etmek de miimkiin
olmamustir. Fakat goriildigii izere Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fiili siinnetini
ortaya koyan bu rivayetin muhtevasi, yukarida kaydedilen ti¢ glinliik hatim
stiresi ile ilgili sahih rivayetlerin muhtevalari ile uyusmaktadir.

2.2. Kays b. Ebi Sa‘sa‘a’dan nakledilen rivayet

Abdullah b. Amr’dan nakledilene benzer bir rivayet, bir baska sahabi,
Kays b. Ebi Sa‘sa‘a’dan da nakledilmistir. Temel hadis kaynaklarinda bu-
lunamayip en erken kaynak olarak Ebli Ubeyd’in Fezd 'ilii’I-Kur an’inda
yer alan bu rivayet soyledir: ) )

180 S bl dngexu}gcm@a@mdtsdw@iwwa&
daan JS 8 JUE 9D (e (5 81 aal A Qa5 pde (eed JS 6 JU8 $)1 3

Kays b. Ebi Sa‘sa‘a’dan nakledildigine gore o, Hz. Peygamber’e “Ey
Allah’in Restlii! Kur’an’t ne kadar siirede okuyayim?” diye sordu. Hz.
Peygamber, “Her on bes gilinde bir.” buyurdu. Kays, “Kendimi bundan
daha fazlasima da gii¢ yetirebilir goriiyorum.” deyince Hz. Peygamber,
“Her cuma (cumadan cumaya) oku.” buyurdu.®

Ebl Ubeyd bu hadisi, Abdullah b. Lehia’da (6. 174/790) birlesen {i¢
ayn tarikle nakletmistir. Abdullah b. Lehia hakkinda hadis miinekkidle-
rinin olumlu ve olumsuz yonde bircok degerlendirmeleri bulunmaktadir.
Onun zayif olup ihticaca elverisli olmadig1, dmriiniin sonlarina dogru muh-
telit oldugu, sika olmadigi, sika olmakla beraber telkine ugradigi, hadisi-
nin yazilabilecegi, Miislim’in kendisi ile istishadda bulundugu gibi farkli
degerlendirmeler yapilmistir.>' Ayrica Miislim’in ve ibn Huzeyme’nin (6.
311/924), Tbn Lehia’nin hadislerini baska ravilerle makrin olarak tahric
ettikleri de goriiliir.> Onun zabtinin ve hadis ilmindeki titizliginin oviildii-

bi’l- Timiyye, 1416/1995), 7: 303.

4 [bn Hibban, Muhammed b. Ahmed el-Biisti, Kitdbu s-Sikat (Haydarabad: Miiessese-
tii’]-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1393/1973), 8: 328-2-329; ibn Hacer Ahmed b. Ali el-As-
kalani, Lisdnu’l-mizdn, thk. Dairetii’l-Me ‘arifi’n-Nizdmiyye-Hind (Beyrut: Miiesse-
setii’l-*A’lemi li’l-Matbii ‘at, 1406/1986), 3: 214.

4 Zehebi, Mizdnii'l-i tidal, 3: 473.

0 Eba Ubeyd, Feza 'ilii’I-Kur dn, 1: 347.

51 [bn Hacer Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibu t-Tehzib (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1995), 2: 412, 413. Miislim’in Abdullah b. Lehia ile istighad1 i¢in bk. Miislim, “Mesa-
cid”, 197.

52 Abdullah b. Lehia’nin hadislerini Miislim, Amr b. el-Haris ile; Ibn Huzeyme ise
Cabir b. Isméil ve Amr b. el-Haris ile makrin olarak tahric etmislerdir. Bk. Miislim,
“Mesacid”, 197; Ibn Huzeyme, es-Sahih, 1/75, 380. Ayrica bk. Ibn Hacer, Tehzi-
bu t-Tehzib, 2: 412-413.
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gii de olmustur.> Yine Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Sube b. el-Haccac (6.
160/776) gibi dnemli muhaddisler kendisinden rivayette bulunmuslardir.**

Abdullah b. Lehia’nin, rivayeti almis oldugu Habban b. Vasi® hakkinda
da sadik oldugu yoniinde kanaat belirtilmistir.>

Habban’in babas1 Vasi® ise sika olarak degerlendirilmis, diger bir goriige
gore Vasi' sahabi olarak kabul edilmistir.*®

Isnad1 olusturan ravilerden Ibn Lehia hakkindaki, bilhassa zabt ile ilgili
oldugu goriilen mezkir elestiriler rivayet igin tam olarak sahth hitkmiinii
vermeye engel goriinmektedir. Bununla birlikte rivayetin hasen derecesinin
altina diismeyecegi de sdylenebilir. Diger yandan bu rivayetin muhtevasinin
Abdullah b. Amr’dan nakledilen sahih rivayetlerle desteklendigi agiktir.

Rivayeti Taberani de (6. 360/971) Yahya b. Biikeyr yoluyla olmak tizere
ayni1 isnad ile tahric etmistir. Fakat burada ziyade bir bilgi de bulunmakta-
dir. Buna gore cumadan cumaya tavsiyesinden sonra Kays yine, “Kendimi
bundan daha fazlasina da gii¢ yetirebilir goriiyorum.” demis ve bir siire
bu sekilde okumus, ta ki yaslanip gbzleri zayiflayinca on bes giinde bir
okumaya donmiis ve “Keske Resllullah’mn (s.a.s.) ilk ruhsatin1 kabul et-
seydim.” demistir.”” Bu anlamdaki bir hayiflanmanin yukarida Abdullah b.
Amr’dan da nakledilmesi ravilerin olaylar1 karistirmig olma ihtimalini akla
getirse de bu iki sahdbinin ayni siire¢leri yasamis olmalar1 gayet makul
goriinmektedir. Yine dnceki rivayetle bu rivayet arasindaki, Kur’an’in ta-
maminin okunmasi ve bunun makul ve muayyen siirelerde yapilmasi nok-
tasindaki benzerlik, rivayetin hatim ile ilgisi bakimindan 6nemlidir.

2.3. Ziirare b. Evfa’dan Nakledilen Miirsel Rivayet

Hatim gelenegiyle ilgili goriinen bir rivayet de Darimi’nin Siinen’inde

tahric edilmistir. Rivayet soyledir:
Jall 1 J8 €l Jaal gl i alus s e ) e il of G5l a3, 00
Oas o AT G A Jsf e e AN sl 8 S al) Jlall Ly 1 J8  Jai al)
Jai) da WS algf ) s AT

Zirare b. Evfa’dan (6. ?) nakledildigine gore Hz. Peygamber’e hangi
amelin daha faziletli oldugu soruldu. Hz. Peygamber, “Konaklayip yoluna
devam eden kisinin amelidir.” buyurdu. “Konaklayip gé¢en ne demektir?”
denilince de Restlullah (s.a.s.), “Kur’an ile dost olan kimsedir. Kur’an’

3 Mizzi, Cemaliiddin Yuasuf, Tehzibu'l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad
Maraf (Beyrut: Miessesetii’r-Riséle, 1403/1983), 15: 495.

54 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 15: 489, 490; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 2: 411.

55 fbn Hacer Ahmed b. Ali el-Askalani, Takribu t-Tehzib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l “il-
miyye, 1415/1995), 1: 181.

56 Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4: 301.

57 Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemu’I-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid Se-
lefi (Musul: Mektebetii’l-Ulim ve’l-Hikem, 1404/1983), 18/344.
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basindan sonuna kadar okur sonra tekrar basa doner. Kondugu an hemen
goger.” buyurdu.>®

Darimi bu rivayeti, “Ishak b. Isd> Salih el-Miirri> Katade> Ziirare b.
Evfa.” seklindeki isnad ile nakletmistir ki, irsal ve Salih el-Miirri’nin zay1f
bir ravi olmasi seklinde iki illeti oldugu s6ylenmektedir.>

Rivayet Tirmizi’nin Siinen’inde de Ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) olmak
tizere, “Nasr b. Ali el-Cehdami> el-Heysem b. er-Rab?> Salih el-Miirr>
Katide> Ziirare b. Evfa> Ibn Abbas.” isnad1 ile tahric edilmistir. Tirmizi
bu hadisi garib olarak degerlendirmis ve Ibn Abbas rivayeti olarak sadece
mezkdr isnad ile bildigini ve bu isnadin da saglam olmadigini séylemistir.®
Ancak Tirmizi, bundan daha sahih olarak gordiigii, benzer metinli ve ayni
anlamli bir bagka rivayetin isnadina da isaret etmistir. Kaydedilen rivaye-
tin isnadindakinin aksine bu isnadda Ibn Abbas zikredilmemistir ki, “Mu-
hammed b. Bessar> Miislim b. Ibrahim> Salih el-Miirri> Katade> Ziirare
b. Evfa.” seklindedir. Buna gore Tirmizi miirsel rivayeti mevsil olandan
daha sahih gormektedir. Yukarida kaydedildigi {izere Darimi’nin rivayeti
de Ziirare b. Evfa’dan miirsel olmakla ve bu nedenle de ma’lail goriilmekle
beraber Ziirare’nin sika bir ravi®? olmasi sebebiyle makbul sayilabilir.®* Ne
var ki ravilerden Salih el-Miirti’nin zay1f oldugu konusunda alimlerin itti-
faki oldugu ve farkli bir goriis bulunmadigi goriilmektedir.** Ancak Kur’an
hatminin helal/haram, farzlar veya ahkam ile ilgili bagka bir mesele olma-
yip nafile ibadetler tiirlinden bir uygulama oldugu diisiiniildiigiinde, sihhat
sartlarini sadece mezkir ravi agisindan tam olarak tagimadigi diisiiniilebi-
lecek bu rivayetle amel edilmesinin 6niinde bir engel bulunmadigi soyle-
nebilir.% Nitekim bu rivayet esas alinarak, bir hatim bitirildiginde hemen

8 Darimi, “Fedailu’l-Kur’dn”, 33.

% Darimi, “Feddilu’l-Kur’dn”, 33 (Muhakkikin notu).

¢ Tirmizi, “Kwdat”, 11.

' Tirmizi, “Kwdat”, 11.

62 Bk. Mizzi, Tehzibu'I-Kemadl, 9/341; Ibn Hacer, Takribu t-Tehzib, 1/311.

6 Miirsel hadisin alimler tarafindan hiiccet olarak goriilmedigi ve zayif olarak degerlen-
dirildigi belirtilmekle beraber imam Malik’in (8. 179/795), Eb{i Hanife’nin, bu ikisinin
talebelerinin ve bir rivayete gére de Ahmed b. Hanbel’in bu tiir haberi ihticaca elveris-
li gordiikleri de ifade edilmektedir. Bk. Ibnii’s-Salih Osman b. Abdirrahméan es-Seh-
rezlri, ‘Uliimu’l-hadis, thk. Ntruddin Itr (Beyrut: Daru’l-Fikri’l-Muasir/Dimagk: Da-
ru’l-Fikr, 1406/1986), 54-55; Celaliddin es-Siyltl, Tedribii'r-rdavi fi serhi Takri-
bi’n-Nevevi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1430/2009), 106; Ahmed Muhammed Sakir, el-
Ba ‘isii’l-hasis serhu Ihtisdri ‘ulimi’l-hadis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1416/1996), 37.

6 Zehebl, Mizdnii'l-i ‘tidal, 3: 397; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 2: 189-190; Tbn Hacer,
Takribu t-Tehzib, 1: 426.

% Hatib el-Bagdadi’nin, e/-Kifdye isimli eserinde, “Ahkam Hadislerinde Siki, Fedail-i
A’mal Hadislerinde Ise Esnek Davranma Bab1” basligi altinda bu konuyla ilgili ola-
rak seleften naklettigi bazi rivayetler 5nemlidir. Ornek olarak Ahmed b. Hanbel’in su
sozii zikredilebilir: “Restlullah’tan helal, haram, siinen ve ahkam ile ilgili seyler ri-
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ardindan digerine baglamanin stinnet oldugu gortisiine varilmigtir.®

S6z konusu rivayetin dzellikle, Kur’an’1 basindan sonuna kadar okumay1
ve bitirince baga doniip okumaya yeniden baglamay1 en faziletli amel olarak
takdim eden muhtevasiyla hatim gelenegine temel teskil ettigi soylenebilir.

2.4. ‘Irbad b. Sariye’den Nakledilen Rivayet

Kur’an hatmini, sonrasinda yapilan dua ile birlikte degerlendiren riva-
yetler de bulunmaktadir. Ornegin Taberani’nin el-Mu ‘cemu ’I-kebir’indeki
bir rivayet soyledir:

my i3da Lo e ale gagle A Lo i Jgue ) JB 0 JE A s 0 gl jall (e

Ulaiie sseaals () jal) aid e s dlatiia 3 o0 418

‘Irbad b. Sariye’den (6. 75/694) nakledildigine gore Restlullah (s.a.s.)
sOyle buyurmustur: “Her kim farz namazi kilarsa onun kabul edilmis bir
duasi vardir. Her kim Kur’an’1 hatmederse onun kabul edilmis bir duasi
vardir.”®

Heysemi (6. 807/1405), bu rivayetin “el-Fadl b. Hartin el-Bagdadi> Is-
mail b. Ibrahim et-Terciimani> Abdiilhamid b. Siileyman> Ebi Hazim>
‘Irbad b. Sariye.” seklindeki isnddinda bulunan Abdiilhamid b. Siiley-
man’1n zayif bir ravi oldugu notunu diiserek isnaddaki probleme isaret et-
mistir.®® Bu ravinin zayif oldugu yoniinde cerh ve ta’dil alimlerinin de de-
gerlendirmeleri vardir.*” Bununla birlikte Ahmed b. Hanbel’in kendisinde
bir sorun gérmedigi, ibn Adi’nin ise, hadisleri yazilan kimselerden oldu-
gunu soyledigi bilgileri de bulunmaktadir.”” Bu degerlendirmeler de onun
ta’dili anlamma gelir. Yine bu rivayeti ondan nakleden ismail b. ibrahim
seyh ve sika olarak degerlendirilmis”, Ibn Hibban da kendisini Sikat’inda
zikretmistir.”* Abdiilhamid’den, sika bir ravinin rivayeti bakimindan bu,
ta’dil gayru sarih” olup bazi alimler tarafindan makbul bir ta’dil yontemi

vayet ettigimizde isnadlarda siki davranirdik. Amellerin faziletleri ile ilgili veya bir
hiikiim koymayan yahut bir hitkkmii kaldirmayan seyler rivayet ettigimizde ise isnad-
larda esnek davranirdik.” Bk. Hatib el-Bagdadi Ahmed b. Ali, el/-Kifdye fi ‘ilmi r-ri-
vdye, thk. Ebi Abdillah es-Suverki, Iibrahim Hamdi el-Medeni (el-Medinetii’l-Mii-
nevvere: el-Mektebetii’l-‘Ilmiyye, ts.), 133-134. Ayrica bk. ibn Receb el-Hanbeli,
Serhu ‘Ileli +-Tirmizi, thk. Hemmam Abdurrahim Said (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1421/2001), 1: 371-376.

6 Siiyati, el-"Itkan, 1: 346.

7 Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, 18/259.

% Naruddin Ali b. Ebi Bekir el-Heysemi, Mecma ‘u’z-zevd'id ve menba ‘u’l-feva’id
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412), 7/355.

8 Zehebi, Mizanii'l-i ‘tiddl, 4: 250-251.

" {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 2: 476.

' {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1: 138.

72 Tbn Hibban, es-Sikat, 8: 101; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1: 138.

3 Ta‘dil gayru sarfh, bir ravinin adalet ve zabt sartlarinin gerektirdigi nitelikleri tagidi-
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sayllmamakla beraber bunu, kendisinden hadis alinan ravinin ta’dili nokta-
sinda yeterli goren alimler de bulunmaktadir.” Ayrica hatim ile ilgili daha
once kaydedilen rivayetler mezkir rivayetin sahidleri veya bir bagka gorii-
se gore” miitabileri sayilabilir. Bu yonleri dikkate alinirsa rivayeti Kur’an
hatmi ve hatim duasii temellendirmesi bakimindan hiiccet olarak deger-
lendirmek miimkiin olur. Ayrica zayif hadisle amel konusundaki, yukarida
zikredilen prensip bu rivayet hakkinda da gegerli goriilebilir.

Bu rivayetin, Kur’an hatmini duanin kabuliine vesile olarak takdim eden
icerigi hem Kur’an hatmine hem de sonrasinda yapilan hatim duasina kay-
naklik etmesi bakimindan oldukga agik goriinmektedir.

2.5. Cabir b. Abdillah’tan Nakledilen Rivayet

Taberani’nin el-Mu ‘cemu’l-evsat’inda tahric ettigi bu rivayet soyledir:

aex 0n JB Sl AT (e a5 adle ) (Lo bl gy JB JB ) e 0 s oo
3 AV Al b Al eld ol 5 Loal) 8 4l Ledae oLd () Alainn 5 50 i) ie 4l cailS (o 3l

Cabir b. Abdillah’tan (6. 78/697) nakledildigine gore o, Restlullah’in
(s.a.s.) s0yle buyurdugunu soylemistir: “Her kim Kur’an’1 okursa -Her kim
Kur’an’t cem ederse demis de olabilir- onun Allah katinda kabul edilmis
bir duast vardir. Allah dilerse bu duayir hemen ve bu diinyada iken kabul
eder, dilerse de ahirete erteler ve orada kabul eder.”’

Bu rivayetin, “Muhammed b. Ca‘fer b. el-imam> Zekeriyya b. Yahya>
Abdurrahman b. Muhammed el-Muharib> Mukatil b. Siileyman Deval-
dliz> Surahbil b. Sa’d> Cabir b. Abdillah.” seklindeki isnadinda bulunan
Mukatil b. Stileyman Devaldiz hakkindaki, alimlerin kanaatleri rivayetin
oldukg¢a problemli oldugunu gostermektedir. Buna goére onun kezzab ve
metrikii’l-hadis oldugu, sika olmadigi, bir deger ifade etmedigi, tesbihe
kail oldugu, hadis ashabinin ondan sakindigi ve hadislerini miinker gordii-
gii yoniinde degerlendirmeler yapilmistir.”” Bu elestirilerin sebepleri ara-
sinda ilim elde etme yontemi olarak, hocanin ders halkasina katilma ve
boylece rivayet hakkini kazanma seklindeki esasa tam olarak uymamasi
ve isitmedigi kimselerden rivayette bulunmus olmasi gésterilmistir.”® An-

giny, ilgili tabirleri kullanarak dogrudan ifade etmeksizin sadece ondan hadis naklet-
mek veya onun naklettigi hadisle amel etmek suretiyle yapilan dolayli ta’dil anlamin-
dadir. Bk. Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1992), 384.

7 Bu konu hakkinda kapsamli bilgi i¢in bk. Tbn Receb el-Hanbeli, Serhu ‘Ileli t-Tirmizi,
1: 376-381.

> Bu konudaki farkli goriisler igin bk. Salahattin Polat, “Sahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 38: 273.

76 Siileyman b. Ahmed et-Taberani, e/~-Mu ‘cemu’l-evsat, thk. Tarik b. ‘Ivadullah b. Muham-
med, Abdulmuhsinb. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-Harameyn, 1415/1995), 6/355.

1 Mizzi, Tehzibu’I-Kemal, 28: 437, 445, 448, 449; Ton Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4: 145.

8 Omer Tiirker, “Mukatil b. Siilleyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Is-
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cak Ibn Adi’nin séz konusu ravi hakkindaki degerlendirmesi, hadislerinin
¢ogunun miitabiinin olmadig1 kaydiyla beraber birgok sika ve hadis ilmi
ile maruf zevatin ondan rivayette bulundugu, zayif olmasinin yaninda ha-
dislerinin yazilabilecegi yoniindedir.” Bilhassa hadislerinin yazilabilecegi
yoniindeki bu degerlendirme, onun merviyyatinin bagka rivayetleri destek-
lemeye veya onlar tarafindan desteklenmeye uygun oldugu anlamina gel-
mesi bakimindan 6nemlidir. Yine insanlarin onun aleyhinde konugmalari-
nin sebebinin haset oldugu da nakledilmistir.®° Onun tefsir ilmi sahasindaki
otoritesinin kabul gordiigiine dair bilgiler de bulunmaktadir.®!

Mukatil’in rivayeti almis oldugu Surahbil b. Sa’d hakkinda da sika
olmadig1 ve zayif olmakla beraber hadislerinin yazilabilecegi yoniinde
degerlendirmeler yapilmistir.®> Ancak Ibn Main’in kendisini sika olarak
gordiigii de nakledilir.*® Yine Ibn Hibban onu Sikar’ inda zikretmistir.%* Ibn
Huzeyme’nin ve Ibn Hibban’1n onun hadislerini Sakih’lerinde tahric ettik-
leri de gortlir.®

Rivayeti Mukatil’den nakleden Abdurrahman b. Muhammed el-Muha-
ribi’nin ise sika, sadik oldugu, kendisinde sorun bulunmadigi yoniinde de-
gerlendirmeler yapilmis®, onu Ibn Hibban Sikat’inda zikretmistir.®” Ancak
bu ravinin hata ve vehim sahibi oldugu da s6ylenmektedir.®®

Rivayeti Abdurrahman’dan nakleden Zekeriyya b. Yahya da Buhari’nin
kendisinden hadis naklettigi bir ravidir.* Hakkinda, sadik olugu deger-
lendirmesi yapilmis®, Ibn Hibban da onu Sikar'mda zikretmistir.”' Yine
Taberani’nin seyhi konumundaki Muhammed b. Cafer hakkinda da sika
oldugu yoniinde degerlendirmeler yapilmigtir.®?

Gorildigi tlizere soz konusu rivayetin isnddindaki raviler hakkinda
olumlu ve bir kism1 olduk¢a agir olmak iizere olumsuz yonde ¢esitli de-
gerlendirmeler yapilmistir. Buna gore rivayetin sihhat sartlarmi tasidigini

tanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 135-136.

™ Mizzi, Tehzibu’lI-Kemdl, 28: 450; 1bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4: 145.

80 Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, 28: 438; ibn Hacer, Tehzibu 1-Tehzib, 4: 143.

81 Mizzi, Tehzibu'I-Kemal, 28: 436; 1bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 4: 143.

82 {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 2: 157.

83 [bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 2: 158.

84 [bn Hibban, es-Sikat, 6: 448.

8 Ornek rivayetler i¢in bk. Ibn Huzeyme, es-Sahih, 1: 45, 108, 2: 52; Ibn Hibban, es-
Sahih, 3: 314, 427, 6: 356.

86 Zehebi, Mizdnii 'l-i ‘tidal, 4: 312-313; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 2: 550.

87 Tbn Hibban, es-Sikat, 7: 92; Ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 2: 550.

88 [bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 2: 550.

% Bk. Buhari, “Teyemmiim”, 2.

% {bn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1: 633; Ibn Hacer, Takribu t-Tehzib, 1: 314.

9! {bn Hibban, es-Sikat, 8: 255; ibn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 1: 633.

92 Tbn Hacer, Tehzibu t-Tehzib, 3: 531.
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sOylemek miimkiin olmamaktadir. Ancak muhtevasinin, énceki rivayet ve
konuyla ilgili diger rivayetler tarafindan desteklendigi sdylenebilir. Nite-
kim Ibn Abbas’tan ve Enes b. Malik’ten de (6. 93/711-12) hatim duasi ile
ilgili merfa rivayetler nakledilmistir.”

Diger yandan Enes b. Malik’in Kur’an’1 hatmettikten sonra ¢ocuklarini
ve ailesini toplayip onlar i¢in dua ettigi de nakledilmektedir.** Beyhaki (6.
458/1066) bu rivayetin merfii bir tarikine de® yer vermis olmakla beraber
bu ref’in bir vehim iiriinii oldugunu, sahih olanin ise Abdullah b. el-Mu-
barek’in Mis’ar vasitasiyla Enes b. Malik’ten mevkaf olarak nakli oldugu-
nu belirtmistir.”® Beyhaki bagka bir yerde Enes’ten nakledilen bu mevkaf
rivayeti farkli bir isnad ile de tahric etmis ve sahih olarak degerlendirmis
ayrica burada da Enes’ten gelen merfl rivayetin bir deger ifade etmedigini
kaydetmistir.”” Ancak Enes b. Malik’in, bu uygulamasinda Nebevi bir rnegi
esas almig olmasi da muhtemel goriinmektedir. Hatim ve hatim duasi icti-
had yetkisi digindaki konular kapsaminda degerlendirilirse Enes b. Malik’in
uygulamasi hitkkmen merfli da sayilabilir. Yine bundan ayr1 olarak, Kur’an’
hatmeden kimsenin duasimin reddedilmeyecegi, bu duanin diinyada veya
ahirette muhakkak kabul edilecegi muhtevasina sahip, Miicahid’den®® ve
Muhérib b. Disar’dan® nakledilen rivayetler de bulunmaktadir.

2.6. Ubey b. Ka’b’a isnad Edilen Bir Rivayet

Siiy(iti’nin, Darimi’nin hasen bir isnad ile ve Ibn Abbas vasitasiyla Ubey

b. Ka’b’dan naklettigini belirttigi bir rivayet sdyledir:
Gl g )58l el 8 a3 daall (g i) (i) G 3sef JB T8 13) IS )
Ald 5 Al cleds e A ) galiall

“Hz. Peygamber (s.a.s.), Nas stresini okuduktan sonra Fatiha stresi ile
kiraate yeniden baglar sonra ‘Onlar kurtulusa erenlerdir.” ayetine kadar Ba-
kara stiresinden okur sonra da hatim duasi yapar ve kalkardi.”!%

Restlullah’in (s.a.s.) hatim tatbikatindan bahseden bu rivayet goriildii-
gii lizere giinlimiizdeki hatim uygulamasi ile birebir ortiismektedir. Ancak
bu rivayetin, belirlenebildigi kadariyla, Darimi’nin Siinen’inde ve diger
herhangi bir hadis kitabinda bulunamadigi ifade edilmelidir. Bu durum ilk

% Bk. Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, 3/432, 433, 434.

% Said b. Mansdr, es-Stinen, 1/140; Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 33.

% Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, 3/422.

% Beyhaki, $u ‘abu’l-imdn, 3/422. Ayrica bk. ibnii’l-Cezeri Muhammed b. Muham-
med, en-Nesr fi’l-kird "ati’I- ‘asr, tsh. Ali Muhammed ed-Dabba’ (Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l- Tlmiyye, ts.), 2: 457.

7 Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, 3/421.

% Said b. Mansiir, es-Stinen, 1/144.

% Darimi, “Fedailu’l-Kur’an”, 33.

10 Bk, Sityati, el- Ttkan, 1: 346.
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anda, StiyGti’nin elinde farkli bir Darim1 niishas1 olma ihtimalini akla getir-
mektedir. Diger yandan el-Itkan’1n talik notunda Mustafa Dib el-Buga bu
rivayetin kaynagi olarak Tirmizi’nin Siinen’inin “Kiraat” kitabinin “Kur’an
Ne kadar Siirede Hatmedilir?” isimli'®" babin1 ve Darimi’nin Siinen’inin
“Fedailu’l-Kur’an” kitabinin “Kur’an Hatmi Hakkinda™ isimli babini gos-
termistir. Ne var ki rivayetin bu iki yerde ne lafiz ne de mana olarak yer
almadigr goriilmektedir. Anlasildigi kadariyla muhakkik, mezkar iki kay-
naga atifta bulunurken rivayetin hatim ile ilgili olusunu yeterli gormiistir.
Bununla beraber Ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429), uzunca bir isnadin1 vererek,
s6z konusu rivayetin garib oldugunu ve sadece bu isndd ile bilindigini, bu
isnadin ise hasen oldugunu séylemistir.'%?

Diger yandan Hz. Peygamber’in, hatim sonrasinda yaptig1 soyle bir du-
adan bahsedilmektedir: “Allah’im! Bana Kur’an ile merhamet et ve onu
benim i¢in onder, hidayet ve rahmet vesilesi kil! Allah’im! Ondan unut-
tuklarimi bana hatirlat, bilmedigimi onunla bana 6gret, gece ve giindiiz va-
kitlerinde beni onun tilaveti ile riziklandir ve onu benim i¢in hiiccet kil ey
alemlerin rabbi!” Temel hadis kaynaklarinda tespit edilemeyen bu rivayet
Gazali’nin ‘Thyd’sinda yer almakta olup'® Iraki (6. 806/1404), Ebli Mansir
el-Muzaffer b. el-Huseyn el-Ercani’nin Feddilu’l-Kur'an, EbG Bekr b.
ed-Dahhak’in ise es-Semd il adli eserlerinde'™ naklettiklerini belirtmistir.
Yine Iraki’nin kaydettigine gore bu her iki miiellif, rivayeti, Eba Zer el-He-
revi tariki ile David b. Kays rivayeti olarak ve mu’dal sekilde nakletmis-
lerdir.'” Rivayet hakkinda Ibnii’l-Cezeri de mezkr bilgileri vermis ve is-
naddaki 1’dalin sebebi olarak David b. Kays’in etbau’t-tdbiin’den olusunu
gostermistir.' Dolayisiyla kendisi ile Hz. Peygamber arasinda biri sahabi
digeri de tabil olmak tizere en az iki ravi daha olmalidir. Bununla beraber
Ibnii’1-Cezeri bu ravinin sika, salih, abid oldugu ve Miislim’in, Sahik’inde
onun hadisini tahric ettigi'”’ bilgisini de vermistir.'®

101 Bu babin ismi Tirmizi’nin Siinen’inin kullandigimiz niishasinda “Kur’an’1 Ne Kadar
Stirede Okumaliyim” seklinde kayithidir.

192 Tbnii’l-Cezeri, en-Negr fi I-fard ati I- ‘asr, 2: 440.

193 Gazali, 'Thyd’ii ‘uliimi’d-din, 1: 246. Kiigiik lafiz farklara sahip bir bagka metin
icin bk. Ebu’s-Sa‘d Zeyniiddin Mansir b. Ebu’n-Nasr b. Muhammed et-Tablavi,
Kitdbu's-sem ‘atii’l-muziyye bi-nesri kird ati’s-seb ‘ati’l-merziyye, thk. Ali Seyyid
Ahmed Cafer (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1423/2003), 2: 675.

104 Tarafimizdan, Iraki’nin atifta bulundugu mezkir iki esere de ulasmak miimkiin ol-
mamistir.

105 7Zeyniiddin el-Iraki, el-Mugni ‘an hamli’l esfar fi’l-esfar fi tahrici ma fi’l-Ihyd’i mi-
ne’l-ahbdr, thk. Ebl Muhammed Esref b. Abdilmakstd (Riyad: Mektebetii Daru
Taberiyye, 1415/1995), 1: 226.

196 bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird dti’l- ‘agr, 2: 464.

107 Ornek olarak su rivayete bakilabilir: Miislim, “Salat”, 212.

198 {bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kird ati’l- ‘asr, 2: 464. Ayrica bk. Ibn Hacer, Takri-
bu t-Tehzib, 1: 282.
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Zerkesi (6. 794/1392) bu rivayetin, Beyhaki’nin Deld ilu 'n-niibiivve ve
Su ‘abu’l-iman isimli eserlerinde de nakledildigini belirtir.'® Ancak bu iki
kaynakta titizlikle yapilan incelemeler sonucunda rivayeti bulmak mim-
kiin olmamustir. Oyle anlasilmaktadir ki Zerkesi rivayetin bizzat kendisini
degil hatim duasi ile ilgili olusunu dikkate almistir. Hatim duas1 ile ilgili
rivayetler ise belirlenebildigi kadariyla mezk{r iki kaynaktan sadece Su ‘a-
bu’l-imdn’da yer almaktadir.!'?

Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) Ebt Hureyre’den (5. 58/678) naklen is-
nadsiz olarak tahric ettigi bir rivayet ise Restlullah’in (s.a.s.) Kur’an’1 hat-
mettiginde ayakta dua ettigini gostermektedir (plus adle & o ) Jguy oS
Wil e o) Al 232 13)), 1 By rivayete Siiyati de ed-Diirrii'I-mensiir’da, Ibn
Merdaye’ nin (6. 410/1020) EbG Hureyre’den naklettigini bildirerek yer
vermistir.''> Ancak belirlenebildigi kadariyla temel hadis kaynaklarinda
yer almamakla beraber rivayete, Ibnii’l-Cezeri en-Nesr fi'l-kird dti’l- ‘asr
isimli eserinde, kendisine kadar ulastig1 anlasilan uzunca bir isnad ile yer
vermis ve isnaddaki el-Haris b. Siireyh hakkindaki olumsuz degerlendir-
meler nedeniyle rivayetin zayif oldugunu belirtmistir.'”* ibnii’l-Cevzi de
zayif ravilere tahsis ettigi eserinde s6z konusu raviyi zikretmis ve bir deger
ifade etmedigi, sika olmadigi, hadiste itham edildigi ve zayif oldugu yo-
niinde bilgiler kaydetmistir.!"* Ancak bu ravi hakkinda yapilan degerlendir-
melerin hasetten kaynaklandigi, kendisinin Safii fukahasinin biiyiiklerin-
den sayildig1 da soylenmistir.''

Yukaridaki rivayeti desteklemesi bakimindan Beyhaki’nin Su ‘a-
bu’l-iman’da tahric ettigi merfi bir rivayete de isaret edilmelidir. Buna gore
Ali b. el-Huseyn (Zeyniilabidin) (6. 94/712), Restilullah’1n tatbikatindan ol-
mak {izere, onun Kur’an’1 hatmettiginde Allah’a ¢esitli hamd sozciikleri ile
hamdettigini ve bu esnada ayakta oldugunu séylemistir (JS cpadl op e oIS
A a5 oelaay dbl des AN 28 1Y) OIS 4 alu g ade d) e )l e). Rivayetin
devamindaki uzunca bolimde Hz. Peygamber’in Kur’dn’da bulunan bazi

1 Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘ultimi’l-Kur dn, thk. Mu-
hammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Mektebetii Dari’t-Turas, 1404/1984), 1: 475.

110 Bk. Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, 3/421, 430, 434.

' bnii’l-Cevzi Ebu’l-Ferec Abdurrahman, el-Vefd bi-ahvali’l-Mustafé, tsh. Muham-
med Ziihri en-Neccar (Riyad: el-Miiessesetii’s-Saidiyye, ts.), 2: 181.

112 Celaliiddin Abdurrahman es-Siiy0ti, ed-Diirrii’I-mensir fi t-tefsiri bi’l- me’siir, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii Hicr 1i’1-Buhts ve’d-Dirasati’l-A-
rabiyye ve’l-Islamiyye, 1424/2003), 15: 817.

13 1bnii’l-Cezerd, en-Nesr fi 'I-kird ati’l- ‘asr, 2: 464.

114 Tbnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman, ed-Duafi ve’l-metritkin, thk. Abdullah
el-Kadi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ‘IImiyye, 1406), 1: 181.

115 [bnii’l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-metritkin, 1: 181; Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird 'dti’l-
‘asr, 2: 464,



hamd ayetleri ile hamdettigi ve ¢esitli dualar yaptig1 goriiliir."'® Beyhaki,
Ali b. el-Huseyn’den miirsel olarak nakledilen bu rivayetin munkati olup
isnadinin da zayif oldugunu belirtmekle beraber hadis alimlerinin, dualar ve
amellerin faziletleri hakkinda nakledilen rivayetleri kabul noktasinda, ha-
dis uydurmakla veya hadiste yalan sdylemekle taninan kimselerin rivayeti
olmadig siirece esnek davrandiklarmi da belirtmistir.'"” Bu degerlendirme
onun rivayeti hiiccet olarak kabul ettigi seklinde yorumlanabilir.

SONUC

Bu calismamizda Miisliimanlarin gegmisten glinlimiize yasatmis olduk-
lar1 6nemli bir gelenek olan Kur’an hatmi geleneginin sonradan iiretilen
bir uygulama olmadig bilakis Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahabe donemine
uzanan bir esas1 oldugu neticesine ulasilmistir. Nitekim incelenen alt1 riva-
yetten ilkinin sahth, ikincisinin ise hasen oldugu anlasilmaktadir. Sonraki
rivayetler ise bazi ravileri hakkindaki, bir kism1 olduk¢a agir olan ¢esitli
elestiriler ve isnadlarinda ittisalin ger¢eklesmemis olmasi gibi nedenlerle
zay1f hitkmiinii almaktadirlar. Bununla birlikte, tek baslarina delil olma ye-
terliligini kaybeden bu rivayetlerin muhtevalarinin sahih rivayetlerle uyum
icerisinde oldugu, boylece onlar tarafindan desteklendigi sdylenebilir. Do-
layistyla konuyla ilgili rivayetlerin tamami ve tali olarak zikredilen diger
rivayetler dikkate alindiginda hatmin esasi ile ilgili mezkir neticeye ulas-
mak miimkiin olmaktadir.

Diger yandan, ozellikle Kur’an’in tamamini okumanin makul siireleri
ile ilgili rivayetlerden s6z konusu gelenegin sahabe arasinda malum oldugu
ve bunun Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan da onaylandigi anlagilmaktadir.
Ancak vahyin iniginin devam ettigi donemlerde bunun o zamana kadar inen
ayetler hakkinda oldugu ger¢egi dikkatlerden kagmamalidir. Bu donemde
yapilan hatimlerde Kur’an’in yazilmas: yaninda hifzedilerek korunmasi
hedefinin gozetilmis olabilecegi de goz 6niinde bulundurulmalidir. Esasen
o donemle kayitli olmaksizin, ezberlenmesi, okunmasi, okunmasinin iba-
det telakki edilmesi gibi hususlarin tarih boyunca Kur’an’in muhafazasi
noktasinda 6nemli tesirleri oldugu da soylenebilir.

Kur’an hatmini 6zel bir uygulama olarak nitelendirmeyi miimkiin kilan
bir diger bulgu da hatimden sonra yapilan, bazi sahabilerce de aile efrad1 ile
beraber topluca icra edilen dua merasimleridir. Bu durum sahabe arasinda
hatme 6zel bir anlam yiiklendigi seklinde yorumlanabilir. Bunun, konuyla
ilgili olarak nakledilen ve Kur’an hatmini dualarin kabuliiyle iliskilendiren
merfl rivayetlerden beslenmis olmasi da kuvvetle muhtemel goriinmekte-

16 Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, 3/430. Ayrica bk. StiyQti, ed-Diirrii’I-mensir, 15/817.
7 Beyhaki, Su ‘abu’l-imdn, 3/428. Ayrica bk. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kird dti’l-
‘asr, 2: 465-466.
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dir. Yine zikredilen bazi rivayetler sahabenin bu bakisinin tabitn neslinde
de devam ettigini ortaya koymustur. Ote yandan ¢alismada incelenen riva-
yetlerin diginda hatim ve hatim duasi ile dogrudan ilgili, bilhassa mevkif
ve makt(l bir¢ok rivayetin daha bulundugu tespit edilmistir.

Ele alinan rivayetlerin bazilarinda Kur’an okuma “kiraat” kelimesi ile
ifade edilmekle beraber bazi rivayetlerde bu fiilin “hatim” kelimesi ile kar-
stlandig1 goriilmiistiir. Hatim kelimesinin “bir seyin sonuna ulagsmak” sek-
lindeki s6zliik anlami dikkate alindiginda Kur’an okumanin bu kelime ile
ifade edilmesinin, mevcut hali ile hatme esas olmas1 bakimindan anlaml
oldugunu séylemek miimkiindiir. Kiraat kelimesinin kullanildig1 rivayet-
lerde de okumanin belli bir siire ile kayitlanmasinin, Kur’an hatminin o
donemde muayyen bir uygulama oldugunu gosterdigi diisiiniilebilir.

Kur’an-1 Kerim insanlar i¢in bir dogruluk rehberi ve onlarin diinya ve
ahiret mutlulugunun teminati olmasi bakimindan okunmasinda temel ama-
cin onu iyi anlamak ve hayata aktarmak oldugu agiktir. Bununla beraber
lafz1 ve manasiyla ilahi olan Kur’an’in sadece tilavetinin de baska bir ki-
tab1 okumakla ayni diizeyde degerlendirilmemesi gayet makuldiir. Bu ne-
denle, anlamasa bile Kur’an’1 biiyiik bir heyecanla okuyan insanlarin bu
faaliyeti degersiz goriillmemelidir.
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