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OZET

Fettahi-yi  Nisablri Timur’un ogullarindan  Sahruh
zamaninda yasamis olup Klasik Fars Siiri’nin biiylik sairlerindendir.
Hayat: hakkinda fazla bilgi yoktur. Alegorik tarzda yazdigi
mesnevileriyle sohret kazanmistir. Baslica eserleri: Destir- i ‘Ussak,
Sebistan-1 Nikat ve Giilistan-1 Lugat, Sebistan-1 Hayal ve Divan’dir.
Destir-i ‘Ussak’n kendisi tarafindan menstr sekilde yapilmis 6zeti en
tinlii eseridir. Eserin konusu Yunan hiikiimdar1 Akl’m oglu Dil ile Sark
hiikiimdar1 Ask’in kiz1 Hiisn arasindaki muasaka ve bu iki sevgilinin
birbirine kavusma macerasinda viicidun diger organlari arasinda gegen
olaylardan olusur. Zahiren boyle olmakla birlikte esas itibariyle seyr i
stilik konu edinilmistir.
Anahtar kelimeler: Fettdhi, Hiisn ii Dil, alegori, seyr ii siiliik.

ABSTRACT

Fattahi from Nishapur, one of the sons of Tamerlane
(Timur), who lived during the reign of Shahrukh, is one of the great
poets of Iran. His life is not well known. He's famous for his masnavis
written in the allegorical style. His main works are Dastir-i ‘Ushshdgq,
Shabistan-i-khayal and Diwan. His best known work is the summary of
Dastir-i ‘Ushshdq which is in prose, it is a story of a love between Dil
(Heart), the son of the Greek ruler Akl (Reason) and Husn (Beauty), the
daughter of the ruler of the Orient, Ishk (Love), and the events which
take place among the other organs of the body during their quest for
reunion. As it looks like that but its main theme is mainly seyr i siilik
(special training of a suphi order).
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Kaynaklarda Fettahi-yi Nisabiri olarak yer alan Mevlana Muhammed
b.Yahya Sibek, Timur’un ogullarindan Sahruh zamaninda yasamis olup Fars
siirinin biiyiik sairleri arasinda sayilir. Miinzevi bir hayat yasamasi ve devlet
biiyiikleri hakkinda kaleme oynatmamasi sebebiyle fazla taninmamustir.
Ancak eserleri Sarkta ve Garpta biiyiik ilgi gormiis ve onlardan esinlenilerek
eserler yazilmig, terclimeler ve tanzirler yapilmistir. Fettdhi mesnevilerinde
alegorik tarzi tercih etmistir. En tnlii eserleri: Divdn, Destir-i ‘Ussdk,
Sebistan-1 Hayal ve Destiir-i ‘Ussdk’in yine kendisi tarafindan mensir olarak
Ozetlenen Hiisn i Dil’dir. Zahiren bir ask hikayesi gibi goriinen eser esas
itibariyle seyr ii siildk’{i anlatmaktadir.1

* Dr, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Dogu Dilleri ve Edebiyatlar1 Béliimii.

1 Fettahi hakkinda fazla bilgi icin bak, Giiller Nuhoglu, “Fettahi Nisabtri ve Hiisn i Dil Adli
Eserin Cevirisi”, Sarkiyat Mecmuasi, Say1: XVII, Istanbul 2011, s. 65-90.
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Fettahi-yi NigabOri’nin bu olduk¢a kisa, dikkat cekici ve biraz da
karmagik olan hikayesini okuyan bir kisi, ilk olarak ister istemez hikayeden
maksadin ne olabilecegini diisiinmek zorunda kaldigin1 gérecektir. Hikayenin
fiziki yapisina bakildigi zaman bunun, Hiisn ve Dil arasinda cereyan eden bir
goniil macerasindan bagka bir sey olmadigi hissi uyanabilir. Hikayede yer
alan diger kahramanlar ise ya Hiisn ile Dil’i bir araya getirmek ya da ayirmak
icin ¢esitli isim ve unvanlar altinda rol alan kisilerinin hiiviyetlerine
biirtinmiislerdir. Gergekten hikayede anlatilmak istenen sey bu kadar basit ve
yiizeysel bir olay midir? Eserin i¢ yiiziine niifuz edildigi zaman durumun
bundan ibaret olmadig1, yazarin alegorik bir tarzda kaleme aldig1 bu hikaye ile
okuyucuya, seyr 1 siilik’u konu edinerek irfani bir ders verdigi goriilmektedir.
Nitekim Fettdhi de eserinin sonunda Dil ile Hizir (a.s.)’t karsilagtirmak
suretiyle, Dil’in Hizir (a.s.)’dan hikdyenin sirlarin1 6grenmesini saglamakta ve
bu sirlarin da fakirlerin yolu diye tarif ettigi tasavvufi hikmetlerden baska bir
sey olmadigii kisa ve acik bir sekilde ifade etmektedir.2 Ancak hikdyenin
sonunda yer alan bu kisa telmih bir tarafa birakildig1 takdirde ilk bakista
bunun tasavvufl mahiyette bir eser oldugunu sezmek gii¢ olabilir. Bunun
yegane sebebi, hikayenin kinayelerle dolu olmasi ve tasavvufi mazmunlarin
miigahhaslastirilmasindan kaynaklanmaktadir. Tasavvufi hikmetleri alegorik
bir tarzda ele alip, kinayelerle anlatan mutasavvif sairler Fettdhi’den once de
vardi. Hace Abdullah Ensari, Attir, Mevlana, Cami vb. mutasavviflar bu
tarzin en basarili temsilcilerindendir. Ancak Fettahi’nin en ziyade etkilendigi
kisi Suhreverdi olmalidir.3 Hikayede anlatilmak istenen seyr ii siiliik’un
mahiyetini tam anlamiyla kavrayabilmek i¢in metinde gecen tasavvufi
mazmunlar1 ortaya c¢ikarmak ve bir dereceye kadar onlar1 yorumlamak
gerekmektedir. Bunlarin tespit ve yorumuna gegmeden evvel seyr i siilik ile
hikdyede anlatilan hususlar arasinda bir ilgi kurmak igin 6nce seyr i stilik’u
ana hatlariyla hatirlatmakta fayda vardir. Seyr ii siilik, Arapga bir tabir olup
genel anlamda bir yerden bir yere gitmeyi ifade etmektedir. Tasavvuf
1stilahinda ise 6zel bir yolculuk anlami tasimaktadir ki bu, seyr ila’lldh ve seyr
fi’llah seklindedir. Bagka bir ifadeyle; cehaletten ilme, kotii ahlaktan giizel
ahlaka, kendi viicudundan viicid- i Hakk’a harekettir.# Buna gore seyr ii

2 Rudolf Dvorak, Husn u Dil :Schonheit und Herz, (Sitzungsberichte der Philosophisch-
Historischen Classe....CXVIII /IV ), Wien,1889, s.150.

3 Tahsin Yazici,”Fettahi”, Did, X11, 485.

4 Mehmet Ali Ayni, Tasavuf Tarihi, Istanbul, 1341, 5.230 ; Aziziiddin Nesefi, Kitab-i- [nsan-1
Kdmil (ngr: M. Jon Mulé), Tahran, 1962, s.84.
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siiliktan maksat; insanin kendi kendini tanimasi, bilmesi ve bunu asan
merhalede de ildhi marifete ulasmasidir. Mutasavviflar ilmin kaynagi ve
meydana cikis nedenlerinin pek ¢cok yerden miimkiin olabilecegini belirtmekle
beraber, her seyi ihtiva eden ilmin asil kaynagiin insan olabilecegini ve
insanin kendi kendini tanimasiyla, kendini bilmesiyle esyanin mahiyetini de
oldugu gibi Ogrenebilecegini idda etmektedirler. O halde siilik ilk bakista
insanin sahip oldugu meziyet ve mertebeleri belirli ve siirekli bir egitim
neticesinde ortaya gikarmasidir. Insanin éziinde objeler aleminin ve metafizik
ilminin kabiliyeti, bundan da o6te gizli sirlar1 ortaya ¢ikarma 6zelligi, giizel
ahlak, maddi ve manevi temizligin her tiirliisii bulunmaktadir. Ancak biitiin
bunlarin insanda goriinebilmesi siirekli bir egitim-6gretim ve manevi
terbiyeye bagldir.®

Buna gore diinyaya ve ahirete ait biitiin ilimler insanin 6ziinde vardir.
Insan neyi isterse kendinden istemeli ve neyi ararsa kendinde aramalidir.
Disaridan istemeye gerek yoktur. Insanin kendi i¢ pinarindan fiskiran bilginin,
sinir1 yoktur. Bagkalarina dagitildik¢a daha da artar ve pinarda kaldig: siirece
de bozulmaya ugramaz. Halbuki dis kaynakli bilgiler sinirhidir ve tilkenmeye
mahkiimdur. Bagka bir ifadeyle stfiler insanin kendi i¢ pinarindan, rihundan
ve kalbinden figkirmayan bilginin insamt bencillige, gurura, mal ve makam
sevgisine itebilecegini sdylemektedirler.® Bunun i¢in mutasavviflar nezdinde
“Haber gozle goriip miisahede etmek gibi degildir” sozii seyr U siilik konusu
anlatilirken sik sik hatirlatilmaktadir. Bundan gaye; bir baskasinin haber
verdigi seyden elde edilen bilgi ile insanin bizzat kendisinin gdzle goriip
miisahede etmesinden dogan bilginin farkli oldugunu belirtmektir. Tipki
bunun gibi aklin rehberligi altinda dis dlemden ¢esitli verilerle elde edilen
bilgilerle insanin kalp goziiyle elde ettigi bilgiler birbirinden farklidir. Birinin
bilgisi dis diinyaya bagli oldugu halde digerinin bilgisi metafizik gerceklere
bagli bulunmaktadir. Bu durumda insani1 metafizik alemine iten asil giiciin ne
oldugunu kisaca belirtmek gerekir.

Mutasavviflara gore mevcudat, yaratanin kendi giizelligini gorecek
g0z ve sevecek gonill aramasiyla meydana gelmislerdir. Nitekim “Ben gizli
bir hazineydim, bilinmek istedim dolayisiyla beni tamisinlar diye varliklar
viicuda getirdim”'sdziinii Hadis-i kudsi olarak gosterip bdylece yaradilisin
sirini agiklamaya calismalart bu sebeple olsa gerek. Buna gore varliklarda
goriiniis halinden once hi¢ kimse yoktu, yalniz Allah vardi ve her sey O’ndan
ibaretti. “Allah vardi ve onunla hicbir sey yoktu”8 sozii bunun igin
sOylenmistir. Meydana gelen her riih, o alemde Allah’in “Ben sizin Rabb’iniz

S fnsan-1 Kamil, s. 86 vd.

6 Insan-1 Kamil, s. 87.

7 Ali el- Kari, Esrdrii’l- Marku’a, Beyrut, 1986, 5.269.
8 Esrarii’l- Marku'a, 5.261.
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degil miyim?” hitabina “evet” demisti.9 Iste bu deyis ruhun ates, hava, su ve
toprak gibi unsurlardan meydana gelen cisimde tecelli etmesine sebep olmus
ve insan olma macerasinda ilk adim atilmistir.

Elest toplantisindan ayrilan rdhlar bu aleme aktilar. Bir yandan da
Allah’in cemalini gérmeye ve sevmeye kabiliyetli gozler ve goniiller oldular.
Ote yandan Allah’tan uzak diismiis olmanin dogurdugu en biiyiik ayriligin
acisina distiiler. Mevland’nin dedigi gibi insan kendi aslindan ve hakiki
vatani olan Allah katindan uzak kaldik¢a kendi 6z vatanina kars1 bir sila sizis1
duyacak, bir giin tekrar vatanina kavusmak icin imkén ve zaman arayisina
girecektir.

Mutasavviflara gore insan, Allah’tan kopan ilahi cevherin inis kavsini
tamamladiktan ve bu kavsi tamamlamak i¢in ates, hava, su, toprak, nebat ve
hayvan mertebesini kat ettikten sonra ylikselis kavsine ilk adim attig1 noktada
viicat bulur.10

Biitiin bu aciklamalardan anlasildigina goére insani seyr U siilik’e
stiriikleyen gilig, cesitli isimlerle anilan gligtiir. Ancak mutasavviflarin
anlayisina gore iki tiirlii rGh (can) vardir. Biri biitiin canlilarda bulunan ve
canliy1 diri tutan giictiir ki buna hayvani can denilir. Bu candan baska sadece
insanda tecelli edebilen bir baska can daha vardir ki bu da ilahi cevherdir ve
bu cevhere Allah’in insanda tecelli eden nefesi demek de miimkiindiir.
Insandaki can, bedenin hemen her organinda hatta her zerresinde mevcut,
seffaf ve o dlgiide de giizel varliktir. Tendeki canin bu giizelligi sebebiyledir
ki insani rith onu derin bir agkla sever. Kendisindeki ilahi giizelligi bazen bu
can vasitastyla bedende ve tende izhar ettigi olur.

Bunun i¢indir ki irfan sahipleri, bedenlerinde ve davraniglarindaki ilahi
giizelligi disariya vurmus insanlar1 taniyabilir, onlarin goriiniis ve
davranislarindaki sirlar1 hissedebilirler.

Demek ki seyr ii siilik’un asil hedefi, can yolunu mamur etmeye
calismaktir. Nefsi sehvetten; cismi, karanliga gotiiren ihtiras ve azgiliklardan
kurtarmak i¢in viicitta onlarla kurulan yalanci mamureyi ve bu mamureden
duyulan hazlar1 yikmak gerekir. Iste o zaman insanda sadece rtih ve irfan
kuvveti kalir. Boylece de biitlin varim1 Hak adina sebil eden insanin cani
bahtiyar olur.

Seyr i siilik manevi bir yolculuktur. Hakikat yolunu murat eden ve bu
yolculuga c¢ikan kigiler salik diye adlandirilir. Bu yolculugun Hak ehli
nezdinde dort mertebesi vardir.

Ilk mertebe, seyr ila’llahdir ki bu mertebede salik nefis menzilinden

cikar ve hakiki varlik tarafina yonelir. Yani mevcudatin kesretinden yiiz
gevirerek hakikat ve vahdet alemi tarafina tevecciih eder. Yalmz bu ilk seferi

9 Kur’dn- 1 Kerim, Araf Stresi, Ayet 172.
10 Insan- 1 Kamil , s. 135.
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asmak i¢in salikin talep, ahlak giizellestirme, sevk ve 1zdirap, ask ve
muhabbet, sekr ve hayret, fend ve beka, tevhid diye adlandirilan &nemli
merhaleleri agmasi gerekir. Boylece salik kesret ilminden yiice ve serefli ilme,
ondan da yiicelerin yiicesi ve sereflilerin sereflisi teldkki ederek vacibii’l-
viicidun ilmine varir. Kisaca kesrette vahdeti bulur ki mesayih-i kiramca buna
fena fi’llah denilir.

Ikinci mertebe, seyr fi’llihtir. Bu seferde silik Allah’in esma ve
sifatlarinda seyreder. Kendisi bir damla su gibi yavas yavas ehadiyyetin
yiicelik ve azametinde kaybolur. Benlik perdesi ortadan kalkar, hakiki mutlak
gortiniir. Salik mevcudatin her birini Hakk’in zatinin mazhari bilir, kendisini
ve mevcudatin biitiinlinii onunla kaim goriir. Mutasavviflarca beka bi’llah
diye adlandirilan bu seferde salik, ubiidiyyet makamina ulasincaya kadar
Hakkanf sifatlar1 goniil géziiyle miisahede eder ve bu seferi tamamlar.

Ucgiincii sefer, seyr ma’a’llah’tir. Bundan maksat salikin her mertebede
Allah ile olan seyridir. Bu mertebede ikilik saibesi ortadan kalkar ve ilahi
sifatlardan bazis1 arifin viicut aynasinda goriiniir. Hak’la konusur, Hak’la
isitir, Hak’la hareket eder. Bir an bile ondan gafil olmaz ve ilahi isaretler
kendisinde belirir.

Dérdiincii sefer, seyr ani’llahtir. ilk seferin zitt1 olan bu sefer vahdetten
kesret tarafina olan seyirdir. Bundan maksat Hak’tan halka riicu’ edip,
talipleri terbiye ve irsat etmektir. Bu seferde salik kesrette vahdeti, vahdette
kesreti goriir. Hakk’in halifesi makamina layik ve halkin liderlik makamina
nail olur. Davet ve irsad makamini tahsil igin olan bu sefer enbiya, miirselin
ve biiyiik evliyalara mahsustur.11

Bu izahlardan anlasilan sudur ki Hakk’a vasil olmak i¢in evvela ondan
baska her seyden yiiz ¢cevirmek, sonra yalniz ona tevecciith etmek yani kalp ve
fikri ona hasr eylemek lazimdir. Ancak bu yolculuk i¢in neler hazirlanacak ve
sefere nasil ¢ikilacak? Mesayihin pek ¢ogunun ittifakina gore yolculuk igin
her seyden evvel bir miirsid, bir delil, bir rehber bulmak lazimdir. Zira yolu
sasirmak, maksada erisinceye kadar tesadiif edilecek vesvese, evham ve
hayaller gibi tehlikelere ugramak ihtimali oldugundan bir miirsidin yardimina
kesin olarak ihtiya¢ vardir. Zahiri olan bu rehberden baska 6zellikle asktan
ibaret olan manevi yardimcilar da lazimdir. Ciinkii ask olmayinca higbir
maksat hasil olmaz ve ¢ekilecek zahmetler bosa gider. Ayrica ihsan ve ihlas
gibi manevi yardimeilar da ¢ok énemlidir.

Biitiin bunlara ilave siilik esnasinda zihni tiirlii tiirlii vesvese, evham ve
hayaller istila edeceginden bunlar bertaraf etmek ic¢in salikin bedenen ve
rihen ¢ok gii¢clii olmasi; Hakk’in her seyden miinezzeh oldugunu, his, akil ve

11 Tasavvuf Tarihi, s. 231 vd. ; Abdurrahman Cami, Nefahatii’l- Uns ( nsr, Mehdi Tevhid Pir),
1336, Mukaddime (Misbah Mukaddimesinden nakil), 5.102 vd.
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fikirle kavranamayacagini, ancak nlr-i iman ve kesf-i irfan ile idrak
edilecegini de bilmesi gerekir.12

A A9

Seyr i siilik hakkindaki bu kisa girise gore fettdhi-yi Nisabilrl’nin
Hiisn i Dil adli hikayesi su sekilde yorumlanabilir:

Miellif hikayenin baslangicinda dikkatleri akil, beden ve dile
¢ekmektedir. Akil, Yunan sehrinde padisahtir ve biitiin bati ilkelerini
yonetmektir. Kendi hanedanlhigimi siirdiirmek icin bir mirasgiya, bir ¢ocuga
ihtiyag duymaktadir. Nihayet bekledigi halef Allah tarafindan kendisine
bahsedilir. Bunun {izerine Akil kendisinin Beden adi verilen ¢ok saglam
kalesine oglu Dil’i padisah olarak tayin eder. Bu kalenin {izerinde Kiimbed-i
dimag denilen bir koésk bulunmaktadir.

Burada gegen akil terimi iizerinde biraz durmak gerekir. Filozoflara
gore akil, kiilli hakikatleri idrak etme gii¢ ve kabiliyetidir. Buna nefs-i natika
adi da verilmektedir. Mutasavviflara gore ise ibadet (kulluk) i¢in bir vasitadir.
Bununla gercek olan seyler olmayanlardan; itaat, isyandan ve ilim cehaletten
ayirt edilir. Akil iki kisimdir. Birisine akl-1 ma’as denmektedir ki bunun asil
yeri insanin dimagidir. Digeri ise akl-1 ma’ad diye adlandirilmaktadir. Bunun
kaynag1 ve yeri de kalptir.13 Bu anlamda akil; kalb, rih, nir gibi kelimelerle
es anlaml1 olup bu isimlerin hepsi izafidir. Ayrica akl-1 evvel dedigimiz akil
i¢in sifiler, vahdet mertebesi demektedir. Bazilarina gore de akl-1 evvel, Nar-i
Muhammedi veya insani hakikattir. Nitekim “Allah ilk once akli yaratt”4
s0zii de bunu ifade etmektedir. Buna gore metinde gegen dimag kelimesi akl-1
ma’as, Yunan sehrinin padigahi olan akil ise akl-1 ma’ad (metafizik akil)dir.

Dil denilen kalbe gelince bunun da gesitleri, tarifleri ve bu tariflerin
gerektirdigi cesitli yonleri bulunmaktadir. Bazilarima gore akil ile rih es
anlamdadir. Kalpten maksat insanda bulunan ve bir et pargasindan ibaret olan
maddi cisim degildir. Kalbin asil fonksiyonu metafizik gercekleri
kavramaktir. Yani kalp de akil gibi bir idrak vasitasidir. O halde kalp miicerret
ve nirani bir aktivitedir. Kayseri’ye gore filozoflarin nefs-i natika diye tarif
ettikleri seye sifiler kalp demektedir.1® Sirac-i Tasi, Kur’an-1 Kerim’den
ayetlere dayanarak kalp kelimesinin siprituel anlamini ve kalp sahiplerini
psikolojik bazi tahlillerle ortaya koymaktadir.l6 Mevlana kalp ve kalp

12 Tasavuf Tarihi, s. 233 vd.

13 Seyh Ebl Said, Muhammed bin Miinevver Miheni, Esrdr iit- Tevhid (nsr,Dr. Sefd), Tahran,
1323, s. 215; Davud Kayseri, Serh-i Mukaddeme-i Kayseri ber Fusiisu’l- Hikem(nsr;Seyyid
Celaleddin Astiyani), Meshed, 1385, s. 41; Seyyid Cafer Seccadi,Ferheng-i Istildhdt ve tabirdt-
1 Irféni, Tahran, 1379, 5.585-86; Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan (cev: Hakki Uygur),
Istanbul, 2007, s.15.

14 Esrarii’l Marku ‘a, s. 154,
15 Muhammed bin Ali Tehanevi, Kessaf-i Istilahat-1 Fiinun, Hindistan, 1869, s.1175.

16 Ebi Nasr Abdullah bin Ali Siracii’t- Tusi, KitabiiI- Liimd fi't- Tasawuf (nsr:Reynold A.
Nicholson), Leiden, 1914, s. 83.
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erbabini ne giizel tarif etmistir: ona gore “Bu yedi kat gok gibi, yedi yiiz tanesi
de géniile sigmaz. Ayrica bu et parcasindan miitesekkil olan kalbe kalp
dememek gerekir. Goniil sahipleri alti yonii aks ettiren bir aynaya sahiptirler.
Yiice Allah onlara bu alti yonden nazirdir. Eger bir zengin Hakk in huzuruna
yiiz ¢uval altinla gelse Hak ona “Bana bunlar: degil, bir goniil getir ey sapik,
bana diinyanin kutbu ve insanin 6ziintin, oziiniin oziiniin ozii olan kalbi getir”
diyecektir.1

Fettahi, akil, kalp, dimag ve aklin saglam kalesi durumunda olan
bedenle bize insani tasvir etmektedir. Insanin bu fonksiyonlardan &zellikle
Dil diye tabir ettigi kalp lizerinde durmakta ve bundan sonra hikayenin
bagkahramani Dil sayilmaktadir. Kalbin asil macerasi ve fonksiyonlarina
gegmeden evvel burada Akl’in Yunan sehrinde padisah olmasi ve biitiin bati
iilkelerini yonetmesinin ifade ettigi anlami da belirtmek gerekir. Aklin yunan
sehrinde padisah olmasi herhalde Yunan filozoflarinin, akli 6n plana alan
goriis ve felsefi teorilerine bir telmihtir. Diyar-1 magrib dedigi bati
iilkelerinden maksat ise insan organizmasidir. Cilinkii mutasavviflar bedeni
ayni zamanda magrib zemin deyimiyle de tanimlamaktadirlar.

Uzerinde durulmasi gereken hususlardan birisi de Dil’in Beden’de
padisah olmasindan sonra danismanlarini bir mecliste toplamasi, eski olaylari
gbzden gegirmeleri, o esnada ebedi cennet diye tabir edilen ve bu diinyada
bulunan Ab-1 hayat’tan bahsedilmesi, ondan igen kimsenin ebediyen
yasayacagl ve Dil’in bunlari duyar duymaz Ab-1 hayat’a goniil baglamasi ve
ona kavusmak ig¢in istek ve arzusunu belirtmesidir. Burada dilin asil
fonksiyonu Ab-1 hayét’a tesne olmasi ve onu aramaya koyulmasidir. Acaba
Ab-1 hayét’tan maksat nedir?

Genellikle Ab-1 hayAt karanlikta bir pmar olarak tasavvur edilmekte ve
bu ¢esmeden igenlerin ebedi yasayacagi sanilmaktadir. Mutasavviflar
tarafindan ise Dbirbirini tamamlayan ¢esitli anlamlarda kullanilmustir.
Bazilarina gére Ab-1 hayat, sevgi ve ask pmaridir ki ondan igen fani olmaz.
Bazilara gore de zat anlaminda veya esyanin hakikatini oldugu gibi idrak
etme yani ma’rifetullah manasinda kullanilmistir ki insan ve dlem onun niru
ile aydinlanmaktadir. Ayrica ilahi tecelli manasinda da kullanilmaktadur. Ister
cemalu’llah’a asik olma, isterse zat ve tecelliler manasinda olsun, Dil’in buna
tesne olmas1 ve bunu siddetle arzulamasi bize seyr U siilikun baslangicinda
rihun asil vatanina duydugu istiyak ve 6zlemi anlatmaktadir. Hatirlanacagi
iizere rlih, Elest meclisinden ayrilip bu aleme geldikten ve hakiki vatanindan
ayr1 kalmanin 1zdirab1 i¢inde yasadiktan sonra tekrar eski vatanina kavusma
arzusuyla seyr i siilik’a c¢ikmaktadir. Bu goriis hemen hemen biitiin
mutasavvuflarca kabul edilen bir husustur.

17 Celaleddin Romi Mevlana, Mesnevi- yi Manevi (nsr:Reynold Nicholson), Leiden, 1925-
1933, Defter V, beyit 869.
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Dil’in Ab-1 hayat’1 aramaya koyulmadan 6nce memleket islerini terk
etmesi, halveti se¢mesi, halkla irtibatim1 kesmesi cemalu’llah’a karsi olan
siddetli arzu ve istegin kinayelerle ifadesidir. Burada dikkati ¢eken diger bir
husus da Ab-1 hayat’t arayip bulmak igin Dil’in yardimcilari arasindan
ozellikle Nazar’t se¢mis olmasidir. Ciinkii nazar mutasavviflara gore
varliklarin  gerceklerine dikkatle yonelmektir ki bunun iki yOni
bulunmaktadir. Biri Allah’mn seyr i siilik’ta kisiye tevecciihii, digeri de
salik’in Allah’a yonelmesidir. Abdullah el-Ensari nazarin iki tiirii oldugunu
soylemektedir. Bunlardan biri nazar-i insani digeri de nazar-i rahmani’dir.
Nazar-i insani, insanin kendi kendine yonelmesi; kedine bakmasidir. Nazar-1
rahmani ise Hakk’mn insana tevecciihiidiir.® Salik, nazar-i insani’den
kurtulmadik¢a Hakk’1n tevecciihiine nail olamaz.

Biitiin bu agiklamalar hikdyede Nazar’in neden Dil’le birlikte miitalda
edildigi ve ni¢in Dil’in casusu durumunda oldugunu gdstermesi bakimindan
onem arz etmektedir. Demek ki kalp ilk merhalede ilahi cemali arzu edecek,
isteyecek; ikinci merhalede ise biitiin giicliyle bu ise yonelecektir. Dogal
olarak ilk once kendisinden ise baslayacak sonunda ilahi inayetle gercege
ulasacaktir. Kisacasi ilahi gergege ulasabilmek igin sadece istek yetmez.
Yonelig, gayret ve hareket de baslangigta gereklidir. Bunun i¢in dil kadar
nazar da bu iste onemli bir rol almaktadir.

Dil adina Nazar’in Ab-1 hayata ulasabilmek icin ilk ugradigs yer Afiyet
sehridir. Bu sehrin padisahi da Namdstur. Afiyet sehri binalar zarif,
meydanlar1 genis, cevresi iyi ve kotli seylerle siislii bir sehir olarak tasvir
edilmektedir.

Nesefi’ye gore afiyet, halktan ayrilmanin neticesinde elde edilen sihhat
manasindadir.19 Attar, Mantiku’t-tayr adli eserinde afiyeti iman anlaminda
kullanmistir.20  Diger bazi mutasavviflar da bu hususta Attar gibi
diisiinmektedir. Mantiki olarak iménin asil fonksiyonlarindan birisi kalp ve
rihu vesveselerden, marazi hastaliklardan ve psikolojik sikintilardan
kurtarmasi, sihhate ulastirmasidir. Namisa gelince bu bize ser’i kanunlar
yani islami kurallar1 ifade etmektedir?l. Eserde Afiyet’le Namiis’un bir arada
zikredilmesi, Namfs’un Afiyet sehrinde padisah olmasi ser’i kanunlarla
imanin iligkisini, bagka bir ifadeyle imanin ve ser’i kanunlarin birbirini
tamamlar durumda olmasini hatirlatmak yoniinden dikkat ¢ekicidir.

Bundan sonra Nazar, adi Zithd ve Riya engeli olan bir daga
yonelmektedir. Bu dagda Zerk adli rahibin bulundugu bir kilise vardir.

18 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, s. 762; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, $.353.
19 Seccadi, Ferheng-i istildhdt, s. 567.
20 Feridiiddin Attar, Mantiku ’t- tayr (nsr:Muhammed Cevad magkdr), Tahran, 1353, s. 80.

21 Seccadi, Ferheng-i Istilahat, s. 759; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, s. 352; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1996, s.400.
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Zihd Arapga bir kelime olup herhangi bir seyden yiiz ¢evirmek
anlamindadir. Tasavvufta ise makamlardan biridir ve diinyadan yiiz ¢cevirmek
olarak kullanilmaktadir. Baska bir deyimle diinya sevgisini, diinya malina
tutkuyu terk etmektir. Ciinkii mutasavviflara gore her tiirlii glinahin basi
diinya sevgisinden kaynaklanmaktadir.2?2 Baz1 mutasavviflara gore de ziihdiin
en milkemmel mertebesi diinya ve ahiret nimetlerinin her ikisinden yiiz
cevirmektir.23 Sibli’den ziihdiin ne oldugu soruldugunda “ziihd kalbi,
objelerden, objelerin sahibine yoneltmektir’?4 cevabini vermistir. Siracii’t-
Tusi ise “ziihdiin ii¢c derecesi vardir ve en son derecesi zdhidin Allah’tan
baska bir seye iltifat etmemesidir” 2°diye ifade etmistir. Riydya gelince:
riyddan maksat gosteris i¢in yapilan iglerdir. Bu tiir islerde ihlas ve saglam bir
niyet yoktur. Terim olarak riya, ihlasin tam ziddidir. Miirai olan insan gosteris
olsun diye is yapar. Thlas sahibi olan kimse de gercege ulasmak icin hareket
eder. Buna gore kalpten riyanin karanligi, ancak ihlasin; yalanciligin kotiiliigi
de dogrulugun niruyla giderilebilir. Riyakarca yapilan hareketlerde Allah’tan
baskas1 miildhaza edilir.26 Bunun icin ziihd mertebesinin en biiyiik engeli
riyakarliktir. Eserde Ziihd ve Riyanin bir arada zikredilmesinin sebebi budur.
Ciinkii ziihd ve takvanin riyakarca hareketlerle teshir edilmesi Allah askindan
baska seye deger vermeyen mutasavviflar nezdinde hos goriilmez. Kiliseden
maksat, masivadan ilgiyi kesmektir. Zerk diye adlandirilan rahip de riyay:
temsil eder. Riyakarin masivadan ilgisini kesmesine imkan yoktur. Bunun i¢in
riyakarlig terk etmesi lazimdir. Yine metinde Cesm-i giryan diye vasfedilen
sahislardan maksat da gercek ziihd mertebesinde olanlardir. Ciinkii onlar ¢ok
fazla aglayan kisilerdir.

Nazar, Zerk’in aldatici sdzlerinden feyz almayinca oradan geng ve uzun
boylu Himmet adl kisinin padisah oldugu Hidayet sehrine gider ve ondan Ab-
1 hayat hakkinda bilgi ister. Himmet, Ab-1 hayatin bu diinyada asikér
oldugunu fakat kimsenin onun kaynagina varmaya giicii yetmedigi i¢in ondan
haberi olmadigini sdyler. Nazar bu isi listlenebilecegi hususunda israr eder.
Bunun iizerine Himmet, onu Agk’in hiikiim siirdiigii Magrik iilkesine génderir.

Tasavvufi terim olarak Hidayet, hayirli ve dogru yola rehberlik
demektir yani yol gostericiliktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de de “Her seyi
yarattiktan sonra onlart hiddyete siiriiklemistir "2’ buyrulmustur. Buna gore
hidayetin asil anlami varliklar1 ikinci kemallerine dogru sevk etmektir.
Varliklarin birinci kemali, var oluslari; ikinci kemalleri de yaratana dogru

22 Kitabii'l- Liimd, s. 46.

23 Seccadi, Ferheng-i Istildhat, s. 447

24 Apdurrahman Sulemi, Tabakatii’s- Sufiyye (nsr:Nureddim Seribe), Kahire, 1373, s.341.
25 Kitabii'I- Lima, 5. 47.

26 Seccadi, Ferheng- i Istildhdt, s. 436; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 438; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Istanbul, 2005, s. 521.

27 Kurdn-1 Kerim, Taha Saresi, Ayet 50.
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yonelisleridir.28 Himmet ise kalbin biitin ruhani giiciiyle Hakk’a
yonelmesidir?®. Yaratana ydnelis bir gayretle olur. Metinde Hidéyet sehrinin
hakimi Himmet’in, Nazar’a Ab-1 hayatin kaynagindan haber vererek rehberlik
etmesi, Hakk’in kulunu dogru yola iletmesi, kulun da ona kavusmada yani
ma’rifetu’llah’a ermedeki ¢abasi olarak yorumlanabilir.

Tasavvufta magrib zemin, cismi ve cismani dlemi; masrik zemin de rith
ve ruhani alemi temsil etmektedir.30 Masrik zeminin padisah1 Ask’tir. Kizinin
ismi ise Hiisn’diir. Ask’in emrinde insanlar ve periler bulunmaktadir. Kendisi
de adeta Hz. Siileyman gibi bunlara hakimdir. Hiisn ¢ok giizel olup esi benzeri
yoktur. Onun bu konudaki sohreti tiim diinyaya yayilmistir. Hiisn Kaf
Dagi’nin eteginde Didar denilen sehirde oturmaktadir. Bu sehirde ismi Fem
olan bir gesme vardir ki Ab-1 hayat bu gesmeden akmaktadir.

Simdi teker teker bu terimleri izah etmeye ve yorumlamaya ¢alisalim:

Ask nedir? Genellikle ask sevginin asir1 derecesi olarak tarif
edilmektedir. Buna gore ask, asiga diisen bir ates mesabesindedir. Bu atesin
yeri de goniildiir, rihtur.3l Stfilere gore goniilde yerlesen bu ates kendi
kemaline ulastigi vakit biitiin viicida yayilir ve kendinden gayri biitiin
nesneleri yok eder, ¢iinkii ask bagkasini kabul etmez. Bu sayede asigin gonlii
naziklesir, 1atif bir nesne haline gelir. Oyle ki artik Asik, ma’stkun yani
Hakk’in tecellilerine tahammiil edemez duruma gelir. Hz. M{isa bu makamda
Cenab-1 Hakk’in kendisine goriinmesini isteyince Yiice Allah “Beni
goremezsin.” buyurmuslardir. Dikkat edilirse burada Cenab-1 Hak “Ben
kendimi sana gostermem.” buyurmamis, “Beni goremezsin.” buyurmustur. Bu
ikisi arasinda fark vardir.32

Bazi mutasavviflarca ask makamindaki bir silik, firdki visile tercih
eder. Firaktan rahatlik ve huzur duyar. Asik, ma’sikun liitfuna mazhar oldugu
vakit bast denilen seving ve cosku halet-i rihiyesi i¢inde olur. Fakat bu hal
devamli degildir. Bazen asik, ma’sikun gazabma da ugrar. iste asigm bu
halet-i rihiyesi de kabz diye tabir edilen sikintt durumlaridir. Demek ki asik
ma’slkun litfuyla sefkat ve merhamet, kahriyla da gazap ve kirginlik bulur ve
bunlarla adeta terbiye edilir. Nihayet dyle bir hale gelir ki ma’siikun cemali
asikin gonliinde ne varsa hepsini alir gotiiriir ve adeta onu istila eder.
Hikayenin Metninde gegen ve askla ilgili goriilen peri, insan gibi vasitalarin
buna izafe edilmesi akla nisbetle mesafe kat etmekde askin, ne denli giiclii
oldugunu gostermek igindir. Stfilere gore kainattaki biitiin varliklar tekamiil
etmek i¢in bir seyr i siilik i¢indedir. Bu seyr G silik’un asil sebebi,

28 Seccadi, Ferheng- i Istildhdt, s. 797;Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, s. 197.

29 Seccadi, Ferheng-i Isnuldhat, s. 800; Cebecioglu, Tasavuf Terimleri, 5.278.
30 Seccadi, Ferheng-i Istuldhdt, s. 725,734

31 jnsan-1 Kamil, s.112; Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, $.332.

32 Insan-1 Kamil, 5.116.
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birbirlerine kars1 duyduklari ilgi ve onun Gtesinde Yaradan’a karst besledikleri
sevgiden ileri gelmektedir. Bu itibarla Mevlana aski ve ona bagli biitiin varlik
dlemini dinmeyen, daima hareket halinde bulunan bir okyanusa
benzetmektedir.33

Hikayenin bagkahramanlarindan olan Hiisn, tasavvufi terim olarak
Allah’in cemadli ve vahdet makaminin giizellikleridir. Dil’in asik olmasinin
sebebi Hiisn’diir, yani cemalu’llahdir. Bunun i¢in metinde, Hiisn Ask’in kiz1
olarak islenmistir. Mutasavviflarca aslinda yaradiligin sebebinin hikmeti Allah
sevgisidir. Baska bir deyimle ilahi cemal’in tecelli etmesidir. Iste Hadis-i
kudsi olarak ileriye siiriilen “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi sevdim;
dolayisiyla  bilineyim  diye kdinatt  yarattim.” sozleri bu  gergegi
yansitmaktadir.

Bu durumda metinde kisilestirilen Hiisn, Ask ve Dil terimleri sanki
birbirinin sebep ve neticesini gozler oniine sermektedir. Ciinkii Hiisn olmazsa
Ask da olmazdi. Sairin dedigi gibi “Ask olmazsa gercekten géniil ne ise
yarardi?”

Sehr-i didar, Gililsen-i ruhsar ise cemallu’llahin salike bir nevi tecellisi
anlamindadir34. Didar, {1ahi giizelligi seyretme manasinda kullanildig1 gibi,
“Kiintii kenzen..” hadis-i kudsi’si geregi tanimak anlaminda da kullanilir.3%
Ciinkii Hak taninmak i¢in bu alemi yaratmigtir. Rhsar ise zuhiru- butlinu
kapsayan vahdet noktasidir.36 Nitekim bazi ilahi isaretler ve uyarilar
neticesinde bu makama ulasan kisi tasavvufta fenafi’llah manasina gelen3’
Cesme-i fem’deki Ab-1 hayét yani ma’rifetu’llah makamina ulasmus olacaktir.
Ancak eserde de miisahhaslastirillmis kavramlarla anlatildign gibi bu yol
oldukea zor bir yoldur.

Nazar, Hidayet sehri ve padisahi Himmet’ten gectikten sonra onun
anlattiklart dogrultusunda tehlikeli yollardan ilki sayilan Sehr-i seksar’a ugrar.
Bu sehirde Rakib isimli bir dev(seytan) padisahtir. Bu dev ayn1 zamanda
Ask’in emri ile Didar sehrinin bekgisidir ve yabancilarin o diyara girmesini
engellemektedir.

Burada anilan Sehr-i seksar’dan maksat ubudiyyet ve itaat makamidir.
Rakib diye adlandirilan seytansa nefs-i emmare’dir. Rakib, agyar1 bu sehre
sokmamaktadir. Agyar’dan maksat, Didar sehrine yabanci ve ya o makamin
gerektirdigi 6zellikleri tasimayan kisiler oldugu gibi, nefsin biitiin istekleri de
olabilir. Rakib, as1g1 sevgiliye yaklastirmadigi i¢in onun tarafindan sevilmez.

33 Mesnevi, defter V, beyit 3853.
34 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, s. 229.

35 Ali Nihad Tarlan, Fuzili Divani Serhi, Ankara, 1985,11. 49; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,
s. 168 ; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 147.
35Fuzili Divam Serhi, 1.158; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 524

37 Fuzili Divam Serhi, 1.185.
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Ayrica ma’siiku korumasi sebebiyle de kopege benzetilir. Eserde Rakib’in
Sehr-i seksar’in  hakimi olarak islenmesi buna isarettir. Buna gore
cemalu’llah’in tecelliyatina mazhar olabilmek icin, en biiyiikk engellerden
birisi olan nefsi ve nefsin kotiiliiklerini agmak gerekir.

Hikdyenin bundan sonraki bdliimiinde Nazar, Himmet’in yol
gostericiligi dogrultusunda onun, kardesi Kamet i¢in yazdigi mektupla birlikte
yola koyulur. Bir miiddet sonra Seksar sehrinde Rakib’in askerlerine esir
diiser ve Rakib’in huzuruna ¢ikarilinca kendini hekim, edip ve hikmet sahibi
bir kisi olarak tanitir. Bunun iizerine Rakib, nazari ve ameli hikmet hakkinda
onmu sorgulayinca onun herseyden miistagni oldugunu, topraktan altin
yapabilecegini 6grenir. Rakib’i altin hirsi biiriir ve ondan altin yapmasini ister.
Nazar bu is i¢in gerekli maddelerin asil kaynaginin Sehr-i didarda oldugunu
sOyleyince birlikte oraya yonelirler.

Buradaki ameli ve nazari hikmet, esyanin hakikatini bilmek ve
geregince hareket etmek seklinde tarif edilmektedir.38 Buna gore, hikmet’in
iki yonii bulunmaktadir. Biri nazari digeri de amelidir. Bu anlamda hikmet,
nazari ve ameli felsefe ile es anlamlidir. Ve ayn1 zamanda bilim s6zciigiinden
daha kapsamlidir. Terim olarak bu sekilde ifade edilen hikmet kavram
mutasavviflar tarafindan giizel bir anlamla kullanilmigtir. Bunlar genellikle
Kur’dn-1 Kerimde yer alan ikinci Stre’nin 151. Ayet’indeki kitap ile hikmet
kelimelerini karsilastirarak kitaptan maksadin 6zel dini hiikiim ve Ggretiler
oldugunu ifade etmis ve bunlar1 zahiri ilim diye isimlendirmislerdir. Onlara
gore hikmetten asil maksad, Peygamber (a.s) ve onun mirasgilarina has olan
batini ilimlerdir. Batini ilimden maksatlar1 da tasavvufi seyr i siilik ve bu
seyr i siilik’un neticesinde salikte beliren esyanin hakikatleri ve metafizik
kavramlardan baska bir sey degillerdir. Ancak Ibni Arabi, diger
mutasavviflardan farkli olarak bu manevi nlrun Hazreti Peygamber’in
sahsindan degil de Hakikat-i Muhammedi’ye olarak adlandirdigi Hazreti
peygamber’in hakikatinden sifilere intikal ettigini ifade etmektedir.39

Dikkat edildigi takdirde hikdyede ameli hikmetin neticesi toprag: altin
yapmak seklinde az ¢ok tarif edilmistir ki bu ermislerin, evliyanin daha bagka
bir deyimle ameli hikmeti kavrayan ve ihata eden kisilerin keramet diye
adlandirilan olaganiistli gii¢lerine bir isaret olmalidir. Dikkat ¢ceken diger bir
nokta da Rakib’in yani nefsin 6zelliklerinin a¢iklanmasidir. Onun altin hirsina
biirlinmesi, Nazar’a altin yapmay1 teklif etmesi bu sebeple Nazar’in pesini
birakmamasi gibi. Goriiliiyor ki biitiin bunlar nefsin maddi istek ve arzularidir
ve nefis, her ne sekil de olursa olsun bu istek ve arzularmmin yerine
getirilmesini insandan beklemektedir.

Hikdyenin bundan sonraki bdlimiinde yer alan mazmunlar,
yiiklendikleri rol icab1 ya Nazar’in Sehr-i didar’a ulagsmasini kolaylastiran ya

38 Davud Kayseri, Serh,(talikat),s. 3.
39 Davud Kayseri,Serh, (Talikat), s. 3.
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da zorlagtiran unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mazmunlarin ¢oklugu
sebebiyle hepsinin {iizerinde teferruatli bir sekilde durmak calismanin
sinirlarini asacaktir. Yine de eserde gegen ve onemli rolleri yiiklenen bazi
mazmunlara kisaca deginilip metne goére yorumlanmaya c¢alisilacaktir.

Daha sonra Nazar Rakib’le beraber Kamet’in bahgesine varir. Kamet
onu Sak adli kolesine katarak Rakib’den kurtarir.

Stfilerce Kamet, layikiyla ibadet ve ibadete Allah’tan bagka higbir
seyin layik olmadigi seklinde degerlendirilmisdir.40 Buna gore hikayede
Nazar’in Sehr-i didar’a (cemalu’lldhin tecellisine) varmadan once Kamet’e
ugramasi ve onun yardimi sayesinde Rakib’ten kurtulmasi, salikin seyr ii
siilik’ta layikiyla ibadet ederek nefsani arzularindan kurtulmasi olarak
yorumlanabilir.

Rakib’ten kurtulan Nazar Kamet’in bahgesinden Sehr-i didar’a gider. O
bahgede ham giimiisten yapilmis kemerden ince bir sag teliyle asilan bir
mabhalle gibi pek ¢ok acayiplikler gbzlemler ve bu tuhafliklar sebebiyle Sehr-i
didar’a girecek yolu bulamayinca sasirir.

Bel, siifi 1stilahinda alem-i miilk ile alem-i melek@t un birlestigi yerdir.
Belden yukarisi alem-i melekiit asagisi dlem-i miilk’tir. Bu iki alemi
birlestirerek hakiki tevhide ermek c¢ok ince bir tefekkiire dayanir ki bu beldir.
Bel icin giizellik vasfi inceliktir. Onun igin kil kelimesiyle vasf edilir.4!
Asikin Hakk’1 tanimak igin bu iki dlemi yani genel vasfi ile maddi ve kudret
alemini birlestirmesi 1azimdir. Bel bunun igin gereklidir. Hikayedeki
Kamet’in bahgesindeki kemer, alem-i melekit ve alem-i miilkii birlestiren
yere kinayedir. Yine Nazar’in, bahcedeki bu tuhafliklara sasirmasi seyr i
silik’taki salik’in, madde Aaleminden mana &lemine gecerken idrakinin
yetersizligine isarettir. Bagak bir tabirle salikin sekr ve hayret makamindaki
halidir. Ciinkii insan akli, metafizik alemini kavrayacak giicte degildir.

Nazar bu saskinlik aninda Hiisn’iin Zilf adli emrine tesadiif eder,
durumunu anlatir. Ziilf onun haline acir ve oradan kurtulmasina yardim eder.
Zilf’in yardimiyla Sehr-i didar’a yonelen Nazar onun askerlerinden
Marpayan’in eline esir diiser. Onlardan kurtulunca Sehr-i didar’a varir.

Tasavvufta Zilf genellikle kesret, alem-i zulmet ya da zulmet-i kiifr
olarak anlasilmaktadir®2. Mutasavviflarca diinyanin yaratilmasindaki gaye,
insanlarin orada Hakk’1 tanimalaridir. Kesret i¢inde vahdete ermek kemaéline
erismeleridir. Kéinattaki mevcut giizellikler, insan1 kendine ¢eker ve kesret
yolu ile Hakk’a vasil olunur. Yani Ziilf, Hakk’in kesret halinde goriiniisiidiir.
Kesret olmayinca vahdet idrak edilemez. Zira esya zitlariyla anlagilir, kesf ve
miisahede edilir.

40 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, s. 634.
AL Fyziii Divani Serhi, |, 127.
42 Seccadi, Ferheng-i Istildhat, s.442; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, s. 525.
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Hikayede Ziilf’iin Sehr-i didar’a gitmek i¢in Nazar’a yardimci olmasi
kesretin manasin1 olumlu olarak algilamay1 gerektirmektedir. Ciinkii Nazar
Zilf’te takilip kalmiyor, bilakis ondan yardim goriiyor. Nazar’in dnce Ziilf’le
kargilagsmas1 sonra Sehr-i didar’a gitmek i¢in ondan yardim gérmesi salik’in
kesret yoluyla vahdete ermesidir. Yine onun marpayan’in eline esir diismesi
kesrette vahdeti bulmanin kolay olmadiginin isaretidir. Sehr-i didar’a varan
Nazar, Isve, Kirisme, Sive, Semayil adl1 dért mahalleden olusan sehirde cesitli
tuhafliklar gézlemler. Sonra Giilsen-i ruhsar’a yonelir. Orada Hiisn’tin Hal’ini
(benini) koruyan ve giil toplayan ¢ocuklar gortir.

Sehr-i didar daha oncede sOylendigi gibi Hakk’in tanimmmasi yani
cemallu’lahm tecellileridir. Kirisme, tecelli-yi celali;43 Isve, tecelli-yi
cemali;# Sive ve Semayil ise cezbenin azligidir.4°

Nitekim seyr i siiliik’a giren salik bir takim mertebeleri kat ettikten
sonra, kendisinde anlayamadigi bazi haller meydana gelir. Iste bu hallere
cezbe halleri denir. Hikdyeye gore Nazar’in karsilastigi mahallelerin Hakk’in
tecellisi karsisinda salik’te meydana gelen cezbe halleri oldugu soylenebilir.
Hiisn’iin Hal’i ise hakiki vahdet noktasidir.46 Kisi hakiki vahdet noktasina
varmak igin kesreti idrak etmelidir. Hikdyede birer kesret belirtileri olan giil
ve onlar1 yoplayan zenci ¢ocuklar bunu gostermektedir.

Sehr-i didar’a gelerek Giilsen-i ruhsar’it seyreden Nazar, Hiisn’iin
okcularmin komutani olan Gamze’yi nergis bahgesinin ortasinda sarhos bir
halde bulur. Gamze, Nazar’in hainlik i¢in geldigini zannederek oldiirmek
maksadiyla onu soyundurunca kolundaki pazubentten kendi kardesi oldugunu
anlar, onu misafir eder.

Gamze, tasavvufta Hakk’in cilveleri ve onun kula tevecciihii seklinde
yorumlanmaktadir4’.  Ayrica feyz ve cezbe-i batini olarak da
anlagilmaktadir.48 Yani bir giizellik nisanesi olan Gamze bir yandan cilvelerle
Asik’1 kendine ¢ekerek onda bir feyz ve cezbe uyandiracak, diger taraftan da
cilvelerinin yok olmasiyla onu tizecek boOylece olgunlagsmasina sebep
olacaktir.

Hiisn Gamze’nin kardesi Nazar’in geldigini duyunca Gamze’yi
huzuruna cagirir, ona kardesinin ismini ve hiinerlerini sorar. Gamze Nazar’in
cevher tanimakda mahir oldugunu sdyleyince kendi hazinesinde bulunan bir
miicevherin hangi cevherden oldugunu 6grenmek i¢in onu huzuruna kabul

43 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, 5.657.

44 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 327; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, S. 284.
45 Seccadi, Ferheng-i Isuldhdt, 510,518.

46 Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, s. 170.

47 Seccadi, Ferheng-i Isuldhat, s.608.

48 Fuzili Divam Serhi, 11,152.
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eder. Nazar cevheri goriir gormez onun Dil’in sekli oldugunu anlar ve
Ozelliklerinden o kadar bahseder ki Hiisn Dil’e asik olur, Nazar’dan vuslat
yolunu talep eder.

Daha 6ncede gectigi gibi Nazar tasavvufi istilahta varliklarin hakikatine
dikkat ve tevecciihtiir. Nitekim Nazar’in cevher tanimaktaki mahareti de bunu
gosterir. Nazar vasitasiyla Hiisn’iin Dil’e asik olmasi ise mutasavviflar
tarafindan Nazar-i Rahmani diye tabir edilen Hakk’in kula tevecciihiidiir.
Ciinkii Hak istemedikten sonra kulun ona kavusmak icin sarf ettigi gayret bir
sonu¢ vermez. Once Hak kulunu sever, kendine ceker, sonra kul ona asik olur.
Yani aska miipteld olmak insanin iradesinde degildir. Ona agk kabiliyetini
veren Hak’tir. Safilere gore Hak taninmak igin kéinati yaratmistir. Bu
taminmak ancak ask kabiliyetiyle olur. Iste eserde daha sonraki béliimlerde
Nazar’in Dil’in yanina gidip Hiisn’{i anlatmasi, ondan sona Dil’in Hiisn’e asik
olmasi buna telmih olmalidir. Yani énce Hak kulunu isteyecek onu kendine
¢ekecek sonra da kul olan agik olacak.

Nazar, Hiisn’e dergahindan birisinin kendisiyle beraber Ab-1 hayét’1
aramak i¢in gittigi takdirde vuslatin miiyesser olacagini sdyler. Buna gore
ezeli olarak Hakk’a agik olana salik once bu ilahi agk sayesinde Hakk’1 idrak
edecek ondan sonra fenafi’llah mertebesine erecektir.

Nazar vuslat yolunu boylece Hiisn’e gosterince, Hiisnde Ab-1 hayat
pmarinin, onda gizli oldugu yakut yiiziigiinii Nazar’a verir ve onu kendisinin
aynadarligini yapan Hayal isimli diizenbaz kolesiyle beden sehrine gonderir.
Dil’in huzuruna ¢ikan Hayal, Hiisn’lin seklini bir kagit iistiine ¢izer. Bu sekli
goren Dil de Hiisn’e agik olur sonra Sehr-i didar’a gitmeyi azmeder.

Hayal, dlem-i misal diye de tabir edilen dlem-i ervdh ve dlem-i ecsdm
arasindaki alem-i berzahtir.49Ayna ise insan-1 kAmilin kalbidir. insan zat,sifat
ve esmanimn mahiyeti yoniinden de ayna diye adlandiriimaktadir®0. Baska bir
ifade ile ayna biitiin mevcudattir. Yani Hakk’1 aksettiren masivadir. Aynanin
kendisinde bir sey yoktur. Onda goriilen seyler asil varligin aksinden baska bir
sey degilidr®l, Kainatta gordiigiimiiz esya hakiki ve miistakil bir mevcudiyete
sahip olmayip Cenab-1 Hakk’in birer suretle tecellisinden ibarettir. Buna gore
eserde Hayal’in Hiisn’iin aynadarlig1 gorevini iistlenmesi ve bu sayede Dil’in
Hiisn’e asik olmas1 Cenab-1 Hakk’in insanin gonliindeki tecellisi ve insanin,
mevcudatin mahiyetinin hakikatini kavramasi olarak anlasilmalidir. Diger bir
tabirle hakkin gercek gibi goriinen ama gergekte var olmayan yani kendisinin
birer goriintiisii olan mevcudata, silik’in dikkatini ¢ekerek onu kendisine
kavusturmasidir.

49 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, s. 378; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 230.
50 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, s. 45.
S Fuziili Divam Serhi, s. 1,152, 172.
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Yiiziik ise, salik’in biitiin makamlar1 kat ederek olgunluga erigsmesi®2
olarak yorumlandigi gibi Allah’in her seyi kusatma wvasfi olarak da
yorumlanmaktadir.®3 Hikayedeki yiiziikten maksat sa Hazreti Siileyman’m
yiiziigiine telmih olmalidir. Hazreti Siileyman’in iistiinde ism-i a’zam yani
Allah’m en biiyiik ve en serefli ismi hakk edilmis olan yiiziikle biitiin
mahliikata hiikmettigi rivayet edilmektedir ve bu yiizik ona Hakk’in bir
liitfudur. iste hikdyede de yiiziik sayesinde Ab-1 hayat’m Nazar’a goriinmesi
salik’in seyr 1 siilik’ta biitlin makamlar1 tamamlayarak olgunluga ermesine,
onun kaybolmasiyla Ab-1 hayatin kaybolmas: da Hakk’in liitfu olmayinca
menzile varilamayacagina igarettir.

Hikayenin bundan sonraki kisminda Dil’in Vehm adli veziri onun Sehr-
i didar’a gitmek i¢in Beden sehrinden ayrilacagin1 duyunca Akl’in huzuruna
cikar ve Dil’in Beden’den ayrilarak Sehr-i didar’a gitmek istedigini, bu
durumda Ask’m ordusu tarafindan Beden’in ¢ole dondiiriilecegi hususunda
fesatlik yapar. Bunun iizerine Akl Dil, Nazar ve Hayal’in tutuklanmalarini
emreder.

Her ne kadar tasavvufta Vehm, alem ya da mésivAd olarak
degerlendiriliyorsa da® burada Vehm’in Dil’in veziri olarak vasf edilmesi ve
Dil’in Sehr-i didar’a gitmek i¢in Beden’den ayrilacagini Akl’a haber vermesi,
tasavvuf yoluna giren salik’in gonliindeki sek ve siipheye kinaye gibi
goriinmektedir. Gergekte Diinya bir siiphe yeridir. Bu 4alemde goziin
miisahede ettigi her seyin hakikatini arastirmak ve onlar1 akli delillere
dayandirmak da vehimden ve siipheden kaynaklanmaktadir. Hikayede
Vehm’in durumu, Akl’a bildirmesi goniilde meydana gelen bazi vehimlerin
akil yoluyla ¢oziilebilecegine isaret gibi gériinmektedir.

Akil Dil, Nazar ve Hayal’i tutuklayinca Hiisn’iin Dil’e gonderdigi
yiiziik sayesinde Nazar Beden’den kurtulur. Sehr-i didar’a gelir, Giilsen-i
ruhsar’da Cesme-i fem i bulur. Ondan tadacag sirada yiiziik diiser, cesme de
kaybolur. Yiiziigin kaybolduguna {izillen Nazar ansizin yaninda Rakib’i
goriir. Rakib onu yakalar, zindana atar. Bir gece Ziilf’iin kendisine verdigi
sac1 hatirlayan Nazar onu ateste yakar boylece Ziilf onun yanina gelir ve bu
sayede zindandan kurtularak Sehr-i didar’a gider.

Yiiziigiin kaybolmasina Nazar’in iiziilmesi Hakk’in litfunun bir anlik
yok olmasiyla sélik’te meydana gelen rihi sikinti; tam bu sirada Rakib’in onu
yakalayip zindana atmasi salik’in bu rdhi sikinti sebebiyle tekrar nefsani
isteklerine donme arzusu ve zindandan Zilf sayesinde kurtularak sehr-i
didar’a gitmesi de onun kesret yoluyla vahdete varmasidir.

steccﬁ.df, Ferheng-i Istildhat, s. 335; Cebecioglu, Tasavvuf terimleri, s.255
53 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 5.172.

54 Seccadi,Ferheng-i Isuldhdt, s.794; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 5.69; Uludag, Tasavvuf
Terimleri sozliigii, 5.563.
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Nazar Sehr-i didar’a gidince olup biteni Hiisn’e anlatir. Hiisn Dil ve
Hayal’i esaretten kurtarmasi i¢in Gamze’yi Nazar’la beraber Sehr-i beden’e
gondermeyi uygun bularak onlar1 bir grup Turkan-1 cadiiy’la oraya gonderir.

Nazar’in Dil ve Hayal’i kurtarmak igin Turkan-1 cadilar’la Sehr-i
beden’e gitmesi Hakk’1n giizelliklerini tecelli ettirerek sélik’i kendine ¢ekmesi
olarak yorumlanabilir. Ciinkii bir gilizellik unsuru olan Gamze, tasavvufta
idrak edilen isaretleri ve Hakk’m cilvelerini ifade eder.®® Bagska bir anlayisa
gore de Allah’in basir sifatinin bir liitfudur. Cenab-1 Hak asi1g1 goriir ve onun
rihunu tasviye icin Gamze’yi gonderir. Boylece asigin rihu kendisini
masivaya ¢eken Gamze ile (Hakk’in cilveleriyle) miicadele ede ede tasfiye
edilir®. Yine giizel manasina gelen Tiirk’iin, Turkdn-1 caAdd seklinde
kullanilmis olmas1 da Hakk’1n sihirli giizellikleri olarak anlagilabilir.

Hikdyenin bundan sonraki boliimiinde Nazar’in Beden iilkesinden
kagmasi sonucu fitne kopacagini anlayan Akl’in Nazar’in tutuklanmasini
emretmesi; emrettigi kisiler arasindaki Zerk’in Tevbe isimli ogluna da ayni
konuda bir mektup yazmasi anlatilir. Daha sonra Dil ve Hayal’i kurtarmak
icin Beden iilkesine geri donen Nazar yolda Gamze ve Turkén-u cadilarla
Riya dagina ugrar. Orada Tovbe’nin ordulariyla savasa tutusur. Onlar1 yener,
kaleyi yagmalar, sonra Sehr-i afiyet’e giderek Namuis’u kalender yaparlar.
Oradan Sehr-i beden’e varirlar, bu sirada sekil degistirmeyi uygun gordiigii
icin Gamze tarafindan kili¢ duasi okunur ve Turkan-1 cadilar {izerine {iflenir
bdylece onlar bir grup ceylan sekline doniistirler.

Gerek liigat gerekse tasavvufl mana olarak tovbe glinahlardan bir daha
islememek iizere yiiz cevirmektir®’ ve tasavvufta dnemli bir makamdir. Seyr ii
siilik’a giren salik 6nce bir miirsidin rehberliginde biitiin giinahlarina tovbe
ederek ise baslar. Yalniz hikdyede Tevbe’nin Zerk’in oglu olarak iglenmesi
her halde tovbedeki halis niyete isarettir. ToOvbe nin ordusunun Gamze’ nin
ordusuna yenilmesi de bunu gosterir. Yani riyakar insanin goriiniiste tovbekar
olmasi gibi. Gamze’nin ordularinin kaleyi yagmalamalari ise tovbe sonucu
salik’in gonliinde beliren ilahi cezbelerdir. Zira mutasavviflarca yagmalamak
salik’in gonliine daimi ulasan ilahi cezbe olarak tarif edilmistir.58

Tevbe’nin ordusunu yendikten sonra Sehr-i afiyet’e gitmeleri, Namds’u
kalender yapmalari, Seyr 1 siiliik’ta ser’1 kanunlar ve islami kurallarla birlikte
derviglik adeti geregi kalenderligin de gerekli olduguna telmih olsa gerek.
Ciinkii ser’1 kanunlar ve islami kurallar kesf ve ilhamdan ziyade akil ve
mantikla ilgilidir. Halbuki sufilerce akil metafizik olaylar1 kavramakta

55Seccadi,Ferheng-i Istildhat, s.608; Cebecioglu, Tasawuf Terimleri, s.224; Uludag, Tasavwuf
Terimleri sozliigii, 5.199.

56 Fuziili Divam Serhi, |, 155.

57Seccédi,Ferheng-i Istildhdt, $.364; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,657; Uludag, Tasavvuf
Terimleri sozliigii, $.529.

58Seccadi,Ferheng-i Isnldhdt, 5.364.
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yetersizdir. Bunun igin onlarin yolu akil yolu degil, kesf ve miisahede
yoludur. Turkdn-1 cadllarin ceylan sekline doniismesi de asikin
olgunlagmasina sebep olan Hakk’1n cilveleri ve tecellileridir.

Ordular yenilince Tevbe, Beden sehrine gelir, Akl’imn huzuruna ¢ikar,
olan1 biteni anlatir. Akil bu durumdan korkar, tutuklu bulunan Dil’i huzuruna
cagirir, baglarii ¢ozdiiriir ve onu Sehr-i didar’a gitmeye zorlar. Dil garesiz
bu ise razi olur. Sabir isimli komutaniyla Sehr-i didar tarafina yonelir.

AklI’m Hiisn’e kars1 yenilgiye ugramasi ve care olarak Dil’den yardim
istemesi yukarida da sOylendigi gibi metafizik olaylar1 kavramada aklin
yetersizligine, kesf ve miigsahedenin gerekli olduguna isarettir. Ciinkii kesf ve
miigahede akil yoluyla degil, goniil yoluyla olur. Tasavvufi istilah olarak sabir
zorluklara ve belalara tahammiildiir®® ve seyri i siilik’ta cok gereklidir.
Ciinkii bu yol bir siirii sikinti ve zorluklan gerektirmektedir. Buna ancak
rithen ve bedenen giiclii olan kisiler tahammiil edebilir. Nitekim hikdyede
miiellifin Sabir’a Dil’in komutanligi gorevini yiiklemesi ince bir diisiincenin
driintidiir. Zira hikdyenin bu kismima kadar Dil adia bagkalar1 Hiisn’ii
aradilar. Bundan sonra ise Dil Hiisn’e kavusmak i¢in bizzat kendisi yola ¢ikar
ve dogal olarak birgok zorluklarla karsilasir. Iste Sabir’in Dil’in komutani
olarak gorev almasi1 Goniil’iin sikintilara tahammiilii olarak algilanmalidir.

Dil Sehr-i didar’a gitmeye niyetlenince Akil bir miiddet ona yoldaglik
eder. Bu sirada Dil’e civarda bir grup ceylanin otladigi haberini getirirler. Dil
onlar1 avlamak i¢in ¢dle gider. Ceylanlar Dil’in ordusunu goriince onlari
arkalarindan ¢ole ¢eker sonra kaybolurlar. Bu durumda Akil da Sehr-i beden’i
terk eder ve onlarin arkasindan ¢ole girer. Hik&yenin bu kisminda Akl’in Dil’e
bir siire refakat etmesi, Akl’in heniiz objelerin idrakinde fonksiyonunu
kaybetmedigi ve gonle hitkmettigi seklinde tabir edilebilir. Dil’in arkalarindan
gittigi bazen goriinen bazen kaybolan ceylanlar ise Hakk’in tecellileri ve
cilveleridir. Ciinkii Hak bu tiir cilvelerle kulu kendisine ¢ekerek bdylece onu
olgunlastirir. Akl’in Beden’i terk ederek Dil ve ceylanlarin ardindan ¢dle
gitmesi de metafizik olaylar1 kavramada Aklin ¢aba sarf ettigine kinayedir.

Daha sonra Gamze ve Nazar, Dil ve Akl’1 sihirle ¢ole ¢ektikten sonra
Hiisn’iin huzuruna ¢ikar ve Dil’in getirilis hikdyesini anlatirlar. Hiisn Ask’a
bir mektup yazarak kolesi Hayal’i Akl’in tutukladigini, geri isteyince Akl’in
kizip Sehr-i didar iizerine yiiriidiiglini bildirir. Ask bunu duyunca kopiiriir,
komutani Mihr’e orduyu hazirlamasini oradan Sehr-i didéar’a giderek Hiisn’iin
ordusunu toplamasini, Akl ve Dil’in ordusuyla savasmasini emreder. Mihr
emredilenleri yapar, Akl’in ordusuyla savasa tutusur. ilk giin Gamze ikinci
giin Kamet, lciincii gece Zilf Akl’imm ordusuyla savasir. Sonunda Dil’in
candari olan Nesim Hiisn’iin ordusunu perisan eder.

59 Seccadi, Ferheng-i Istildhdt, s.521; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,529.
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Burada Akil ve Dil’in Hiisn ile savagmaya birlikte gitmeleri seyr i
silik’taki salik’in akli ve gdnliiyle Hakk’1 talebi ve onun zat ve sifatlarim
idrakte her iki giiciinii de ¢alistirmasi olabilir. Askin, komutani Mihr’i onlara
karsi kullanmasi da ma’sikun asiga karsi besledigi muhabbettir. Bu
muhabbetle ma’stik asig1 kendisine baglar ¢ilinkii tasavvufi istilah olarak Mihr
kendi aslina muhabbettir ve bu muhabbet de, muhabbettin en st
derecesidirf0. Bu muhabbetle kul Hakk’a daha ¢ok baglanir. Dil’in cAndar
durumunda olan Nesim feyz-i Ilahi-yi daimi, tecelli-yi cemali-yi ilahi ve
nefes-i Rahmani’dirbl. Iste bu ilahi feyz sayesinde silik aldatici ve gegici
giizelliklere kanmaz. Nitekim metinde birer giizellik nisanesi olan Gamze,
Zilf ve Kamet’in Dil’e kars1 zafer kazanamamasi, halbuki Nesim’in onlara
galip gelmesi herhalde boyle anlagilmalidir.

Nesim’in kendi ordusunu yenmesine akil erdiremeyen Hiisn Hal (ben)
‘ini ¢agirir, durumu anlatir. Hal de g¢are olarak kendisinin Kaf daginda
bulunan An-i Hiisn diye adlandirilan ve insan goziine goriinmeyen akranini
cagirmasini, ¢iinkii ondan baska kimsenin Dil’e karg1 zafer kazanamayacagini
soyler. Hiisn, onun Kaf daginda oldugu icin yardimci olamayacagi cevabini
verir. Hal de kendisinin sahip oldugu bir Amber tanesinin bu isi
basarabilecegini anlatir ve o tane sayesinde An, Hiisn’iin huzuruna getirilir.
An ok atmada benzeri olmayan Hiisn’iin kapicisi Hilal’den bir yay,
Gamze’den de bir ok alir, Dil’e firlatir, onu esir eder. Dil’in ordusu dagilir.
Hiisn Ziilf’ii Dil’in ordusunu ve Akl’1 savasa ¢gekmek icin onlarin arkasindan
gonderir.

Istilah olarak Hal, kesretin bast ve sonu olan hakiki vahdet noktasidir62.
An’1 Hiisn’tin huzuruna getirecek olan Amber tanesi ise beyaz ve siyah
renkleri kendisinde bulundurmasi sebebiyle tasavvufta hem insami dalélete
sevk eden hem de hidayete erdiren sey olarak yorumlanir.63 Hikayede
Husn’iin Dil’i yenmek i¢in ona karsi kullandigi Amber tanesi salik’e Hak
tarafindan bahsedilen hidayet yoludur. Liigat manas1 cazibe olan An’a gelince
stfilerin ifadesine gore Allah’in yardimi; baska bir ifade ile nefes-i
Rahmanidir ki ezeli ve ebedi yardim anlamindadir. Nitekim peybamberimiz
(a.s) bir Hadis-i seriflerinde “Rahmdn’in cezbesi diinya ve ahiretin ameline
denktir” buyurarak bir anlamda nefes-i Rahman diye tabir edilen Allah’n bu
ezeli ve ebedi yardiminin manevi degerini gdstermistir. Iste bu ezeli ve ebedi
yardima mazhar olan salik dyle bir makama ulasiyor ki artik orada kendisi
icin zaman ve mekéan s6z konusu degildir. Iste peygamberimiz(a.s)’in bir An
diye tarif edip ve onda kendisiyle Allah arasina mukarreb bir melek veya
miirselin giremeyecegi bu ana, hicbir seyin sigmayacagini ifade eden sozleri

60 Seccadi,Ferheng-i Isnldhdt, 5.750.

61 Seccadi,Ferheng-i Isuldhat, s.761.

62 Seccadi, Tasavvuf've Irfan, s. 170 ; Uludag, Tasavvuf Terimleri sozligi, $.219.
63 Fuzili Divani Serhi, |, 102.
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sfiler arasinda da sik sik kullanilip An’dan zaman ve mekanin séz konusu
edilmeyip dogrudan dogruya Hak’la kulun karsi karsiya olmasi kast
edilmektedir. Hikdyede mutasavviflarca vahdet makami yerine kullanilan Kaf
dagindaki An’1n ¢ok kisa bir siirede Hiisn’iin yanina gelerek, Dil’i esir etmesi
bu duruma bir telmih olmalidir. Hilal ise hem Hiisn’iin bekg¢isi hem de okgusu
olarak vasfedilmistir. Yani bir taraftan cemélu’lladha layik olmayanlar1 o
makama yaklagtirmazken bir taraftan da “ok atma” diye tabir edilen ilahi
cilvelerle asig1 kendisine ¢ekmektedir. Hikdyede Gamze ile beraber
kullanilmasi buna isaret olmalidir. Ciinkii tasavvuf 1stilahinda kas, zatin hacibi
ve varlik dleminin kendisiyle giizelik buldugu sey olarak degerlendiril-
mistir.84 Baska bir tarife gore de Hakk’a yakinhig: ifade etmektedir.6°
Hiisn’iin Zilf'ii yeniden Akl’t savasa sokmasi i¢in onun arkasindan
gondermesi de herhalde salik’in kesret dleminde akli ve gonlii arasinda
bocalamasidir.

Dil’e ok isabet edince An onu baygm bir sekilde Hiisn’tin huzuruna
getirir. Hiisn sirdasi ve dadisi olan Naz ile meseleyi goriisiir. Nz ona bir
miiddet Dil’i hapsetmesini, birisini de durumu anlatmak i¢in Ask’in huzuruna
gondermesini tavsiye eder. Hiisn Mihr’i Ask’in huzuruna gonderir. Dil’i de
Giilgen-i ruhsar’daki Cah-1 zekan’a hapsettirir. Mihr’in anlattiklarimi dinleyen
Ask Ziilf’e, Akl’1 yakalayarak Beden sehrine gondermesini, Dil’i de zindana
atmasini emreder. Kendisi de Dogudan Batiya saldirir ve Beden’i kendisine iis
edinir.

Tasavvufi 1stilah olarak Naz ma’sikun 4asiga kuvvet vermesi,
bazilarinca da ma’sikun kendi asigini aldatmasidir6. Bu aldatmalar bir takim
rihi hallerdir. Boyle tiirli oyunlarla asi1g1 oyalayan ma’sik vuslati
gerceklestirmez. Asig1 {imit ile yeis arasinda bocalatarak camindan bezdirir.
Zaten maksat ta candan bezmek degil mi? Hikdyede Hiisn’iin tam Dil’in
vuslatina  kavusmusken onu zindana attirmast  boOylece  vuslatin
gerceklesmemesi masukun, asig1 oyalamasindan kinayedir.

Zekan ise mahblbun kahirla karigik litfudur. Hisn’iin Dil’i 6nce
kuyuya attirmasi, onun kahri, oradan ¢gikarmasi da liitfu olarak yorumlanabilir.
Ayrica ¢ene ve zindan bir arada kullanmildigi zaman cah-1 zekan olur ki bu
Hakk-1 miisahededeki sirlarin  ¢6ziilmesindeki miiskiiller olarak tabir
edilmektedirb’. Buna gore Dil’in kuyuda hapsedilmesi sirlarin ¢okluguna ve
sirlar1 ¢ozmede kulun caresizligine isarettir. Ask’in Akl’1 yakalayarak Beden
sehrine getirmesi igin Ziilf’e emir vermis olmas1 Akl’mn ancak fiziki olaylari
kavramada bir fonksiyonunun bulunduguna metafizik hadiseleri ise
kavrayamayacagina isarettir. Askin Masrik’den Magrib’e saldirmas1 ve

64 Seccadi,Ferheng-i Istldhdt, 5.49.
65Fuzftli Divani Serhi, 11, 40.
66Seccadi,Ferheng-i Isnldhdt, 5.758.
67FuzﬁliDivam Serhi, 1,139.
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Beden’i kendisine merkez edinmesi salik’in akilla degil de askla neticeye
varabilecegini gostermektedir.

Dil bir miiddet kuyuda kalinca Hiisn de ona karsi bir 6zlem baslar.
Zaman zaman dostluk ettigi Mihr’in Vefa isimli kizim1 ¢agirir, durumu ona
anlatir. Vefd ona Dil’i kuyudan ¢ikarmasini, kendisinin Sehr-i didar
ortasindaki Kasr-1 visdl’e getirmesini ve zaman zaman nasipdar olmasi igin
Dil’in yanina gitmesini sdyler.

Verilen sozlerini yerine getirmek manasinda olan vefd tasavvufi terim
olarak emr-i ilahi’ye vakif olmak ya da ezeli indyet manasina
gelmektedir.Ayrica Rihlarla Allah arasinda ezelde vuku bulan sézlesmenin
yerine getirilmesidirb8 ki “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna karsi
ruhlarin “evet” demesi yani bir tiir Allah’1 ezelden beri tanimalarm ifade
etmektedir. Bu ezeli bilgi ve hatirlamanin objeler dleminde de yad edilmesi,
hatirlanmas1 ve unutulmamasi indyet-i i1ahi’nin tecellisiyle olacag gibi kulun
sozlesmedeki ahdini yerine getirmesiyle de miimkiin olabilir. Yani ilahi istek
ile ruhun uyanisi, ruhun uyanisindan sonra da vuslat i¢in gosterecegi gayret ve
caba, bu iki faktor vefidnin bir simgesidir. Hikdyede Hiisn’de Dil’e kars1 bir
istiyak uyanmasi ve Vefd’nin ona vuslat yolunu gdstermesi Hak ile ruhlarin
Elest meclisindeki karsilikli ahdleslesmelerinin yerine getirilmesidir.

Saft istilahinda dilglisd kelimesi {ins makaminda salik’in gonliinde
ortaya ¢ikan feyz ve fetih (agilma) dir.69 Asinayi Hak’la miinasebet sonucu
salik’in kendinden kopmasidir.”0 Visal ise Hak’dan bagkasii géremeyecek
kadar salik’in Hak’la bir olmasidir. Yani hakiki vahdettir.’!

Dil’in 6nce Bag-1 dilglisa’ya oradan Bahge-i 4sind’daki Kasr-1 visale
gotiiriilmesi salik’in gonliinde once ildhi feyzin uyanmasi sonra nefsani
arzularindan koparak herseyde Hakk’i miisahade etmesi en sonunda da
Mansir’un Ene’l- Hak soziiyle tarif edilen vuslat makamina ermesidir. Yani
asik ben diyemez ¢iinkii bir kendisi bir de Hak olunca ikilik ortaya ¢ikar, asik
yoktur Hak vardir.

Uzun bir siireden sonra kuyudan kurtularak bag ve bahgeye ¢ikan Dil
reyhanlar arasinda uykuya dalar. Hiisn’de Vefad ve Naz’la Giilsen’e gider,
Dil’in yanma varir. Uykudaki Dil’in basin1 kucagina alir ve aglar. Gozyasi
yiizine damlayinca Dil uyanir, feryad eder ve yere yigilir. Hiisn’de oradan
ayrilarak Visal kogkiine gider.

68  Seccadi,Ferheng-i Istuldhat, s.788; Seccadi, Tasavvuf ve Irfan, s.509 ; Uludag, Tasavwuf
Terimleri sozliigii, $.562; Fuzili Divani Serhi, Il, 221.

69 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri,169.
70 Uludag, Tasavvuf Terimleri sozliigii,s.58.

71 Seccadi,Ferheng-i Isuldhat, s.786; Seccadi, Tasavwuf ve Irfan, s.513;Uludag, Tasavvuf
Terimleri sozliigii, 5.558.
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Reyhan perhiz neticesinde silik’te meydana ¢ikan nurdur/2. Ayrica
reyhan sekiz cennetten biri olan Cennet-i Naim’de Hakk’a yakin olanlara
verilen bir nimettir. Bagka bir yoruma gore de alem-i ceberlt yani Hakk’in
goriilmeye tenezziil ettiginin ilk mertebedir ki mutasavvuflar buna akl-1 evvel,
alem-i vahdet ve hakikat-i Muhammedi de derler. iste Hiisn’{in Dil’in yanina
gelerek gbzyastyla (ilahi lutufla) onu uyandirmasi ve Hiisn ile Dil’in ilk defa
kars1 karsiya gelmesi dlem-i ceber(it yorumunu gerektirebilir. Dil’in feryad
ederek kendinden gegmesi ise kulun cemalu’llahin  tecellisine
dayanamamasidir. Hikdyenin bu kisminda Hakk’in Hz. Misa’ya Tar daginda
tecelli etmesine telmih vardir. Zira Hak- Tedld Tiar daginda Hz. Misa’ya
tecelli ettigi zaman o da dayanamamus, kendinden ge¢mistir.

Hiisn Kasr-1 visal’e doner, Vefa ve Naz’la orada meclis kurar. Dil de
suyun kiyisinda Tebessiim, Hayal ve Nazar’la eglence tertipler. Bir siire
gecince Hiisn’de Dil’den ayrilmaya takat kalmaz, Vefad ve Naz’la geceleyin
Tebesstim’iin Dil’i sarhos etmesine, Ziilf’iin de sarhos ve suursuz haldeki
Dil’i Kasr-1 visdle gotiirmesine, boylece Hiisn’iin sabaha kadar onunla
eglenmesine, sabahleyin de Dil’in haberi olmadan tekrar ¢esmenin kiyisina
gotiiriilmesine karar verirler ve bu plan1 uygulamaya koyarlar.

Edebiyatta sevgilinin baskalarina iltifat edip, onlarla meclis kurmasi
asik psikolojisi icabidir. Ciinkii sevgilinin cevri, asik i¢in bir latufdur.
Hikayedeki tasavvufi mana ise Hiisn’iin Vefa ve Naz’la meclis kurmasinin
Hakk’mn kuluna liitfu oldugu gibi; Hakk’in kulun Elest meclisindeki ahdini
yerine getirmesi i¢in cilvelerini tecelli ettirerek, onu kendine asik etmesi
kulun onu her seyde miisahede ederek ona kavustugunu zannetmesi olabilir.
Hikayenin daha sonraki bdliimiinde Rakib’in Hiisn’iin hizmetinde bulunan
Gayr isimli kizinin Hiisn’iin Dil’le bulusmasindan kendisini haberdar
etmemesini ve bu olayda onu mahrem bilmemesine kizmasi; kiskanglik
atesiyle Hiisn’iin kiligina girmesi ve Visal koskiinde Dil’le bulugmasi anlatilir.

Gayr, Allah’tan baska nesne ve varliklar yani masivadir.”3 Hikayeye
gore Gayr’in Rakib’in kizi olarak iglenmesi buna isarettir. Ciinkii tasavvufta
insanin nefsani arzularina rakib dendigine daha Once isaret edilmisti. Gayr’in
Hiisn’iin kiligma girerek Dil’le beraber olmasi, salik’in kesret icinde vahdeti
bulamamasi; Hak’tan baska bir seyi Hak bilerek aldanmasi ve vahdete
ermeden gark olmasi olarak yorumlanabilir. Ciinkii ask yolu tehlikeli bir
yoldur. Bu yolda ayak kayarsa insan mahvolur ki buna mezalik-i akdam
derler. Bu yolda kainattaki her giizellik ayr1 bir tuzaktir. Biitiin bu tuzaklar
bilip onlara diismemek, dogru yolu bulmak yani hakiki aska yani hakiki
sevgiliye yonelmek lazimdir.

Hayal Gayr’i Kasr-1 visal’de Dil’in kucaginda goriince Sehr-i didar’a
gider, Hiisn’ii durumdan haberdar eder, bunun lizerine Hiisn Kasr-1 visal’e

72 Seccadi,Ferheng-i Istildhat, s.438; Uludag, Tasavvuf Terimleri sozligii, $.435.
73 Fuzili Divani Serhi, 11, 56.
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gelir. Gayr ve Dil’i goriip feryad eder ve kendinden geger. Hiisn’lin sesini
duyan Gayr maksadina ulagtigini anlar. Sehr-i seksar’a doner. Kendine gelen
Hiisn son derece sinirlenir ve Dil’i Zindan-1 itab’a atmalarini emreder.

Hiisn’iin asirt dercede sinirlenmesi, Hakk’in celal sifatina isarettir. Itab
ise kinamak manasindadir.’4 Burada gegen Itdb vadisinden anlasilan sey,
nefs-i levvamedir. Kotiilikk yapinca sahibini fazlasiyla kinayan nefistir. Yani
Dil’in Gayr ile beraber olmasi kulun yaptig1 kotiiliige, Hiisn’tin onu zindana
attirmas1 da kulun nefsinin yaptigi kotiiliikkten dolayr kendisini kinamasina
isarettir.

Daha sonra Gayr, Rakib’in yanina gelerek onu durumdan haberdar
eder. Bunun iizerine Rakib vadi-i itdb’a gider, Dil Nazar ve Tebessiim’ii
oradan alarak Sehr-i seksar’a getirir. Beyaban-1 firdk olarak adalandirilan
¢oldeki Kale-yi Hicran’a hapseder. O zaman Gayr Sehr-i didar’daki Hiisn’e
mektup yazar ve yaptig1 hileyi anlatir. Hiisn Dil’i incittigine ve Rakib’in onu
gotlirmesine Uziiliir.

Rakib’in itab vadisi’ne giderek Dil ve beraberindekileri Sehr-i seksar’a
getirmesi nefs-i emmare’nin, nefs-i levvame’ye galebe ¢alma istegidir. Firak
coliindeki Hicran kalesi’ne hapsetmesi Hakk’a istiyak duyan salik’in zahiren
ve batinen Hakk’dan gayrisina iltifat etmemesidir. Ciinkii tasavvuf istilahinda
firak Elest meclisindeki ruhlarin asil vatanindan ayrilip bu aleme geldikten
sonra tekrar ona kavugma istiyakidir. Bir vuslat olan bu durum zahiren
olimden baska bir sekilde miimkiin olmamaktadir’>. Hicran ise zahiren ve
batinen Hakk’dan gayrisma iltifat etmemektir. Yani Rakib’in Dil’i itab
vadisinden kurtarip Sehr-i seksar’a getirerek Hicran kalesine hapsetmesi nefs-
1 emmare’nin nefs-i levvAme’ye iistiin gelebilecegini gosterir. Ayrica Hiisn’lin
Dil’e yaptiklarina {iziilmesi de Hakk’in cemalu’llah sifatidir.

Diger taraftan Dil, An’a Sabir da Ask’a yenilince, Sabir Sehr-i
hidayet’e gider, Himmet’i Dil’in yenilgisinden haberdar eder. Himmet, bu ise
Dil’i kendisinin tesvik ettigini sdyleyerek onu kurtarmaya karar verir. Sehr-i
didar’a gider, Kamet’in bahgesine varir, Dil’in durumunu ondan 6grenir ve
onu kurtarma isinin zor oldugunu, Ask’in huzurundan baska bir yerde
¢oOziilemeyecegini anlar. Ask’in huzuruna ¢ikar, Ask ona ilgi gosterir. Himmet
Ask’1, AkI’in kendisine padisah olmasima ve Hiisn ile Dil arasindaki vuslat
akdini baglamaya razi eder. Boylece Hiisn ile Dil arasindaki vuslat akdi
gergeklesir.

An’n Dil’i yenmesi, Hakk’1n cazibesinin salik’i kesin olarak kendisine
bagladigina; Sabr’in Ask’a yenilmesi de Hakk’a asik kiside artik hicbir seye
tahammiil kalmadigina, sabrinin yani dayanma giiciiniin silinip gittigine ve o
ilah1 agk icinde yanarak biran 6nce sevgiliye (Hakk’a ) kavugma istegine

74Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 5.284.
7 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 5.193 ; Seccadi,Ferheng-i Istildhdt, s. 620.
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telmihdir. Himmet’in kendisinden baska kimsenin Dil’i kurtaramayacagini
sOylemesi de ilahi aska tutulan kisinin kendi gayretiyle Hakk’a ulagabilecegini
gosterirse de Himmet’in bu iste caresiz kalmasi ve durumu Ask huzurunda
halletmesi seyr i siiliik’ta sadece gayretin yeterli olmadigina, ilahi askin da
gerekliligine isarettir. Ayrica Ask’in Akl'in vezirligine ve Hiisn ile Dil
arasindaki vuslat akdine razi olmasi da kitabin miiellifinin ilahi aski her seyin
iistiinde tutmasini ve menzile ancak agk sayesinde varilabilecegini gostermesi
agisindan 6nemlidir.

Hikaye Hiisn ve Dil’in Hat diye adlandirilan ¢imenlikteki Cesme-i fem
civarinda dolasirlarken Hizir(a.s) ile karsilasmalart ve Dil’in Hizir’dan
fakirlik yolunu 6grenmesi anlatilarak bitirilir.

Tasavvufi mana olarak Hat kesret manasina geldigi gibi, Kibriya alemi
yani miicerred ervih 4lemi anlaminda da yorumlanmustir’., Fem ise
fenafi’llah makamidir. Dil’in Fem ¢esmesi civarina ulagsmasi kesrette vahdeti
bulan salik’in fenafi’llah makamina ererek miirsid derecesine ulastigina bir
isarettir. Hizir ise terim olarak ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim’deki Hizir (a.s)
ile Hz.Misa arasinda gegen kissaya bir telmih olup, Hizir’in gaybi hakikatlere
vakif olmaya muktedir kisi olmasini simgelemektedir. Mutasavvuflarin
bazilarina gére Hizir(a.s) manevi bir sahsiyet olarak hala hiikiim siirmekte ve
yasamaktadir. Yine biiyilk mutasavviflarin birgogunun seyri i siilik
devrelerinde Hizir (a.s) ile karsilastiklar1 ve ondan bazi gizli sirlarn
ogrendikleri zikredilmektedir. Hikdyede Dil’e fakirlik yolunu 6greten Hizir,
kutup derecesinde ki miirsid-i kamil olarak yorumlanmalidir. Dil’in
Hizir(a.s)’dan fakr’in sirlarin1 6grenmesi tasavvufta fakrin 6nemine isarettir.
Fakr fenadir, fend fi’llah’dir. Hizir(a.s.)’in Dil ile konusmasi da fenafi’llaha
eren salik’in metafizik gergeklere hakkiyla vakif olan miirsid-i kamil ile
hemdem olmasidir.

Kisaca yapilan bu agiklamalar dogrultusunda eserin mistik maksadi
kisaca sOyle dile getirilebilir: Ruh yaratildigi giinden beri yaraticisina
kavusmak arzusundadir ama ona ne san sohret aramayla ne de riyakarane
yapilan ibadetle vasil olunur. Ancak Hakk’in hidayeti ve insanin samimi gahsi
gayretiyle varilabilir.

76 Seccadi,Ferheng-i Isuldhat, s. 353.



