MUHAMMED iKBAL’IN ICTIHAD UZERINE GORUSLERI

DURMUS BULGUR!

OZET
Allame Muhammed Ikbal siiphesiz ¢agimizin en dinamik
diisiiniirlerinden biri idi. O bati modernitesine karsi islam diinyasinin
20. yiizyilda yetistirdigi en anlasilir bir cevaptir. Onu digerlerinden
ayrran en bariz ozellik Islam mirasina yaklasimindaki elestirel
diisiincenin derinligi idi. ikbal islam gelenegi ile modernite arasindaki
gerilimi digerlerine oranla daha derinden kesfetmistir. O kendi
déneminde bizim i¢in simdi bile temel sorun olan ictihad, Islam ve
demokrasi gibi konulara deginmistir. Onun toplumdaki yansimasi ii¢
boyutludur: birincisi, nesir tiirlindeki yazilar1 ki 6zellikle kendisinin
temel felsefi basiretini yansitan Islam’da Dini diisiincenin Yeniden
Yapilanmas: ¢alismasiyla modernizmin kavramsal modeline karsi
sofistike ve felsefi seviyede yaratict bir mukabele; ikincisi, diiriist bir
sekilde sdylemek gerekirse islami edebiyatin geleneksel siirekliliginde
ve belki modern zamanlarda hikmetli, miitefekkirane ve ilhami siirin en
parlak ve siirsel uzlastiric1 diislincenin en somut drnegi olan Urduca ve
Farsca siirleri; iiciinciisii, tarihin kritik bir evresinde ¢agrisiyla, sosyal
sorumluluklariyla yiikselen politik aktivizmi ve sosyal reformculugu.
Ikbal kendi déneminde de gok hassas olan dini meselelerle ilgili birkag
makale yazmistir. Bu makaleler 1928-30 yillart arasinda Lahor, Madras,
Haydarabad ve Aligarh’ta diizenli olarak yapilan toplantilarda okunmus
ve daha sonra bu makaleler Islam’da Dini diisiincenin Yeniden
Yapilanmas: adiyla 1930’da kitap halinde yayinlanmistir. Bu kitabin
hassas konularindan biri de ictihad idi ve islam hukukunun en &nemli
konular1 arasinda yer almaktaydi. Fakat onun bu konu ile ilgili olarak
yazdiklar1 hak ettigi sekilde bir karsilik ve kabul goérmemisti. Bunun
sebebi ise konunun zorlugu idi. Gergekten de mesele zor ve anlamak
kolay degildi. Bu zorlugun ikinci sebebi, bu makalelerde Ikbal’in bat:
felsefesini bilen kisilere hitap ediyor olmasiydi. Tkbal de bati felsefesi
hakkinda genis bilgiye sahip idi ve bu felsefeye ait referanslari akici bir
sekilde verebilmekteydi. Netice itibariyle bati felsefe gelenegi hakkinda
higbir bilgisi olmayan kisiler konu ile ilgili onun konusmalarini
anlayamadilar.
Iste bu makalenin ilk amaci ikbal’in ictihad ile ilgili goriislerini
anlamak ve sonra da miimkiin oldugunca anlatmaya ¢aligmaktir.
Anahtar Kelimeler: ikbal, ictihad

IQBAL’S THOUGHT ON IJTIHAD
ABSTRACT
Allama Muhammad Igbal was clearly one of the most dynamic thinkers
of our times. He is the best intelligible Muslim response to Modernity
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that the Islamic world has produced in the 20th century. What made
him stand out from others was the depth of critical thinking in his
approach to Islam’s heritage. Igbal explored the tensions between
Islamic tradition and modernity at a profounder level than most. In his
period he touched on topics that are basic issues for us now, such as
ljtihad, Islam and democracy. His response in the society has three
dimensions: The first one is a creative engagement with the conceptual
model of modernism at a sophisticated and philosophical level through
his prose writings, mainly his The Reconstruction of Religious Thought
in Islam which present his basic philosophic insights. The second one is
his Urdu and Persian poetry which is the best embodiment of poetically
mediated thought, squarely in the traditional continuity of Islamic
literature and perhaps the finest flowering of wisdom poetry, or
contemplative poetry or inspired poetry in the modern times. The third
one is a political activist and social reformer, rising up to his social
responsibility, with his calling at a critical phase of history. Igbal wrote
several articles about religious questions which were the most critical
issues in his period as well. These articles were read regularly in the
form of sermon in Lahore, Madras, Hyderabad and Aligarh from 1928
to 1930 and afterwards published as a compiled book in the name of
The Reconstruction of Religious Thought in Islam in 1930. The Ijtihad
which is the one of sensitive topic of this book was the most important
topic in Islamic law. But his writings on this topic didn’t take
acceptance as much as deserved. The reason of this was the difficulty of
this subject. Honestly the issue was difficult and to understand it wasn’t
easy. The second reason of this difficulty was that in this article Igbal
was addressing those persons who had knowledge about western
thoughts. Igbal had knowledge about western philosophy extensively as
well and was able to give its references with fluency. Consequently the
people, who don’t know anything about the tradition of western
philosophy, weren’t able to understand his speech on this topic.

Thus the first aim of this article is to understand of Igbal’s thoughts on
Ijtihad and then tell them peoples as much as possible.

Keywords: Igbal, Ijtihad

Giris

Her ne kadar ictihad meselesi Hind Alt Kitasi’nda 19. yiizyildan sonra
¢okca tartisilmaya baglanmig ise de, bu tarihten Once buna ihtiyag
duyulmadigint veya bundan oOnceki donemin tamamen taklid donemi
oldugunu soylemek dogru degildir. Bilakis 6nceki donemde Hanefi fikhi
Oylesine bir derinlik ve genislik kesp etmisti ki daha fazla bir aragtirma ve
ictihada gereksinim duyulmuyordu.

Mongollarin istilasindan sonra Islam aleminin baz1 kesimlerinde Islami
diistincenin 6zellikle fikhin yeniden sekillenmesi yoniinde bir ihtiya¢ siddetle
hissedilir olmustu. Bu alanda ibn-i Teymiye 6nemli g¢alismalar yapmustir.
Onun ¢aligmasinin etkileri Hint Alt Kitasina Muhammed Tugluk déneminde
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ulagmis ve bliylik kabul gérmiistiir. Bununla birlikte Hint Alt Kitasi’nda, o
donemde ictihad temelli gii¢lii bir hareket baglamamis, ancak bundan birkag
yilizy1l sonra Sah Veliyullah ve ailesinin etkisiyle bu tiir faaliyetler kendini
gostermistir. Clinki bu dénemde Miisliiman toplum zorlu bir siyasi ve i¢timai
cokiis devrinden ge¢cmekteydi. Miisliiman diisliniirlere gore bu cokiisten
kurtulmanin bir tek yolu vardi, o da taklidi birakip Kur’an ve Siinnetteki
Ogretilere sarilmakti. Clinki fikhi sermaye, olusan yeni sartlara cevap vermede
yetersiz kaliyordu ve bunun i¢in Kur’an ve siinnetin rehberligine yeniden
ihtiyac vardi.

Bir anlamda taklid bu ¢okiis doneminde igtimai bir tutum haline
gelmisti. Yani taklid sadece dini ve fikhi bir ihtiya¢ degil, ayn1 zamanda
ictimail bir kimligin belirtisi olmustu. Taklidden vazge¢mek ise sadece yaygin
olan mezheplerden herhangi birine olan bagliligi birakmak anlamina
gelmiyor, bundan da o6te boylesi bir bagimsizlik kacinilmaz olarak yeni bir
mezhebin kurulmasi ile es anlamli goriilityordu. Nitekim bu sekilde taklide
kars1 muhalefet sanki mutlak ictihad veya yeni bir mezhebin kurulmasi iddiast
ile es anlaml1 kabul edilmistir. Ote yandan bazi Miisliimanlar modern ¢agin
baslamasindan c¢ok Once kendi siyasi ve ictimai zayifliklarini hissetmeye
baslamis ve bu alandaki ¢okiisiin en biiyiik sebebinin taklid oldugu sonucuna
varmiglardi.

Baslangictan Giiniimiize Ictihad Kelimesinin Yiiklendigi Anlamlar

Calisma, ¢abalama, gayret etme anlamlarina gelen ictihad, Arapga bir
kelime olup cehd kokiinden tiiremistir ve iftial babindadir. Liigat agisindan
ictihadin anlam1 mesakkatli ve zahmetli bir meselede var giiciiyle calismak,
biiyliik caba sarf etmektir. Babin 6zellikleri acisindan bu kelimede birlikte
calisip ¢cabalama, gayret etme anlami da vardir. Istilahta ise alimler ictihada
farkli anlamlar vermislerdir. Bunlardan Gazéli’ye gore ictihad seriat
hiikiimlerinin ilmini aramaktir. Amidi’ye gore ictihadin hedefi ser’i
hiikiimlerden bir seyle ilgili zannm1 aramaktir. Beyzavi’ye gore ictihad ser’i
hiikiimleri idrak etme gabasidir. imam Ibn Hazm’a gére ictihad tartisilan bir
meselede hiikiimle ilgili giic sarf etmektir. Allame Sevkani’ye gore ictihad
istinbat yoluyla ser’1 ameli bir hitkkme ulagmaktir.

Islam fikih tarihinin ilk dénemlerinde ictihad rey izhar etme yani fikir,
gortis, diigiince belirtme anlamlarinda kullanilmistir. Bu baglamda ictihad bir
alimin Kur’an ve siinnette agik delilini bulamadigi bir meselede diisiiniip
tasmarak goriis belirtmesidir. Ancak sonralar1 bu anlam degismis ve Imam
Safii doneminde keyfi goriis belirtme halini almistir. Bundan &tiirii imam
Safii rey’e karsi tavir almis ve bir davanin karara baglanabilmesi i¢in Kur’an
ve slinnete miiracaatin gerekli oldugunu belirtmistir. Ona gore bu her iki
kaynakta agik bir hiikiim olmasa bile istidlal bu naslara dayanacaktir. Yani
tartisma konusu olan mesele ile ortak ya da ona benzer olan sebep veya
isaretler Kur’an ve siinnetin hiikiimlerinde aranacak ve bunlara dayanarak
karar verilecektir. Istidlalin bu sekline kiyas adi verilmistir. Nitekim bdylece
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ictthad ile ilgili yeni bir anlam daha ortaya c¢ikti ve ictihad kiyasin
anlamlartyla sinirlandirilmis oldu.

Modern doneme gelindiginde, Urdu Dilinde ictihad kelimesi birkag
anlamda kullamlir olmustu. Ozellikle ikbal’in yasadigi dénemde konu ile
ilgili yakin gecmiste yazilanlardan otiirii ictihad kelimesinin anlamlarinda
genislemeye paralel olarak bir belirsizlik de meydana gelmisti. Nitekim rey
izhar etme anlaminda ictihad ‘mutlak fikir ozgiirliigii’ anlaminda
kullanilmigtir. Bu manay1 daha ¢ok ictihada muhalif olanlar vermistir. Ancak
sonralar1 ictihad farkinda olmadan ‘fikrin o6zgiirce ifadesi’ seklinde tarif
edilmistir. Kiyas etme seklindeki ikinci anlam bozularak ‘akilcilik’ halini
almistir. Bu sekilde ictihad akli kullanma, buna muhalefet ise akla
diismanlikla es anlamli sayilmistir. Nitekim ictihad kelimesinin yiiklendigi bu
anlam 20. yiizyilda olduk¢a yayginlasmustir.

Ictihadin akilcihk anlanminda kullanilmasimin bir diger yoénii de bu
stirecte ictihad ve taklid istilahlarinin birbirine zit anlamlar olarak ortaya
cikmis olmasidir. Bu zitlikta taklid kelimesi ne kadar anlam yiiklenmisse o
kadar zit anlam ictihad kelimesine yiiklenmistir. Bunlardan biri de herhangi
bir delil veya akli bir yorum olmaksizin bir sdzii kabul etmek seklindeki korii
koriine takliddir. Nitekim bunun karsisinda ictihadin anlami delil ve akli
yorumla birlikte bir sozii kabul etmek, fikhi mezheplere bagli olmamak,
mezhepleri terk etmek, mezheplerin disinda goriis bildirmek, mezheplerin de
iistiine ¢ikip dogrudan Kur’an ve siinnetten sonug ¢ikarmak/istinbat olmus ve
béylece ictihad akilcilik anlaminda kullanilmigtir.2

Nitekim bu baglamda fikri durgunluk, akla diisman olma, tutuculuk,
gericilik ve diisiince ozgiirliigiinii yerme taklidin anlamlar1 arasinda yer almus;
hareket, akilcilik, ilericilik, diisiince ozgiirliigii ve dinin 1slahi  (ibi
tanimlamalar da ictihadin anlamlar1 arasina girmistir. Buna ilaveten ictihad
mefthumu mezheplere baglilik meselesiyle iliskilendirilmis, bu da ictihad
mefhumunda daralmaya yol agmustir. ikinci olarak ictihad kiyasa baglanarak
dort kaynak nazariyesiyle simirlandirilmis ve ictihadin miiracaat dairesi de
boylece daraltilmistir. Bu baglar sebebiyle Islam hukukunun ilerlemesi de
durmustur. Taklid ve kiyasa baglilik yiiziinden fikihcilar yeni meseleleri
¢ozmede zorluklarla karsilasmiglar ve bir¢ogunda da basarisiz olmuslardir.

Ictihada ait bu genis anlamlar ikbal’in yazilarinda bulunmaktadir. O
sadece ictihad tasavvuru iizerindeki tarihil tozu kaldirmakla kalmamuis, ayni
zamanda diinyevi bir tasavvur seklinde sunarak bir yandan ona giiniimiiz i¢in
gerekli usul vasfini kazandirmig, Ote yandan bu tasavvurun Kur’ani
temellerini olusturarak ona tarihf bir siireklilik de katmgtir.3

2 Mesad, Halid, fkbdl ki Tasavvur-i Ictihdd, 1slamabad, 1985, s.53-64
3 Mesid, Halid, a.g.c., 5.64-74
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ikbal’den Once Hind Alt Kitas’nda Ictihad ile Tlgili Goriisler
a) Klasik Donem

Hint Alt Kitasi’nda Imparatorlugun ¢ékiisiiyle birlikte Miisliimanlar da
dini ve fikri agidan ¢ikmaza girmislerdi. Sah Veliyullah bu donemdeki zihni
daginiklikla miicadelede 6nemli bir yer tutmaktadir. O hem siyasi, hem de
fikri olarak calismalar yapmis, diislinceleri yeniden sekillendirmeye
calismistir. Onun en biiyiilk hizmeti din tasavvurunu yeniden yorumlamig
olmasidir ki bu yorumda bir yandan bid’ate kars1 sesini yiikselterek dinin asil
ruhunu korumanm gerekliligine vurgu yapnus, dte yandan Islam hukukunun
tarihi ve sosyal yorumlarmmi ortaya koyarak Islam fikhin1 geleneksel
yapisindan ve zahiri fikri durgunlugundan c¢ikarip fiili ve ahlaki temellere
oturtmustur.4

Sah Veliyullah ictihad ameliyesinin ebedi gerekliligine vurgu yaparak
sOyle der:

“Ictihad her zamanda farz-1 kifayedir. Burada ictihaddan kasit mam
Safit’ninki gibi miistakil ictihad degildir... Soylemek istedigimiz sey ictihadin
her devirde farz oldugudur. Bunun sebebi sudur. Ortaya g¢ikan meseleler
stnirsizdir ve bu meselelerle ilgili ilahi hilkkmiin ne oldugunu bilmek vacibdir.
Bu konuda yazili olanlar yetersizdir ve bunlarda pek cok goriis ayriliklart
bulunmaktadir. Oyle ki asil kaynaga miiracaat edilmeksizin bu ihtilaflarin
halli miimkiin degildir.>”

Sah Veliyullah’in 6gretileri sonraki yillarda ti¢ farkli hareket seklinde
Hind Miisliimanlar1 arasinda devam etmistir. Bunlardan birincisi Sah Ismail
Sehid’in kelam yonii agir basan taklidi red hareketi ki bu guruptan olanlara
ehl-i hadis denilmistir. ikincisi Ubeydullah Sindhi’nin inkilipg1 ve degisim
tarafli diislincesini yansitan ilerici hareket, iiclinciisii ise Devband diisiince
ekolli seklinde kendini gdsteren orta yol hareketidir. Bununla birlikte Sah
Veliyullah’in ortaya koydugu hukuk felsefesi ve beyan ettigi seriat sirlari
birkag yiizy1l sonra Ikbal’in yazilarinda da kendini gdstermistir.6

Sah Veliyullah’in taklid ve ictihad ile ilgili ogretileri Sah Ismail
Sehid’in yazilarinda da kelami tarzda kendini gostermistir. O taklidi kelam
ilmi yoluyla reddetmis ve bu konuda israr1 sirk saymistir. Onun yazilarinda
ictihad son derece genis anlamda kullamlmistir. Sah Ismail Sehid ictihadi
sadece fikihla simirli gérmiiyor, ayn1 zamanda insan diigiincesinin her alaninda
siirekli bir amel olarak kabul ediyordu. Onun bu konudaki goriisleri
neticesinde Hind Alt Kitasinda taklid ve ictihad iizerine lehte ve aleyhte
tartisma ve miinazaralar olmus, bu konularda sayisiz kitaplar yazilmistir.”

4 Mestd, Halid, a.g.e., s.17-22

5 Veliyullah, Sah, el-Musaffa fi Serhi’I-Muvatta, Dehli, 1876, s.12 (Mesad, Halid, a.g.e., 5.26)
6 Mesid, Halid, a.g.c., .26

7 Mesud, Halid, a.g.e., 5.27-29
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b) Modern Donem

Fikih, resmi hukuk seklinde kuralli olarak Tanzimat ile birlikte once
Tiirkiye’de, sonra Cezayir ve Misirda, daha sonra da Hind Alt Kitasi’nda
yazilmustir. Islam hukukunun yazilmasi ve diizeltilmesi isinde dogrudan veya
dolayli olarak gayri Miislim hukukgular 6n safta yer almislardir. Bunlar Islam
fikhina vakif olmadiklari i¢in onu ham bir hukuki belge gibi gormiisler ve
devletin kanun yapict kurumlar1 vasitasiyla onu degistirmek ve ondaki bazi
hiikiimleri iptal etmek istemislerdi. Ancak Miisliiman alimlerin buna siddetle
karsi ¢ikmasi neticesinde basarili olamamuslardir. Netice olarak egemen
ulusun ileri gelen hukukgular1 Islam fikhini sabit/durgun ve 1slah edilemez
say1p Islam’mn ve Islam kiiltiiriiniin 6lii olduguna hitkmetmislerdir.

Fransa’da Ernest Renan ve Ingiltere’de Wilfrid Scawen Blunt bu
yoldaki diisiincelerini dile getirmislerdir. Kisisel olarak Renan Islam
kiiltiirinlin sabit ve ilme diisman bir kiiltiir oldugunu disiiniiyordu. Elbette
Blunt bu hitkmii kabul etmiyordu. Blunt 1882’de yazdig1 The Future of Islam
adli kitabinda Islam’in sadece kili¢ zoruyla ayakta kalamayacagini yazmistir.
Blunt bu kapsamda iki temel islahatin geregini vurgulamistir. Birincisi
hukukun 1slahi, digeri hilafetin yeniden teskili. Renan’in aksine Blunt
Islam’in hareket ve ilerleme dini oldugunu diisiiniiyordu. (W.S.Blunt, The
Future of Islam, reprint, Lahore, 1975, p.132).

lleride deginecegimiz gibi Muhammed Ikbal’in yazilarinda da
Miisliimanlar1 fikri ¢okiisten kurtarmak igin {izerinde Onemle durulan
reformlar arasinda ictihad ve hilafet temel meseleler olarak karsimiza
cikmaktadir. Blunt gibi ikbal de Islam’1 hareket ve ilerleme dini olarak
gormekteydi. Nitekim Ikbal ictihadi Islam’in hareket usulii saymustir. Ikbal ve
Cemalu’d-din Afgani Islam’da bir Martin Luther’e ihtiya¢ oldugunu ve dinde
1slahin gerektigini sdylemekteydiler. Ancak ikbal Hiristiyanlikta oldugu gibi
I[slam’da din ve devlet ayriligm kabul etmiyordu. Cemalu’d-din Afgani,
Renan ve Blunt ile dogrudan irtibathi oldugu i¢in onlarin diisiincelerini
ayrintili olarak tenkit etmistir. Afgani batili diisiiniirlere reddiye yazarken
Islam’n ilmi ve fenni dogrulayan, ancak cansizlik ve hareketsizligi kabul
etmeyen bir din oldugunu 6nemle vurgulamistir. Afgani’nin biyografisini
yazanlar onun taklidden nefret ettigini sdylerler. Afgani’ye gore ictihad kapisi
kesinlikle kapali degildir. Insanlarm Kur’an’daki kaideleri kendi
donemlerindeki meselelere yeniden uygulamalari sadece farz degil, aym
zamanda bir haktir. Bundan kacis aslinda fikri donukluk ve taklid sugunu
irtikdp etmektir. Nitekim bu her ikisi tabiatcilik/naturalizm gibi gercek
Islam’a diisman hususlardir.

Afgani taklidi cansizlik/sabitlikle es anlamli sayip ictihadi hareket
usulii olarak sunmus ve bunu dinin 1slah1 manasina gelecek Oolgiide
genisletmistir. Bu hususta Blunt ile Afgani’nin goriisleri paralellik arz eder.
Dinin 1slahi ile ilgili batida baglayan harekette oldugu gibi bolgesellik ve
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akilcilik iki temel unsur olarak Afgani’nin onerdigi ictihad programinda da
yer almistir. Bu hususta Aziz Ahmed, Afgani’ye atfen sunlar1 yazar:

“Alimlerin yapmas: gereken sey farkli iilkelerde halka
rehberlik icin Kur’dn ve hadis temelinde ictihad edebilecekleri
bolgesel merkezler kurmalaridir. Bu bélgesel merkezler kutsal
merkezlerin herhangi birinde kurulacak olan ve farkl
merkezlerin temsilcilerinin toplanarak ictimai ictihad igin
calisacaklart bir uluslar arasi merkezle birlestirilmelidir, ta ki
timmete yeni bir yasam ruhu kazandirilabilsin ve onlar dis
tehlikelere karsi koyabilmek icin hazir hale gelebilsinler.” (Aziz
Ahmad, Sayyid Ahmad Khan, “Jamal Al-Din Afghani and
Muslim India” Studia Islamica, XII (1960), pp.55-78).

Bundan da anlagilmaktadir ki Afgani Miisliimanlarin birligine paralel
olarak onlarin bolgesel bagimsizliklarini da kabul etmekteydi ve bu prensibi
kendisi Islam’da ictihad ve icma prensiplerinin karsilikli uyumu ile ¢ikarmustr.
Afgani ayn sekilde akilciliga da 6nem vermistir. O Hiristiyanlikta oldugu gibi
insan aklimi kayit altina alan zincirlerin kirilmasi gerektigine inaniyordu. Bu
konu ile ilgili olarak soyle der:

“Bir kez bu islah gerceklesirse, diger dinler gibi Islam da
asi/ karakteri olan insanlara ahlaki rehber olma ozelligini yerine
getirebilecektir. ~ Nitekim Islam tarihi  bunu ispatlamistir.
Renan’in Islam tarihini ve Islam’1 kisaca “akil iizerinde korii
koriine tutuculugun bir zafer hikayesi” seklinde tanimlamasi asla
dogru degildir.” (A. Hourani, Arabic Thought in the Liberal Age
(Oxford, 1970, p.122).

Ikbal de Afgani gibi dini bir hareket vasitasiyla Islami 6gretilerin 1slah
edilmesinin gerekliligine inaniyordu. Ancak timmetin parcalanmasina sebep
olacag yoniindeki endisesinden otiirii Islam icin bdyle bir harekete iyi
bakmamustir.8

Yine bu dénemde, Hindistan'da Sir Seyyid Ahmed Han’1n biitiin gayreti
tutuculuklar1 yiiziinden yeni sartlarla miicadele edemeyen Miisliimanlari
iginde bulunduklar1 timitsizlik ve fikri durgunluktan kurtarmaya yonelikti.
Ahmed Han batihilarin fikri saldirisi karsisinda Islam’1 savunarak onun akli ve
fitri bir din oldugunu ispatlamaya calismistir. Bundan otiirii kendisi ve
takipgilerine neygiri adi verilmistir. Ahmed Han bu savunmasinda dinsizlik
yerine Islam’in akli olarak anlasilabilir ve insan fitratina daha yakin bir din
oldugu hususuna vurgu yapmisti. Ancak Ahmed Han akilcilikta asiriya kagtigi
i¢in akli delillerini getiremedigi bazi metafizik diisiince ve inanglari vehim
Uriindi sayarak varliklarini inkar etmisti. Sonug olarak onun diisiinceleri dinin
ruhuna aykirt olan materyalizm olarak goriilmiistiir.

8 Mesid, Halid, a.g.c., 5.31-38
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Ahmed Han’a gore akilciligin oniindeki en biiylik engel fikri
durgunluga sebep olan taklid inanci idi. O bir taraftan yaygin olan Eg’ari
kelam ilmi yerine Mutezill diisiincelerden yararlanilarak yeni bir kelam
ilminin olusturulmasina énem vermis, diger yandan Sah Veliyullah ve Sah
Ismail Sehid’e atfen mezhepleri taklid inancina siddetle muhalefet etmistir.
Ayrica kendisine gore taklid ve fikri durgunlugun sembolii haline gelen
alimleri de suclamistir.%

Altaf Hiiseyin Hali’ye gore Ahmed Héan itikadda ve amelde taklidi
zorunlu gormiiyordu.10 Besir Ahmed Dar, Ahmed Han’in ictihad ile ilgili
diisiincelerine deginirken her devirde Kur’an’t yorumlayip ondan neticeler
¢ikararak modern c¢aga gore kanunlar yapabilecek bir miictehidin olmasi
gerektigi yoniindeki sii inanicim1 kabul ettigini yazar. (Besir Ahmed Dar,
Religious Thought of Sayyid Ahmed Khan, Lahore, Institute of Islamic
Culture, 1957, p.113).

Muhammed ikbal’in ictihadla Tlgili Goriisleri

Hind Miisliimanlarinin karsilastiklar1 gilinliik meseleler, ictimal ve
iktisadi hayatlarinda kars1 karsiya kaldiklar1 durum Ikbal’i derinden etkilemis
ve bu konularda diisiinmeye sevk etmisti. Daha genglik yillarindan itibaren
ulusal meseleler iizerinde fikir yiiriiten Ikbal, kendi déneminde tartisilan
meselelerle ilgili olarak bir yandan konusmalara katilmig, diger yandan yerel
dergilerde makaleler yazmustir. Ikbal yazilarinda Miisliimanlar1 fikri
dagmikliktan kurtaracak modern bir kelam ilminin gerekliligine vurgu
yapmistir. Nitekim onun sairliginin ve felsefesinin temelleri bu igtimai ve
iktisadl hakikatler iizerine kurulmustur. O donemdeki yazilarinda belirgin
olan bir diger husus ictimai 1slah icin Islam fikhiin yeni bir yorumunun
gerektigi hissidir.

O donem Miisliiman toplumda ictihad konusu olduk¢a yaygin olarak
konusulmaktaydi. Taklid ile ilgili lehte ve aleyhte kitaplar ve makaleler
yazilmustr. Ikbal, konu ile ilgili hem Hind Alt Kitasi’ndaki tartismalardan,
hem de Islam aleminin diger bolgelerindeki arastirmalardan haberdardi. O bir
yandan Sah Veliyullah, Sah ismail Sehid ve Ahmed Han’m diisiincelerini
incelemis, Ote yandan Cemalu’d-din Afgani, Said Halim Pasa ve Ziya
Gokalp’in yazilarindan da istifade etmistir. Bundan baska ikbal batili
diisiiniirlerin &zellikle miistesriklerin diisiincelerini de biliyordu.11

9 Mesid, Halid, a.g.e., 5.40-43

10 pali, Hayat-1 Cavid, Dehli, 1990, s. 770-772

11 ikbal’in yazisinda goriislerine atifta bulundugu alimler arasinda ibn-i Teymiye, Ibn-i Hazm,
Suydti, Tbn-i Tumert, Ibn-i Haldtn, Kadi Ebubekir Békillani, Merginani, Satibi, Zerkesi,
Amidi, Sevkani, Kerhi ve Imam Safii gibi eski dénem alimlerine ilaveten modern dénemin
Tirk yazarlarindan Halim Sabit, Ziya Gokalp ve Said Halim Pasa gibi sahislar da vardur.
Ikbal’in makalesinde bahsettigi ve goriislerini elestirdigi batili miistesrikler arasinda ise
Profesér Horten, Profesdr Hurgronje, Von Kremer, Nicholas Rescher ve N.P. Aghnides’in
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Ikbal bastan beri ictihadi kabul etmis ve taklidi Miisliimanlarin ulusal
yasantis igin intihardan daha kotii bir sey olarak gérmiistiir.12 Bang-i Derd
isimli kitabindaki 1905°ten 6nce yazilmis olan bir gazelinde sdyle der:

;Jj)":fd{lﬁfg/”}&fjuﬂf:—u U;(Ji%ﬂ;"d-tf“ﬂd//tﬁ

Taklit yolunda ylirlimektense intihar etmek daha iyidir. Yol da ara,
Hizir sevdasindan da vazgeg.13

Ikbal 1904°te Mahzen Dergisi’nde yayimlanan “Ulusal Yasam” konulu
bir makalesinde bu konudaki goriislerini belirterek ictihadin gerekliligi
iizerinde 6nemle durmustur:

“Kur’an-1 Kerim ve genis hadis usullerine dayanarak
Sfukahanin zaman zaman getirdigi deliller belli zamanlar igin
gercekten uygun ve uygulanabilirdi. Ancak  giiniimiiziin
ihtiyaglarina yeterince cevap vermemektedir... Mevcut yagsam
sartlart tizerinde dikkatlice diisiiniiliirse, nasil ki dini usulleri
teyid igin yeni bir kelam ilmine ihtiyacimiz varsa, ayni sekilde
Islam hukukunun modern tefsiri icin de ¢ok biiyiik bir fakihe
ihtiyacimiz vardir. Bu fakih, kabul edilmis delillere dayanarak
Islam hukukunu hem yeni bir tarzda tertip edip yazacak, hem de
hayal giiciiyle giiniimiiziin medeni gereklerinin miimkiin olan
biitiin sekillerini kusatacak sekilde o usulleri genigletecek bir aklt
salahiyete ve hayal giiciine sahip biri olmaldw. Bildigim
kadariyla bugiine kadar Islam diinyasinda boyle yiiksek akil
sahibi bir hukuk¢u diinyaya gelmemistir. Nitekim bu isin 6nemine
dikkat edilecek olursa, bunun birden fazla aklin isi oldugu
anlasilir...14”

Bundan da anlagilmaktadir ki Ikbal 1904’ten itibaren fikhi gelenegin
Oonemini kabul etmesine ragmen bunlarin yetersiz oldugunu ve ictihadin
gerekliligini kabul etmis goriinmektedir. Bununla birlikte ikbal bireysel
ictihad yerine i¢timai ictihadin faydasi yoniinde de diistinmeye baslamisti.

Ikbal’in ictihad iizerine “Islam Biinyesinde Hareket Usulii” isimli
makalesi, 1928-1930 yillar1 arasinda “Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden
Insasr” lzerine Madras, Haydarabad ve Aligarh Universitelerinde yaptig

adlan gecmektedir. (Ikbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, Lahore 1988,
5.146-179)

12 Mesid, Halid, a.g.e., s.77-78
13 ikbal, Bdng-i Derd, (1. bdliim, 1905’e kadar), Lahor 1988, 5.107

14 ikbal, Kavmi Zindigi, Makalat-1 ikbal, (Diizenleyen: Seyyid Abdulvahid Muini-Muhammed
Abdullah Kureysi) Aine-i Edeb, Lahor 1988, 5.91
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konusmalarin altincisidir. Tkbal “Islam Biinyesinde Hareket Usulii” isimli
konusmasinda ictihad meselesinin farkli ydnlerine deginmistir.15

Ikbal’i boyle bir ¢aligmaya yonelten en biiyiik etken ise calismamizin
basinda ictihad ile ilgili verilen geleneksel anlamlar1 esas alan miistesriklerin
Islam hukukunu tenkide tabi tutmalaridir. Nitekim ictihadin bu geleneksel
tanimlari, derecelendirmeler ve 6zellikle ictihad yontemini kiyasa ve istinbata
mahkiim etmek sadece onun alani daraltmamig, aym1 zamanda ictihad
ameliyesindeki hareket ve ilerleme 6zelliklerini yok ederek onu ‘mekanik’ bir
eyleme doniistiirmiistiir. Iste miistesrikler de bu mekanikligi ictihadin 6zelligi
sayarak Islam hukukunu tenkit etmislerdir. Bu miistesriklerden Nicholas
Aghnides 6n safta yer alan kisidir. Ikbal’in ictihad ile ilgili tartigmalara cevap
niteliginde hazirlamis oldugu makalesindeki pek ¢ok konunun hareket noktasi
da Nicholas P. Aghnides’in Mohammedan Theories of Finance adli kitab1
olmustur. Bu kitapta Aghnides’in Islam hukukuna yénelik bir tenkidi de onun
mekaniksel yoniiyle ilgiliydi. ikbal, Aghnides’in bu yondeki elestirisine
sadece bu makalesinde degil baska konusmalarinda da kars1 ¢ikmig ve onun
goriislerini reddetmistir. Aghnides Islam hukuku ile ilgili olarak sunlar
sOylemistir:

“Muhammedi hukuk sistemi dikkatlice incelenirse, onun

son derece mekaniksel bir sistem oldugu hakikati hemen ortaya

cikacaktir. Icerisinde hayata dair ilerleme istidadi bulunmayan

biitiin sistemler gibi bu nizam da, ne kadar karmagik olursa
olsun, toplumsal merhalelerin belli ve degismez kanunlar ve
kaidelere tebdil edilebilecekleri ve hakiki hayatin agwr karmagsik

ve belirlenemeyen sartlarimin  miimkiin ~ olabildigince bu

kanunlara uymasi gerektigi faraziyesi iizerine igler. Hakikati

veya batimi Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi kaidesine

atfen fikihta ve hukukta hakikatin zahiri alameti bizzat hakikat

santlirsa, hakikat daha bastan kaybolup gidecektir. Bu sekilde

biitiin  tartisma  hakikat yerine hakikatin zevahirine ve
alametlerine atfen yapilir.16”

Aghnides’in bu  tenkidi Ikbal’in ictihadi tarifinde temel muharrik
olmustur. Ikbal ictihadi {i¢ sekilde tanimlamistir:

1) ictihad Hareket Usuliidiir

Ikbal’in ictihad1 hareket usulii olarak tanimlamasi Aghnides’in ictihad:
mekanik kaide (mekanizma) olarak tanimlamasina bir reddiyedir. Nitekim
Ikbal mekanikligi/mekanik diisiinceyi “The Philosophical Test of THe
Revelations of Religious Experience adli makalesinde ayrintili olarak sdyle
agiklamustir.

15 Mestd, Halid, a.g.e., s.79-81

16 N.p. Aghnides, Mohammedan Theories of Finance (Lahore, 1961) p.142 (Mesid, Halid,
a.g.e., s.118’den)
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“Madde konusunda Newton’un, Doga Tarihi konusunda
da Darwin’in kegifleri bir mekanikligi gostermektedir. Aslinda
biitiin bu meselelerin fizige ait olduguna inanilirdi. Iclerinde
kendiliginden var olan ozellikleriyle enerji ve atomlar hayat,
diisiince, istek ve duyular dahil her seyi aciklayabilirdi. Salt
fiziksel bir kavram olan mekaniklik tabiati kapsamli olarak izah
eden bir tasavvur saniliyordu. Biyoloji sahasinda mekanikligin
lehinde ve aleyhinde hararetli bir miicadele hala devam
etmektedir...17”

Ikbal mekanikligin arka plammi bu sekilde beyan ettikten sonra su
SOruyu sorar:

“O halde duyusal/sezgisel vahiyler vasitasiyla ‘hakikat’e
gecisin esasen dinin kendi nihai karakterine zit olan bir hakikat
goriisiine mutlaka yol acgip ac¢mayacagi sorusu ortaya
ctkmaktadir. Miisbet/pozitif bilimler sadece materyalizme mi
vakfedilmistir? Hi¢ gsiiphe yok ki miisbet bilimler dogrulugu
kanitlanabilir olduklar: ve doga olaylarini tahmin edip kontrol
etmemize imkdn sagladiklary icin giivenilir bilgi olustururlar.
Ancak unutmamalyyiz ki miisbet bilim dedigimiz sey ‘hakikat’in
tek sistematik goriiniimii degil, kismi goriiniimlerinin bir yigini,
birbirine uymaz gibi goriinen toplam bir tecriibenin parcalaridir.
Miisbet bilimler madde, hayat ve akil gibi konular: ele alirlar.
Fakat madde, hayat ve akil karsilikli olarak birbiriyle nasil
ilgilidir seklinde bir soru aklimiza geldigi an bunlar ele alan
cesitli bilimlerin kismi karakterini, tek basina alindiklarinda
sorunuza tam bir cevap olusturmadikiarini ve bu bilimlerin
yetersiz kaldigint goreceksiniz...1®8 O zaman hayat essiz bir
olaydwr ve mekaniklik kavrami onu analiz etmek icin yetersizdir.
Bundan baska mekaniklik kavramlarmin hayata uygulanmast
bizzat aklin da evrimin bir iiriinii oldugu goriisiinii gerekli
kilacagindan bilimi kendi objektif arastirma ilkeleriyle catismaya
sokacaktir...19”

Burada ikbal bu ¢eliskiye ¢ok anlamli bir sekilde isaret eden bir
paragraft Wildon Carr’dan nakleder. Soyle ki:

“Eger akil tekdmiiliin/evrimin bir iiriinii ise, hayatin
mengseine ve evrene dair biitiin mekanik kavramlar anlamsizdir
ve bilimin kabul ettigi ilkeler acik¢a yeniden gézden
gecirilmelidir. Eger akil, hayatin tekdmiiliinde bir asama ise, o

17 ikbal, The Reconstruction..., s.41
18 ikbal, The Reconstruction..., $.42
19 ikbal, The Reconstruction..., s.44
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zaman hakikati anlamamn  ozel bir yolu olarak akh
gelistirebilecek olan hayat kavrami aklin kendi kavram icerigini
analizle kendisini ortaya koyabilecegi soyut mekanik bir
hareketten daha somut bir faaliyetin kavrami olmahdir...20”

Bu alintilardan da anlasilmaktadir ki Ikbal mekaniklik felsefesine
siddetli muhalefet etmistir. Bu felsefenin icerigine yonelik reddiye ikbal’in
hemen hemen biitiin konferanslarinda bulunmaktadir. Ikbal bu felsefeye karsi
‘dinamizm’ tasavvurunu kabul etmekteydi. Nitekim Ikbal seri olarak
diizenlenen konferanslarin ilkinde diisiincede dinamizmden, ikincide kainatta
dinamiklikten, {giinciide ibadette dinamizmden, dordiinciide benligin
dinamizminden bahsetmistir. Besinci konferansta Islam kiiltiiriiniin ruhunun
dinamik olusunu ispat etmis, altinci konferansta ictihadin dinamik olusunu
miizakere etmistir.

2) ictihad Bagimsiz Goriis Bildirme ve Bagimsiz Karar Vermenin
Adwdir

Once de belirtildigi iizere ictihad 1stilah1 islam fikih tarihinin ilk
donemlerinde bagimsiz goriis anlaminda kullanilmisti. Bir agidan bu anlam
wstilahi tamimin yayginlagmasindan 6nceki anlam idi. Birinci kistmda Hind
Yarimadasi’na atfen bahsedildigi lizere ictihad ‘bagimsiz goriis bildirme’
anlaminda modern donemde birka¢ anlamda kullanilmistir. Bunlardan:

a) Akilcilik

b) Dinde yenilik

¢) Yeniden insa

anlamlar1 Tkbal’e gére 6zellikle 6nemlidir.

a) Akilaihk: Hind Yarimadasi’nda ictihada modern donemde akilcilik
olarak da anlam verilmistir. Ancak ikbal akilcilik felsefesine siddetle karsiydi.
Akilcilik meselesinde ikbal’in felsefi ekolii duygusaldir. Nitekim Ikbal aski
akla, vicdam ve tecriibeyi mantiga tercih eder. Buna paralel olarak Ikbal’de
diisiince ve vicdan tek olan hakikatin iki yoniidiir. Ikbal akli tamamen
reddetmez.21

Tct.ihad acisindan akil usuli kiyas seklinde ortaya g¢ikmaktadir. Bu
hususta Ikbal akli istidlal egiliminin Irakli fikihgilar arasinda yaygimlastigim
diistinmektedir. Bununla ilgili olarak sunlar1 sdyler:

“Nitekim Hanefi ekolii, yaratici 6zgiirliigii ve hayatin tayin
edilmezligini goz ardir ederek salt akil temeline dayali mantiki
olarak miikemmel bir hukuk sistemi kurmayr umdu... Imam Malik
ve Imam Safii’'nin hukukun bir kaynagi olarak Ebu Hanife nin
kiyas usuliine yonelik gsiddetli elestirileri Arilerin somuttan

20 ikbal, The Reconstruction..., s.44-45
21 Mesud, Halid, a.g.e., s.136
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zivade soyuta, olaydan ziyade diigiinceye oOnem verme
egilimlerine karsi gercekten c¢ok etkili semitik bir simirlama
olusturmaktadir. Bununla birlikte onlarin Ebu Hanife'ye ve
ekoliine yonelik elestirileri somutu daha once nasil idiyse o
sekilde  ozgiirliigiine  kavusturdu ve  hukuki  usullerin
yorumlanmasinda hayatin gercek hareket ve c¢esitliliginin
gozlemlenmesi yoniinde bir gerekliligi ortaya ¢ikardi...22”

Fikhm ilk olusum dénemindeki istidlale sonralari Yunan mantiginin
kullanilmas1 anlaminda akilci denilmesi dogru olmayacaktir. Birincisi tarihi
acidan Yunan mantigi ilk olarak Hanefi ve Maliki fukahasi yerine Safii
fukahas arasinda kullanilmist. Oyle ki imam Gazali Yunan manti§im diizenli
olarak fikih usuliiniin bir pargasi sayarken, diger fikih ekolleri buna muhalefet
ettiler. ikincisi diger fakihlerin mevzu hadis yerine miirsel hadise veya yerel
orfe dayanarak istidlal ettikleri yerde Safii tenkitgiler bunu da rey ve akl’in
kullanimi saymiglardir. Aslinda burada aklin temeli Yunan mantig1 ve istidlal
tarz1 olmadig1 gibi, muhayyel deliller ve kelami inceliklerin ad1 da degildir.
Bilakis bu, bir tiir sosyal bilingtir ki bunda istidlal herhangi bir rivayete veya
sahsi senede dayanmadigi i¢in ona akli istidlal denilmistir. Her haliikarda
zahirde bu istidlal tarzi icin sartlar ve kayitlar goriinmedigi igin Ikbal’in
ictihad1 bu anlamda tanimlamas1 dogru degildir.23

b) Dinde Yenilik: Hind Yarimadasi’ndaki modernist hareket ictihadin
manasinin ve maksadinin dini 1slah etmek veya dinde yenilik yapmak seklinde
algilanmasinda biiylik rol oynamistir. Daha 6nce de bahsedildigi gibi Seyyid
Cemalu’d-din Afgani ictihadi bu anlamda kullanan miitefekkirler arasindadir.

Dinin ihyasi ve dinde yenilik istilah1 her ne kadar Miisliimanlar i¢in
yeni degilse de batida ‘kilisenin islahi hareketi’ bu tiir diisiinceyi Islam
cografyasina tamtms oldu. 29 Aralik 1930 yilinda, Ilahabad’da Miislim
League’in yillik toplantisma oturum baskanligi yapan ikbal konusmasinda
Luther’in hareketinden bahsetmis ve demistir ki milliyet¢ilik nazariyesi
Avrupa’nin etkisiyle Islam alemine girmistir. Hind Yarimadasi’ndaki geng
nesil bu nazariyelerin/6gretilerin bu bolgede de yayildigimi gérmek istiyor.
Ancak onlar unutmamalidirlar ki bu 6gretiler Avrupa’ya has sartlar icinde
ortaya ¢ikmustir ki bu sartlar i¢cinde aslen bir ruhbanlik sinifi olan Hiristiyanlik
yavas yavas ilerleyip daha genis bir kilise sistemine doniismiistiir. Luther’in
hareketi Hiristiyanligin bu son sekline karsi bir tepki idi. Ikbal devamla
sunlar1 sOyler:

“Luther iste bu kilise sistemine karsi cikmis ve onu
reddetmisti. O sekiiler bir sisteme karsi degildi. Ciinki
Hiristiyanliga baglh béyle bir siyasi sistem yoktu. Luther bu kilise
sistemine karsi isyan etmisti ve tamamen hakliydi. Oyle

22 ikbal, The Reconstruction..., s.177
23 Mesud, Halid, a.g.e., s.138
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santyorum ki Luther, hareketini ortaya ¢ikaran Avrupa’ya ozel
sartlar icerisinde, isyammin daha sonralari Hz. Isa’min ortaya
koydugu evrensel ahlak sistemini tamamen bir kenara itip yerine
ulusal ahlak sistemini ve sonra da daha suirli ve dar bir ahlak
sistemini koyacagini hissetmemisti.?4”

Ikbal’e gére maksadi ve baslangici dogru da olsa, bu hareketin fikri
sonucu daha genis insani bakis acis1 yerine bolgesel ve ulusal bakis agisinin
one ¢ikmasi olmustur. Siyasi kimlik i¢in ulusa vurgu zorunlu olmus ve din
bireysel bir uygulamaya doniismiistiir. Yine de Ikbal’e gore Islam alemindeki
durum bundan farklrydi. Islam’da béyle bir ikilik yoktu. ikbal bu konuda da
sunlar1 sOyler:

“Nitekim fslam dleminde bir Luther’in ortaya ¢ikmast
imkdnsizdwr. Ciinki Islam’da orta ¢ag Hiristiyanliginda oldugu

gibi yikilmasi gereken bir kilise nizami yoktur.25”

Kilisenin 1slah1 hareketi ile ilgili Ikbal’in goriisleri incelendiginde su
hususlar 6ne ¢ikmaktadir:

1) Evrensel bir kilise yerine ulusal kiliseler yayginlagsmistir. Her ne
kadar kilisenin 1slah1 hareketi aslen ulusal bagimsizlik hareketi degil idiyse
de, bu yiizden batili uluslar merkezi kiliseden ayrilmakla birlikte kendi ulusal
kimliklerine kiliseden ayri bakma firsati bulmuslardi. Bu sekilde bu hareket
batida milliyetciligi yayginlagtirdi ve Hiristiyan diinyasinin birligini parga
parga etti.

2) Rivayet ve dini tarihi miraslar yerine Incil ve mukaddes kitaplar asil
ve senet olarak kabul edilmigtir.

3) Dini 6nderlerin iffetli ve sahsen biiyiik zatlar olduklar1 yoniindeki
inang terkedilmis, bunun yerine kitap ve aklin biiyiik oldugu kabul edilmistir.

4) Kisi dini 6zgiirliikk hakkini elde etmistir. Bunun neticesinde yavag
yavas vatandaglik haklar1 ve 6zgiirliik inanc1 yayginlagmistir.

5) Dinin kapsamli hakimiyeti sona ermistir. Her ne kadar Hiristiyan
onderler ruhbanligir kabul etmekte idilerse de, hemen hemen hayatin her
alaninda dinin ve kilisenin hakimiyeti vardi. Resmi ve sivil kurumlarin ¢cogu
kiliseye bagh idiler. Kilisenin 1slah1 hareketi ile devlet yavas yavas kilisenin
etkisinden kurtuldu ve sekiiler goriis yayginlasti.

Ikbal batinin birkag yiizyil 6nce gectigi siirecten Islam aleminin
gecmekte oldugunu hissediyordu. Nitekim bu arka plana bakarak Ikbal
batidaki dinde yenilik hareketiyle yiizlesmeye ve denge kurmaya biiyiik 6nem
vermektedir. Soyle ki:

24 Tarik, A.R. Speeches and Statements of Ikbal, Lahor, 1973, 5.4
25 Tarik, A.R. a.g.e, s.6
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“Bugiin biz Avrupa’daki Protestan devrimine benzer bir
siirecten  ge¢mekteyiz ve Luther’in  bagslattigi  hareketin
sonuclarindan ¢ikan dersleri unutmamalyyiz. Zaten tarihe
dikkatlice bakildiginda bu inkildbin ashinda siyasi bir hareket
oldugu goriilecektir ve bunun Avrupa’daki belirgin sonucu
Hiristiyanliktaki evrensel ahlakin yerini tedricen ulusal ahlak
sisteminin almast olmugstur. Ancak bu egilimin sonucunu biz
biiyiik Avrupa savasinda kendi gozlerimizle gérdiik. Bu savas
birbirine zit iki ahlak sisteminin uygulanabilir bir sentezini
kazandirmaktan ¢ok uzak oldugu gibi, Avrupa’min icinde
bulundugu durumu daha da ¢ekilmez bir hale getirmigti. Bunun
icin bugiin Islam diinyasimin liderlerinin gorevi Avrupa’da olan
biteni gercek manasiyla anlamak ve iradelerine hdkim bir sekilde
sosyal bir sistem olarak Islam’in nihai amaclarina yonelik net
bir bakisla ilerlemektir.26”

Ikbal'in nazarmda bu hareketin en belirgin yonii Hiristiyan aleminin
degisik uluslara bolinmesine yol agan parcalayici/dagitict yoni idi. Nitekim
Ikbal bu tiir hareketler yiiziinden Islam aleminde de bir parg¢alanmanin
olmasindan endise duymustur. ikbal ‘Mescid-i Kurtuba’ isimli siirinde bu
harekete soyle isaret eder:
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-Almanya dinin 1slah1 fitnesini gordii ki bu fitne eskiye dair higbir iz
birakmad1.27

-Papanin iffeti ise yaramaz hale geldi ve hassas diisiince sandali?8 yola
cikt1.

-Fransa’nin gozii de batililarin diinyasiin altlist olmasina sebep olan
inkilab1 gordii.29

26 ikbal, The Reconstruction..., s.163

27 Katolik kilisesine kars1 hareket baslatan ve bdylece Protestanligin ortaya ¢ikmasina sebep
olan Martin Luther’e isaret edilmektedir.

28 Bir papaz olan Martin Luther’in diislincesine isaret edilmektedir.
291789 yilindaki Fransiz inkilabina isaret edilmektedir.
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-Eski geleneklere yapisip kalmis yash Italyan milleti de yenilik
lezzetiyle tekrar dirildi.

-Miisliman’in ruhunda bugilin ayni 1stirap var. Bu, dilin sdyleyemedigi
ilahi bir sirdir.30

Iste bunun igin ikbal Islamiyet’le ilgili olarak ‘tecdid’ ve ‘islah’
istilahlarinm kullanilmast taraftar1 degildi. Ikbal ister Miisliimanlarmn iginden
cikan Kadiyanilik hareketi olsun, ister Hindular i¢inde bas gosteren reformist
hareketler, biitiin din 1slah hareketlerine her zaman siiphe nazariyle bakmis ve
bunlara karsi yazilariyla muhafazakar kesimi desteklemistir. Bu alintilardan
da anlasilmaktadir ki Ikbal’e gore dinde yeniligin kaginilmaz sonucu
parcalanma ve bolgeselligin yayginlasmasiydi.

Islam alemindeki ulusal/milliyet¢i hareketler ikbal'i son derece iizmekte
idi. O bu sekilde islam aleminin birligini yok olacagini gérmekteydi. Bundan
otiirii Ikbal 1slah ve liberalizm hareketlerini tehlikeli goriiyordu. O dinin
kusaticiligini ve vahdetini koruyan bir milliyetgilik tanimini kabul etmekteydi.
Bununla birlikte Tkbal bu 1slah hareketlerine mutlak manada kars1 olmay1p, bu
hareketlerin insanligin kurtulusu ve terakkisine kap1 agan yonlerini dvmiistir.
Bununla ilgili olarak sunlar1 soyler:

“Biz modern Islam’da liberal hareketi ictenlikle hos
karsilariz. Fakat kabul edilmelidir ki Islam’da liberal fikirlerin
ortaya ¢ikist ayni zamanda Islam tarihinin en kritik anlarini
olusturmaktadir. Liberalizm parcalayict bir giic gibi hareket
etme egilimine sahiptir ve her zamankinden daha biiyiik bir giicle
modern Islam’a zorla sokuluyor gibi gériinen ik diisiincesi
Miisliimanlarin  dinlerinden  6grenmis  olduklari  genis
goriisliiliigii eninde sonunda silip gétiirebilir.31”

Ikbal Islam’in evrenselligi konusunda o kadar hassas idi ki bu hususta
herhangi bir bolgesellige asla tahammiil edemezdi. Bu evrensellik ilkesi 6zel
bir arka plana sahipti. Bu, her bdlge ve her zaman igin olan Islam’m ve
kanunlarinin evrenselligi tasavvuru idi. Ona gore Islami evrensellik belli bir
bolgenin veya zamanin izini tasimamak, o bdlge ve zamanla sinirli olmamak,
aksine her bolgede ve her zamanda, hayatin her alaninda, basarili bir sekilde
uygulanabilir olmak anlamina geliyordu. Ikbal bu konuda sunlar1 soyler:

“Bir peygambere inen seriatta, ozellikle peygamber olarak
gonderildigi insanlarin aligkanliklar:, gelenek-gérenekleri ve
hususiyetleri ozel olarak goz oniinde bulundurulur. Ancak her
seyi kusatan ilkeleri amacglayan peygamber ne farkli kavimler
icin farkly hiikiimler verebilir, ne de onlara kendi davranis
kurallarini kendilerinin belirlemesi icin acik¢a izin verebilir.

30 ikbal, Bdl-i Cibril, Kiilliyat-1 Ikbal, Delhi, 2004, 5.720-721
31 ikbal, The Reconstruction..., $.162-163
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Onun metodu belli bir kavmi egitmek ve evrensel bir seriat
olusturmak icin onlart bir oz/cekirdek olarak kullanmaktir. O
bunu yaparken biitiin insanligin sosyal hayatinin temeli olan
ilkelere vurgu yapar ve bu ilkeleri muhatabi oldugu insanlarin
belli adetleri 1s1ginda somut durumlara dogrudan uygular. Bu
uygulamadan ortaya ¢ikan ser’i hiikiimler bir acidan ozel olarak
o kavme mahsustur (mesela, sug¢ cezalaryla ilgili hiikiimler) ve
onlara uymak bash basina bir maksat olmadig icin o hiikiimler
sonraki nesillere kati bir sekilde uygulanamaz.32”

Nitekim ikbal bir yandan Islami &gretileri ve Islam kiiltiiriinii islam
tarihinin baz1 0zel devirleriyle veya 0Ozel bolgeleriyle sinirlandirmak
isteyenlere kars1 ¢ikarken 6te yandan Isvigre kanunlarim uygulatmak isteyen
modern ¢agin reformistlerine atfen bir iilkenin kanunlarinin oldugu gibi baska
bir iilkede uygulanmaya calistimasina da muhalefet etmistir. ikbal’e gére bu
cabalar fecdid degil, taklid ziimresine girer.33 Bu konuda bir siirinde Ikbal
sOyle der:
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-Diisiincesinde sadece gece meclisleri3# olan kavme tecdid mesaji
hayirl olsun.

-Ancak korkuyorum ki dogudaki bu tecdid patirtis1 Firengi taklide bir
bahanedir.3%

¢) Yeniden Insa: ikbal ‘tecdid/reformation’ yerine yeniden insa etme
anlaminda ‘reconstruction’ istilahimi tercih etmistir. Reform kelimesinin iki
anlamu vardir. Birincisi herhangi bir biinyede kiilli bir degisiklik yapmaksizin
o bilinyenin tamir edilebilen veya degisiklik gerektiren kisimlarinda degisiklik
yaparak eksiklikleri gidermek, ikincisi yanlisliklar diizeltmek. Ancak yeniden
insa etmek bu ameliyenin yeni bastan yapilmasi ve bunun da eski temeller
iizerine yeni kalip dikilerek yapilmasi anlamma  gelmektedir.
Tecdid/reformation ciiz’1 bir is iken reconstruction/yeniden insa killi bir istir.
Yenden insa gericilik asla degildir. ikbal’e gore bu, islam’m asil evrenselligi

32 ikbal, The Reconstruction..., s.171-172

33 Mesid, Halid, a.g.e., s.138-146

34 fslam’n sanli mazisine dair konugmalarin yapildig: gece toplantilari.
35 ikbal, Darb- Kelim, Lahor, 1978, 5.168
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ve dinamikligidir. Sémiirgecilik dénemlerinde islami 6gretiler sabit ve durgun
bir hal almigti. Artitk onun asil temeller ilizerine yeniden insa edilmesi
gerekiyordu. Bu yeniden insa ameliyesi i¢in modern tarihten bir kivilcim elde
edilebilirse, bunda da bir beis yoktur. Bu hususta ikbal sunlar1 sdyler:

“Gegen 500 yil zarfinda Islam’da dini diisiince fiilen sabit
kalmistir. Bir zamanlar Avrupa diisiincesi Islam diinyasindan
esinlenmisti. Ancak modern tarihin en dikkate deger olgusu
Islam diinyasimn fikri/manevi acidan biiviik bir hizla batiya
yonelmesi olmustur. Bu ilerlemede bir kotiiliik yoktur. Ciinki
entellektiiel yoniiyle Avrupa kiiltiirii ashnda Islam kiiltiriiniin
bazi ¢ok 6nemli safhalarimin daha gelismis seklidir.36”

Ikbal islam’da yeniden insa i¢in Avrupa tarihinin incelenmesini gerekli
goriiyordu. Bu hususta sunlar1 soyler:

“Bu yiizden Islami uyanisla birlikte, bagimsiz bir ruhla

Avrupa’min neler diisiindiigiinii incelemek ve Avrupa’nin ulastigi

neticelerin Islam’daki din diisiincesini yeniden gézden gegirme

veya gerektiginde yeniden insa etmede ne olgiide bize yardimci

olabilecegine bakmak gerekir.37”

Iste bunun i¢in ikbal bu konuyla ilgili yaptig1 konusmalara “Islam da
Dini Diisiincenin Yeniden Ingasi” adim vermistir. Buraya kadarki alintilar
1s1¢inda denilebilir ki ikbal’e gére ictihad bagimsiz goriis bildirmek olup,
akilcilik veya tecdid/reform ya da dinin 1slah1 anlamina gelmiyordu.38

3) ictihad Kanun Hazirlamada Tam Yetkinin Adidir

Ikbal ticiincii tanimda ictihadi mutlak ictihad manasinda almis ve bunu
ictihadin yaygin olan derecelendirilmesine atfen agiklamistir. Fukahanin yedi
tabakasindan ilk iicli miictehidlerle, geri kalan dort tabaka mukallidlerle
ilgilidir. Bunlardan birincisi miistakil miictehid veya mutlak miictehid’dir ki
Ikbal bunu kanun hazirlamada tam yetki olarak yorumlamaktadir. Ikincisi
miintesib miictehid veya miictehid fi’l-mezhep’tir ki Ikbal bunu kanun
hazirlamada simirli yetki olarak tabir etmistir. Ugiinciisii ise miictehid Si'l-
mesail’dir ki ikbal buna da kanun hazirlamada o6zel yetki demistir. Iste
Ikbal’in ictihada verdigi anlamlar birinci derece ile yani mutlak ictihadla
ilgilidir. Nitekim bu agiklamalara dayanarak denilebilir ki ikbal’e gore ictihad
kanun hazirlamada tam yetki anlamina gelmektedir.

Burada bazi sorular ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi ikbal’in siirlerinde
ictihad ve taklid kavramlar1 bazen savunulmakta, bazen de bunlara muhalefet
edilmektedir. Acaba bunlar Ikbal’in fikri yonden bir tezad: olarak mu kabul
edilmelidir? Yoksa bunlardan herhangi biri onun kesin goriisii olarak m1 kabul
edilmelidir? Bununla birlikte vasiyetinden ve diger kaynaklardan Ikbal’in

36 ikbal, The Reconstruction..., s.7
37 ikbal, The Reconstruction..., S.8
38 Mesiid, Halid, a.g.c., 5.146-148
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kisisel olarak ameli hususlarda Hanefi fikhina bagh oldugu anlasilmaktadir.39
Peki, biitiin bunlar Ikbal’in ictihad nazariyesini gegersiz kilar m?

Ikbal ictihadin lehinde ve aleyhinde bazi siirler yaznustir. Bunlarin
cogu diisiince ozgiirliigiine kars1 yazilmus siirlerdir. Onceki sayfalarda da
bahsedildigi iizere ikbal diisiince Ozgiirligiine ve akilciliga dayanarak
ictthadin tanimlanmasin1 kabul etmiyordu. Asagidaki siirler bu anlamda
degerlendirilmelidir.40

o § o e MG
Sk K,“w;/gi. V-2
KT e S E
SPE b Sl

-Diigliniip tasinma kabiliyeti olmayanlar i¢in diisiince oOzgiirliigi
yikimdir.

-Eger diistince ham olursa diislince 6zgiirliigii insan1 hayvan yapmanin
yoludur.41
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-Miisliiman’1 engellemek kimin haddine, diisiince 6zgiirliigii nimeti
Allah vergisidir.

-Kur’an’1 teville oyuncak haline getirip isterse kendisi yeni bir seriat
icat eder.42
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39 Seyyid Vahidu’d-din’e gére ikbal 13 Ekim 1935 tarihli vasiyetinde sunlar1 yazmistir: “Ben
akidede selefe tabiyim. Nazari/teorik aqidan fikhi uygulamalarda mukallid degilim. Ameli
agidan Imam Ebu Hanife'yi taklid etmekteyim.” (Rozgar-1 Fakir, C.II, Lahor, 1964, s.59)

40 Mestd, Halid, a.g.e., s.148-150
41 ikbal, Darb-1 Kelim, Kiilliat-i Ikbal, Delhi, 2004, 5.954
42 ikbal, Darb-1 Kelim, Kiilliyat-1 Ikbal, Delhi, 2004, 5.934
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-Her ne kadar alem Allah vergisi diisiince ile aydinlik ise de,

-Diisiince dzgiirliigii Iblis’in icadidir.43

Bu tarz siirlere dayanarak ikbal’in diisiinceye ve diisiince dzgiirliigiine
tamamen karsi oldugunu sdylemek bir biitiin olarak onun eserlerinden ortaya
cikan neticeleri gormezden gelmek olacaktir. Once de bahsi gectigi iizere
Ikbal’in eserlerinde diisiince dinamiktir ve ondaki hareket ve bagimsizlik tabii
ozelligidir. Ikbal’in kars1 oldugu diisiince 6zgiirliigii 6nce de degindigimiz
gibi akilcilik egilimi tasiyan diisiince Ozgiirliigiidiir. Bundan baska ikbal
tecdid/reform arzusuna dayanan ve yeniden inganin (reconstruction)
gereklerini karsilamayan diisiince 6zgiirligiine de karsi idi.

Yukarida gegen siirlere dikkatle bakildiginda ikbal ‘diisiince ozgiirliigii’
istilahii yergi maksadiyla kullanmustir. Bu 1stilah islami ilimlerde yetkin
olmamasina ragmen tecdid/reform gayesiyle ilmi arastirma sahasina adim atan
ve sadece iyi derecede Ingilizce veya Urduca bildikleri i¢in hemen hemen
Islami her konuda goriis ileri siirmeye ciiret eden entellektiiel kimseler igin
kullanilmistir. Boyle kimselere ilim ve arastirma kabiliyetleri hakkinda soru
yoneltildiginde Islim’da papalik olmadigmni ifadeyle ilim ve arastirmanin
kimsenin tekelinde olmadigini, herkesin diisiincesinde 0zgiir oldugunu
soylerler. Ikbal iste bu giiliing ‘ictinad’r ve ‘diisiince ozgiirliigiinii kendi
siirlerine konu edinmistir. Bu Ikbal’deki ictihad gdriisiiniin tamamen
reddedilmesini gerekli kilmaz.

[kbal’e gore taklid bu tarz bir ictihaddan evladir. Nitekim o soyle der:
b5 skl sl
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-Cokiis zamaninda ictihad,
-Kavmi birbirine diisiiriir, diizeni bozar.
-Dar goriislii alimlerin ictihadindan ise,
-Imamlarin yolundan gitmek daha evladir.
Ikbal bir baska yerde soyle der:
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-Hayatin sirazesi gevsediginde,

43 ikbal, Bal-t Cibril, Kiillivdt-i Ikbdl, Delhi, 2004, 5.832
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-Millet taklidle sebat bulur.

-Atalariin yolundan git, cemiyet bu sekilde korunabilir.
-Taklidin anlam1 milleti zapt etmektir.

Ayni endiseyi bir bagka siirde soyle dile getirir:
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-Tevhidin manasini gonliine nakset.
-Kendi meselelerini taklidle ¢6z.44

Bazi kimseler ikbal’in bu siirlerini fikri tezada &rnek olarak
gosterirken, bazilar1 da bunlarla onun ictihada karsi oldugunu ve taklidi kabul
ettigini ispatlamaya ¢alismuslardir. Ancak bu neticeler asla dogru degildir. Tlk
olarak Ikbal’in taklid lehindeki bu nasihatleri onceki siirlerde bahsi gecen
giiliing ictihad ¢abalarina muhalefet amacimi tasimaktadir. Ikinci olarak bu bir
tiir Umitsizlik ve {iziintiiniin gostergesidir ki boyle bir durumda dogru
cizgilerde ictihad edilmemesi sebebiyle taklidle yetinmek zorunda kalinir.
Uciincii olarak gecici bir karanhk c¢okils doneminde ictimai ve fikri
daginikliktan korunmak i¢in ictihad yerine taklidin evla goriilmesi ihtiyatin
geregidir. Tkbal’in ‘ictihad’ konulu manzumesinde yergi, {imitsizlik ve ihtiyat
duygular1 ayn1 anda bulunmaktadir. Soyle ki:
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-Insan Hindistan’da dinin hikmetini nereden dgrensin,
-Ne kisilikte halavet var, ne de diisiincede derinlik,
-Ilim ehlinin meclisinde o diisiince cesareti nerede?
-Heyhat! Mahkiimiyet ve taklid ve tahkikte zeval.

44 Kiilliyat-1 ikbal (Farsi), Rumiiz-i Bihidi, Diizenleyen: Hamidullah Sah Hasimi, Mektebe-i
Danyal, Lahor, 5.205-206
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-Kendileri degismeyip Kur’an’1 degistiriyorlar.
-Haremin/islam’1n fakihleri ne kadar da gayretsizler.
-O kolelerin gittigi yola gore kitap eksiktir.

-Zira mii’minlere koleligin yolunu 6gretmiyor.4°

Ikbal bu nazimda biiyiik bir iiziintii ve iimitsizlik halet-i ruhiyesiyle
taklidden bahsetmektedir. Tkbal’e gore bu, kolelikle es anlamlhidir ki bu da
Kur’an’m &gretilerine tamamen aykiridir. Bir baska yerde ikbal kéleligi ve
taklidi birbirine bedel olarak nazmetmistir. Soyle ki:
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-Burada hastaligin sebebi kolelik ve takliddir.

-Orada hastaligin sebebi cumhuri/demokratik nizamdir.

-Ne dogu bundan 4zadedir, ne de bati,

-Cihanda kalp ve basiret hastalig1 yaygindir.46

Ikbal taklid kéleliginden kurtulus yolunu bir siirinde soyle ifade eder:
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-Duydum ki immetin kolelikten kurtulusu,

-Benligin terbiyesinde ve goriiniimiin halavetindedir. 47

Benlik Islam’da hareketi ve sicakligi devam ettiren dinamik usuldir ve
benligin ictihad tasavvuruyla temelden bir baglantist vardir. Tkbal’e gore
taklid benligin helakina sebep olur.
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-Taklidle kendi benligini harap etme,
-Onu koru zira benlik yegane cevherdir.48

45 ikbal, Darb-1 Kelim, Kiilliydt-i Ikbdl, Delhi, 2004, s.871
46 ikbal, Darb-1 Kelim, Kiilliydt-1 Ikbal, Delhi, 2004, 5.1068
47 ikbal, Darb-1 Kelim, Kiilliydt-i Ikbal, Delhi, 2004, 5.1067
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Bu incelemeler 1s131nda ikbal’in manzum ve mensur eserlerinde ictihad
konusunda herhangi bir tezatin bulunmadig1 sdylenebilir. Ikbal taklidi sadece
gecici durumlar i¢in ve ihtiyat olarak kabul etmekte ve bu durum hicbir
sekilde onun temel goriisleri arasinda yer almamaktadir. Onun diisiince ilkesi
ictihaddir. Besir Ahmed Dar da Ikbal’de tezat oldugu goriisiinii reddetmekte
ve yukarida gecen siirlerin yazildigi donemi tayin ederek ictihada yonelik
Ikbal’in manzum eserlerindeki muhalefet veya sakinma ifadelerinin ilk
doneme ait oldugunu, son donem siirlerinde ise ictihadi savundugunu
ispatlamaktadir.49

Bu acidan Ikbal’in ictihad konulu konferansinda ictihadin tarifi ile ilgili
ortaya koydugu tanimlara birbirinden ayirarak bakmak dogru olmayacaktir.
Bilakis bu her ii¢ tanim da tek bir seyin li¢ yoniidiir. Hangi goriis olursa olsun
tarihi siyak ve sibakiyla bakildig1 ve ciiz’1 olarak degil bilakis toplu olarak gz
oniinde bulunduruldugu zaman ancak dogru sekilde anlasilabilir.50

Ictihadin Sartlar

Ictihadin geregi ve tammundan sonra en Onemli mesele ictihadin
sartlariyla ilgilidir. Bu hususta bazi sorular ortaya cikmaktadir. Mesela,
ictthad kimlerin hakkidir? Bu hakki elde etmek i¢in hangi sartlari yerine
getirmek gereklidir? Hangi hususlarda ictihad edilebilir? Ictihad edilebilecek
mesele icin sartlar nedir? vs. Burada bahsedecegimiz sartlar ictihad ehliyeti ile
ilgili sartlardir. Yani miictehid hangi sartlar1 yerine getirmelidir? iste ikbal de
ictihadin sartlarma dair meseleye bu baglamda deginmistir. ikbal konu ile
ilgili yazisinda ictihadin sartlarinin ne olduguna deginmemisse de, meseleye
su ciimlelerle isaret etmistir:

“Bu makalede ben ictihadin sadece ilk derecesine yani
yvasamadaki tam yetkiye deginecegim. Stinniler ictihadin bu
derecesinin (yani mutlak ictihad) nazari/teorik olasiligini kabul
etmigstir. Fakat pratikte mutlak ictihad diisiincesi bir tek kiside
gerceklesmesi hemen hemen imkdnsiz olan sartlarla oriildiigii
icin bu, mezheplerin kurulusundan beri hep reddedilmistir.®1”

Fukahanin smiflara ayrilmasiyla birlikte ictihad da simiflandirilmisti.
Bunlardan mutlak ictihad izni mezheplerin kurucularma ait olmus, onlardan
sonra kimseye bu izin verilmemistir. Ancak bundan sonra ictihadin diger iki
derecesine yani miictehid fi’l-mezheb ve miictehid fi’l-mesail’e izin verilmis
ise de, gercekte bu da teoriyle sinirli kalmis ve gitgide bunlarin kapisinin da
kapali oldugu disiiniilmiistiir. Gergekte ise timmet igerisinde ictihad sartlarini
tagiyan ve tevazularindan 6tiirii kendilerini miictehid olarak ortaya koymayan

48 ikbal, Darb-1 Kelim, Kiilliydt-1 Ikbal, Delhi, 2004, 5.1076

49 Dar, Besir Ahmed, Fikr-i [kbdl, Mesele-i Ictihdd, Lahor,1971, 5.257
50 Mesid, Halid, a.g.e., s.151-154

o1 ikbal, Reconstruction..., 5.149
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alimler gelip ge¢mistir. Evet, mezhep imamlarindan sonra da ictihadin
sartlarin1 haiz olan alimler gelmis olmasina ragmen onlar yine de kendilerine
ictihadr nisbet etmekten kacinmislardir. Neticede sonralari ictihadin sartlarini
tagtyan bir kisinin bulunmasiin imkansiz oldugu yoniinde genel bir kam
olugmustur. Bu sekilde tedricen sadece mutlak ictihadin degil, ayn1 zamanda
ictihadin diger dereceleri icin de kapinin kapali oldugu kabul edildi. Nitekim
bu baglamda ictihadin sartlar1 aslinda mutlak ictihadla baglantili hale gelmis
ve ictihadin sartlarinin saglanmasi demek mezheb imamlarina denklik
anlamia gelmistir. Ayrica yeni bir mezhebin varli§i imk&n dahilinde
goriilmedigi i¢in o sartlarin tekmili de fiilen imkansiz sayilmigtir.

Ikbal calismasinda ictihadin sartlarma deginmemistir. Yoksa onu bu
sekilde imkansiz gérmezdi. Bununla birlikte ikbal’e gére bu sartlarin bir tek
kiside toplanmasi miimkiin olmadig1 igin, ictihadin bireysel degil, ictimai
olmas1 gerekir. Bunun bir sekli meclis olabilir ve ikbal Tiirkiye’ye atfen
goriisiinii su sekilde dile getirird2:

“Simdi gelin Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nin hilafet
miiessesesine dair ictihad giiciinii nasil kullandigina bir bakalim.

Stinni  hukuka gore bir imam veya halifenin tayini mutlak

zorunluluktur. Bu baglamda ortaya ¢ikan soru sudur: Hilafet tek

Kisive tevdi edilmeli mi? Tiirkiye nin ictihadi, Islam’in ruhuna

gore, hilafet veya imametin bir gurup insana veya segilmis bir

meclise tevdi edilebilecegi yoniindedir. Misir ve Hindistan daki

Miisliiman din alimleri bildigim kadariyla bu konuda gériislerini

heniiz belirtmemiglerdir. Sahsen ben, Tiirk goriisiiniin tamamen

muteber olduguna inaniyorum. Bu hususu tartismaya hi¢ gerek

yok. Cumhuri/demokratik yonetim sekli Islam’in ruhuna sadece

tamamen uygun olmakla kalmiyor, ayni zamanda Islam dleminde

ortaya ¢tkan yeni giigler goz oniinde bulunduruldugunda bir
zorunluluk halini aliyor.®3”

itirazlar ve Elestiriler

O donemde Ikbal’in ictihad iizerine yazdiklar1 devrin din adamlari
tarafindan siddetle elestirilmis ve calisma hak ettigi sekilde bir karsilik ve
kabul gérmemisti. Oyle ki ikbal kafirlikle bile itham edilmistir. Ikbal bununla
ilgili Mevlana Ekber Sah Héan Necib adli bir arkadasina yazdigi mektupta
sOyle der:

“Dogru soylediniz. Ahmed Han’in hareketiyle din
tiiccarlarimin etkisi az ¢ok kirilmisti. Ancak hilafet komitesi kendi
politik fetvalari hatirina onlarin Hind Miisliimanlart iizerindeki
iktidarint tekrardan kurmus oldu. Bu simdiye kadar hi¢ kimsenin

52 Mesid, Halid, a.g.e., s.162-169
53 jkbal, Reconstruction..., s.157
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hissetmedigi ¢ok biiyiik bir yanhshk idi. Ben daha yeni bunu
tecriibe ettim. Bir siire once ictihad iizerine Ingilizce bir makale
yazmistim ve buradaki (Lahor) bir toplantida sundum. Insallah
yayumlanacaktir. Ancak bazi kimseler bana kifir dediler. Her ne
ise siz Lahor’a geldiginizde biitiin bunlarla ilgili ayrintili
konusuruz. Hindistan’da ozellikle bugiinlerde ¢ok diisiiniip oyle
adim atmak gerek.®*”

Ikbal, 1904’te Mahzen Dergisi’'ndeki “Ulusal Yasam” konulu
makalesinde ictihad ile ilgili ¢ok kesin bir tavir sergilememis olmasina
ragmen Hind Yarimadasi’ndaki ortamin boyle diisiinceleri dile getirmek i¢in
uygun olmadigini da hissetmis olmali ki bdylesine 6nemli bir tartismay1: “Bu,
cok ilging bir tartisma konusudur. Ancak Miisliiman ulus heniiz soguk
kalplilikle bu tiir konusmalari dinlemeye alistk degil. Bunun igin ben
mechuren bu konuyu goz ardi ediyorum.>” diyerek bitirmisti.

Ikbal, devrin din adamlarinin konuya ydnelik tepkilerini ve bu
husustaki endisesini ictihad konulu konferansinda da dile getirerek soyle
demistir:

“Hi¢ siiphem yok ki Islam fikhina dair muazzam literatiir
layikiyla incelenirse, modern ¢agin elestirmenlerinin Islam
hukukunun durgun, sabit ve gelisme kabiliyetinden yoksun
oldugu yéniindeki yiizeysel goriigleri kesinlikle bosa ¢ikmuis
olacaktir. Maalesef bu iilkenin tutucu Miisliiman halki fikhin
elestirel acidan miizakeresine heniiz tam olarak hazir degildir.

Eger boyle bir ise girisilirse, muhtemelen bu pek ¢ok kimsenin

hosuna gitmeyecek ve mezhep ¢atismalarina yol agacaktir. Yine

de ben tartisma konusu ile ilgili olarak birkag¢ sey soylemeye

cesaret edecegim.>®”

Iste bu endiseden otiirii ikbal konferansin genis kitlelere yayilmasini
istememisti. Nitekim Ikbal, hem Mevlana Zafer Ali Han’m makaleyi
Urduca’ya terclime etmesine mani olmus, hem de bununla ilgili haber ve
degerlendirme yapilmasini istememisti. Zaten makalenin yazim asamasinin
yaklasik dort yil siirmesi ve bundan sonra da gozden gecirmeye devam etmesi
Ikbal’in bu konudaki ihtiyatin1 gdstermektedir.

Ikbal gerek makalenin yazim asamasinda, gerekse sonrasinda dénemin
dlimlerinden istifade etmistir. Bu istifade, onlarla yiiz yiize goriisme,
mektuplasma ve makalesini onlara gondererek goriis alma seklinde olmustur.
Bu hususta ikbal Ludhiyana’dan Mevlana Habibu’-Rahman Ludhiyanevi,
Mufti Muhammed Naim Ludhiyanevi, Miyan Abdulhay ve Mevlana

54 B A. Dar, Envir-1 [kbdl, Karagi 1967, 5.317
55 ikbal, Kavmi Zindigi, $.93
56 ikbal, The Reconstruction..., s.164-165
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Muhammed Emin ile yiiz yilize goriiserek fikir alig verisinde bulunmus;
Lahor’dan Mevlana Gulam Mursid ve Mevlana Asgar Ali Ruhi ile irtibat
kurmus, mektup vasitasiyla Mevlana Seyyid Siileyman Nedevi ve Mevlana
Ebu’l-Kelam Azad’dan istifade etmistir. Makalesini gonderip goriisiinii talep
ettigi kisiler arasinda Mevlana Abdu’l-Macid Deryabadi de vardir.

Ote yandan ikbal’in istifade ettigi kisilerin hepsi fikth sahasinda uzman
kisiler de degildi. Bundan o6tiirii kendisine miispet goriis bildirmeyen kisiler de
olmustur. Nitekim bu kisilerden Mevlana Seyyid Siileyman Nedevi’nin
calisma alani Islam tarihi, Mevlana Abdu’l-Macid Deryabadi’nin ¢alisma
alam ise felsefe idi. Ozellikle Mevlana Abdu’l-Macid Deryabadi’nin tenkidi
Ikbal’i hayli etkilemis ve bir ara makaleyi yayimlamamayi bile diisiinmiistiir.
Bu tenkidle cesareti kirilan Ikbal Stfi Gulam Mustafa Tebessiim’e 2 Eyliil
1925°te yazdig1 bir mektupta soyle der:

“Bir siire once ictihad iizerine bir makale yazmistim.
Ancak yazimi asamasinda bu makalenin diigiindiigiim kadar
kolay olmayacagint hissettim. Bu konuda ayrintilara girmek
gereklidir.  Insanlar — mevcut  sekliyle bu  makaleden
faydalanamayacakilardw. Ciinki ayrintili yazilmasi gereken pek
cok husus bu makalede son derece kisa, sadece isaret edilerek
beyan edilmistir. Iste bu sebepledir ki ben bugiine kadar onu
yayumlamadim. Simdi ben insallah onu bir kitap sekline
getirmeye gayret edecegim. Bashig: ise Islam as | Understand It
olacaktir. Bu baslhiktan maksadim kitabin iceriginin -yanlis olma
ihtimali olsa da- benim kisisel goriislerim oldugunu insanlara
gostermektir.S"

Bu mektuplasmalardan Ikbal’in konu ile ilgili yazdiklarma ne tiir bir
tenkid geldigi yoniinde bir bilgi yoktur.8

57 Seyh Ataullah, Zkbdindme, Lahor, C.1, 5.46-47
58 Halid Mesud, a.g.e., 5.98-105



