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OZET

Bu makalede, Seyyid Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi’ye ait Bahru’l-
Ulam adli tefsirin Siileymaniye Kiitiiphanesi’ndeki Kili¢ Ali Paga Boliimii 106-
109 numaralarda ve Laleli Bolimii 98 numarada kayitl el yazma varaklar esas
alinmistir. Baz1 sGfi metinlerde yeralan saz ifadeler bir yana tasavvuf, kiiltiir
diinyamizda temel bir yere sahiptir ve Onemsiz addedilemez. Tasavvuf
aragtirmalar1 olmadan Islam kiiltiiriiniin derinlerine niifuz etmek miimkiin degildir. Bu
nedenle Ankara’nin kiiltiirel koklerini tammak igin tasavvuf aragtirmalarma bilhassa
Ankara'da medfun Isfahanh Ali Semerkandi (6. 1456)nin eserleri iizerindeki
arastirmalara ihtiyag vardir.
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ABSTRACT

This study has been done from the recorded pages (106-109) of the Bahru’l-
Ulam in Siileymaniye Library, Kili¢ Ali Pasa and Laleli section. There are
different copies of the book in the libraries of the world. The work has not been
transcribed, except verses. Some pages have been deformed and there are errors
of mustansih. The book is written in the scientific and mystic language. The
author probably wrote the Bahru’l-Ulim for his students. Despite SO many
centuries have passed since the full translation into the Ottoman or Turkish
language have been performed. One input and four-part work, buried in the
Turkish capital is known of the work will contribute to a valuable Siifls brought
by the body. | hope that carries the values at the heart of geography as it
unfolds, fertile lands of Anatolia to the field of Islamic sciences with the fact
that what is revealed valuable treasures.

Giris

Allah'm sdzii; peygamberler ve evliya eliyle insanhigin vicdanina emanet
edildi.1"..culill 2$8 )G ] size iki deger emanet ediyorum? seklinde iki vecihle gelen
eméanet, aydmlanma (enlightenment) iiriinii ideoloji ¢agi® pozitivizminin hedefi
olurken, emanetin iman dili* de uzun zaman ayni akimin hedefi oldu.

* Bagbakanlik Vakiflar Genel Miidiirliigii, Malatya Bolge Miidiirliigii, Vakif Uzmani, Dr.

1 Ahzab 72, Hagr 22; oY) \land Lgileny o) (s J Ll e &5 WY Gaye U V/Biz emaneti daglara
Viikledik...onu insan yiiklend;.

2 pkz. M.Nasiruddin el-Albani, Sahihu't-Tergib ve't-Terhib, Maarif Yay, Riyad, h. 1412, C.1, no. 40
Bu Kur’an, bir tarafi Allah'in diger tarafi insanligin elindedir ~Sel 44 1 s il w46 o 510 S of M5

3 Frederic Watkins, The Age of Ideology The Political Thought, Cornell Unv. Press., 2000, s.3.

4 Seyyid Hiiseyin Seyyidi, Mevlana ve Kurén, Tefsir veya Te’vil, Edebiyat ve SBF Yay, 1384/2005
S. 196.
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[lahi metinler, hem bilgi verir hem iman dikte ederler. Isari/Tasavvufi
metinlerde de bu 6zellik gdze carpar. Isari/tasavvufi tefsir, ziihd ve fakr ile baslayan>
takarrub ile tekamiil eden tasavvuf hareketinin, ziihd felsefesine alisik olmayan Roma-
Sasani kiiltlir havzasinda hizla yayilmasinin sirrini da ortaya koymustur. Muhtemelen
bu sir, Roma ve Sasani gibi, kuvvet-servet-sehvet eksenindeki iki kiiresel giicii
sonlandrran rih idi, sdylemi ise sdh-gedd betimlemesindeki adalet, 6zgiirliikk® hitabinda
saklidir.

Tefsir yontemleri arasinda Bahru’l-Uliim’un ic¢inde miitalaa edilebilecegi
Isari/Tasavvufi Tefsir hem rivai-dirai hem fikri-ameli, hem de edebi vs. bir cok yénden
insanin sorunlarina egilme imkan1 vermis, hatta insamin Zafil oldugu kisisel gayb
alaninda farkindalik meydana getirmis, perdeleri kaldirarak Gaybin Anahtarlart
(Mefatihu’l-Gayb), Sirlarin Kesfi (Kesfu’l-Esrar), Kur’an’in Sirlari (Esraru’t-Tenzil),
Yorumun Ruhu (Ruhu’l-Beyan) gibi isimler altinda anlama sorununa ¢oziimler
getirmeyi denemistir.

Bahru’l-Ulim miiellifi Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi (6. 1456) bir
mutasavviftir ve tefsirini genel anlamda tasavvufi-irfani dille yazmistir. Ancak eser,
miistakil bir tasavvufi tefsir olma saikiyle kaleme almmamugtir. Bahru’l-Ulim
tasavvufi bir tefsir olmakla birlikte edebi, rivai, liigavi yorumlart da havi multi-
disipliner 6zelligiyle dikkat gekmektedir.

Insan, esya ve olaylar1 miisahedeyle idrak etmeye, sifi sdirin deyisi
ile ikra diismeye’ ¢alisirken bilimsel bir faaliyetin i¢indedir® bu da salt
akli/zihnl bir siire¢ olmayip, Crombie’nin “gercege ulasma amacin
kovalayarak ilerleyen™ tecessiisle i¢ ice aksiyoner bir riih halini ifade eder.
Miitecessis ruh, sistemin isleyisine hayranlik iginde dikkatle deveran edipl®
yitigini ararken metluv vahye (Kur'dn'a) ve kendine miiracaat etmek
zorundadir!? zira hem Kur'an'1 hem de kendini anlamaya yonelik (¢ift yonlii)
ilimlere muhtactir.

Zahir-Batin ikilemi de esasen bir kategorik yaklagimdan ibarettir. Batin
ehli olmak zahiri terki gerektirmedigi gibi zahir ehli olmak da batim terki
gerektirmez. Dolayisiyla tasavvufta her iki hassasiyetin yeraldig zithd-ii barid’den
uzak bir “mutlakliktan1? s6z edilir.

S M. Abdulmiinim Hafaci, EI-Edebu fi't-Turasi's-Siifi, Mektebetii Garib, Kahire, s. 7.

6 Sufi yazarlarin dzgiirliik ¢agrist i¢in bkz. Evliyalar Ansiklopedisi, Tiitkiye Gaz. Yay, Ist, 1996;
Aziziiddin Nesefi, Insan-1 Kamil, Dergah Yay:, Ist, 1990, 5.68; Abdullah b. Es’ad-Imam Yafii,
Ed-Diirrii’n-Nazim, Cev.H. Erin, Pamuk Yay, Istanbul 1989, s. 19.

7 Ethem Cebecioglu, Seheriyat, Erkam Matbaas, Istanbul, 2010, s. 128.

8 Muhammed b. Abdullah Hani, Behcetii’s-Seniyye, Cev. A.Akgicek, Gonea Yay., Ist. 1976, s. 196.

9 Cihangir Gener, Ezoterik/Batini Doktrinler Tarihi, Beyaz Yay, Ank. 2012, Giris.

10 Mmiilk 3, 4.

11 Hac: Bektas Veli’nin “Her ne arar isen kendinde ara” deyisi arayisin ice doniik olamna vurgu yapar.

12 Apnemarie Schimmel, islAim’in Mistik Boyutlar, Kabalc1 Yaymlari, Istanbul 2001, s. 20.
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Mamafih ¢aligmamizda Kur’an’daki batin kavramm ve ilmi ile tarihte
cesitli adlarla karsimiza ¢ikan ve batin ilmi iddialariyla Kur’an’in gergek
baglamindan uzaklasan ve zamanla Islim’mn &ziine yabancilasan Ubeydiyye,
Nusayriyye, Diirziler, Teyamine, Behaiyye, Biihre, Ydmiler, Bdbiler'3 gibi
ziimreleri karistirmamak gerekir. Batin ulemast nezdinde zahirin de ayr1 bir 6nemi
vardir. Buna karsilik zahir ulemasi da zahiri, lafzi ve liigavi manadan ayn bir takim
batinl/gizli dertni/igsel ve suri/ince mandlarin varligi anlayigina tamamen karsi
degildir.14

Tasavvufi hareketler ve sifi tarikatler, Islam tarihinde inang ve ibadet
yonilyle seriata miiltezim olduklar1 siirece makbul ve saygin karsilanmisg,
desteklenmis, tevecciih gdrmiistiir. Bu kisa makalede, Tefsir'de Isaret bahsi ile
Ankara’nin bagrinda medfun bir alim simanin Bahru'l-Ulim'da isari yaklagimina
deginecegiz.

Tasavvuf-Tefsri Miinasebeti ve Isari Tefsir

Tefsir ilmi ile tasavvuf arasindaki en 6nemli miinasebet kuskusuz, Kur'an
tefsirinin tasavvufa referans olmasidir. Zira tefsir ilmi, Kur’an-1 Kerim’in
manalarini ortaya ¢ikarmakta, isaret ve miitesabihlerini agmaktadir.

Seyh Semerkandi tasavvufu siibliminal yontemle (isaret) tefsirinin satir
aralarina yaymaktadir.1> Uzunca zikir ayetlerini ele alir ve zikri dinamik bir kavram
olarak yorumlar.16 Ona gore zikir, hayatin her amini kusatan dil, kalp ve azélar ile
gerceklesen bir kusanmighik halidir. Dolayisiyla zikre mef’til olan zat-1 akdesten
bagkasimin zahiren ve batimen unutulmasi gerekir. Seyh, kalbin meyletmesi olarak
muhabbet kavramil? ile veldyet ve kerdmet bahsine vurgu yapar.1® Misalleri bu
sekilde gogaltmak miimkiin.

Kimileri, tasavvuf-tefsir miinasebetini gézardi edip tasavvuf ile tefSirin
arasint aywmaya, fasavvuf ayrt bir dindir diye onu yabanci bir unsur olarak
gostermeye calisirlar. Oysa terminolojisiyle bir bagimsiz disiplinden s6z ediyoruz.
Elbette bir ¢ok kavram ve disiplin adlarinda oldugu gibi (kelam, tefsir, usul vb.)
gergekte tasavvuf da fazlalik bir isim. Ama tasavvuf istilahi olustuktan sonra, stifi-

13 M.Hammadi, Batinilerin ve Karmaétilerin ig:yiizii, Cev.i.H.Erzen, DIB Yay, Ank 1948, s. 32-
33.

14 Siileyman Uludag, Tasavvuf’ta Usil Meselesi, islami ilimlerde Metodoloji, Tartismali ilmi
Ihtisas Toplant1 Notlari, Ensar Nesriyat, istanbul, 2005, C. 1, s. 1045-1048.

15 bkz. Eflaki, Ariflerin Menkibeleri I (Menakibu"l-Arifin), s. 295; Fiirizanfer, Mevlana
Celaleddin, ist. 1986, s. 90.

16 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, C. I, s. 141a, 141b.
17 Semerkandi, age, C. 1, s. 147a, 147b.
18 Semerkandi, age, C. I, s. 239a, 239b.
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tasavvuf kelimeleri kullamlir olmustur. Isin 6zii, tasavvuf Kur’an’1 Peygamberce
yasamamn adidir.1® Yani takva ve ziihd hayati.

Dolayisiyla tasavvuf, 6zii itibariyle Kur'an Vahyi'nin nasil yasanacagini
anlatir. Bu yasantimin hangi ahlaki ilke ve pratiklere dayandigmni, iman-islam-ihsan
tammlamasindaki yiikselis siirecinin, olgunluk safhasi “ihsan”a karsilik gelen bir
kalbi ve ruhi keméli ortaya koyar. Tefsir ilmi de, Allah kelaminin aciklamasi,
Kur’an lafizlarmin ve mefhumlarinin, toplumun anlayacag dile aktariimasi
anlaminda alndig1 taktirde tasavvuf ile bir biitiinliik olusturmaktadir.
Boylece alemlere yol gosterici bir rahmet?? olarak indirilen Kur’an-1 Kerim
ozii, hakikati, ruhuyla insanhga yol gosteren bir klavuz olacak, yasanarak,
hissedilerek yazilan bir canli tasavvufi-isari tefsir halinde taayyun edecektir.

Kur’an'm anlasilmast konusunda farkli yaklagimlardan bir kismu,
Kur’an’n tefsirinde rivayetlerden yararlanmakta, -me’sur tefsir-21 eldeki verilerin
rivai boyutuna odaklanmaktadir. Bir kismu dirai boyutu ile ilgilenmekte —tefsir-i
bi'r-re'y/te'vil22 bir kismu ise ilmi, edebi, fenni, bir kismi kelami-felsefi, bir kism da
fikhi-ilmi boyutuna yonelmekte -mevzii tefsir- dir. Tasavvuf ehli ise Kur’an’in 6z,
manevi yonleriyle ilgilenir, tasavvufi/isari tefsir- onun sir, isarat ve ruhunu kesfe
cahgir.23

Baslangicta sahabe ve tabiunun agiklamalarindan ibaret nakli tefsire, akli
ve re'y tefsiri de eklenince firkalarm goriislerini yansitan tefsir ekolleri dogmus
oldu. Bu olusma safhasinda mutasavviflar da kendi goriislerine uygun diigen
tefsirleri topladilar. Yasadiklari zevk haline gore ayetlerden ma'nalar ¢ikardilar.24

1A

Siiltik ve tasavvuf erbabina zéhir olan gizli bir igaretle, Kur'an'1 zahirinin
gayrina te’vil etmek olarak tarif edilen?> bu ekol (tasavvufi/isari tefsir), ayetlerin
seriata ters diismeyen derini (ezoterik) yorumlartyla ekser ulemamin kabiliine
mazhar olurken ayetin zahir? anlamm ve Arubet selikasi ile (Arap dili ve kiiltiiriiniin
yapisiyla) bagdagmayan batini yorumlar da yapilagelmistir. Dolayisiyla isari tefsirin
seriata uygun olam1 makbul, olmayam ise mezmum addedilirken, isari tefsir
tartismalar1 devam etmistir.

Tefsir, Kur'an'1 Kerim'in méanalarini ortaya ¢ikarip izah etmeyi konu
edindigi i¢in bu ilim, bir anlamda tasavvufa referans hizmeti verir. Zira tasavvufun

19 Cebecioglu, agr.
20 En’am 157.

21 Halil el-Kiibeysi, Ilmu't-Tefsir Usiiluhu ve Kavaiduhu, Mektebetu's-Sahabe, el-imarat es-Sarika,
2007,s.7-8.

22 A Mahmud Mustafa Ca'fer, Et-Tefsir ve'l-Miifessirun fi Sevbihi'l-Cedid, Selam Yay, Kahire, 2007,
$.515.

23 Abdulgafur Mahmud Mustafa Ca'fer, age., s. 61.
24 Siileyman Ates, isari Tefsir Okulu, Ankara Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Yaymnlari, 1974, s. 19.
25 Mehmed Sofuoglu, Tefsire Giris, Cagr1 Yaynlari, Istanbul 1981, 5.346-7.
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asil kaynag Kur'an'dir.26 Kur’an-1 Kerim, 4 /s s takva iizere olun?’, 1S3 4l /5 S5/
LSAllah’t ¢okca zikredin, husii i¢inde olun?8, 463 4 le i 2$ ) /2ol / tazarru’ ve
hufyetle (sessizce, icten) dua edin9gibi birgok emir ve tavsiyelerinde, manevi bir
insay1 hedefler, insanin bizzat kendi i¢ alemine yonelmesini, kalbini, aklini, ahlak
ve davramislarini armdirmasim ister. 30 Iste tasavvuf, Kur’an’m insan ve toplum
insasina yonelik tespit, teshis, tevcih, tergib ve terhibleriyle ilgilenir ve bunlar
iizerine felsefesini kurar. Dolayisiyla, tefsir ilmi ile tasavvufun hayati bir
miinasebetinin oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ancak bu faaliyetin de sistemsiz ve kuralsiz oldugu zannedilmemelidir.
Isari mana verirken ii¢c hususa ridyet edilmistir: 1-) Isari mananin zahirf mana ile
tezat teskil etmemesi, 2-) Verilen manamn Kitap ve Siinnetin muhtevasi iginde
olmasi, 3-) Isari mana icin lafizlarn, siyak ve sibAkinin uygun olmasi gerekir.3!
Tasavvuf ehli i¢in hayatin ve anlamin merkezinde Kur’an vardir. Bunun igin Ali b.
Yahya es-Semerkandi, tefsir ilminin, biitiin ilimlerin basi oldugunu sdyler.32 Bu
nedenledir ki mutasavvif miifessirler, tefsir ilmine 6zel bir énem vermisler, bu
yolda ¢igir agmus, farkl acilimlar saglamiglardir.

Bu ¢er¢evede tefsir ilmi; Kur’4An metninin manasindan bahseden,33
Kur'an’in manalarim kesfedip miiskil ve garib lafizlarmin maksadim ac¢iga
cikaran,* giiciin  yettigi kadariyla Allah''n  muradim arastiran®,
mutasavvifimizin tabiriyle marifetlere ulastiran38 ilimdir. Dolayisiyla ilm-i tefsir,
bilinenlerden yola ¢ikarak, Kur’an’in ruh kokiine ulastirir, kelimelerin gerisindeki
hakiki anlamlar1 ortaya g¢ikarir. Bu yoniiyle de tefsir ile isari tasavvuf disiplini
arasinda siki bir bagdan so6z edilebilir.

Yine Kur'an, muhataplarmin anlamadiklarim ileri stirmemeleri igin37 agik
bir Arapea ile / (w2 OludB8 Hz, Peygamber’e indirildi. Onun birgok ayetlerini
Arap toplumu anliyordu. Fakat anlayamadiklart ayetler de vardi. Bu durum,

26 \fir Veliudin, The Quranic Sifism, Delhi, India: Motilal Banarsidass, 1977. Revised Hardcover,
s. 15.

27 Bakara 189 ile birlikte 30 ayette geger.

28 Ahzab 41.

29 Araf 55.

30 Kuran-1 Kerim 42 yerde |58 5/ takval olun, 30 yerde JSY 5/ zikredin der, takva ve zikre gokga vurgu
yapar.

31 Osman Nuri Topbas, iman’dan ihsan’a Tasavvuf, Erkam Yay., istanbul, 2002, s. 69-70

32 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, C. 1, s. 2ab, 3ab.

33 Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin an Asami'l-Kiitiibi ve'l-Funin, istanbul, 1971-72, C.1, s. 427.

34 Zerkant, Tacii'l-Ards; C. I, 5. 471.

35 S Miirsi i. Beyumi, Menahicu't-Tefsir Beyne'l-Kadim ve'l-Hadjis, Kahire, tsz., C. 3, 5.4

36 Semerkandi, Bahru’l-Ulum, ayni yer.

37 Semerkandi, age, C. 111, s. 254b, 255a.

38 Suara, 195
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Kur’an-1 Kerim'in bazi yetlerini tefsir etmek ihtiyacim gerektirdi.3? Genel méanada
Araplar bir yana, sahibe arasinda bile algi ve anlayis farkliliklari? oldugu igin
Kur'an’m tefsiri, bagta Hz. Peygamber olmak iizere, derin ilme sahip sahabe
tarafindan hep yapilagelmistir.

Ashab-1 Kiram, Kur’ani en iyi anlayan kimseler oldugu halde
aralarmdaki bu anlama ve kavrama farklari, sahabeden bazi ileri gelenlerinin dahi
anlayamadiklar ayetlerin bulunmasi, Kur’an-1 Kerim'in agiklanmast ihtiyacini her
zaman hissettirmistir.#! Sahabe nesli veya ilk Kur’an nesli diye tabir ettigimiz es-
sabikiine’l-evvelin i¢in durum bdyle iken, ahlaf icin tefsir ilminin lizumu ve
zarureti, elbette tartisiimaz olacaktir.

Kaldi ki Islam, yalmz bir zamana degil biitiin zamanlara, toplumlara
samildir. Binaenaleyh, her Miisliiman toplumun farkli agiklari, eksikleri vardir.
Kimi toplumlar ahlaki, riihi ve ameli yonden kimileri ise akli, teorik destege ihtiyag
duyarlar. Dolayisiyla tasavvuf ile tefsir disiplinlerinin boyle bir ayrilmazligindan da
soz etmek gerekir.

Tasavvufun amaci, ilahi kelamn tefsirinde, miimkiin olabilecek en
yiiksek bilgi, tecriibe, sezgi ve armmugslik haliyle yine miimkiin olabilecek en
yiiksek anlama seviyesine ulasmaktir. Bdoylece tefsirde mutasavvif, bilginin
Gtesindeki araglara da bagvurur, akl-z selim yaninda kalb-i selim’i, ilham, riiya-y1
sadika, murdkabe, cehd, vecd gibi halleri de gerekli goriir. Kalb aleminde terakki
kaydedilmedigi takdirde, Kur’an, kainat ve insamin esrarindan hisse alabilmek
miimkiin ~ degildir.#2  Armmughk i¢inde yaklagmayanlara ayetlerin  sirr
agilmamaktadir.#3 Mamafih mutasavvifimizin belirttigi gibi tasavvuf ahlaki (takva),
tefsir ilminde liigat gibi gereklidir. Ciinkii bir mevzuyu anlamanmn yarisi, o
mevzuyu hissetmek, yasamaktir. Hisli bir yiirek ancak, Kur’an’in sirlarina vakif
olabileceginden Tasavvuf ile Tefsirin bu siki miinasebeti ve ayrilmazligim daima
g0zo6niinde bulundurmak gerekmektedir.

Muhkem Ayetlerin Kitabin Anasi Olmasinin Anlami

"QUSW o)/ Kitabin anasi..." burada analik kavraminin ifade ettigi
anlam, fazladan bir 6zeni ifade eder. Meal ve tefsirlerde karsilagilan “cUsl ol /
kitabin anas1” yerine kullanilan “temeli" sdzciiglinden daha 6zel bir anlam.
Ciinkii 'ana' kelimesinde, 6zel bir sekilde, doniise vurgu yapilmaktadir.
Tiireyis ve lireme anadan kaynaklanan bir durumdur. Bu, ananin bir
parcasidir. Dolayisiyla, bu ifadeden miitesabihlerin muhkemlere doniip
dayanan, onlardan bir dal gibi uzanan anlamlar, medlullar igerdigi mesaji

39w Tayyip Okig, Tefsir ve Hadis Usuliiniin Bazi Meseleleri, Istanbul 1995, s. 144-145
40 Semerkandi, Bahru’l-Uliim, C. 11, s. 124b.

41 syat Yildirim, Peygamberimizin Kur’an'1 Tefsiri, Istanbul 1983, s. 17-20

42 Osman Niri Topbas, iman’dan ihsan’a Tasavvuf, Erkam Yaymlari, Istanbul, 2002, s. 71.
43 Semerkandi, age, C. 11, s. 103b.
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verilmektedir. Bu da muhkemlerin miitesabihleri agiklayici olduklart
sonucunu getirmektedir.

Nitekim isarl ayet yorumlarinda da bu doniislilik sézkonusudur.
Sozgelimi Ibn Arabi yaratilis ile ilgili ayetleri yorumlarken ayetlerden &~
osSWKdindt agact adim verdigi bir agag tasvir eder ve tohumdan meyveye
agacin tiim safhalarina bu ayetleri uyarlar.44

Diger taraftan Kur'an'm batm1 (miitesabihler), maksatlarindaki
benzesmeden dolay1 miitesabih olarak nitelendirilmislerdir. Zira tevil olgusu,
hem muhkem/zahir, hem de miitesabih/batin i¢in gecgerlidir. Kur'an'in bir
kismi, bir kismini tefsir eder. Dolayisiyla miitesabihlerin de bazi ayetler
tarafindan tefsir edilmeleri gerekir. Bu da muhkem ayetlerden bagkasi
degildir. Sozgelimi Allah: "s_)bb ey J /Rabbine bakip durur*> ayeti
miitesabih bir ayettir. Bu ayet: "¢ % 45iS Lul/O'nun benzeri olan hig bir sey
yoktur."46 ayetine ve "_JuaN\ 4S,5 Y /Gozler O'nu idrak edemez"4" ayetine
dondiiriilmek suretiyle anlaminin $6yle oldugu anlasilir: Buradaki bakma ve
gormeden kasit, fiziki bakis ve gorilis degildir. Yiice Allah bir ayette sOyle
buyurmugtur: "¢y W &l X W [Onun gordiigiinii goniil yalanlamadi."8
Burada, kalbe 6zgli bir gérme eyleminin varhigi ifade ediliyor. Buradan
hareketle anliyoruz ki, bu bakistan maksat, kalbin yoneligidir ve bu, zahir,
maddi veya akilla ilgili zihinsel bir yonelis degildir. Diger miitesabihler icin
de ayn1 durum gegerlidir.

Isari-Tasavvufi tefsirde miifessir, kalbine dogan bilgiyi kapali bir
iisliip ile, remiz ve isaret yoluyla ifade eder. Bu tefsir, ilk anda akla gelmiyen,
fakat tefekkiirle, ayetin isretinden kalbe dogan manalar: ihtiva eder.4® Etki
bakimindan bir degerlendirme yapilacak olursa, tefsir ¢esitleri igerisinde halk
kitlelerini yonlendirme, Islam’1n temel ilke ve mesajlarini global dlgekte farkli
memleketlere, hikmetle ulastirma bakimindan, tasavvufi tefsirler kadar
stirdiirilebilir bir etkiye sahip baska bir tefsir ¢esidi olmadigi sdylenebilir.

“ agill Jii G il e 1 e Ll575 1 Insanlara aciklaman icin sana
zikri indirdik™®0 4yetinde Hz. Peygamberin gorevi bu zikri agiklamaktir.
Insanlar, Kur'an'1 biliyor olsalar da ayetlerin agiklamaya ihtiyac1 vardi. Vahyin
o giinkii muhataplar1 Kur’an’m dilini gayet iyi biliyorlardi ve lafizlarindan
Kur'an'in ne dedigini anliyorlardi, fakat ne demek istedigini anlayabilmeleri

44 Muhyiddin Ibn Arabi, Seceretu’l-Kevn, Bahar Yaynlari, Cev.A.Akgicek, Istanbul 1996,
5.32-42.

45 Kiyamet 23.

46 sura 11.

47 En'am 103.

48 Necm, 11-18.

49 Zerkani, Menahilu'l-irfan fi Ulimi'l-Kur’4n, Beyrut, tsz. C.1 5.546-556.
50 Nahl 44.
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icin ayetin belirttigi gibi Nebevi, lediinni, isarl aciklamaya ihtiya¢ vardi.
Bunun i¢in bizzat Peygamber gorevlendirilmisti. insanlarin, anlayis seviyeleri
(yakin kuvveti)®® farkli oldugu gibi ayetlerin sembolik anlamlari, agiklamay1
zorunlu kilmaktaydi. Ciinkii kitap, ancak tek ve genel seviyeye hitap
edebilecektir. Nitekim sahdbe de anlayamadigi hususlari bizzat  Allah
Restliine soruyor, O da onlara izah ediyordu. Ibn Mesid (ra) der ki; el Gl
falé-' aédlay) Tsiuli 25 | Imanlarina zulmii karistirmayanlar™s? ayeti nazil
oldugunda, bu ifade agir geldi ve “hangimiz nefsine zulmetmez ki” diyerek,
buradaki mananin hakikatini sordular. Restlullah (sav) ise bu zulmiin,
Lokman’nin ogullarina nasihatindeki sirk oldugunu sdyledi.53

Mevzubahis donemde Kur’an tefsirinin, bagimsiz bir ilim hiiviyeti
yoktur. Sahabe, hadislerle bu ihtiyaci gideriyordu. Dolayisiyla buradan
hareketle, tefsir ilminin hadis temelinde tedvin edildigi sdylenebilir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra, sahabe Arapcayi, hadisleri bilmelerine ve
olaylar1 yasamalarina ragmen, Kur’an’1 anlamaya ihtiyag duydular. Kur’an’in
yorumunu hakkiyla bilen sahabe sayisi smirliydi. Rasid halifeler, ibn Mesud
(6. 35/657), Ibn Abbas (6. 68/690) ve ancak bir kac fakih sahabi tefsir ilmine
vakif idi.>* Hz. Osman’in h.35/657 yilinda sehid edilmesiyle alevlenen siyasi
ihtilaflardan sonra tergib ve terhib hadisleri ve Kur’an kissalari ile vaaz®®
verenler ve baskaca hadiseler tasavvufi tefsirin gelismesinde etkili olmustur.

Stiphesiz sahdbe ve tabiin devrinde Kur'an'in tasavvufi yorumlari
yapiliyor, isarl manalari agiklaniyordu. Ancak Kur'an'in tamamimin sGfi
yorumla ele alinip, isari anlamlarin c¢ikarilarak miistakil tasavvufi/igari
tefsirlerin viicuda getirilmesi bu dénemin sonlarina rastlar. islam alimleri safi
tefsirleri miistakil bir yontem olarak zikretmis, Kuran mucizesinin salt maddi
olmadigini, rihi yoniiniin merkez oldugunu belirtmislerdir.>6

Isari/Tasavvufi Tefsirin Gecerliligi

Saft Kur’an yorumunun, Kur’an’in anlagilmasi ile ilgili bir probleme
doniismesi, beraberinde Tasavvufi/Isari tefsirin, Islam bilim sahasinda
tartisilmasina neden olmustur. Esasen ilk donemde telif edilmis isari tefsirleri,
glinlimiiz tefsirleri arasinda goérenler olmakla birlikte5’ sonraki dénemlerde

51 Semerkandi (ks), bu anlay1s seviyeleri i¢in yakin kuvveti der ve yildizlarin 15181 farkli
oldugu gibi miiminlerin yakin kuvvetleri de farklidir der. bkz. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, C.
I, s. 124.

52 En'am 82.

53 Zehebt, age, s.60.

54 Suyuti, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’4an, Buga Yaymnlari, trz. C. 2, s. 1227.

55 Muhammed Abdulazim Zerkani, Menahilu’l-irfan, Daru’l-Fikr Yaynlari, Sam 1996.

56 Hiiseyin Salih Hamade, Mebahis fi Fehmi'l-Kuran, Daru'ul-Hiicceti'l-Beyda, Beyrut, 2008,
C.1, s. Mukaddime, <.

57 Bkz, M. Sait. Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra Yay., Ist., 1997, s. 207.
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menfi anlamda batinilige varan yorumlar sebebiyle isari tefsirleri reddedenler
de olmustur.

Mutasavviflar, zahir mandyr asip lafizlarin Otesinde bir anlam
arayisina yonelirler.58 Bu arayista sifinin derecesine gore tebelviir eden bu i¢
(batin) méanalara ulasmak i¢in birikim, kesf ve tefekkiiriin yanisira, ahlaki
olgunlugun da bulunmasi gerekir.59

Tasavvufun ameli-nazarl iki kismu vardir. Bundan nazari olam
arastirma, bilgi ve 6grenime dayanirken ameli olani ise, ziihd ve fena ahlakina
dayanir. Biri teorik, ideolojik digeri pratik, eylemci ve inkilapg¢idir.

Bir anlami {istii kapali bir sekilde anlatmak (isaret), tasavvufta
miikasefe ile elde edilmis manay:1 ifade ederken, Kur’dn’in bu yontemle
yorumlandig: tefsirler de isari tefsir adin1 alirlar. Oyle ki, bu gizli anlamlar
kavramanin yolu olarak goriildiigii i¢in Tasavvuf’a isaret ilmi de denilir.60
Literatiirde isari tefsir, yalniz siiliik erbabina acgilan, zahir manasinin disinda
ama zahirle birlestirilmesi miimkiin olan gizli anlam ve isaretlere gore
Kur’an" tefsir etmek®! seklinde bilinir.

Ancak isari yorumun gecerliligi; zahiri anlama uzak ve aykir
olmamak, bu anlami kabule engel bir akli veya serl mania bulunmamak ve
sozkonusu anlamin yegine yorum oldugunu iddia etmemek®2 gibi zamanla bir
takim kriterlere de baglanmistir.

Bakara siresindeki “cjsaled aiil 5 il 4 /sleai 26 | Bildiginiz halde
Allah’a ortaklar kosmayin!” ayetinde®3 bir ¢ok mutasavvif miifessir 2/ /
endad (ortak kosulan), kotiligli emreden nefs-i emmare olarak
yorumlamuslardir.84 Oysa nefis put mudur ki Allah’a ortak kosulsun? sorusu
gelebilir. Ancak “o/ss 4el/ i35/ 0 <ol )/ | Hevdsini/nefsini kendisine tanri edinen
kimseyi gordiin mii?”%° ayeti sozkonusu stfi/isari tefsirin ne kadar yerinde ve
derinlikli bir kalbi okumanin {iriinii oldugunu ispat etmektedir.

“... bl i ek o) Jelew) 5 2l ) ) Uoge 5| Tbrahim ve Ismail e,
evimi temiz tutun diye emir verdik6 Ayetinde zdhiren gelen emir, Kabe’yi

58 Bkz. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, Fecr Yay., Ank., 96, II, 8; Said Simsek, age, s. 207.
59 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, DA, ist., 2001, XX111, 425.

60 Kelabazi, et-Tearruf, Beyrut, 1986, s. 87; Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, DIA, XXIII,
424,

61 Zerkani, Menébhilii’l-irfan fi Ulami’l-Kur’an, C. 11, s. 86.

62 Zerkani, age, C. 11, s. 89.

63 Bakara 22.

64 Satibi, Ebd Ishak, el-Muvafakat fi Usali’s-Serfa, Beyrut, 1997, C. I11, 5.361.
65 Furkan 43.

66 Bakara 125.
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temizleme emridir. Ancak burada kalbin temizlenmesine de isaret vardir.
Gortildiigii gibi lafzin asil anlami (zahir) vurgulanmis, ancak genellikle kalbin
masivadan temizlenmesi isareti ¢ikartilmistir. Ali Semerkandi (ks), ise bu
ayette bagka bir igarl anlama, daha sosyolojik, daha nesnel bir manaya dikkat
ceker. Ona gore, evin yani Ka’be’nin temizlenmesi putlardan, necis seylerden,
murdar diisiincelerden arindirilmasidir.

Bugiine kadar yiizlerce rnegi yazilmus Isari Tefsir’in, karsilastirmali
iistiinliiklerinin yaninda problemleri de bulunmaktadir. S6zgelimi bu tefsir
yontemi, kisisel sezgi alanina dayali oldugundan isari ¢ikarimlarin iizerinde
ittifak edilen belli bir sistematigi bulunmamaktadir. Bu nedenle sayilar az da
olsa Vahidi (6 .486), ibn Salah (6. 643) gibi miifessirler arasinda, Kur’an
tefsirine dair mutasavviflarin goriislerini tefsir olarak degil Kur’an tilaveti
sirasinda hissettikleri duygu ve anlamlar olarak degerlendirenler’ vardir. Bu
nedenle isari tefsirle ilgili en biiylik problemin, sinirlarin disina ¢ikma
tehlikesi oldugunu soyleyebiliriz.

Bir diger problem, sifi miifessirlerin siklikla naklettikleri
rivayetlerdir. Iglerinde zayif, hatta mevzularin da bulundugu ve hurif-i
mukattaa ve zahir-batin ile ilgili kimi rivayetler, tasavvufi tefsirlerin en ¢ok
elestiri alan yoniidiir.

Sonug olarak tasavvufl diisiincenin {iriinii isari tefsir, Kur’an’mn batini
diisiince, yorum ve yasanilan haller dogrultusunda izahi g¢abasidir. Lafzen
anlagilmas1 giic bazi ayetler, isari tefsirin olugsmasini saglamistir. Kur’an
okumalarinda zahire, akla ve vahyin ruhuna aykiri olmamak kaydiyla kesf,
ilham ve igrakat kabilinden husilile gelen yorumlara deger vermek gerekir.
Kur’an, kendi hazinelerini ancak kalb-i selim ile ona yaklasanlara
agmaktadir.%8 Bu nedenle Kur’an okumalar1 yapan herkesin onun
hazinelerinden alacagi miktar ve kalite ayni1 olmayacaktir.

Isari tefsir daha ¢ok tevhid, vahdet, ruh ve nefis, velayet,
antropomorfizm, sembolizm gibi tasavvufun yogunlastigi konulara
yonelmistir. Seyh Semerkandi de, tefsirinde sikga zat ve sifat tevhidine
deginir. Bu agidan bakildiginda Bahru'l-Ulim, bir Kelami tefsir gibi
zannedilebilir. Oysa tasavvufi tefsirlerin tamaminda tevhid ve vahdet
bahisleri, en temel konulardan sayilmstir.

Siifi/sari tefsirlerde en énemli mesele, Allah (cc) ve O'nun esmast ile
tevhid edilmesidir. Mutezile Allah'm akil yolu ile bilinecegini savunurken,
mutasavviflar tevhidin akil yoluyla degil, vahiy ve ilham yoluyla, duygu ve
sezgi giiciiyle kalple bulunacagina inaniyorlardi. Tevhid'in ilk tasavvufi

67 Bedriiddin Muhammed Zerkesi, el-Burhén fi Ulimi’l-Kur’4an, Beyrut, 1415/1994, C. 11, s.
311.

68 . 5, 4 3 30 V) / Ancak Allah’a selim (arinmis) bir kalb ile gelenler miistesna...” Suara
89.
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tanimini yapan Ciineyd-i Bagdadi (6. 298/909)’ye gore tevhid, " (e amdlf o 48/

<asdd/| Kadim'i muhdesten ayirmak" tir. Bu ciimle Allah'tan baska her seyi
yok bilip kaldirmak ve yalniz Allah't birakmak demektir ki fena fillah'mn bir
ifadesidir.69 Vahdet-i viicud diisiincesi, Gazali'de sistemlesmemis haliyle
mevcut iken Ibn Arabi bu telakkiyi sistemlestirmis ve bunu biitiin Islam
tasavvufuna yaymistir. Ona gore varlik bir tek hakikatten ibarettir. Cesitlenme
ve ¢ogalma duyularin meydana getirdigi zahiri bir seydir. Fakat varlik Allah
ile ayn1 mahiyette degildir.”0

Tasavvufi tefsirlerin iizerinde durdugu diger bir Onemli mesele
Kur'an'in " S o~ s/ o 754/ De Ki; ruh Rabbimin isindendir"™ dedigi ruh
ve nefis konusudur. Kelime anlami yol gitmek, yiiriimek, rahatlamak, nefes
almak’ demek olan ruh, tasavvufta, Allah'in yarattigi latif bir varliktir.
Bedenden sonra yasar, kiyamette tekrar bedenlere girerek hasrolur. Sonra
ruhun seriat, tarikat, marifet ve hakikat’a dair 10’ar makamdan olusan 40
makamlik mertebeleri (tekamul asamalari) vardir.”3 Hakikatte nefis de ruh
demektir. Siillemi nefsi/ruhu Kur’an'da gectigi sekliyle emmare, miilhime ve
mutmainne olarak iige ayirir.’4 Nefsin sekiz manasi vardir. Bunlardan bir
tanesi sadece ruh manasina gelir. Nefs kelimesi liigatlerde hayat, asil, 0z,
cevher, nefret’®, karindan havanin g¢ikmasi, bir seyin nefis olmasi onun
lizerinde insanlarin yarismasidandir, nefis ruhtur, ruhun kendisidir.76

Stfilerin isari tefsir yaklasiminda anahtar kavramlardan biri de
velayettir. Zahiri-batinl seklinde iki kisma ayirdiklar1’’ veldyet, vela, veli,
mevla kelimeleri v-lI-y kokiinden tiiremistir ve bir seyin diger bir seyin
yaninda maddi-manevi kurb/yakinlik seklinde olmasidir. Hem maddi hem de
manevi yakihg ifade igin kullanilir.”® Halk iginde hak ile tasarruf etmek
anlaminda velayet, nebevi bir miras olarak peygamberlerden sonra velilere
intikal eder. Dolayisiyla tefsir ¢alismalarinda, Kur'dan ve Siinnet'ten sonra
velayet makamindaki zatlarin isari/tasavvufi/dirai tevilleri onemli bir referans
olarak goriiliir. Peygamberler mal miras birakmazlar. Onlarin mirasini,

69 Siileyman Ates, age., s. 258.
70 Hiisamettin Erdem, Vahdet-i Viicutla Panteizm Arasindaki Farklar,
71 jsra 85.

2 Komisyon, Mu’cemu’l-Vasit, Daru’s-Suriik, Mecmau’l-Liiga’l-Arabiyye, 2004, Kahire, ruh
md. s. 380.

73 Heyet, 33 Risle, C. 3, Fazilet Yayinevi, Ankara, bilatarih, s. 3-19.
74 Vasiti, Hakaik, varak 116a, Bkz. Siileyman Ates, age., s. 279.

75 ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, C.6, s. 233.

76 jbn Faris, Miicmelii’l-Liiga, Miiessese Risale, Irak, 1989, s. 879.
77 Mehmed b. Abdullah Tantavi, Feth-i Rabbéni, Ankara 1990, s. 22.

78 Murtaza Mutahhari, Vela ve Velayet Uzerine, Cev. S.S.Hiiseyni, Kevser Yay, Istanbul
1993, s.8-9.



98 TEFSIRDE ISARET.../MUSTAFA ALTUNKAYA

yolunun en iyi takipgileri arasindan ehliyet ve liyakat Sl¢iilerine uyan kimse
omuzlar. Bazi kimseler evliyanin peygamberden {istiin oldugunu iddia
etmislerse de tasavvuf ehli, bu gibi iddialar1 kabul etmemistir.”®

Bunlardan bagka basta haller ve makamlar, giizel ahlak olmak iizere
ru'yet, kaza ve kader, mead, zahir ve batin, kalb, uyub-1 nefs, ustl-i asere gibi
konu ve kavramlar tasavvufi tefsirlerin en ¢ok iizerinde durdugu meselelerdir.
Ancak son boliimde detaylariyla ele aldigimiz ve Bahru'l-Ulim'da konuyu ve
seyhin kavramlari ele alisini inceledigimiz i¢in burada bu kadarla iktifa
edecegiz.

Neden Zahir-Batin Seklinde Iki Cihetten S6z Edilir?

Allah kendini " obllls _salLl 38 | O zédhirdir ve batindir"0 seklinde
tarif etmis ve kitabim1 bu formatta gondermistir. Isari tefsirde de bu ikilem
belirgindir. Bilindigi gibi genel kabul goren bilgi edinme yollar1 saglam
duyular, dogru haber ve akil®! gseklinde li¢ gesittir. Tasavvuf diisiincesi buna
bir dordiinciisii olarak “marifet”i ekler. Hikmet, sezgi, i¢ dogusu, ilham, sadik
riiya gibi farkli kavramlarla buna vurgu yapar. Elde edilme yolu itibariyle
ilmi; biri istidlal ve istinbat yoluyla, digeri kesf ve ilham yoluyla olmak iizere
ikiye ayiranlar da vardir. Bunlardan birincisinin mahalli akil, ikincisinin
mahalli ise kalptir.82 Sair Kur’an’in zahir-batin yoniine sdyle deginir.

o] jali bl oLl Crwl _palh 4S e |y o) jF Ciga
Crb _pé i | a2 g0 Cro ol w5l GIE i
Kuran in soziinii zahir zannetme, Zahirin altinda baskin bir

oz/batin vardir

Cocuk! Sen Kuran'da zdahire bakma Dev, insani ¢camurdan baska
gormez ki 83

Allah Resilii: Lelhe 5 /as 5 Uik 5 ek 5144l 5/ | Allah'in indirdigi her
ayetin bir zdhiri, bir batini vardur...8* der. Ciinkii Allah (cc): " Y asdll ¢ Y ¢l Lad
Lo 5s¢d 5l Bu topluma ne oluyor ki hi¢ séz anlamiyorlar'®
buyurmaktadir. Bunun manasi s6zden Allah'in ne murad ettigini anlamiyorlar
demektir. Yoksa soz anlamiyorlar demek degildir. Ciinkii Kur’an onlarmn

&) Siileyman Ates, age., s. 289.
80 Hadid, 3.

81 piz. Sabiini, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, s. 17, A.Yiice, Razi’nin Tefsirinde Tasavvuf’tan
nakil.

82 jmam Gazali, ihyay-1 Ulami’d-Din, C.II1, s. 15.
83 Mevlana, Mesnev-yi Manevi, 3. Defter

84 Suyati, itkan, C. Il, s. 236.

85 Nisa 78.
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dilinde nazil oldu. Fakat sozden Allah''n muradini anlamaya nasipleri yok
demektir.

NiteKim " Lin Y oSl Cuin s g aSile iani Craail g aSio oSS CilaS] o godl |
Bugiin dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve din
olarak size Islam'1 sectim"86 ayeti inince sahabe sevindi, Hz. Omer (6. 22/644)
ise agladi ve soyle dedi: Kemalden sonra noksanlik gelir".8” Bununla Hz.
Peygamber'in vefat edecegini anlatmak istedi. Vakia dyle de oldu. Ayetin
inisinden kisa bir siire sonra Allah Resilii (sav) vefat etti.

Saire gore varliktaki her gsey sliret-mana sarmali iizerine
yaratildigindan, insan da bu ilkeden nasibini alir. Kevni zevciyet
diyebilecegimiz yaratilistaki bu siinnetullah88 gibi Kur'dn'n yorumunda da
zahir-batin zevciyetinden so6z edilir.

Kur’an, topyekiin insanligin anlayis seviyesine hitap ettigi i¢in basit
sozciikler kullanmaktadir. Fakat bazi ayetler vardir ki, (miitesabihat) onlarin
hakikatine ulagsmak, bir siire¢ ve yeti isidir. Nefsi ve kalbi bir arinma ile bu
ayetlerin gergek anlamlarina ulasilabilir. Nitekim Gazali (6. 505/1111)’ye
gore Kur’an’in anlasilmasi kalb(i diisiince) yolu ile oldugundan, ayetlerin
ruhuna vakif olmak igin kalp aynasindan tozlarin ve siyahliklarin
temizlenmesi gerekir.89

Yine yiliksek bir idraki gerektiren bu maneviyat mesajlar1 perdesiz,
filtresiz veya sembolizm olmadan insanligin geneline yiiklenirse, mesajin
amaci ile uyusmayan sonuglar dogabilir.90 Sozgelimi Budizm, Manizm gibi
Ogretilere bakildiginda esasen tevhidi bir 6z tasidiklar1 goriiliir. Ancak bu
Ogretilerde hakikatler perdesiz, yalin ve diiz olarak ortaya konuldugu igin,
kamuoyu nezdinde bu gergekler carpitilmaya, tersine gevrilmeye, istismara
miisait hale gelmektedir. Ornegin Imam-1 Rabbani, bu tarz istismarla vahdet-i
viicud felsefesini panteizmle Kkaristiranlara karst miicadele etmistir.9
Dolayisiyla insanlar, tevhidi bir 6zden yola ¢ikip, sirk ile aliide bir veseni
(putcu) anlayisa sapabilmektedirler. Bu durum, 6nceki kitaplarda ilahi bir
koruma olmadigma veya baska bir hikmete hamledilebilecegi hususunu ise
sadece zikretmekle yetinelim.

Ez climle tasavvuf ehline gore Allah’m kitabin1 anlayp idrak
edebilmek icin ayetlerin ruhuna bakmak gerekir. Ciinkii ayetlerin ve lafizlarin

86 Maide 3.

87 Cemaleddin el-Kasimi, age., s. 53-54.

88 Osman Nuri Kiigiik, Mevlina'ya Gore Manevi Gelisim, Insan Yayinlari, Istanbul 2006, s.
89 Imam Gazali, ihyay-l Ulumi’d-Din, C.1, s. 332.

90 Tasavvuf ehline yonelik elestirilerin dnemli bir kismi, bir nevi sembolik anlatimlart
tastyamamaktan kaynaklanir. Hz. Musa’nin “Hizir”’n fiillerini tagryamamasi gibi.

91 imam-1 Rabbani, Mektubat, C.1, Mektup 266.
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sadece zahirine bakmak, bizi Kur’dn’in illi gayesine ve nihal amacina
gotlirmez.92 Kur’an’m sozciikleri kimi zaman birer kindye ve isaret
barindirirlar ve bu igaretleri hakikat (tedebbiir) ehli olanlar kavrayabilir.
Rizbehén-1 Bakli (6. 1209)'ye gore hakikat ilmi zarf-mazruf, sekil-sir, elbise-
ten gibi ilmin Oziidiir ve isaretler halindedir”.?3 Bu tabirler mutasavvif
sairlerin eserlerinde de goriiliir:

) sa ra g 2 aef iyl
L) o) pie e gy
Harf (soz, lafiz) kap gibidir, anlam kaptaki su
Mdnd denizi ise onun yaninda timmii’l-kitaptir

Sembolik dil kullanan mutasavvif sairlere gore de, lafizlara takilip
asli, 0zii 1skalamamak ayetleri, derinuna, batnina ve rihuna niifiz ederek
yorumlamak gerekir.

Sonug¢

Sonug olarak tasavvufi diisiincenin {iriinii isari tefsir, Kur’an’m batini
diisiince, yorum ve yasanilan haller dogrultusunda izahi g¢abasidir. Lafzen
anlagilmas1 giic bazi ayetler, isari tefsirin olusmasini saglamistir. Kur’an
okumalarinda zahire, akla ve vahyin ruhuna aykiri olmamak kaydiyla kesf,
ilham ve israkat kabilinden hustile gelen yorumlara deger vermek gerekir.
Kur’an, kendi hazinelerini ancak kalb-i selim ile ona yaklasanlara agmaktadir.
Bu nedenle Kur’an okumalar1 yapan herkesin onun hazinelerinden alacagi
miktar ve kalite ayn1 olmayacaktir.

Mevlana da ayetlerin 6ziine/batnina dikkati ¢eker, fakat bunu mesru
Olciilerde ve bid’atcilere firsat vermeyecek sekilde yapar. Kur’an’in isari
tefsirini sahabeye dayandirirken sahabenin Kur'dn'in tecvidi, giizel sesle zahir
okunusu, hifzedilmesi, meharic-i hurufu gibi zahir hususlara degil Kur'an'in
kendisine neyi emredip neden nehyettigine odaklandigini anlatir.

Kuran’in tabiatdtesine iliskin anlatimlari sembolik kavramlara
dayanir. Bu nedenle sembolizmi anlayip ¢ikarmak ve zamana uyarlamak belli
bir anlayis diizeyini (kalb-i selim) gerektirir. Ilimde riisih derecesi ise akl-1
sellm ve kalb-1 selim ile elde edilebilecek bir mevhibe-i ilahiyedir ve bu,
seckincilik olarak algilanmamalidir. Zira potansiyel olarak her insanda akil,
kalb ve muhakeme gibi degerler mevcuttur. Biitliin insanlar da ilahi hitap

92 Beman Ali Dehkan, Berresi-yi Mebani-yi Siifiyye der Fehm u Te'vil-i Kur'an,
http://www.seraj.ir /engine/View_article.asp?LangStr=f_&ID=A89765

93 Ruzbihan Bakli, Serh-i Sathiyyéat, Tahuri Yayinlari, Tehran 1374, s.

94 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-yi Manevi, Cev. Ve Serh. Tahiru’l-Mevlevi, Selam
Yayinlari, fstanbul 1963, C.1, s. 218, (293. beyit).
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karsisinda esit olduklarina gore insana diisen irade ve takva ile bu degerleri
harekete gecirmektir.

Ayrica her insan, " 4L e Jeey JS S5 De ki herkes kapasitesine
gore ig goriir'.9% Bu ilahi hitap kargisinda seviyesine gore nasiplenmektedir:
“Lla_jads L gf llud elo elawd] o Jiil | Gokten su indirdi, kapasitesi 6l¢iisiinde her
vadiden o su akip gitti”%6. Burada Semerkandi’ye gore vadiler kalplerdir. Her
kalp kendi kapasitesi dl¢iisiinde yagmurdan —ki bu da marifetullahtir, Allah’in
rahmetidir- nasip alir. Yine hadis-i serifte Peygamberler insanlara
kaldirabilecekleri oOl¢iide, akil ve algi kapasitelerince hitap ettikleri
bildirilmektedir. « aglsic i Ao (ulil AIG LY uiles Uf Biz peygamberler
toplulugu, insanlara akillar ol¢iisiinde konusuruz™%"
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