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AHMED B. {iSA’NIN 1III. (IX. ASIRDAKiI ITIKADI VE FIiKRi
TARTISMALARA YAKLASIMI

Mustafa Tanriverdi’
Oz
Islam disiince tarihinde miirtekibii’l-kebire, ef*alii’l-‘ibad, kader, irdde, iman-kifir,
hidayet-dalalet gibi itikadi ve fikrl tartismalar, islAm toplumu igerisinde cesitli
ayrismalara neden olmustur. Hariciyye, Mu’tezile, Miircie ve Sia gibi pekcok firka,
zamanla bu tartigmalara miidahil olmus ve s6z konusu meselelere iliskin goriis ileri
siirmiislerdir. Ote yandan siire¢ icerisinde hiz kazanan tedvin ve tasnif faaliyetleri, bu
konularin hadis eserlerine girmesinin Oniinii agmistir. Tabiatiyla musannifler, i¢inde
bulunduklar1 zaman dilimine ait tartigmalari, tasnif ettikleri eserlerde kendi
perspektiflerine gore ele almiglardir. BOylece bir taraftan kendi goriislerini tahkim
etmek diger taraftan da muhalif firkalarin tezlerini elestirmek {izere ¢esitli eserler ortaya
koymuslardir. Oyle ki bu eserlerdeki rivayetlerin bir kism1 ve bunlarin yerlestirildigi
baz1 bab basliklari, mezkur tartismalardan izler tasimaktadir. Bu makalede Emali’deki
rivayet ve goriisler 6zelinde Zeydi muhaddis Ahmed b. Isa’nm (5. 247/861) 111. (1X.)
asirdaki tartismali meselelere iliskin yaklasimi incelenmistir. Bu sayede hadis tarihinin
onemli bir donemini etkileyen tartismalarin Emali {izerindeki yansimalari incelenmis
olup miielllifin bu tartigsmalara yaklasimi Hariciyye, Mu’tezile, Miircie ve Sia gibi ana
akim olusumlarin goriisleri ile mukayeseli olarak ele alinmistir. Calisma bir hadisci
kimligi olan Ahmed b. Isa’nin kendi dénemindeki tartismalarda mensubu oldugu Zeydi
gelenekle ne diizeyde mutabik kaldigini gormek ve bu tartismalara stinni hadisciler gibi
mi tepki verdigi yoksa klasik ehl-i hadis refleksinden farkli degerlendirilebilecek bir
tavir m1 sergiledigine dair tespitler sunmasi bakimindan 6nemlidir.
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ZAYDI MUHADDITH AHMAD B. ‘ISA’S APPROACH TO DISCUSSIONS OF
BELIEF AND THOUGHT IN THE IIl. (IX.) CENTURY IN THE LIGHT OF
NARRATIONS AND VIEWS IN AMALI

Abstract

In the history of Islamic thought, discussions such as deadly sinner, human actions,
destiny, will, faith-heresy, true path-aberration have caused divisions within the Islamic
community. Many sects such as Kharijites, Mu’tazila, Murji’s and Shi’ites have
asserted views on these discussions. Beside, tadwin and tasnif activities in this process,
enabled this subjects to enter into hadith works. Naturally, musannifs have handled
these discussions in their works. So they produced a variety of works to both reinforce
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their own views and criticize the thesis of opposition groups. Some of the narrations in
these works and some headlines have traces from the mentioned discussions. In this
article, Zaydi muhaddith Ahmad b. ‘Isa’s perspective on these controversial theological
issues in the I11. (IX.) century will be discussed in the context of the narratives and
views in Amali. In this way, the reflections of this debates on Amali which affect a
important period of the history of hadith will be discussed and author’s views on these
discussions will be examined in comparison with other sects. This study is important in
terms of providing determinations as to how Ahmad b. Isa, as a muhaddith, reacted to
the discussions in his period, like Sunn hadiths or classical Ahl al-Hadith reflex.
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GIRIS

I11. (IX.) asir, hadis tarihi agisindan yogun tartismalarin yasandigi bir dénem olmus,
ozellikle de itikadi ve fikri sahadaki goriis farkliliklari, sonraki donemleri derinden
etkileyecek ayrigmalar1 beraberinde getirmistir. Hicri II. asirda ortaya ¢ikmaya baslayan
ekoller arasindaki tartismalarin hicri III. asirda da glindem olmaya devam ettigi
goriilmektedir. Ozellikle kader, biiyiik giinah, insanin fiilleri, irdde ve Allah’m sifatlari
vb. gibi gok sayida mesele bunlarin basinda gelmektedir.! Hadis tasnif faaliyetlerinin
hiz kazanmasiyla birlikte bu tartismalar, miinazara meclislerinin disina tasmis ve
donemin hadis eserlerine girmeye baslamistir. Oyle ki bu eserlerde yer alan birtakim
rivayetler ve bab basliklari, mezkur tartigmalara iliskin goriis ve elestiri ihtiva
etmektedir. Nitekim Buhari (6. 256/870), kitdbu’l-iman boliimiine “Iman, séz ve
amelden ibarettir, artar ve eksilir” seklinde giris yapmis, devaminda da bu husustaki
ayet ve hadislere yer vermistir.? Ayrica Buhari, iman ve amel iliskisine dair su ayrintiy1
dile getirmistir: “1080 kisiden hadis yazdim ve bu kimselerin tamami séhib-i hadis idi.”
Buhari, soziine devamla hadis aldigi kimselerin tamaminin, ‘iman, s6z ve amelden
ibaret olup artar ve eksilir’ inacim1 benimsediklerini dile getirmektedir.®

Kitabu’l-iman boliimiinde Buhari’nin, ameli imana dahil eden tutumu ve imanda artma
ya da eksilme bulundugunu kabul eden bu yaklasimi; iman ve amel iliskisine dair aykiri
bir sdylem igerisinde olan Miircie’nin savundugu iman anlayigina elestirel bir cevap
niteligindedir. Cilinkii Miircie, ameli imanin bir par¢asi saymamaktadir. Zira Miircie’ye
gdre iman, amellerle artmayacagi gibi giinah islemekle de eksilmez. Ister giinahkar
olsun isterse salih amel islesin, bir miiminin iman bakimindan diger miiminlerden higbir
farki yoktur.4 Ayrica kitdbu’l-iman disinda Sahihu’l-Buhari’nin kader, tevhid, ahbaru’l-
ahad, Kitap ve siinnete baglilik gibi boliimlerinde zikredilen bab basliklar ile rivayetler

! H. Musa Bagc1, Hadis Tarihi (ZIk Ug Asir), (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 209-216; Ahmet
Yucel Hadis Tarihi, 3. Baski (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2011), 66-67.
2 ai s sup s Jus s Uss 3» 5 BKZ. Ebli Abdilldh Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buharf (6. 256/870),
el-Cémi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziheyr en-Nasir (Beyrut: Daru tavki’n-necat, 1422/2001), Buharf,
“Iman”, 1.
% Ebd Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, (6. 748/1348), Siyeru a ‘ldmi n-niibeld’, thk.
Suayb el-Arnaviid. 3. Baski (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1985), 12/395; Emin Agikkutlu, “Buhari
Déoneminde (III/IX. Asir) Iimanla ilgili Yaklasimlar ve Sahih’inin iman Boliimii Cercevesinde Buhari’nin
Iman Yaklasimi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/19 (Ocak 2014), 66-67.
* Es‘ari, Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail b. Salim (6. 324/935), Makdlatii’I-Islamiyyin ve ihtildfii’I-musallin,
thk. Helmut Ritter (Wiesbaden: Déaru Franz Shctayz, 1980), 136-139.

37



Mustafa Tanriverdi

de basta Cehmiyye, Mu’tezile ve Miircie olmak iizere muhtelif firka ve kesimlerin
goriislerine yonelik birtakim reddiyeler icermektedir.”

Bu durum, sadece Buhari’ye 6zgii bir metot degildir. Onunla birlikte bircok musannif,
donemin tartismali mevzularina dogrudan ya da dolayli olarak katilmis ve bu meselelere
dair gortslerini rivayetlerle desteklemisledir. Boylece hem kendi kanaatlerini
serdetmisler hem de muhalif grup ve olusumlarin tezlerini elestirmislerdir. Nitekim Ibn
Mace (0. 273/887) eserine siinnete sarilma, Hz. Peygamber’in (sav) hadisine hiirmet ve
ona muhalefet edenlerle miicadele, rey ve kiyastan uzak durma, bid‘at, cedel, iman,
kader, Hariciye ve Mu’tezile’ye cevaplar, siinneti ithya edenler vb. gibi bircok tartismali
mesele ihtiva eden bir mukaddime ile baslamustir.® Benzer sekilde Darimi de eserine
mukaddime ile baglamistir.” Eb( David (5. 275/889), eserine kitabu’s-siinne adli bir
bsliim koymus ve boylece muhalif goriislere itirazlarim dile getirmistir.®

Bu oOrnekler, tasnif donemi hadis edebiyati mabhsiillerinin, i¢inde bulunduklari zaman
diliminin itikadi ve fikritartigmalarina yonelik tepkilerini gosteren 6nemli ipuglaridir.
Bununla beraber acaba Siinni hadis literatiiriiniin 6nde gelen 6rneklerinde oldugu gibi
hicri 111. asirda Zeydi gelenegin énemli bir eseri olan EmalT i¢in de benzer bir tepkiden
sOz edilebilir mi? Emali’de tartismali ilmi meselelere iliskin rivayet ve goriisler var
midir? Bu donem igerisinde hararetle tartisilan itikadi ve fikrikonular, Emali’de nasil
ele alinmaktadir? Zeydi bir muhaddis olan Ahmed b. s, yasadig: asirda cereyan eden
bu tartigmalara siinni muhaddisler gibi rivayet merkezli bir tepki mi vermistir yoksa
kendi mezhebinin goriislerini destekleyecek rivayet ve goriislere mi yer vermistir?
Simdi bu sorulardan hareketle, III. (IX.) asirda yogun sekilde tartigilan itikadi ve fikri
meselelerin Emali*ye ne diizeyde yansidigini somut Srneklerle gostermeye ¢alisacagiz.’

Bu calismadaki amag¢ Zeydiyye mezhebi gibi itikatta farkli goriislere sahip bir mezhebin
mensubu olan ve ayni zamanda muhaddis kimligi ile taninan Ahmed b. Isd’nin bu
tartismalarda bir hadisci olarak ehl-i hadis refleksiyle hareket edip etmedigini ortaya
koymaktir. Ayrica bu ¢alisma Ahmed b. Isa’nin so6z konusu itikadi tartismalarda
bltuntyle Zeydi gelenegin goriisleri ile ne diizeyde mutabik kalip kalmadiginin tespiti
icin de 6nemlidir.

1. Esere Yansiyan Itikadi Tartismalar

II. (IX.) asirdaki itikdd? ve fikri tartigmalara yonelik tepkilerin Emali Gzerinden ele
alinacagi bu ¢alismada referans olarak eserin ilk baskis1 kullanilacaktir. Clink{i mezkur
tartigma konularini igeren siyasi ve kelami rivayetler, Emali’nin ikinci baskisinda yer

® Ayrica Buhari, séz konusu firkalarin kelam ve irdde sifati konusundaki goriisleri ile Kur’an’in
yaratilmigligt tezi ve kullarin fiilleri hakkindaki anlayislarini elestirmek iizere miistakil bir eser yazmustir.
Bkz. Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ismail el-Buhari, Halku ef‘dli’l- ibdd, thk. Abdurrahman Umeyre
(Riyad: Daru’l-Ma‘arif, ty.), 29-46, 46-65, 85-88; Asikkutlu, “Buhari Déneminde (III/IX. Asir) imanla
flgili Yaklasimlar ve Sahih’inin iman Boliimii Cer¢evesinde Buhari’nin iman Yaklasimi”, 80-81.

® EbQ Abdillah Muhammed b. Yezid Mace (6. 273/887). Siinenii Ibni Mace. thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki. (Beyrut: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-* Arabi, ty.), 1/1-98.

’ Bkz. Ebll Muhammed b. Abdillah b. Abdirrahman b. Fadl ed-Darimi, (6. 255/869), Siinenii’d-Darimi,
thk. Hiiseyin Selim Esed, (Riyad: Daru’l-mugni, 1421/2000), 1/151.

8 Eba David Siileyman b. Es‘as b. ishak es-Sicistani (6. 275/889), es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘asriyye, ty.), 4/197-246.

% S6zii edilen miiellif ve bahse konu eserine iligkin ayrintili bilgi icin bkz. Kadir Demirci, Zeydiyye ve
Hadis, (Ankara: Gece Akademi Yayinlari, 2019), 66-69; Mustafa Tanriverdi, “Ahmed b. Isd b. Zeyd ve
Emali Adli Hadis Eseri Uzerine Bir Inceleme”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/11 (Eylil 2019), 309-342.
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almamaktadir.'® Ayrica s0z konusu miinakasalara iliskin oncelikle Hariciyye, Mu’tezile,
Miircie ve Sia gibi ana akim firkalarm goriislerine deginilerek Zeydi gelenegin ilgili
meseleler karsisinda nasil bir konumda yer aldig1 gosterilecektir. Son tahlilde Ahmed b.
[s4’nin bahse konu tartismali meseleler hakkinda benimsedigi tutum, Emali’ye yansiyan
rivayet ve gorisler lizerinden ortaya konulmaya ¢alisilacaktir.

1.1. imanla Ilgili Tartismalara Yaklasim

Tartismali itik&di meseleler karsisinda Zeydi gelenegin temsil ettigi yaklasim bigimi,
Emali’nin bazi baslik ve rivayetlerine yansimis durumdadir. Bu anlamda eserin bazi bab
basliklarinin dénemin tartisma konularina dair goriis ve haberler ihtiva ettigi
sOylenebilir. S6z konusu bab basliklar1 altinda, imanin tanimi ve tarifi, sz ve amellerle
iliskisi, artma ya da eksilme kabul edip etmedigi, kullarin fiilleri, irade ve sinirlari,
mesiet-i ilahiye, istitaat, cennet ve cehennemin mahlik olup olmadigi, takiyyenin caiz
olup olmadigi, tesbih ve tecsim meselesi, kendisine elem ve istirap terettiip eden
cocuklarin durumu gibi bir¢ok meseleye dair goriis ve rivayetlere yer verilmistir. Ayrica
serdedilen goriisleri destekleyecek bigimde ayetlere miiracaat edildigi ve bazi bab
baslhiklarmin da gerek Ahmed b. Isi’nin gerek Kasim er-Ressi’nin (6. 246/860) mesele
hakkinda yorum ve degerlendirmelerini iceren tefsir icerikli metinlerden olustugu
gorilmektedir.*?

Iman ve imanla iliskili meseleler, hicri II. asirdan itibaren tartisilan konularin basinda
gelmektedir. Bu baglamda imanin tarifi, amellerle iliskisi, islam kavramimi tazammun
edip etmedigi, imanda artma ya da eksilme olup olmadig1 gibi bir¢ok husus tartisma
konusu olmustur. Bu durum, Islam toplumunda derin yanki1 uyandirmis ve ciddi goriis
ayriliklarina sebep olmustur. Takip eden siiregte bu goriislere dayali olarak yeni fikri
hareketler ortaya cikmugtir.

Iman konusuna dair ilk tartisma, Haricilerin tekfir sdylemi ile giindeme gelmistir.
Hariciler, Siffin harbinde ‘la& hukme illa lilldh> prensibini benimseyerek Allah’in
hiikmiine rdz1 olmadiklar1 gerekgesiyle her iki tarafi da tekfir etmislerdir. Bu firka,
ameli imanin bir pargas: olarak gordiiglinden biiylik giinah isleyen kimselerin kafir
oldugunu ve ebedi olarak cehennemde kalacaklarini ileri siirmiistiir.** Bu nedenle Hz.

1% Buna iliskin aciklama i¢in bkz. Tanriverdi, “Emali Adli Hadis Eseri Uzerine Bir inceleme”, 324-325.

11 Zeydiyye nin itikadi esaslar1 hakkinda tafsilat igin bkz. Ebd Muhammed el-Kasim b. Ibrahim b. ismail
er-Ressi (6. 246/860), Mecmu’'u Kutubu ve Rasdili Kasim b. Ibrahim, (San’a: Daru’l-hikmeti’l-
yemaniyye, ty), 1/581-655; Hadi ilel-Hak, Yahya b. el-Hiiseyin b. Kasim (6. 298/911), Mecmu ‘u Rasdil-i
imam HAadi Yahya b. el-Huseyin. thk. Abdullah b. Muhammed es-Sézeli, (San’a: Miessesetu Zeyd b. Ali
es-Sekafiyye, 2001), 98-144, 152-179 vd.; Muhammed b. Kasim, Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim (6.
284/897), Mecmu’'u Kutubu ve Rasdili’l-Imam Muhammed el-Kasim, thk. Abdiilkerim Ahmed Cedban,
(Sa’da: Mektebetu’t-Tiirasi’l-Islamiyye, 1423/2002), 5-29; Kasim b. Muhammed (6. 1029/1620), el-Esas
li ‘akdidi’l-ekyas, (Sa’da: Mektebetu Ehlii’l-Beyt, ty), 36,74,156,173 vd; Demirci, Zeydiyye ve Hadis, 32-
47; Yusuf Gokalp, Sii Gelenekte Alternatif Bir Iktidar Miicadelesi Erken Donem Zeydilik, (Ankara:
Aragtirma Yayinlar, 2014), 105-115; Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu 'tezile Etkilesimi Zeyd b. Ali’den Kdsim
er-Ressi’nin Oliimiine Kadar, (Istanbul: Islam Arastirmalari Merkezi Yayinlari, 2010), 53-79; Isa Dogan,
Ali Evlady Igin Silaha Sarilan Ik Firka Zeydiyye nin Dogusu ve Goriisleri, (Samsun: Kardes Matbaast,
1996), 93-151.

12 Ebi Abdillah Ahmed b. isd b. Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib (6. 247/861), Kitibu'I-
‘ultim, der. Muhammed b. Mansir el-Muradi ( yyy: yy, 1401/1981), 4/300-323.

2 Omer Ozpmar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2005), 340-341.

1% Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani (6. 548/1153), el-Milel ve n-nihal, thk.
Ahmed Fehmi Muhammed, 2. Baski (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’1-‘ilmiyye, 1413/1992), 1/106-107.
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Ali ve Muaviye taraftarlarinin kiifrii irtikap eden bir tutum igerisinde olduklarini ortaya
koyarak tevbe etmedikleri miiddetge kafir olacaklarini iddia etmislerdir.

Haricilerin tekfirci yaklasimina tepki olarak Miircie, iman kavramini ‘kalbi bir inanis’
olarak tanimlamistir. Buna gore iman, amellerden bagimsiz miicerret bir sekilde sadece
dilin ikrar1 ile 6zdeslestirilmistir. Iman1, amelden ayr1 bir deger olarak miitalaa eden bu
yaklagima gore imanda artma ya da eksilme yoktur. Ma’siyet kisinin imanina zarar
vermeyecegi gibi salih ameller de imana bir sey katmaz. Dolayisiyla Miircie’ye gore
islenen bir giinah kisinin imanina zarar vermemektedir. ™

Miircie’nin iman goriisiine mesafeli duran Mu’tezile ve Sia kelamcilari ise imani
kuvvetli bicimde amellerle iliskilendirmislerdir. Bu itibarla nispeten Haricilerin iman
gorlstiine yakinlagsmislardir. Ancak onlar, miirtekibii’l-kebire konusunda daha farkli bir
sOylem gelistirmislerdir. Zira Mu’tezile ve Sia, biiylik giinah igleyen bir kimsenin kafir
olarak nitelendirilemeyecegini savunmaktadir. Ciinkii boyle bir kimse, her ne kadar
imandan ¢ikmis olsa bile kafir sayilamaz. Fakat miimin olarak da kalamaz. Biiyiik
giinaht irtikap eden kimse, ‘el-menzile beyne’l-menzileteyn’ prensibine gore fasik olur
ve iman ile kiifiir arasinda bir konumda bulunur. Mu’tezile ve Sia, bu durumdaki bir
kimsenin tevbe etmeden Olmesi halinde ebedi olarak cehennemde kalacagini
savunmuslardm16

Zeydiyye ise iman kavramina dair daha genis kapsamli bir tanim ileri stirmektedir. Buna
gore iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve azalarla amelden ibarettir.'” Genel goriis bu
yonde olmakla birlikte Zeydiyye, iman meselesinde ikiye boliinmiistiir. Bunlardan
ilkine gore iman; marifet, ikrar ve hakkinda vaid bulunan seylerden uzak durmaktir. Bu
gruba gore hakkinda vaild bulunan bir seyi islemek, sirk ya da inkar degil, bizatihi
kirfiirdiir. Ancak bu kifiir, bir (kiifran-1 ni’met) nankérliiktiir.*® ikinci firka ise, kiifiir
taniminda daha mutedil bir ¢izgi benimsemistir. Onlara gére hakkinda vaid bulunan bir
seyi irtikdp etmek kiifiir sayilmaz. Iman ise taatlerden ibarettir. Dolayisiyla ibadetler,
iman icin somut birer gostergedir.'® Bu baglamda Zeydiyye, ameli imandan bagimsiz
olarak degerlendirmemekte; iman ve ameli bir biitlin olarak gormektedir.

Yahya b. Hamza’nin bu mesele hakkinda delil olarak miiracaat ettigi ayet ve hadisler,
Zeydi gelenekte iman ve amel arasindaki siki irtibata isaret etmektedir.” Bu itibarla
imanin artip eksilecegi fikri de Zeydi gelenegin kabulleri arasinda yer almaktadir.
Zeydiyye, bu meselede farkli olarak kiifiir ve fiskin da tipki imanda oldugu gibi artip
eksilecegini ileri siirmektedir.?*

5 Ebii’l-Huseyin Muhammed b. Ahmed el-Malati (6. 377/987), et-Tenbih ve r-red ‘ald ehli’l-ehva’ ve'l-
bida‘, (Kahire: Mektebetu medbdli, 1413/1992), 35.

18 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani (6. 415/1025), Serhu l-usili’l-hamse,
thk. Abdiilkerim Osman, 2. Baski, (Kahire: Mektebetu vehbe, 1416/1996), 137-140; Sehristani, el-Milel
ve’'n-nihal, 1/39; Bagci, Hadis Tarihi, 219.

" Hz. Ali’den nakille bu iman tanimina eklenen “akilla bilmek” ifadesi i¢in bkz. Hamidan b. Yahya, Eb(
Abdillah el-Kasimi, Mecmu ‘u es-Seyyid Hamidan, 2. Baski, (Yemen: Mektebetu Ehli’1-Beyt, 1436), 99;
Ahmed Mahmad Subhi, el-fmédmu’l-Miictehid Yahya b. Hamza ve drauhu’l-kelamiyye, (Kuveyt:
Mensratu’l-asri’l-hadfs, 1410/1990), 196-197.

'8 yahya b. el-Huseyin, Rasail, 172-173; Es‘ari, Makdalatii I-Islamiyyin, 73.

9 Yahya b. el-Hiiseyin, Rasail, 583-585; Kasim er-Ressi (6. 246/860), Rasail, 1/583, 2/374; Es‘ari,
Makalatii’I-Islamiyyin, 75.

20 Subht, el-imdmu’I-Miictehid Yahya b. Hamza, 196-198.

2 Ayrmti i¢in bkz. Kasim b. Muhammed, el-Esas, 167-169; Subhi, el-fmdmu’I-Mictehid Yahya b.
Hamza, 198.
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Iman konusuna dair serdedilen bu gériislerin iman ve amel iliskisi iizerinde yogunlastig1
goriilmektedir. Buna gore ameli imandan ayr1 degerlendiren kesimler, imanda artma ya
da eksilme olmayacagini ileri siirmiislerdir. Diger taraftan amelleri imanin bir pargasi
olarak gorenler ise imanin amellere bagli olarak artip eksilecegini savunmuglardir.
Dolayistyla her bir olusum, kendi goriis ve iddialarimi destekleyecek bicimde ayet ve
hadislerden deliller iiretme yoluna gitmistir. Benzer bir durum Zeydiler igin de
gecerlidir.

Zeydi gelenegin iman-amel iliskisini yorumlama bi¢imi, bir yandan mezhebin bu
husustaki kanaatini takviye ederken, diger taraftan da iman-amel miinasebetine iliskin
farkl1 goriisler ileri siiren fikri olusumlara elestiri gayesi tagimaktadir. Nitekim Emali*de
kelami tartismalari igeren bab bagliklar1 arasinda -, s ot (Miircie’nin goriiglerine dair
bab) bagliginin secilmesi®® bu durumu destekler niteliktedir. Bu bab baslig1 altinda yer
alan haberlerde Miircie’nin iman meselesine dair ileri siirdiigii gorisler
elestirilmektedir. Nitekim ilk rivayette Muhammed b. Mansir el-Murédi, Ahmed b.
[sa’ya “Iman s6z ve amelden mi ibarettir?” diye sormus Ahmed b. Isa ise imanin; s6z,
amel, marifet ve ikrar demek oldugunu belirtmistir. Bu goriisiinii temellendirmek Gzere
bazi ayet ve haberleri delil olarak zikretmistir.?

Ahmed b. Isa yaptigi iman tarifini su ayetlerle desteklemistir: “Hani Rabbin
Ademoglunun sulbiinden nesiller ¢ikartmisti da onlar1 kendi kendilerine sahit tutarak
‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ diye sormustu. Onlar da ‘Bilakis, elbette sen bizim
Rabbimizsin’  demislerdi.”? “Sayet onlara ‘Sizi yaratan kimdir?’ diye sorsan
tereddiitsiiz ‘Allah’ derler.”®® Goriildiigii gibi bu ayetlerde Allah’1 ikrari tazammun eden
sozler, Zeydi bakis acisin1 yansitacak bi¢imde, imanin bir parcasi olarak
degerlendirilmistir.

Ote yandan Ahmed b. Isa, Muradi’nin sorusu® (izerine imanda artma ve eksilme olup
olmadig1 konusunda da ¢esitli aciklamalarda bulunmustur. Buna goére imanin artma ve
eksilme kabul eden bir deger oldugunu sdyleyen Ahmed b. s, bu durumun amellerle
yakindan ilgili oldugunu ifade etmistir. Ona gére imanin artmasi namaz, orug vb. gibi
taatleri de artirir. Dolayisiyla bu da kisiyr Allah’a yakinlastirir. Buna mukabil, imanin
eksilmesi ise ma’siyete sebep olur ve bu durum kisiyi Allah’tan uzaklastirir. Yine bu
cercevede eserde yer alan diger bir habere gore Ali b. Ahmed b. {sa, babasina ‘iman,
artar ve eksilir mi?” seklinde bir soru yoneltmistir. Burada onceki goriisiiniin aksine
Ahmed b. Isa, imanda artma olacagini beyan etmis, ancak onda eksilme olmayacagini
sOylemistir. Zira ona gore iman, her hal ve durumda tam bir biitiindiir ve onda eksilme
olmaz. Imandaki artis ise kisinin yakini ve ihlas1 nispetindedir. Yani iman, salih
amellerle, farz ve vacipleri yerine getirmekle artmaktadir. Buna mukabil iman, her sart
ve vaziyette bir biitiin olup onda herhangi bir azalma meydana gelmemektedir.?’

Iman meselesi etrafinda tartigilan konulardan bir digeri de iman ve islam kavramlarinin
birbiri ile ayni anlama sahip olup olmadigi konusudur. Emali’de yer alan haberlere gore
Ahmed b. Isd bu hususta, iman ve Islam kavramlarmin birbirinden farkli manalara

22 Ahmed b. Ts&, Ebd Abdillah ibn Zeyd b. Ali (6. 247/861), Kitdbu’I- ‘Uliim, der. Muhammed b. Mans{r
el-Murédi, (yyy: yy, 1401/1981, 4/307-309.

23 Ahmed b. s, Kitdbu'I- ‘uliim, 4/307-308

* el-A'raf 7/172

2> az-Zuhruf 43/87.

20 5 Gl 5 655 ina o it 5 i ola¥l bl ss ¥ s BKz. Ahmed b. 158, Kitabu I- ‘uliim, 4/308.

2" Ahmed b. Tsa, Kitabu'I- ‘uliim, 4/308.
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delalet ettigi goriisiindedir. Clinkii iman, 6zii itibariyle Hz. Peygamber’in (sav) getirdigi
seyleri tasdik etmekten ibarettir. Islam ise, ser‘i kurallarin benimsenmesi ve bu kurallara
itaat ile yerlesik hale getirilmesi demektir. Ahmed b. Isd& mezkur iki kavrammn
birbirinden farkli olduguna dair su ayeti delil olarak zikretmektedir: “Bedeviler ‘Iman
ettik’ dediler. De ki: ‘Iman etmediniz, fakat ‘Teslim olduk’ deyiniz. Zira iman,
kalplerinize heniiz yerlesmedi.”®® Bu ayetteki mana, tasdiki (imami) izhar ve ikrar
etmeleriyle ilgilidir. Ancak bu tasdik (iman), yakini ve ihlasli bir itikattan ibaret
olmadig1 igin Allah katinda makbul degildir. Oysa Islam, ser‘? kurallarin ikdme ve
tesisinden ibarettir.?

1.2. Kullarin Fiilleri Meselesine Yaklasimi

Insanin fiilleri konusuna dair tartismalar, hicti II. asrin baslarma kadar uzanmaktadur.
Bu tartismalar ekseninde ortaya koyduklar1 soylem ve goriisleri ile biribirini tamamen
dislayan iki anlayis ortaya cikmustir. Bir yanda kaderi savunan Cebri anlayis, diger
tarafta ise onu reddeden Kaderiyye tesekkiil etmistir.

Cebriyye, istitaat1 bulunmadig i¢in insanin herhangi bir fiili gergeklestirmeye kudretli
olmadigini ileri stirmiistiir. Bu nedenle insan, fiillerinde mecburdur, zira onun kudret,
irade ve ihtiyar1 yoktur. Nitekim Cehm b. Safvan’a gore (6. 128/745), kullarmn fiilleri,
tamamen Allah tarafindan yaratilmakta ve bu fiiller kullara mecédzi olarak isnat
edilmektedir. Bu manada su, agac, tas ve giines gibi cansiz varliklara nispet edilen fiiller
nasil mecazi ise, ayni sekilde Allah’in insanda yarattigi eylemlerin insana izafesi de
mecazidir. Dolayistyla fiil ve tasarruflarinda cebir altinda olan insan sevap, azap ve
sorumluluk noktasinda da cebir ve tahakkiim altindadir.*

Bu goriislerin aksine Kaderiyye, irade hiirriyetine vurgu yapmis ve insanin
eylemlerindeki tasarrufun dogrudan dogruya kendisine ait oldugunu iddia etmistir.
Nitekim Ma’bed el-Ciiheni (6. 83/702), kullara ait zuliim ve ser iceren fiillerin Allah’a
nispet edilmesi durumunda bunun Allah’in adalet ve hikmetine uygun diismeyecegini
ileri stirmiistiir. Ciinkii hayir ve serri, iman ve kiifrii, taat ve ma’siyeti isleyen bizahihi
kulun kendisidir. Bundan dolayr da karsiligin1 goérecektir. Zira Allah’in kullaria
emrettigi hususlarin hilafina bir sey istemesi ve sonra da bundan Otiirii onlar
cezalandirmasi caiz degildir.‘o’l

Insanin fiilleri konusunda Mu’tezile, Kaderiyye'nin ¢izgisine yakin bir konumda
durmaktadir. Oyle ki Ma’bed’in savundugu tutum, siire¢ icerisinde Gaylan ed-Dimeski
(6. 120/738) ve Vasil b. Ata (6. 131/748) tarafindan da benimsenmis ve insanin fiilleri
konusunda Mu’tezili yaklagimin temelini olusturmustur.® Mu’tezile, insanimn fiilleri
konusunu bes temel goriisiinden biri olan ‘adl prensibi ¢ercevesinde ele almaktadir.®®
Buna gore Allah insana, fiillerini gerceklestirecek gilic ve kudreti vermis olup kisinin
iradesini ve hiirriyetini sinirlandiracak herhangi bir engel bulunmamaktadir. Dolayisiyla
insanin fiillerinin asil miisebbibi bizatihi insanin kendisidir. Zaten irade ve hiirriyetten

% el-Hucurat 49/14.

2 Ahmed b. Ts4, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/308.

%0 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1/73-74.

3! Sehristani, el-Milel ve 'nihal, 1/41.

%2 Kader ve insanin fiileri konularinda Mu’tezile’nin, Kaderiyye ile aym kanaati savunmus olmasi, onlarin
da Kaderiyye seklinde isimlendirilmesine neden olmustur. Bkz. Eb( Manstr Abdilkahir b. Tahir b.
Muhammed el-Bagdadi (6. 429/1037), Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlal. (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi yaynlari, 2017), 82.

%% EbG Muhammed Abdullah b. Mislim b. Kuteybe (6. 276/889), el-Ma ‘Grif, thk. Servet Ukkase, 4.
Baski, (Kahire: Daru’l-ma‘arif, 1992), 323; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu 'l-usili’l-hamse, 133.
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yoksun bir kimsenin de eylemlerinden sorumlu tutulmasi diisiiniilemez. Zira bu durum
Allah’in adalet ve hikmetiyle bagdasmaz. Bu nedenle insan, eylemlerinde Ozgurdr,
kendi fiilinin faili oldugu i¢in de miikafat veya cezaya miistahak olur.*

Ehl-i Hadis ise s6z konusu tartigmada, hem Mu’tezile’yi hem de Cebriyye’yi elestirmis
ve kendisini bu iki sdylemin arasinda daha mutedil bir yerde konumlandirmistir. Zira
Ehl-i Hadis’e gore kaderi inkar kiifiir anlamina gelmektedir. Bu agidan kullarin fiillerini
dogrudan dogruya insana izafe eden Mu’tezili sdylem, ilahi irade ve kudreti devreden
cikarmak anlamina geleceginden isabetli degildir. Ote yandan kulun irade ve ihtiyarini
tamamen Allah’a isnat eden Cebri anlayis, hi¢bir eyleminde insana hiirriyet ve tasarruf
yetkisi tanimadigindan makbul degildir. Dolayisiyla Ehl-i Hadis, kulun eylemlerinde
cebir altinda olmadigini; fakat bu fiillerin Allah’in irade ve kudreti ile meydana geldigi
anlayisini benimsemistir.*

Sia’nin kullarin fiilleri meselesine yaklasimi, Mu’tezile’nin bu konudaki goriisleri ile
onemli Olciide benzerlik tagimaktadir. Erken donemde daha 1limli bir goriis benimsemis
olmasina ragmen36 cebir anlayisinin yayilmasi karsisinda, bu durumun Hiiseyin b.
Ali’nin (0. 61/680) katilleri basta olmak tizere zalimlerin yaptiklarini mesrulastirma
amaci tastyacagim ileri siirerek Mu’tezile’nin adl nazariyesini benimsemistir. Bu
prensibi tipki1 Mu’tezile gibi ‘Allah’in hasen (iyi) olan1 yapmasi, kabih (¢irkin) olan1 da
terketmesi’ seklinde ortaya koymuslalrdlr.37 Bu baglamda irddi eylemlerin insan
tarafindan yaglldlgl, hidayet ve dalaleti tercihte de kulun hiirriyete sahip oldugu ileri
siin'ilrniistiir.3

Kullarin fiilleri meselesinde Zeydiyye, Mu’tezile’nin bakis agisina yakin bir yerde
konumlanmaktadir. Buna goére Zeydiyye, gerek ayetler gerekse mantiki deliller
tizerinden bir yandan Allah’in adil oldugunu vurgularken diger taraftan da insana irade
vermek suretiyle eylemlerindeki sorumlulugun tamamen ona ait oldugunu kabul
etmektedir.®® Bu anlamda kullar, fiillerini kendi iradeleriyle ihdas ederler.”® Cunkii
Allah, insan1 kudret ve akilla donatmistir. Zeydiyye’ye gore Allah’in adil olabilmesi
icin kullarin irade hiirriyetine sahip olmasi gerekmektedir. Nitekim “Her kim iyi bir is
yaparsa bu kendi lehinedir. Kim de bir kotulik yaparsa kendi aleyhinedir. Rabbin
kullara asla zulmetmez.”*" ayeti, kullarin fiillerinde hiir oldugunu ve eylemlerinin
sorumlulugunun da yine kendilerine ait oldugunu bildirmektedir.

Ayrica Zeydiyye, Cebriyye’nin iddia ettigi gibi ma’siyetin Allah’in takdir ve kazasiyla
meydana geldigini kabul etmemekte, hayr1 da serri de irtikdp edenin kul oldugunu

% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 301; 457-459; Hyas Celebi, “Mu’tezile”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), 31/396; Halil ibrahim Bulut Diinden Bugtine
Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 5. Baski, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 194.

% Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 393-394; Yiicel, Hadis Tarihi, 69-70.

% Hem Mu’tezili hem de Cebri anlayistan farkli olarak halk-u takdi ve halk-u tekvin yorumlari i¢in bkz.
Ebii Ca‘fer Muhammed b. Ali el-Kummi (6. 381/991), Risdletii’l-i ‘tikadati’I-Imamiyye (Sii-Imdamiyye nin
Inang Esaslari), gev. Ethem Ruhi Figlal, (Ankara: AU Basimevi. 1978), 27.

% Ebii Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Al et-TQst (6. 460/1067), el-iktisdd fi ma yeta‘allaku bi’l-
i‘tikdad, 2. Baski, (Necef: Daru’l-‘adva’, 1406/1986), 84.

%8 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 254-255.

% Kasim b. Muhammed, el-Esds li ‘akdidi’l-ekyas, 75-77.

0 Ahmed b. el-Hasan er-Rassas (6. 621/1224), Misbdhu 'l- ‘uliim fi ma ‘rifeti hayyi’l-kayyim, thk. Murtaza
el-Mahatvari, 2. Baski, (Sana‘a: Mektebetu Bedr, 1424/2003), 38-39.

" Fussilet 41/46.
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Vurgulamaktadlr.42 Nitekim “Ey Rabbimiz, biz gercekten kendimize zulmettik™*
“Musa: ‘Bu seytanin isidir. Gergekten o, apagik ve saptirict bir diigsmandir’ dedi.”**
“(Kendine geldiginde ise) Musa: ‘Rabbim! Dogrusu ben nefsime zulmettim’ dedi.”®
seklindeki ayetler ma’siyetin de dogrudan dogruya insana ait oldugunu
gostermektedir.*

S0z konusu mesele, Emali’de stai bs6l s oL bab bashigr altinda islenmektedir. Bu babta

umumiyetle Ahmed b. Isd’nin meseleye bakis acisi ele alinmakta olup yer yer Hz. Ali
ve Kasim er-Ressi’nin goriislerine dair haberlere de referans yapilmistir. S6z konusu
mesele, kullarin fiillerinin yaratilmis olup olmadigina iliskin goriisle baslamaktadir.
Buna gore Ahmed b. Isa, Muhammed b. Mansir’un sorusu iizerine, insanin
eylemlerinin mahlik oldugunu ifade etmistir.*’ Insan eylemlerinin yaratilmis oldugu ve
bu fiillerin kullara nispetinin mecazi oldugu yoniindeki bakis acgist Cebriyye’nin temsil
ettigi bir goriistir. Ancak Ahmed b. Isd’nin, kullarin fiillerini mahlik kabul eden
yaklasimmin asli Cebri anlayistan oldukca farklidir. Ciinkii Ahmed b. Isd’ya gore,
eylemler dogrudan insanin kendi iradesi ile ortaya ¢ikardig fiillerdir. Buna bagli olarak
da sorumluluk yine insana doniiktiir. Hayir olsun ser olsun kul tarafindan islenen
fiillerin Allah tarafindan yaratilmasi, Mutezile’nin iddiasinin aksine Allah’in adaletine
gdlge diisiirmez. Ciinkii kullar, ancak yaptig1 fiillerin karsiligini goriir. Insanin irade
ettigi eylemlerin Allah tarafindan yaratilmasi, onu yapacaklari noktasinda mecbur
birakmamaktadir.*®

Bu anlamda kanaatimizce Ahmed b. Isd, her ne kadar sarih bir beyanla ifade etmis
olmasa da kullarin fiilleri meselesinde Es‘ari bakis acisina yakin bir diislinceye sahiptir.
Zira bu meseleye dair tartigmalarda Es’ariler, mutedil bir yol bulmaya caligmislar ve
kesb nazariyesini ortaya koymuslardir. Buna gore insanin fiillerini yaratan Allah’tir;
fakat bu eylemleri kesb eden insandir.* Boylece hem Mu’tezili goriisiin aksine kula
yaraticilik vasfi izafe edilmemis olmakta hem de Cebriyye’nin aksine fiillerden dogan
miukellefiyet reddedilmemis olmaktadir.

Hz. Ali’den nakledilen haberler de bu meselede Ahmed b. Isa’nin yaklasimimi destekler
niteliktedir. Oyle ki onun meclisinde bir kimse Hz. Ali’ye “Kullarin amelleri
kendilerinden midir yoksa Allah’tan midir?” sorusunu yoneltmis, Hz. Ali de buna
“Isleyen kul, yaratan ise Allah’tir” seklinde cavap vermistir. Bu ifade Ahmed b. Isa’nin
meseleye dair yaklasimini teyit etmektedir. Zira Ahmed b. Isd’ya gore kullar,
eylemlerinde dogrudan tasarruf sahibidirler. Ancak onlarin fiillerindeki yaratici giic
Allah’tir. Allah’in yaratmasi kulun fiiline tekaddiim eder. Bu yaratis, kulun eyleminden
sonraya tehir edilemez. Dolayisiyla sevap ve ikab, fiilleri yaratan Allah’a degil; bizatihi

*2 vahya b. el-Hiiseyin, Rasail, 162; Mahatvari, Murtazd b. Zeyd el-Haseni (5. 2015), “Tarihu
Tatavvuri’l-*Akaidi ve’l-Fikhi ‘inde’z-Zeydiyye”, Islami Ilimler Dergisi Zeydiyye Ozel Sayist 6/1 (Bahar
2011), 20.

“ el-A’raf 7/23.

* el-Kasas 28/15.

* gl-Kasas 28/16.

# Kasim er-Ressf, Rasail, 1/600-601; Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 108-111; Gokalp, Erken
Ddnem Zeydilik, 108-109.

" Ahmed b. Ts4, Kitdbu - ‘uliim, 4/303.

*® Ahmed b. Ts4, Kitabu 'I- ‘uliim, 4/303.

* Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 541.
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o eylemleri yapan kula aittir. Zira Allah’in insanin irade ettigi amelleri yaratmis olmasi,
Allah’a herhangi bir acziyet ve sorumluluk getirmez.>

Goriildigii gibi kullarin fiilleri meselesinde Ahmed b. Isa’nin bu yaklasimmi, eylemler
hususunda insani1 tamamen sorumsuz kabul eden Cebri diisiince ile bu hususta dogrudan
dogruya insanin kendi giiclinii 6nceleyen Mu’tezili anlayis arasinda bir konumda yer
almaktadir.

1.3. Kader Meselesine Yaklasimi

Kaza-kader meselesi kelam literatiiriinde her ne kadar miistakil baslik olarak ele alinsa
da esasen bu mesele, hidayet-dalalet, hayir-ser, iman-inkar, irade, istitda ve fiiller gibi
bir¢ok konu ile yakindan ilgilidir. Bu anlamda s6z konusu meselelerle baglantili olarak
kader konusu da yogun sekilde tartisilan konular arasinda yer almaktadir.

Mu’tezile’'nin kader goriisti, irdde hiirriyeti fikrini ilk kez ortaya atan ve bu nedenle
Emevi yonetimi ile ters diisen Ma’bed el-Ciiheni’ye kadar uzanmaktadir. Ma’bed
onciligiinii yaptigi hiirriyet fikri, zamanla Mu’tezile’nin ‘adl prensibinin temelini
olusturmustur.™ Mu’tezile kelamcilari ‘ma’lim yazgr’ anlaminda kaderi kabul
etmemektedir. Onlar1 kaderin nefyine sevk eden baglica saik ise Allah’in adaleti ve
insanin sorumlulugudur. Mu’tezile insanin her tirli eyleminde mutlak hiir ve muhtéar
oldugunu iddia etmektedir. Eger insan hiir olmasaydi, eylemlerinden sorumlu olmasi
miimkiin olmazdi. Ayrica Allah adildir ve sadece giizel olanlar1 yapar; haksizlik, dalalet,
kifir ve zuliim gibi cirkin fiiller ona izafe edilemez.>* Bu tiir ¢irkin fiillerin kaynag
dogrudan dogruya insandir. Aksi takdirde insani, yaptiklarindan otiirli cezalandirmasi
Allah i¢in bir haksizliktir ve bu durum onun adaleti ile bagdagsmaz. Dolayisiyla
Mu’tezile kader konusunda, insanin irade ve sorumlulugunu 6ncelemekte, ‘adl prensibi
geregi tenzihgi bir yaklagimla kabih (¢irkin) olan her seyi ve adalet ile ¢elisen her tiirlii
eylemi Allah’a atfetmekten uzak durmaktadir.

Kader konusundaki tartigmalarda Cebriyye, muayyen bir yazgi anlaminda kaderi
savunmakta ve bu durumu Allah’in miiteal 6zellikleri ile iligkilendirerek onun ilim ve
irade sifatlarina vurgu yapmaktadir. Bu anlamda Cebriyye, Allah’in kudretinin insanin
eylemlerinde hi¢bir dahli bulunmadigin1 savunan Mu’tezili yaklasimi reddetmektedir.
Clnki Cebriyye’ye gore Allah emir ve fiillerinde mutlak hiirdiir. Irade sifat1 Allah’in
zati sifatlarindan olup mesiet ile miiradif bir anlam iliskisine sahiptir. Kullar, fiillerinde
hicbir yetki ve tasarrufa sahip degillerdir. Kulun bir hayri islemesi veya bir serden
uzaklagsmasi da dogrudan dogruya Allah’in iradesiyle gerceklesir. Cebri anlayis, “Sizi
de yaptiklariniz1 da yaratan Allah’tir.* ayetinden hareketle Kaderiyye’nin ilahi fiillerin
hadis, ihtiyari fiillerin ise kulun kendi iradesine bagli oldugunu Ongoren anlayis
bi¢cimini reddetmektedir. Dolayisiyla Cebriyye kullarin tiim fiillerinin belirlenen bir
yazgl anlaminda kaderle gergeklestigini savunmakta ve bu meseleyi Allah’in essiz
sifatlart ile iliskilendirmektedir.*

%0 Ahmed b. Ts, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/303.

%! fbn Kuteybe, el-Ma ‘Grif, 625.

52 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, 133, 299-301, 457-459.

53 Subhi, Ahmed MahmQd. Fi ‘ilmi’l-Keldm ‘ez-Zeydiyye’, 3. Baski, (Beyrut: Darii’n- nahdatii’l-
‘Arabiyye, 1411/1991), 1/141-142.

> es-Saffat 37/96.

> Bkz. Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 400-404.
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Kader meselesine dair tartismalarda Ehl-i Hadis, Allah’in kudretine higbir sekilde
miidahale ve tecaviizde bulunulamayacagini ileri siirerek, insanin kendi kaderine malik
olmadigmi savunmustur. Ehl-i Hadis’in bir inan¢ esasi olarak kabul ettigi kaderin®®
Mu’tezill kelamcilar tarafindan reddedilmis olmasi ise biiylik giinaha benzer bir
sorgulamay1 giindeme getirmistir. Boylece Hadis taraftarlari, kaderi inkar1 dogrudan
kifiir ile iliskilendirmisler ve bunu savunan Mu’tezile kelamcilarimi da tekfir
etmiglerdir. Dolayisiyla Ehl-i Hadis grubu, bu meselede Kaderiyye’'nin goriis ve
diisiinceleri ile ters diigen rivayetlerle ilgilenmeye oncelik vermislerdir.>” Nitekim bu
rivayetlerin ana temasi her seyin kaderde var oldugu 6nkabulii lizerine kuruludur. Bu
rivayetlerde bir kimsenin sa‘id veya saki olusunun, hayatinda mii’min amelini mi yoksa
kafir amelini mi tercih edeceginin hatta yaratilisindan evlenmesine kadar basina gelecek
her bir seyin kaderde yazili oldugu nakledilmektedir.?®

Sia ise kader ve bu ¢ercevede tartisilan meseleler hakkinda Mu’tezile’ye yakin bir tutum
benimsemistir. Bu grup, tipk1 Mu’tezile gibi Allah’in irade sifatinin ona ancak mecazi
olarak nispet edilebilecegini ileri stirmiistiir. Dolayisiyla Sia, bu sifatin emir anlaminda
oldugundan mutlak surette fiili iktiza etmeyecegi goriisiindedir. Sia’ya gore Allah,
sevap ve hayir disinda kullarina giinah ve masiyeti asla irade etmemektedir.”® Buradan
hareketle Sia, Cebri anlayisin aksine mesiet ve irdde kavramlarinin birbirinden farkl
manalara delalet ettigini iddia etmektedir.

Kader meselesinde Zeydiyye, Mu’tezile’nin bakis acisina yakin bir ¢izgide durmaktadir.
Zira Zeydiyye, kaza-kader ve bu eksende tartisilan meseleler hakkinda Allah’in ilim,
irade, kudret ve adalet vasiflarini merkeze alan bir yaklagim benimsemektedir.
Zeydiyye, bu meselelerde Allah’in s6z konusu sifatlarin1 6ncelemekte ve goriislerini bu
perspektif lizerine insa etmektedir. Buna gore Zeydiyye belirlenmis bir yaz1 manasinda
kaza ve kaderin varligin1 Allah’in adalet vasfina aykiri bulmaktadir. Zira insanin
sorumlulugu geregi adalette esas olan husus, kullarin ihtiyar ve irddelerine engel
olmamaktir. Sayet itaat ve masiyetin belirlenip yaratilmasi manasinda kader ve kaza
kabul edilecek olursa bu durum, Allah’in adaleti ile bagdasmayacaktir. Bu ¢ergevenin
disinda sabik ilim anlaminda, insanin eylemlerindeki serbestiyeti ihlal etmeyen ve
Allah’in ilim vasfin1 Onceleyen bir kader anlayisi Zeydiyye'nin yaklagimina aykir
degildir.60 Ayrica insanin eylemlerine Allah’in kudretinin tesiri bulunmadigi gibi
iradesinin de tesiri bulunmaz. Bu durum kullarin hayir ve ser, hidayet ve dalalet olmak
lizere tiim eylemlerinde serbestiyet icerisinde hareket edebilmesi igin gereklidir. Kasim
er-Ressi (0. 246/860), Allah’in kudret ve iradesinin kulun eylemleri iizerinde miiessir
giic olmayacaginmi ifade etmis ve su ayeti delil olarak Zikretmistir:61 “Iste biz, her
peygambere insan ve cin seytanlarin1 diisman ettik. Bunlar aldatmak i¢in birbirlerine

% Miislim, “iman”, 1; ibn Mace, “Mukaddime”, 9.

> William Montgomery Watt (8. 2006), fslam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlal,
(Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 130-131. Bkz. Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, ss. 394-395.
Kalemin “yazgi” anlaminda kaderi temsil eden bir simge oldugu diisiiniildiiginde Ehl-i Hadis’in
Kaderiyye’yi elestirilerinin merkezinde kader meselesi oldugu anlagilmaktadir. Bu baglamda Ehl-i
Hadis’in, Kaderiyye’ye yonelik olarak ‘Kader ehli ile oturmaym’ ve ‘Kaderiler immetin mecisileridir’
seklindeki sdylemin rivayetlere yansimis bicimleri icin bkz. Ebi Davud, “Siinne”, 16; Ibn Mace,
“Mukaddime”, 11.

%8 Bkz. Miislim, “Kader”, 5-6.

% Es‘ar, Makdlatii 'I-Islamiyyin, 40-41.

% Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Goriisleri, 116-117.

81 Kasim er-Ressi, Rasail, 2/588-589.
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siislii sozler fisildamaktadir. Sayet Rabbin isteseydi bunu asla yapamazlardi. Artik
onlari iftiralariyla bagbasa birak!”%

Zeydiyye mezhebi, dalalet ve hidayette cebr olmadigi goriisiindedir.®® Buna gére dalalet
de tipki hidayet gibi dogrudan dogruya kullara ait bir fiildir. Nitekim Kasim er-Ressi,
“Allah onlarin kalplerini de kulaklarin1 da miihiirlemistir” ayetini,64 “Yaptiklarindan
otiirii onlarin kalpleri biisbiitiin pas tutmustur”® seklinde anlamlandirmis ve géniillerin
hidayete kapanmasini insanin ¢irkin eylemlerine nispet ederek kulun fiilinin bir neticesi
olarak gormiistiir.”® Ciinkii Allah’m kullarim saptirmasindan kasit, bizatihi kader ve
kaza ile degil, yine seytanin yalan, hile, kibir ve ¢irkin eylemleri siisleme gibi yollarla
kulu itaatten alikoymasidir. Bu sapma ise seytanin telkinlerine kapilan kulun bizzat
kendi iradesi dogrultusunda gergeklesmektedir. Ciinkii Allah’in ¢irkin fiilleri siisli
gostermesi ve kullart i¢in masiyet ve kiifiir takdir etmesi diisliniilemez. Dolayisiyla
saptirmast ve kalp miihiirlemesi, kullarin c¢irkin fiillerine taniklik etmesi ve onlar
dogrudan dogruya kendi eylemlerine nispet etmesidir. Zeydiyye, sevap ve liituf
meselesinde Allah’in  kendi kendisini simirladigini  kabul eden Mu’tezile’den
ayrilmaktadir. Ciinkii Allah’in herhangi bir fiilinin kendisine vacip olmasi demek,
Allah’a teklif yiiklemek manasina geleceginden bu durum Allah i¢in s6z konusu
olamaz. Allah sevap ve lituf hususunda ihsan edici konumda bulunmaktadir.
Dolayisiyla kullarma liituf ve ihsan kabilinden sayilan peygamber gondermek, tovbeleri
kabul etmek, sevap ve hidayet vermek gibi durumlar Allah i¢in vacip degildir.®’

Yukarida ele alinan bu meseleler Eméali’ye de yansimis, hem kader ve kaza hem de bu
cergevede tartisilan bazi hususlar, eserde rivayet ve goriiglerle temsil edilmistir. Bu
konular, Emali*de ,.a1 s s ot (kader hakkinda zikredilenlere dair) bab bashg: altinda
islenmektedir. Buna gore Ali b. Ebi Talib > ‘Abbaye > Sa‘ld b. Tarif > Hiiseyin b.
Ulvan > Ahmed b. Subeyyih > Muhammed b. Mans(r kanaliyla aktarilan bir haberde,
meclisinde bulunanlardan biri Hz. Ali’ye “Bir topluluk, mesietin kendilerine ait
oldugunu diisiinmekte ve buna bagli olarak kullarin dilerlerse hayir dilerlerse ser
islediklerini ileri siirmektedirler” diyerek bu hususta onun goriisiinii sormustur. Hz. Ali
bu soruya cevap sadedinde ii¢ ayet okumustur:

“Allah’in insanlar i¢in actigi rahmeti hi¢ kimse tutup kisamaz. O’nun kistigini da
O’ndan baska kimse acamaz. Ciinkii O, aziz ve hakimdir.”®® “Allah sana bir sikinti
verirse onu O’ndan bagkasi gideremez. Eger O, sana bir hayir dilerse onun nimetini de
kimse engelleyemez.”69 Yeryliziindeki tiim canlilarin rizki ancak Allah’a aittir. Allah,
onlarin duracaklar1 yeri de gidecekleri yeri bilendir. Iste bunlarin hepsi apacik bir
kitapta bulunmaktadir.”’® Daha sonra da ayetleri tasrih i¢in bazi aciklamalarda
bulunmustur. Buna gore Yiice Allah, kullar1 yaratmis ve onlar i¢in hidayet dilemistir.
Ancak kullarin bir kism1 Allah’n isteginin hilafina hidayete yonelmemislerdir. Ciinkii

%2 el-En‘am 6/112.

63 Allah, kullar iizerinde asla baski ve zuliim kurmaz. Bkz. Yahya b. el-Huseyin, Raséil, 188.
64 el-Bakara, 2/7.

% el-Mutaffifin 83/14.

% Kasim er-Ressi, Rasail, 1/609; Yahya b. el-Hiiseyin, Rasail, 338-339.

% Kasim er-Resst, Rasail, 1/599-603; Dogan, Zeydiyye 'nin Dogusu ve Gériisleri, 112-116.

% el-Fatir 35/2.

% Yunus 10/107.

" Hod 11/6.
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Seytan onlar i¢in daléleti istemis ve onlar da buna boyun egerek, Allah’in kendileri icin
diledigi hidayeti kendi istekleri ile reddetmislerdir.”

Goriildiigii tizere buradaki sorumluluk dogrudan dogruya kula nispet edilmekte,
Allah’m kendisi i¢in diledigi hidayeti Seytan’in telkinleri ile dalalete doniistiiren bir
kimsenin irade hirriyetine atif yapilmaktadir. Mezkur ayetlerde de Allah’in mutlak
istiinliigiine vurgu yapilmakta ve kullar i¢in hayir disinda bir sey dilemesinin Allah i¢in
diisiiniilemeyecegi ifade edilmektedir. Bundan dolayidir ki Hz. Ali “Seytan, kulun
mesietine kendisi i¢in hidayet murad eden Allah’tan daha yakindir” seklinde diisiinen
bir kimse i¢in “Bu goriisii dile getiren kimse, Allah’1t miilkiinde aciz gérmekte ve
hakimiyet alaninda ona ortaklar yakistirmaktadir. Biz kiyamet giiniinde bu kimse (gibi
diistinenler)den uzagiz” diyerek tepki géstermistir.72 Benzer sekilde Ahmed b. Isa da
Allah’m, kullarina ne yarar ne de zarar veremeyecegi zehabina kapilan topluluklarin
isabetli bir bakis agisina sahip olmadiklarini dile getirmistir. O, bu baglamda “Andolsun
ki biz onlar1 bir ilme gore alemlere iistiin kilmistik™ ayetini zikretmistir.”®

Kader meselesi etrafindaki tartigmalarm Emali’ye yansiyan diger bir boyutu ise, ilk
yaratilan unsurla alakali rivayetlerin Ehl-i beyt menseli bir senedle merf( hadis metni
olarak eserde dahil edilmesidir. Koken itibariyle bu tir rivayetler, ilk olarak Ehl-i Hadis
grubu tarafindan derlenmis ve Kaderiyye nin bu meseledeki goriislerini reddetmek igin
kullanilmistir. Nitekim insanin, eylemlerinde tamamen hiir oldugunu savunan
Felsefeciler ve Mu’tezile, aklin 6nemine vurgu yapmak iizere ilk yaratilan seyin akil
oldugu yoniindeki rivayetlere yonelmislerdi. Hatta kaynaklarda Mu’tezile’den oldugu
iddia edilen Davud b. el-Muhabber’in (6. 206/821) akil ve faziletine iliskin rivayetleri
topladig1 bir eser tasnif ettigi de belirtilmektedir. Buna mukabil Ehl-i Hadis ise bu
rivayetlerin ‘asilsiz’ oldugunu ileri stirmiis ve ilk yaratilan seyin “kalem” oldugu
yonundeki rivayetleri eserlerine almak suretiyle muhaliflerine cevap vermislerdir.
Rivayetlere yansiyan kalemin ‘ezeli yazgi’ anlaminda kaderi temsil eden bir simge
oldugu diisiiniildiigiinde Ehl-i Hadis’in Kaderiyye’ye yonelik elestirisinin merkezinde
kader meselesinin oldugu anlagilmaktadir.”* Hatta bu rivayetlerin sadece ilk yaratilan
unsurun ne olduguna iligkin bir tartisma ile smurli kalmadigr da goriilmektedir. Bu
baglamda bir siire fikirler iizerinden seyreden kader tartismalarinin siire¢ igerisinde
rivayetler {izerinden siirdiiriildiigii goriilmektedir. Oyle ki taraflar arasinda devam eden
tartismal1 sdylemler, zamanla kader ehli ile oturulmasinin bizzat Hz. Peygamber (sav)
tarafindan yasaklandigi ve kaderi inkar edenlerin iimmetin mecusileri olarak
nitelendirildigi riviyet metinlerine doniis(tiiriil)miistiir.”®

[k yaratilan unsura dair Emali’de yer alan metinler, ana hatlariyla kader tartigmasinda
Ehl-i Hadis’in istimal ettigi sylem ile paralellik arz etmektedir. Eserdeki metnin sened
yapisi, Zeydiyye’nin isnad anlayisina uygun bir sekilde tamamen Ehl-i beyt merkezli
imam ve ravi grubundan olusmakta ve s6z konusu metin dogrudan Hz. Peygamber’e
nispet edilmektedir. Buna gore Hz. Peygamber (sav) > Hz. Ali > Hz. Hiiseyin >

" Ahmed b. Tsa, Kitabu’I- ‘uliim, 4/300.

"> Ahmed b. Tsa, Kitabu’I- ‘uliim, 4/300.

" ed-Duhan, 44/32. Ayrica Muhammed b. Mansir (6. 290/903), Ahmed b. Isd’nin bu kimselerin
goriislerinin tutarsiz oldugunu ifade ederek bunu ayetlerden delillerle kendisine izah ettigini belirtmekte;
ancak kendisinin s6z konusu ayetleri ve bu baglamda yapilan serhleri hifzedemedigini bildirmektedir.
Dolayisiyla bu kisimlar eserde yer almamaktadir. i J 5, s 48 53, Bkz. Ahmed b. 1S4, Kitabu 'I- ‘uliim,
4/300.

" Bkz. Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 394-395.

"> Bkz. Eb( Davud, “Siinne”, 16; Ibn Mace, “Mukaddime”, 11.
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Zeynelabidin > Zeyd b. Ali > Amr b. Halid el-Vasiti > Hiiseyin b. Ulvan > Ahmed b.
isa > Ali b. Ahmed b. Isd > Muhammed b. Mansiir kanaliyla nakledilen merfd’ hadise
gore, Allah’in yarattig1 ilk sey kalemdir. Kalemden sonra Nan’u yaratmistir, ki o da
(divit) miirekkep hokkasidir. Bu husus “Nn, kaleme ve satir satir yazdiklarina yemin
olsun!” ayetiyle ifade edilmistir.”® Buradaki rivayetlere gore Allah, kalemi yaratip ona
yazmasini emretmis, boylece kiyamete kadar vuku bulacak herseyi kayit altina almistir.
Yaratilis, ecel, rizik ve amelden cennet ve cehenneme varincaya kadar olacak ve
olmayacak hersey yazilmistir. Sonra akli yaratip onu sorgulamis ve o da cevap
vermistir. Sonra ona git deyince gitmis, gel deyince gelmistir. Onu sorguya ¢ekmis o da
her defasinda cevap vermistir. Bunun iizerine Allah ona “Izzet ve celalim hakki icin,
ben senden daha serefli bir sey yaratmis degilim. Seninle alir ve yine seninle veririm.
[zzetim iizerine andolsun ki, sevdiklerime seni tam, sevmediklerime ise eksik
verecegim” demistir. Boylece Allah kendisinden korkup hakkiyla itaat eden kullara akli
tam, Seytan’dan korkan ve ona itaat eden kullara da akl eksik vermistir.”’

Ayn1 sened yapistyla nakledilen bir diger rivayette ise Hz. Peygamber (sav) “Siiphesiz
kul, cennetten bir konuma sahip olacaktir. Ancak o, kendisine 6liim vakti erisinceye
kadar cesitli musibetlerle imtihan edilmedikce oraya ulasamaz. O makamin derecesine
ulastiginda ise ona Oliim vakti gelir ve boylece kul (kendisi i¢in hazirlanan) cennete
kavusur.” denilmektedir. Bu meseleye dair zikredilen delillere bakildiginda,
Mu’tezile’nin  yaklasimindan olduk¢a uzak bir bakis acisinin  benimsendigi
goriilmektedir. Buradan Ahmed b. Isa’nin Mu’tezile’nin en azindan bazi goriislerine
sicak bakmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim eserde, kader baglaminda anlasilmas1 gereken
“Hi¢ sliphesiz suglular, saskinlik ve cilginlik i¢indedir.O giin yliziistii atese
stiriiklenecekler. ‘Cehennem azabini tadin bakalim’ (denecek). Kuskusuz biz her seyi
bir olciliye (kader) gore yatrat‘uk.”78 gibi bir¢ok ayetin Kaderiyye tarafindan carpitildigi
bilgisinin yer almasi bu durumu destekler niteliktedir.” Bununla beraber, eserde
nakledilen bir baska haberde “Her insanin amelini kendi boynuna doladik.”® ayetinin
‘sabik yazgr’ anlaminda kaderi ifade ettigi bildirilmektedir. Benzer sekilde Emali’nin
kader konulu bab basliginin son haberinde, Kaderiyye’nin, bu meseleye dair ileri
slrdiigii soylemleri ile bilmeden sirke diigmiis oldugu zikredilmektedir.®

Yukarida verilen oOrneklerden anlasildigi kadariyla, eserde kader ve buna bagh
meseleler, naslar ¢ercevesinde ele alinmis olup bu yaklasim, kismen Ehl-1 Hadis bakis
acisint yansitmaktadir. Bu anlamda miilkiindeki her sey gibi iman, inkar, hidayet,
dalalet, hayir, ser, fayda ve zarar vb. tiim fiiller, Allah’in kaderiyle vuku bulmaktadir.
Bu tutum, insanin fiilleri konusunda Mu’tezili diistinme bicimine yonelik acik bir
itirazdir. Kader meselesine dair Emali’de ayet, hadis ve ¢esitli goriislerle ortaya konulan
yaklasimin asir1 yorumlardan uzak mutedil bir ¢izgiye sahip oldugu goriilmektedir. Bu
baglamda eserdeki kader anlayisinin Zeydiyye’nin temsil ettigi ve umumiyetle Mu’tezili
cizgiye yakin goriislerden farkli birtakim kabuller igerdigini sodyleyebiliriz. Zira bu

" el-Kalem, 68/1.

" Ahmed b. Ts&, Kitdbu’l-‘uliim, 4/301; Konuya iliskin rivayetlerin degerlendirmesi igin bkz. H. Musa
Bagc1, Insamin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayist, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013),
240, 241-243, 251-254.

’® el-Kalem 54/47-49.

® Eserde s6z konusu ayetler 6rnek verildikten sonra @i sis o #s-Jl oy ibaresi ile Kaderiyye’ye gonderme
yapilmaktadir. Bkz. Ahmed b. isa, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/301.

%0 fsra 17/13. ~
Bl et e a1 2,5l Bkz. Ahmed b. 158, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/302.
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meselede kismen Cebri yaklasima temayiil s6z konusu olup agirlikli olarak da Kaderi
diislince bicimi sarih beyanlarla elestirilmektedir. Nitekim Emali’de, bir yandan
Kaderiyye’nin goriislerinin aksine kullarin fiillerinde hiir ve mutlak muhtar olmadigi
savunulurken, diger yandan da kullarin fiillerinde icbar altinda olmadiklar ileri
stiriilerek Cebriyye’nin goriisleri tenkit edilmistir. Bu durumda Ahmed b. Isd’nin kader
ve buna bagh tartismali meseleler hakkinda, Cebri ve Kaderi yaklasimlar disinda
mutedil bir tutuma sahip oldugunu belirtebiliriz. Oyle ki ilgili bab basligimmn “Sonunda
onlar ‘Rabbimiz Allah’a andolsun ki, biz O’na ortak kosanlardan degildik’ demekten
baska bir 6ziir bulatmatyatcaklar.”82 ayetiyle tamamlanmis olmas1 da bu tartismalarda
agirlikli olarak Kaderiyye’ nin meseleyi ele alis bigiminin elestirildigini gdstermektedir.

1.4. Elem ve Istirap Meselesine Yaklasim

Mu’tezile’ye gore Allah’tan gelen keder, aci ve istiraplar zuliim olarak goriilemez.
Ciinkii Allah, bunlarda kullar i¢in uhrevi menfaatler gézetmektedir. Ayrica Allah, 1yiligi
mutlak hayir olarak salt bir iyilik seklinde yaratabilecegi gibi, bunu zahiren ¢irkin ve
zuliim gibi goriinen birseyin igerisine de gizleyebilir. Bu durumda insanin girkin ve
zuliim olarak degerlendirdigi bir sey Allah i¢in giizel ve hikmetli olabilir. Mu’tezile,
cocuklarin diinya hayatinda elem ve 1stirap ¢ekmelerinin yetiskinler i¢in bir ibret ve
imtihan gayesi tasidigini savunmaktadir. Buna gore ¢ocuk ve hayvanlarin c¢ektigi
elemler, kullar i¢in bir tiir imtihandir. Fakat diinyadaki elemlerine karsilik (ivaz) olarak
Allah, ahirette onlar1 miikafatlandiracaktir. Sayet onlara miikafat vermeyecek olsaydi,
diinyadayken elem vermesi de onlar icin bir tiir zulim olurdu.®® Oysa Allah, adildir;
zalim kabul edilemez.

Sia ise s6z konusu problemi ¢ozmede fiillerin kaynagma ydnelmektedir. Ornegin
Rafiza’ya gore, ¢ocuklarin ¢ektikleri elemler hakikatte Allah’a ait fiiller degildir. Oyle
ki diinyada elem, keder ve ac1 iceren durumlar, sadece yaratilis icab1 Allah’in fiili olarak
kabul edilmektedir. Ciinkii Allah onlar1 elem ve aciyr hissedebilecek bir tabiatta
yaratmistir. Bu durum g¢arpismadan kaynaklanan ses, atilan tasin hareket etmesi gibi
miitevellidat kabilinden kendiliginden ortaya ¢ikan eylemlerdir.* Oyleyse cocuk ve
hayvanlara terettiip eden 1stirabin asil faili Allah olmayip, bu eylemlerin ona nispeti
mecazidir.

Maturidilerin bu konuya dair temel yaklasimi, Allah’1in biitiin fiillerinin mutlak surette
hikmet ve maslahati haiz oldugu fikri iizerine kuruludur. Es‘arilerin aksine Allah, tiim
fiillerinde kullarina doniik birtakim hikmet ve maslahatlar gozetmektedir. Ancak
fiillerdeki fayda ve hikmet, Allah’in zatina degil, dogrudan dogruya O’nun kullarina
racidir. Zira Allah’a ait bir fiilin maksattan yoksun olmasi, onun abes, bos ve anlamsiz
olmast demektir. Oysa kemal sifatlarla muttasif olan Allah’in hikmet ve gayeden uzak
bir fiil ortaya koymasi diisiiniilemez. Bu bakimdan ilahT fiiller, kullara donik gizli ve
acik bircok hikmet ve fayda ihtiva etmektedir. Ayrica insan, dogasi geregi esyay1
ziddiyla beraber tanimaktadir. Dolayisiyla insan, kotii ve zararli olani1 gérmeden, giizel
ve faydali olanm kavrayamazdl.85 Bu baglamda Maturidiler, cocuklara, masumlara
akilsizlara ve hayvanlara terettiip eden elem ve acinin mutlak surette bir imtihan ve

% el-En‘am 6/23.

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili‘I-hamse, 483, 493; Es‘ari, Makalatii 'I-Islamiyyin, 253-254.

8 Es‘ari, Makaldtii’l-Islamiyyin, 56; Ayrica ‘tevelliid’ goriisii hakkinda bkz. Es‘ari, Makaldtii’l-
Islamiyyin, 45-46.

® Hiiseyin Aydin, “ilahi Adalet A¢isindan Cocuk ve Hayvan Elemleri Meselesi”, Firat Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1412 (Gliz 2009), 9.
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hikmet igerdigi goriisiindedirler. Diinyada elem ¢eken ¢ocuklarin durumunu ise onlar
igin bir uyar1 ve ibret niteligi tasidigin1 savunmaktadirlar.®

Cocuklarin elemi meselesinde Es‘ariler; ivaz yaklagimim1 reddederek Mu’tezile’den,
elemleri dogrudan Allah’a izafe ederek Sia’dan ve Allah’in fiillerinde maslahat
gozetmeyerek Maturidiyye’den ayrilmaktadirlar. Es‘ariler, bu meseleyi salt Allah’in
fiilleri konusu ile iligkilendirerek agiklamaya c¢alismiglardir. Zira Allah, Mu’tezile’nin
iddiasinin aksine kullar i¢in herhangi bir fayda ya da hikmet gozetmek zorunda
degildir.87 Allah kullarina ne dogrudan onlarin faydalarini esas aldigi i¢in ne de onlara
ahirette bir ivaz ve bedel verecegi i¢in aci verir. Aksine Allah bizzat dyle istedigi igin
kullarina ac1 ve elem verir. Bu acilarin perde arkasinda bir fayda ya da hayir bulunmasi
da zorunlu degildir. Allah dogrudan dogruya kotiiliikleri yaratir, elem ve aci verir.
Dolayistyla hiikiim, hikmet ve hakimiyet sahibi olan Allah iizerine hicbir sey zorunlu
olamaz. Su halde O’nun, diinyada ¢ektigi elem ve 1stiraplardan dolay1 ¢ocuklara ivaz ve
fayda saglama gibi bir zorunlulugu da bulunmamaktadir. Ciinkii Malik olan Allah
miilkiinde diledigi gibi tasarruf edebilir. Ozetle Es‘ariler, ¢ocuklarm cektigi elem ve
acilari, hakim'g/et alaninda istedigini yapma yetkisine sahip Allah cephesinden izah
etmektedirler.®

Zeydiyye bu meselede Mu’tezile ile benzer bir yaklasim igerisindedir. Onlara gore
cocuk ve hayvanlarin diinyada ¢ektikleri 1stirap iki sekilde izah edilebilir. Birinci goriise
gdre bu durum, miikellef kimseler icin bir tiir 1slah ve uyar1 demektir. ikinci goriis ise
bu durumu ivaz (bedel) nazariyesi ile ilgili bir izah icermektedir. Buna gére onlarin
elemlerden dolay1 cektikleri act ve keder, ahirette Allah tarafindan miikafat verilerek
telafi edilecektir. Cocuk ve hayvanlarin aci ¢ekmesine neden olan tiim hastalik ve
sikintilart giderilecektir. Ciinkii ahiret, diinya gibi teklif yurdu degildir.?® Baska bir
yaklagima gore ise ahiretteki miikafat, diinyada elem ve istirap c¢eken biitliin herkesi
kapsamalidir. Ciinkii ahiretteki ivazin sadece aci ¢eken c¢ocuklar icin gecerli olacaginm
iddia etmek, zuliim ve ¢irkin bir durumdur. Oysa Allah zuliimden uzaktir.*

Emali’de soz konusu tartismaya dair goriis ve rivayetler &% .o s by Jubd 3 ob
(kendilerine ac1 ve 1stirabin terettiip ettigi cocuklara dair) bab basligi altinda yer
almaktadir. Burada Ahmed b. Isa disinda, ve Abdullah b. Hasan (5. 145/762), Kasim
er-Ressi (0. 246/860), Abdullah b. Misa (6. 247/861) ve Muhammed b. Mansar el-
Muradi (6. 290/903) gibi Zeydi olusumun 6nde gelen isimlerinden de konuyla alakali
gorlis ve nakiller bulunmaktadir. Buna gore Kasim er-Ressi’ye ¢ocuklarin ¢ektigi ac1 ve
istiraba Allah’in nasil izin verdigi ve baskasi yaptiginda zulim olarak gortlen bu tir
seylerin Allah yaptiginda neden zuliim olarak nitelendirilemeyecegi sorulmustur.

Kasim er-Ressi ise Yiice Allah’in ¢ocuklara merhamet ettigini ve onlara verdigi birgok
nimetinden Otiirli onlara zulmetmesinin miimkiin olmadigin1 ifade etmistir. Ressi’ye
gore Allah onlara nimet vermek zorunda olmadig: gibi onlara isabet eden ac1 ve 1stirabi

% Hulusi Arslan, “Dogal Felaket ve Istiraplar Konusunda Kelamcilarin Gériisleri”, Marife Din?
Arastirmalar Dergisi 2/2 (Glz 2002), 26-27.

8 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 84.

8 Arslan, “Dogal Felaket ve Istiraplar”, 25-26.

8 Miieyyed Billah Ahmed b. el-Hasan b. Har(in el-Hasent (6. 411/1020), et-Tebsiratu fi 't-tevhid ve 'I- ‘adl,
thk. Abdilkerim Ahmed Cedban, (yyy: yy, ty), 63.

% Nasir li-Dinillah ibrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Milyyed? (6. 1083/1672), el-Ishih ale’I-Misbah fi
Ma rifeti’l-Meliki’I-Fettah, thk. Abdurrahman b. Hiiseyin, (Sana’a: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye, 1422/2002), 101-102.
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da ortadan kaldirmak zorunda degildir. Kullara gelince onlarin, her sart ve kosulda
in‘4mindan dolay1 Allah’a siikretmeleri gerekir.”* Ciinkii Allah zalim degildir, kullarina
karst1 cok sefkatli ve merhametlidir. O hi¢bir kimseye kaldiramayagi bir yiik
yiiklemez.%

Konu ile ilgili Ahmed b. Isd’dan nakledilen goriislerin temelinde Allah’1 zuliim,
cirkinlik ve kabahat igeren fiillerden tenzih etme yaklasimi bulunmaktadir. Bu sdylem,
Zeydiyye’nin ‘adalet’ prensibine muvafakat eden bir yaklagimdir. Buna gore
masumlarin ve c¢ocuklarin ¢ektigi ac1 ve istiraplarin Allah’in onlara zulmetmek i¢in
verdigi musibet seklinde degerlendirilmesi dogru degildir. Ciinkii Allah’tan gelen
herseyde bir hikmet ve hayir vardir. Cocuklarin diinyada maruz kaldiklari elem ve keder
ise yetiskinler i¢in bir uyar1 niteligi tasimaktadir. Ciinkii Allah, tim fiillerinde adalet
iizere olandir.*® Gériildiigii gibi bu yaklasim Zeydiyye’nin ‘adalet’ prensibi ile paralel
bir séylem icermektedir.

1.5. Biiyiik Giinah Hakkindaki Goriisler

Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflardan birisi de literatiirde miirtekibii’l-kebire
seklinde terimlesen biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu hakkindadir. Bu cercevede
tartisilan problemlerin basinda, biliylik glinahin hangi fiillerden ibaret oldugu ve bu
giinahlar irtikap eden kimsenin dini konumu gelmektedir.

Hariciler biiyiik giinah isleyen kimsenin kafir olacagim ileri siirmiislerdi. Ammeleri
imanin bir pargasai kabul eden bu anlayisa gore gore tovbe etmemesi halinde bu tiir
kimseler, temelli cehennemde kalacaklardir.%*

Miircie, Haricilerin goriislerine tepki olarak biiyiik giinahin imana zarar vermeyecegini
savunmaktadir. Ciinkii onlara gore amel, imandan bir parca degildir. Ké&firlerin iyilikleri
onlara fayda vermeyecegine goére mii’minlerin isledikleri giinahlar da onlara zarar
vermez. Bu kimseler, mii’min olmakla beraber, giinahlarindan o6tiirii fiska girmislerdir.
Dolayistyla bunlarin durumu Allah’a kalmistir. Allah dilerse onlart affedecek, dilerse
cezalandiracaktir.®®

Mu’tezile’nin el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibine gore biiyiik giinah isleyen
kimse, ne kafir olur ne de mimin olarak kalabilir. Cunkl boéyle bir kimse, kifru iktiza
eden bir inkar icerisinde degildir. Ancak irtikap ettigi kebire nedeniyle de iman dairesi
i¢cinde kalmas1 miimkiin degildir. Mu’tezile’ye gore bu kimse, fasik olarak nitelendirilir
ve tovbe etmeden élmesi halinde ebedt olarak cehenneme gidecektir.*®

L Ahmed b. Ts&, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/305.

% Gokalp, Erken Dénem Zeydilik, 103.

% Ahmed b. Tsa, Kitabu’I- ‘uliim, 4/305.

% Hariciler, Kur’an’dan cesitli deliller ileri siirerek onlarin kafirlerin cezasma maruz kalacaklarn ileri
stirmislerdir. Bkz. en-Nisa 4/14, 123; el-Ahzab 33/57. Bkz. Adil Bebek, “Kebire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/163; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 153.

% Miircie, bu hiikmiin aklen tutarli oldugu gibi naklen de dogru oldugu gériisiindedir. Ciinkii Kur’an’a
gore Allah, sirk disindaki tiim giinahlar1 affedecegini ve cehenneme sadece dini hakikatleri yalanlayan
kimseler girecegini bildirmektedir. Bkz. en-Nisa 4/48; el-Leyl 92/15-16. Bkz. Bebek, “Kebire”, 164;
Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 175.

% Kad1 Abdiilcebbar, Serhu I-usili I-hamse, 712; Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
83; Umit, Zeydiyye-Mu 'tezile Etkilesimi, 27-29; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 190-191. Zira Kur’an’da
bir mii’mini taammiiden katleden kimsenin ve (mirasa iligkin ifadelerin sonunda yer aldig1 iizere) ilahi
kurallar1 ihlal edip sinir1 aganlarin temelli cehennemde kalacagr bildirilmistir. Bkz. en-Nisa 4/93, 14. Bkz.
Bebek, “Kebire”, 164.
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Maturidi ve Es‘ari kelamcilarina gore biiyiik giinah isleyen kimse mii’min kabul
edilmektedir. Ciinkii kebire isleyen kimse, bunu ildhi emirlere karsi gelmek yahut
haram1 mesru gormek kastiyla islemez. Aksine nefsani arzular, aliskanlik, hirs, gaflet ve
ofke gibi nedenlerle giinaha meyleder; fakat Allah’in af ve rahmetinden de Umit
kesmez.”’ Dolayistyla biiyiik giinah isleyen bir mii’min, iman vasfin1 kaybetmedigi gibi
kafir olarak da nitelendirilemez. Zira hem Maturidiyye hem de Es‘ariyye, amel ile
imanin birbirinden bagimsiz degerler oldugunu savunmaktadir. Biiyiik giinah isleyen bir
mii’min, ilahi emir ve yasaklar1 ¢ignerken de kalbindeki imanin1 devam ettirdigine gore
bu fiili irtikdp eden kimse kafir olarak tavsif edilemez. Sayet bu kimselerin temelli
cehennemde azap gorecegi kabul edilecek olursa, bu durumda onlarin sahip olduklari en
bliyiik amel olan iman karsiliksiz birakilmis olacaktir. Hi¢ sliphesiz ki bunun, Allah’in
adaleti ile kabil-i te’lifi miimkiin degildir. Oyleyse miirtekibii’l-kebire’nin ahiretteki
durumu Allah’a kalmls‘ur.98

Zeydiyye, buyik gunah meselesinde biyuk 6lgiide Mu’tezili goriislere yakin bir anlayis
icerisindedir. Amellerin imanin bir par¢ast oldugunu kabul eden Zeydiyye, biiyiik giinah
isleyen bir kimsenin mii’min olarak kalamayacagini savunmaktadir. Nitekim Zeydi
imamlardan Yahya b. el-Hiseyin (6. 298/911), biiyiikk giinahi irtikdp edenlerin kafir
olduklarini, dalaletleri yiiziinden islam dairesi disina ¢ikacaklarini belirtmistir.*® Cunki
kebire, iman1 ortadan kaldirir. Iman vasfim kaybeden bir mii’min ise kafir olur.
Zeydiyye’ye gore bu tiir kimseler, tovbe ederlerse tekrar iman dairesine girmis olurlar.
Aksi takdirde ebedi olarak cehennemde kalacaklardir.'® Késim er-Ressi de Kur’an-i
Kerim’de mii’minlerin bazi husussiyetlerinin bizzat Allah tarafindan zikredildigini ifade
etmekte, bu 6zelliklerini kaybeden kimselerin ise iman vasfin1 kaybetmis olacaklarini
vergulamaktadir. Iman dairesinden ¢ikan bu  kimselerin mii’min  olarak
kalamayacaklarini, kiyamet giinlinde Allah’in rahmet ve rizasindan mahrum
olacaklarini, ahirette de mii’'minler yerine kafirlerle beraber cehennemde temelli
kalacaklarini belirtmektedir.'®*

Miirtekibii’l-kebire etrafindaki tartismalarin Emali’ye yansiyan yonleri incelendiginde,
Ahmed b. Is&’nin yukarida aktarilan Zeydi kabullerden olduk¢a farkli bir goriis
gelistirdigi anlasilmaktadir. Zeydi gelenek igerisinde yer alan yaklasim big¢imlerinden
farkli olarak Ahmed b. Is4, biiyiik giinah isleyen kimsenin kategorik olarak kafir kabul
edilmesini dogru bulmamaktadir. O, glinahkar miisliimanin sirk kiifrii degil, nimet kiifrii
igerisinde oldugu goriisiindedir. Kiifriin, sirk ve nimet seklindeki bu kategorik ayrimina
Haricilerin Ibaziyye kolunda rastliyoruz. Zira onlar, kiifrii sirk ve nimet olmak iizere
ikiye ayirmislar ve biiyiik giinah isleyen kimsenin kiifran-1 ni’met (nankdrliik) icerisinde
oldugunu savunmuslardir.’% Bu bakimdan Ahmed b. isa’mn hem Zeydiyye’nin hem de
Mu’tezile’nin yaklasim bi¢imlerinden farkli bir goriise sahip oldugu goriilmektedir.
Ciinkii Ahmed b. Isa, biiyiikk giinah1 irtikdp eden bir kimsenin, miisrik olmamakla
birlikte Allah’a kars1 biiyiilk bir nankorliik (kiifran-1 ni’met) icerisinde oldugu

 Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 306-307.

% Kur’an’da, kisas cezasina iligkin ayetlerde bir kimseyi 6ldiirmek gibi biiyiik bir giinahin failleri bile
‘mii’'minler’ olarak nitelendirilmesi, iman vasfinin kendilerinden kaldirilmadigi anlamina gelir. Bkz. el-
Bakara 2/178; el-Hucurat, 49/9. Bkz. Bebek, “Kebire”, 164.

% Bkz. Yahya b. el-Hiiseyin, Rasail, 173.

1% yahya b. el-Huseyin, Rasail, 176-177; Es‘ari, Makaldtii I-Islamiyyin, 74; Dogan, Zeydiyye nin Dogusu
ve Goritisleri, 133.

1% Kasim er-Ressi, Rasil, 1/241-242.

192 Bs<ard, Makdlatii’I-Islamiyyin, 110; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 159.
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gorlisiindedir. Buradaki kiifiir, iman hakikatini reddetmekten dolay1 i¢inde bulunulan
tutum anlaminda degil, Allah’in nimetlerine siikiirsiizliikten ileri gelen bir tiir nankorliik
halini karsilamaktadir.’® Dolayisiyla Ahmed b. Isa, bu durumdaki bir Miisliimanin
tovbe etmeden Olmesi halinde ebedi olarak cehennemde kalacagini savunan Mu’tezile
ve Sia’dan (Zeydiyye’den) farkli bir bakis agisi gelistirmistir.lo4

Ahmed b. Isa’nin mezkur tutumu ile bu meselede gagdast olan Kasim er-Ressi’den ve
umumiyetle ana akim Zeydi kabullerden uzaklastigi ve Harici-ibadi bakis agisina
yakinlastigi goriilmektedir.'® Benzer seklide Zeydiyye’den bir grup da bu konuda
Ahmed b. Isa’nin yaklasimini daha isabetli bulmustur. Bu gruba gore, Hz. Peygamber
(sav) bliylik giinah isleyen kimselere de tipki diger mii’'minlere davrandigi gibi
davranmistir. Bu durum kebire isleyen kimsenin, iman ve Islam dairesi icerisinde
miitalaa edilmesi gerektigini gostermektedir. Zira Hz. Peygamber (sav), salih amel
isleyenlere ayr1, biiyiik giinah isleyenlere ayr1 davranmamistir. Bu agidan biiyiik giinah
sahibi kimse kafir olmaz, ni’met kiifrii irtikdp etmis sayilir ve fasik miisliiman olarak
nitelendirilir.**

2. Esere Yansiyan Fikri Tartismalar

Eserin bu boliimiinde Hz. Ali’nin stiinliigline vurgu yapan rivayetler ve imamet konusu
ile iliskilendirilen ayetlerin yorumu dikkat ¢cekmektedir. Bunlarin 6nemli bir kismi
Zeydi gelenegin imamet meselesine yaklagimi ve Ozelde Gadir-i Hum hadisesi
iizerinden Ahmed b. Isa’nin bu meseleyi nasil ele aldig: ile ilgilidir. Bunun disinda onun
Hz. Eb Bekr, Hz. Omer ve Hz. Osman hakkindaki kanaati, Ali-Fatima neslinden gelen
imamlara itaat, takiyye konusu, Ehl-i beyt’in faziletine dair tutumu, bazi ayetlerin
tefsirine yaklagimi, tesbih ve tecsim meselesi ile halku’l-Kur’an konusu hakkindaki
goriis ve degerlendirmelerini igeren nakillere yer verilmistir.

2.1. Baz1 Ayet ve Rivayetlere Yaklasimi

Eserde Ahmed b. {sd’nin Hz. Ali’nin hakkindaki kanaatlerine genis bir yer ayrilmustir.
Nitekim talebesi el-Muradi ona “Hz. Peygamber’e (sav) ait binek hayvani ve birkag
silah da dahil olmak {izere onun bazi hususi esyalar1 neden Hz. Abbas dururken Hz.
Ali’nin oldu? Oysa Abbas, Rasulullah’a Ali’den daha yakin ve ondan daha merhametli
idi.” Seklinde bir soru yoneltmistir. Ahmed b. Isd buna cevaben “Kim benim s6ziimii
yerine getirir ve borcumu 6derse, mirasim onun olacaktir” seklindeki rivayetin muhatabi
olmasindan dolayr onun Hz. Abbas’tan daha oncelikli oldugunu bildirmistir. Siiphesiz
bu yaklasim, devaminda zikredilen diger goriis ve nakillerle birlikte diisliniildiiglinde,
vefatindan sonra Rasulullah’a (sav) ait esyalara sahip olmanin 6tesinde velayet ve buna
bagl olarak da hilafet hakkina sahip olmakla ilgilidir. Zira Sii fraksiyonlarin neredeyse

108 Siikiir ile nankorliik kavramlarimin hadislerdeki kullamimlar: i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Misned,

4/278, 375; Eba Davad, “Edeb”, 11; Tirmizi, “Birr”, 35.

104 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/39; Bagc1, Hadis Tarihi, 219.

195 Nitekim Ressi, bu meselede Mu’tezile’ye daha yakin bir konumda dururken, Ahmed b. fsa
Ibaziyye’nin goriislerine daha yakin bir tutum benimsemistir. Ressi, biiyiik giinah isleyen bir kimsenin
temelli cehennemde kalacag1 goriisiindedir. Kasim bu hususta sdyle diisiinmektedir. “Allah’in kitabini ve
resiillerini kabul eden bir kimsenin, Allah’a isyan anlamina gelen tiim biiyiik glinahlar1 irtikdp etmis olsa
bile azaba ugratilmayacagimi savunanlar, Allah’a kars1 biiylik bir tekebbiir, ciir'et ve iftira
igerisindedirler.” Ahmed b. Isa ise bu husustaki diisiincesi ile Ibadiyye nin goriislerine yakimn bir tutum
benimsemistir. Zira Ibadiyye’ye gore biiyiik giinah isleyen kimse miisrik degil, nimet kiifrii irtikdp eden
bir muvahhiddir. Bkz. Kasim er-Ressi, Raséil, 1/242; Rassas, Misbdhu’l-‘ulim, 80-83; Madelung,
“Ahmad b. Isa”, 48.

106 K 4s1m b. Muhammed, el-Esds Ii ‘akdidi’l-ekyas, 167; Dogan, Zeydiyye nin Dogusu ve Goriisleri, 133.
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tamaminda oldugu gibi Zeydiyye 6zelinde de Hz. Ali’nin diger sahabilere riichaniyeti
bilinmektedir. Ne var ki Siinni gelenegin Hz. Ali’nin faziletine yonelik rivayetleri
yorumlama bicimi, Sif kesimin yaklasimindan oldukga farklidir. Oyle ki Sia, Hz. Ali’ye
ait olan (oldugu ileri siiriilen) bu rivayet malzemelerini imamet eksenli tevillerle ele
almakta, boylece Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonraki yonetim hakkina en layik
kimsenin dogrudan dogruya Hz. Ali oldugunu iddia etmektedirler. Dahasi onun
imamete tayininin kendi sagliginda bizzat Hz. Peygamber (sav) eliyle yapildigini
savunmaktadirlar. Buna bagli olarak, Zeydiyye 6zelinde de bdyle bir temaydlin var
oldugunu biliyoruz. Her ne kadar, sabik halifeler Hz. Ebsi Bekr ve Hz. Omer hakkindaki
miispet goriisleri ile imamet meselesi etrafinda asiriliktan uzak sdylemler ile mutedil bir
tavir gelistirmis olsalar da bu durum, Hz. Ali’nin ‘efdal imam’ oldugu yoniindeki
kanaatlerini degistirmemistir.’®” Dolayisiyla Ahmed b. Isa gibi Zeydi gelenckte soz
sahibi olan bircok sahis da veladyet meselesini Hz. Ali’nin hilafet hakki ile
iliskilendirmekte sakinca gérmemislerdir. Buna goére Hz. Peygamber’den (sav) sonra en
chliyetli ve en dirayetli kimse olarak Hz. Ali, hilafetin asil ve en birinci sahibidir.'*®
Eserde soz konusu meseleye itikddi bir hiiviyet kazandirilarak ¢ok sayida ayet ve
rivayetlerle bu goriis tahkim edilmeye ¢alisiimistir.

Ahmed b. {sa’nin fikri goriis beyan ettigi bir baska mesele de takiyye ile ilgilidir.
Ahmed b. Isa, bu konuda sorulan bir soru iizerine, herhangi bir mazeret olmaksizin
takiyye yapmanin caiz olmadigini belirtmistir. Gegerli bir mazeret durumunda ise
takiyyenin sadece lisanla siirli, yani sézlerle miimkiin olabilecegi goriisiindedir. Sayet
takiyye sirasinda akil da bu durumu tecviz ederse ya da dogrudan Allah’a ve Resiiliine
ait bir emri veya nehyi inkara yonelik bir s6z ortaya konulursa, bu durumda takiyye caiz
olmaz. Ciinkii aslolan sey, lisan ile sOylenenlerin aksine aklin mevcut inancint muhafaza
etmesidir. Dolayisiyla takiyye, kalp ve akil ile degil; lisan ile olur. Bu anlamda, Sia’nin
benimsedigi her kosulda her s6z ve her konuda takiyyenin miimkiin oldugunu savunan
yaklagimlar isabetli goriinmemektedir.'®

Ahmed b. Isa’nmn tesbih ve tecsim ile ilgili fikirleri de eserin bu béliimiinde yer
almaktadir. Nitekim oglu vasitasiyla nakledilen bir haberde Ahmed b. Isd’nin tesbih ve
tecsimden siddetle kagindig1 bilgisi yer almaktadir. Buna gore o, Allah’in keyfiyetini
bilemeyecegimiz bir sekilde her yerde ve her an mevcut oldugunu belirtmektedir. Ars’1
yaratan O’dur. Kullarini ibadete davet eden O’dur. Yarattig1 her seye yardim ettigi gibi
kullarma da yardim etmektedir. Ahmed b. Isa, kullarm Allah’in emrine imtisal etmeleri
ve dini uygulamalar1 karsiliinda Allah’in da onlara yardim edecegini dile

97 Hz. Ali’nin imametine ve faziletine iliskin bkz. Kasim er-Ressi, Rasail, 2/217-222.

198 Mefdul imdm anlayisina gore Zeydiyye, umumiyetle ilk iki halifenin, yonetimini kabul etmektedir.
Onlara gore Hz. Ebubekir ve Hz. Omer her ne kadar imamete en layik kimseler degilse da cumhur
ittifakiyla yonetime geldiklerinden makbuldiirler. insanlarm Hz. Ali yerine bu ikisine biat etmeleri hata
degildir. Bu tutum, efdal imam varken mefdiliin imametini cdiz gérmeleri ile ilgilidir. Zeydiyye’ nin
kollarindan Siileyméniyye ve Betriyye’nin goriisii budur. Genel kanaat bu yonde olmasina ragmen,
Zeydiyye icerisinde baz1 sahis ve goriisler etrafinda tesekkiil eden aykir1 olusumlar da mevcuttur. Nitekim
Ebu’l-Cérld Ziyad b. Munzir el-Hemedani’ye nispet edilen goriisler etrafinda sekillenen Cartdiyye’ye
gore Hz. Peygamber (sav), Hz. Ali’yi ismen degil, vasiflarin1 sayarak nassla imamete tayin etmistir.
Dolayisiyla o, Rasulullah’tan (sav) sonraki imamdir. Fakat insanlar, ona uymay1 terk etmis ve kiifre
diigmiislerdir. Bkz. Emir Huseyin b. Bedruddin (6. 663/1265), Yendbiu 'n-nasiha fi'l-akdidi’s-sahiha, thk.
Murtaza b. Zeyd el- Mahatvarf, (San’a: Mektebetii Bedr, 1420/1999), 392; Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin,
67-68; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/157, 159, 161; Mehmet Umit, Zeydi Imdmet Diisiincesinin
Tesekkiilii (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012), 46-48.

19 Ahmed b. Ts4, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/311.
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getirmektedir. “Eger siz Allah’a yardim ederseniz, hi¢ siiphesiz O da size yardim
eder.”™'® Ayrica Allah, yardimda en cémert olandir. Bu denklemde kullarin gorevi ise
yalnizca Allah’1t kabul edip ibadet maksadiyla sadece O’na yonelmeleridir. Kullar
O’nun arsima (kudret hiikiimranligina) iman etmelidir. Cilinkii Allah, her an her yerdedir.
Bu baglamda Ahmed b. Isd, Allah’in kusatici yoniine bazi ayetlerden misaller
vermektedir. O bu hususta, “G6rmez misin ki, goklerde olanlar1 da yeryiiziindekileri de
Allah bilir. Ne vakit ti¢ kisi kendi aralarinda fisildassa, dordiinciileri Allah’tir. Bes kisi
fisildagsa bu sefer de altincilar1 Allah’tir. Ister az olsunlar ister cok, nerede olurlarsa
olsunlar, Allah mutlaka onlarla birliktedir.”** ayeti ile “O, goklerde de yeryliziinde de
(tek olan) Allah’tir. Gizlediklerinizi de bilir a¢iga vurduklarinizi da. Neler kazanmakta
oldugunuzu da bilen sadece O’dur.”**? ayetini 6rnek vermektedir. Zira Allah her an ve
her yerde kullarini gézetlemekte ve tiim mevcudat: ihata etmektedir.'™

Ahmed b. Isd’nmin muhtelif meselelere iliskin goriislerinin serdedildigi kisimda Hz.
Osman hakkindaki goriisleri de yer almaktadir. ile sona ermektedir. Hz. Osman’in (6.
35/656) oldiiriilmesi hakkinda ne diisiindiigii soruldugunda Ahmed b. Is4 da akil ve bilgi
sahiplerine gore onun katledilmesi hadisesinde siipheli durumun s6z konusu olmadigini
sOyleyerek meseleye iliskin goriislerini siralamistir. O bu konuda, Hz. Osman’in
Olimiine dair Ui¢ ihtimalden biri disinda farkli bir kanaat belirtmenin dogru
olmayacagin ileri siirmiistlir. Siraladigi ihtimaller ise Hz. Osman’in o6ldiiriilmesinde
hakl1 bir gerekg¢enin olup olmadigi ve bu hadisenin neticesinde onun katilinin cezasinin
nasil takdir edilecegi hakkindadir. Buna gore Hz. Osman, e8er hakli bir sebeple
odirtilmis ise, onun katili icin herhangi bir diyet veya kisas sdz konusu olamaz. Eger
hem haksiz yere 6ldiiriilmiis hem de katili de bilinmiyorsa, o halde diyeti Beytiilmal’den
tazmin edilir. Sayet haksiz yere oldiiriilmiis ve katili de biliniyorsa, bu durumda o kimse
idam edilir.***

Ahmed b. Isa’nin Hz. Osman hakkindaki ifadelerine bakildiginda Zeydi gelenegin onun
hakkindaki tutumunun bir yansimasi olarak yorumlanabilir. Bu yaklasim tarzi, tekfir ve
asiriliktan uzak umumiyetle nesnel tahlillere dayanan degerlendirmeleri ile Zeydiyye’yi
diger Sii olusumlardan biiyilik 6l¢iide ayirmaktadir. Ciinkii CarQidiyye’yi hari¢ tutacak
olursak, Zeydi gruplarin higbiri Hz. Osman’1 tekfirle itham etmemektedir. Onun
yonetim anlayisinda birtakim hatalar bulundugunu ifade etseler ve 6zellikle hilafetinin
son yarisina iligkin bazi iddialar1 giindeme tasimis olsalar da Zeydiler, onun imani
Uzerine yorum yapmama prensiplerini daima muhafaza etmislerdir. Buradan hareketle
Ahmed b. Isa’nin onun katline iliskin ortaya koydugu goriislerin de tekfir soyleminden
uzak mutedil gortisler oldugu goriilmektedir.

Ahmed b. Isd’mn fikir beyan ettigi bir diger husus da halku’l-Kur’an meselesidir. O bu
konuya dair herhangi bir “yanli” goriis ileri stirmekten kaginmis, lehte veya aleyhte fikir
serdeden taraflar i¢in de Allah’tan magfiret istemistir. Ciinkii Ahmed b. Isi’ya gore bu
mesele (zerinden herhangi bir tefrikaya yol acacak sOylemlerden uzak durmak
gerekmektedir. Bu konuda goriis serdeden tiim kesimler, iizerinde ittifak edilen ortak
hususlar1 benimsemeli ve bunlara sadik kalmalidir. Ciinkii Kur’dn’in mahlik oldugunu
ya da olmadigini iddia eden her kesim, ister istemez farkli yollar tutmakta ve tefrikaya

110 Muhammed 47/7.

11 e]-Miicadele 58/7.

12 o]-En‘am 6/3.

13 Ahmed b. Ts4, Kitdbu'I- ‘uliim, 4/311-312.
14 Ahmed b. Ts4, Kitabu'I- ‘uliim, 4/312.
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neden olmaktadir.*® Ayrica onun ¢agdaslarindan Muhammed b. Mansir ile Abdullah b.
Misa’nin beyanlarindan bu konuda 1limli bir yaklasim benimsedikleri anlasilmaktadir.
Oyle ki bu meselede Abdullah b. Misa’nin tutumu, ittifak edilen fikirlere sadik kalma,
ihtilaf edilen goriislerden de uzak durma seklindedir.

Muhammed b. Mansdr ise “Kur’an mahliktur” séyleminin miizakere edildigi bir
mecliste, ister mahliik oldugu isterse olmadigi ileri siiriilsiin, insanlar arasinda tartisilan
her iki goriisiin de ¢irkin oldugunu belirtmistir.'® Dénemin énde gelen isimlerinden
Kasim er-Ressi ise Kur’an’in yaratilmigligi tezini benimsemekle birlikte cagdast Ahmed
b. Isd’nin dikkat ¢ektigi noktalara énem vermekte ve bu meselede ihtilaf edilen
hususlarin 6n plana ¢ikarilmamasi gerektigini diistinmektedir. Buna mukabil Hasan b.
Yahya b. Hiseyin de Kur’an’mn mahlik olmadig1 kanaatini tasirken, orta yolun takip
edilmesi gerektigini ve bu konuda gorlis beyan edenlerin fikirlerinden dolay1
kinanmasmin dogru olmayacagini ifade etmektedir. O da Ahmed b. Isa gibi, lehte ve
aleyhte goriis serdeden tiim taraflar i¢in Allah’tan merhamet dilemektedir."’

1.6. Ehl-i beyt’in Fazileti Konusuna Yaklagimi

Emali’"de Ahmed b. Isa’nin kanaatlerini serdettigi konu basliklarindan biri de Ehl-i
beyt’in fazilet ve iistiinliigline iliskin .1 eoy ol Js ot isimli bab bashigidir. Bu baglik
altinda bazi ayet ve hadisler Ehl-i beyt ile irtibath sekilde miitalaa edilmektedir.
Nitekim Zeyd b. Ali “Sonra biz bu Kitab’1 kullarimiz arasindan segtigimiz kimselere
miras olarak verdik”'® ayetini kendi ziimresi ile iligskilendirerek yorumlamistir. Ona
gore ayette zikredilen seckin kimseler Zeydi topluluga mensup kimselerdir. Zeyd b. Ali
mezkir ayet hakkinda “Bu ayet bizim i¢in nazil oldu” ifadesini kullanmugtir. ™

Eserde Ehl-i beyt’in faziletine iliskin aktarilan metinlerde vurgulanan Onemli
hususlardan biri de Hz. Ali’nin bizzat Rasulullah (sav) tarafindan kendisinden sonra
imam olarak tayin edildigini savunan Gadir-i Hum olay1 hakkindadir. Gadir-i Hum
hadisesi, Sii ziimreler a¢isindan biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu hadisenin 10/631-632’nin
Zilhicce ayinda Veda hacci doniisiinde Ebva ile Cuhfe arasinda kalan Gadir-i Hum
mevkiinde gerceklestigi ileri siiriilmektedir. Ozellikle Sii kaynaklarin biiyiik bir
titizlikle tlizerinde durduklari bu hadiseye gore Hz. Peygamber (sav) “Ey Resul!
Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan peygamberlik goérevini
yapmamis olursun. Allah seni insanlardan korur. Dogrusu Allah kafirleri asla hidayete
erdirmez™'? ayetinin nazil olmasiyla beraber etrafindakileri Gadir-i Hum denilen yerde
toplamis ve onlara 6nemli mesajlar igeren bir hutbe irad etmistir. Hz. Peygamber (sav)

115 Bkz. Madelung, “Ahmad b. Isa”, 48. Meseleye iliskin Emali’de de Ahmed b. Isa’nin bu yaklagimi teyit
eden haberler bulunmaktadir. Nitekim Muhammed b. Hanefiyye’den (6. 81/700), babast Ali b. Ebi
Talib’in Kur’an’a dair “Allah’m kitab1 ve O’nun kelamidir” ciimlesinden baska bir sey sdylemedigi
nakledilmektedir. Ahmed b. 1s4, Kitdbu I ‘uliim, 4/304.

1% Ahmed b. Ts4, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/304.

Y Bununla birlikte ilk dénem Zeydi gelenegi igerisinde Kur’an’in mahlik oldugu goriisiinii
benimseyenler de bulunmaktadir. Bu baglamda Abdullah b. Miisd’nin dailerinden Amr b. Heysem,
Muhammed b. Yahya el-Heceri ve Bisr b. Hasan’in Kur’an’in yaratilmighg: tezini kabul eden Zeydiler
oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Ahmed b. Isa’nin destekgilerinden Abdurrahman b. Ma’mer, Kur’an’in
yaratilmis oldugu goriisiinii kabul ederken, Ebu’l-Carid’a intisapla Hasan b. Hiizeyl ile Muhavvel b.
[brahim ise mahlik olmadig1 ydniinde goriis belirtmislerdir. Bkz. Umit, Zeydiyye-Mu 'tezile Etkilesimi,
50-51.

Y8 Faur 35/32.

M9 4l s s 231 i odp Bkz. Ahmed b. 158, Kitdbu’I- ‘uliim, 4/312.

129 el-Maide 5/67.
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yaptigit konusmada, “sakaleyn hadisi” olarak bilinen haberde oldugu iizere
Miislimanlara agir iki emanet biraktigini bildirmis ve beraberindeki kalabalik
toplulugun huzurunda kendisinden sonra imam olarak tanitmak iizere Hz. Ali’nin elini
kaldirtp “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir” demistir. Sii kesimler, bu
kurgunun sihhatinden kusku duymadiklar1 gibi bu olaya ayetlerden de birtakim
ilavelerde bulunmak suretiyle hadisenin inandiriciligini artirmaya ¢alismislardir. Buna
gore Hz. Ali, bizzat Hz. Peygamber (sav) tarafindan kendisinden sonraki imam olarak
tanitilmig ve bu durum, pesisira nazil olan “Bugiin kafirler dininizi yok etme iimitlerini
yitirdiler. Artik onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin sizin i¢in dininizi ikmal
ettim, size olan nimetimi itmam ettim ve sizin i¢in din olarak Islam’1 se¢tim™*%* ayetiyle
bizzat Allah tarafindan da teyit edilmistir. Boylece Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den
(sav) sonraki konumu, dogrudan dogruya Allah ve Rasiilii’'nlin onayindan ge¢mis
olmaktadir. Bu anlamda Gadir-i Hum hadisesi, Hz. Ali’nin velayet ve hilafetini ispat
eden 6nemli bir argiiman olarak istimal edilmistir.*?

Gadir-i Hum konusu, sahébiler arasinda imamete layik en faziletli kimsenin Hz. Ali
olduguna inanan Sii firkalarin yani sira buna inanmakla beraber sabik halifeleri de
mesru goren Zeydiyye nezdinde de onemli bir konuma sahiptir. Bundan dolay1
Emali’de de Gadir-i Hum hadisesine dair ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Bunlardan
birinde Ca’fer-i Sadik’in bu meseleye dair goriisii nakledilmektedir. Kendisine
Rasulullah’in (sav) Gadir-i Hum giiniinde Hz. Ali i¢in sOyledigi ‘Ben kimin mevlasi
isem, Ali de onun mevlasidir. Allah’im, onu seveni sev, ona diisman olana diisman ol’
sozii ile muradinin ne oldugu sorulmustur. Buna cevap olarak Ca’fer, bunun
Rasulullah’a (sav) soruldugunu ve onun da sdyle cevap verdigini aktarmistir: “Allah
benim mevlamdir ve O, bana kendi nefsimden daha evladir. Ben de mii’minlerin
mevlasiyim, ki ben de onlara kendilerinden daha evlayim. Ben, beni kendi nefsinden
daha evla tutan birinin mevlasiyim. Iste o, Ali b. Ebi Talib’tir. Oyle ise ben kimin
mevlést isem, Ali de onun mevlasidir.”*?® Ca’fer-i Sadik tarafindan Hz. Peygamber’e
(sav) nispet edilerek aktarilan bu s6zde Hz. Ali’nin, onun vefatindan sonraki imam
oldugu vurgulanmaktadir.

Ehl-i beyt’in faziletine iliskin aktarilan bir haberde Zeyd b. Ali, Ehl-i beyt’ten dort
imama itaatin farz oldugunu séylemistir. Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e itaat farz
olmakla beraber o anda mevcut kdim imam her kim ise ona da itaatin zorunlu oldugu
ifade edilmistir. Kasim er-Ressi de Hz. Ali’nin imametinin, kendisinden sonra iimmete
rehberlik etmek (izere bizzat Hz. Peygamber (sav) tarafindan verildigini belirtmektedir.
Ayrica Hz. Peygamber (sav) Gadir-i Hum giinl tim sahabilerin huzurunda temiz kalpli,
dogru sozlili, daima istikamet iizere olacak birinden bahsetmis, sahabenin kim oldugunu
sormalart iizerine Rasulullah (sav) bu kimsenin Ali b. Ebi Talib oldugunu sdéylemistir.
Bu haberlerde Rasulullah (sav) nezdinde Hz. Ali’nin konumundan bahsedilmekte ve bu

12! el-Maide 5/3.

122 Ahmed b. {s4, Kitabu’l-‘ulim, 4/310; Madelung, “Ahmad b. ‘Isa b. Zayd” 49. Hz. Ali’nin imametinin
en Onemli delili olarak gosterilen Gadir-i Hum hadisesi, Abdilhiseyin el-Emini tarafindan farkli
kaynaklardaki g¢esitli karineleri ile beraber incelenmistir. Miellif, meselenin tim yonlerini ele almaya
calismis, konuya iliskin Siinni kaynaklarda yer alan bilgiler de dahil olmak iizere ¢ok sayida kaynaga
miiracaat ederek oldukca hacimli bir derleme eser viicuda getirmistir. Bkz. Emini, Abdulhiiseyin Ahmed
en-Necefi, el-Gadir fi’l-Kitdb ve’s-siinne ve’l-edeb, (Beyrut: Miiessesetii’l-‘dlemi, 1414/1994). Gadir-i
Hum hadisesine dair detaylar igin bkz. Cemal Sofuoglu, “Gadir-i Hum Meselesi”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/sy (1983), 461-470; Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 1996), 13/279-280.

1% Bkz. Ahmed b. Tsa, Kitdbu I- ‘uliim, 4/312-313.

58



Emali deki Rivdyet ve Goriisler Ozelinde Zeydi Muhaddis Ahmed b. Isa min III. (IX.) Asirdaki Itikadi ve
Fikri Tartismalara Yaklagimi

durum onun imameti ile iliskilendirilmektedir. Yine bu c¢er¢cevede aktarilan bir habere
gore Hz. Peygamber (sav) bir seferde Hz. Ali’yi kaybetmis ve bu duruma c¢ok
lizlilmiistiir. Hz. Hatice, Rasulullah’in (sav) kederlendigini goriince sebebini 6grenmis
ve kimseye haber vermeden devesine binip Hz. Ali’yi aramaya koyulmustur.
Dondiikleri sirada Rasulullah’in (sav) “Allah’im, kardesim Ali hakkindaki kederimi
kaldir, bana ferahlik ver” diye dua etmekte oldugu nakledilmektedir.'** Yukarida da
ifade edildigi gibi bu tiir nakillerin arka planinda, Hz. Ali’nin faziletinden ziyade
velayet ve imametinin 6n plana ¢ikartilma saiki bulunmaktadir.

SONUC

Ahmed b. Isd’min tartismali meseleler hususunda umumiyetle ‘erken dénem
Zeydiyyesi’'nin yaklagimia muvafik bir perspektife sahip oldugu goriilmektedir. Zeydi
gelenege mensup olmakla beraber, bazi konularda gelenegin giiglii temsilcilerinden
cagdast Kasim er-Ressi’den daha farkli bir bakis agis1 gelistirdigi anlasilmaktadir. Bazi
kaynaklar kendisinin Mu’tezili fikirlere mesafeli oldugu yoniinde bilgiler ihtiva etse’?
de bu sdylemin onun biitiin goriislerine sirayet edecek derecede giiglii oldugunu
sdylemek zordur. Oyle ki ozellikle ‘adl prensibine yaklasimi, Mu’tezile’nin bu
cergevede gelistirdigi izah tarzi ile biiylik ol¢iide benzerlik tasimaktadir. Buna mukabil
itikadi tartismalar gergevesinde Emali’nin ilgili boliimleri incelendiginde, Mu’tezile nin
benimsedigi bazi sdylem ve tutumlara kars1 mesafeli oldugu konular da bulunmaktadir.

Ornegin Ahmed b. Is4, kader ve insanin fiilleri konusunda Mu’tezile’nin savundugu
yaklasimi isabetli bulmamistir. Bu hususta o, insanin sinirsiz 6zgirliigiiniin aksine
fiillerinin Allah tarafindan yaratildig: tezini desteklemistir. Ona gore ister hayir ister ser
olsun kulun igledigi fiillerin Allah tarafindan yaratilmis olmasi, Mutezile’nin iddiasinin
aksine Allah’in adaletine halel getirmemektedir. Zira kullar yalmizca yaptiklarinin
karsiligint goreceklerdir. Kulun irade ettigi fiillerin Allah tarafindan yaratilmis olmasi,
onu eylemlerinde cebir altinda birakmamaktadir.'?®

Zeydi bir muhaddis olarak Ahmed b. Isa’min dikkat ¢eken bir diger yonii de kendi
doneminin tartismali meselelerine iliskin goriis ileri siirerken klasik Ehl-i hadis’in
nakilci ve rivayet malzemesini korumaci yaklagimindan uzak bir goriintii vermesidir. Bu
baglamda kendisinin rivayet metinlerini ele alma ve yorumlamada Ehl-i hadis refleksi
ile hareket etmedigi sdylenebilir. Toptanci ve savunmaci bir tavirdan ziyade sorgulayict
ve Ozgiin bir tavir benimseyen Ahmed b. Isa’nin bu yoniiyle bir hadisci olarak
doneminin hakim yaklagim bi¢iminden ayristig1 goriilmektedir.

Calismada Ahmed b. Isa’nin bazi konularda mensubu bulundugu Zeydi gelenegin
goriislerini benimserken bazi meselelerde gelenegin ve temsilcilerinin kabullerinden
uzaklastig1 tespit edilmistir. Ornegin miirtekibii’l-kebire meselesinde Ahmed b. Ts&
erken donem Zeydi gelenegin diisiince bi¢cimine yakin bir konumda durmaktadir. Bu
yaklasimi ile ana akim Zeydi anlayistan biiylik Ol¢iide uzaklasmis goriinmektedir.
Biiyiik giinah isleyen bir miisliimani kafir olarak nitelemekten kagman Ahmed b. Isa,
bdyle bir kimsenin kifran-1 nimet (nankorliik) igerisinde oldugunu savunmaktadir. Ona
gore bliylik giinahi irtikdp eden Miisliiman, sirk ve kiifre diismiis sayillmaz; fakat iman

124 Ahmed b. Ts4, Kitdbu’I- ‘uliim, 4/313.
OIS ple 3 Wsanl oY Lanlis e o aaol o5y BKZ. FU@d Sezgin (6. 2018), Tdrihu 't-tiirdsi’l-Arabi, trc. Fehmi

Ebu’l-Fadl (I(Aahire: Cami‘atu’l-Islami, 1991), 1/327; Madelung, “Ahmad b. Isa”, 49.
126 Ahmed b. Ts4, Kitdbu 'I- ‘uliim, 4/303.
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dairesi igerisinde kafirli’'n-ni’me (nankor) bir kimse olarak kabul edilir. Clink{i her ne
kadar iman hakikatini inkar etmemis olsa da, iman nimetine kars1 siikiirsiiz ve nankor
bir tutum ortaya koymustur. Dolayisiyla kiifrdn-1 ni’met goriisii ile Ahmed b. Isd’nin
Zeydiyye’den ziyade Harici-ibadi bakis agisina yakinlastigi goriilmektedir.*’

Ahmed b. Isd’nin imamet meselesine yaklasimmin genel olarak Zeydiyye’nin imamet
anlayis ile Ortiistiigli sOylenebilir. Bu meseleye dair baz1 ayrintilarda ise Zeydiyye’nin
kat1 fraksiyonunu temsil eden Cardiyye’ye, bazi hususlarda ise gelene§in mu’tedil
kanadimi temsil eden Betriyye’ye yakin goriisler benimsedigi goriilmektedir. Sabik
halifelerin hilafetini mesru gérmesi buna 6rnek olarak verilebilir. Ahmed b. Isa’ya gore,
Hz. Ali imamete en uygun ve faziletli (efdal) kimse olmasina ragmen ondan daha az
faziletli (mefdil) olan Hz. Ebtibekr ve Hz. Omer’e biat edilmis olmast mesrudur. Ciinkii
Hz. Ali onlara goniillii olarak biat etmistir. Bu nedenle sahabilerin bagliliklarini izhar
edip ilk iki halifeye biat etmis olmalar1 onlarin hatali olduklarin1 gostermez. Bu goriis
Betriyye’nin goriisiidiir.'?

Son olarak Zeydi gelenegin erken doneminin 6nde gelen isimlerinden biri olan Ahmed
b. Isd’nin, gelenegin 6nemli temsilcilerinden ¢agdasi Kasim er-Ressi’den bazi itikadi
konularda Mu’tezili fikirleri tercih etmeme konusunda farkli diisiindiigii goriilmektedir.
Nitekim Ahmed b. Isd’nin, kader ve ef*alii’l-‘ibad hususunda ortaya koydugu bu tavir,
Zeydi gelenegin kabulleri arasinda yer almamaktadir. Ciinkii Ahmed b. Isa her ne kadar
“ezell yazg1” anlaminda bir kader anlayisini benimsemis olmasa da Mu’tezile’nin
goriiglerinin aksine kullarin fiillerinde hiir ve mutlak muhtdr olmadigim1 da
savunmustur. Bu meselelerde Ahmed b. 1s4, kismen Cebri 6gretiye yakin bulunmakla
beraber, her iki yaklasimi da agikca reddetmektedir. O bdylece keskin bir sekilde
cagdast Kasim er-Ressi’den farkli bir kanaate sahip oldugunu gostermektedir. Zira
Kasim, bu tiir meselelerde Mu’tezili goriislere daha yakin bir ¢izgiye sahiptir.
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