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Ozet

Kehanet kavrami, biitlin antik halklarin ilkel inang¢larinin dogasinda vardir.
Zamanla bu olgu epik bir yaraticihga déniigmiistiir. Tirk ve Iskandinav
halklarin destanlarinin tipolojik yonlerini kiyasladigimzda bunu gérmemiz
miimkiindiir. izlanda destanlarindaki "Biiyiik Edda" ve "Kiiciik Edda", izlanda
epik kahramani Kjuhil ile iliskilidir. Dede Gorgut Kitabi, Manas, Maday Kara
gibi bir¢ok Tiirk destaninda da genis 6l¢iide kullanilmistir. Bu ¢alismada cgesitli
kehanet tiirleri ele alinmaktadir. Calismanin temel konusu, kehanet veya
falciliktir. Sosyal ve psikolojik kosullarin sonucu olarak her halkin kiltiiriinde
kehanetin yaygin oldugundan bahsetmek miimkiindir.

Anahtar Kelimeler: kehanet, falcilik, Dede Qorqud, Manas, Maday Kara, saman.

Abstract

The concept divination is inherent in primitive beliefs of all ancient people.
With the lapse of time this phenomenon was transformed and in epic
creativity. Comparing in typological aspect eposes of Turkic and Scandinavian
people, we make sure of this. So, in the Icelandic epos “The Senior Edda” and
“The Younger Edda”, in the sagas connected with Icelandic epic hero Kjuhil, as
well as in many Turkic epos including "The Book of Dede-Gorgut", “Manas”,
“Black Maday” and others this motive is widely used. The research considers
various kinds of divination. The main research subjects are predictions or
fortune telling. The research conclusion says that divination distribution in the
culture of each people is the consequence of socially-psychological conditions.
Keywords: divination, Dede Qorqut, Manas, Black Maday, fortune tellers, the
shaman.

llkel insanlarin tabiat giigleri ve mistik alemle iliski kurmasi, olacaklar
onceden haber verme yetenegini kazanmasi her halkin kiiltiiriinde
mevcuttur. Fal, eski Tiirkcede aslinda “irk” seklinde ifade ediliyordu.
Kasgarli Mahmut “Divan-1 Liigat-it Tirk” adli eserinde 1rk kelimesini falcilik,
kahinlik, bir kimsenin i¢indeki diistinceleri bilmek seklinde izah etmistir.
Orhun anitlarinin devami niteligindeki essiz drneklerden biri olan “Irk
bitik” adli eserin ad1 da buna en glizel delildir. Macar arastirmaci Aurel

* Dr., Baki Slavyan U., Tiirk Slavyan iliskileri {Imi-inceleme Laboratuari {mf iscisi
1 Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm: Materyaller ve Arastirmalar, Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1954, s.131.
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Schtein, Dogu Tiirkistan’da Bin Buda, yani Tun-huang tapinaklarinda
arastirma yaparken elde etmistir. Bu fal kitabinin en 6nemli yonlerinden
biri de, her paragrafin basinda birden dorde kadar i¢i kirmizi miirekkeple
boyanmis siyah daireler vardir. Bu daireler zarin alt yiiziindeki noktalara
gore isaretlenmistir. Bir zar ii¢ defa atiliyor. Zarlarin dis goriiniisiine uygun
olarak paragraflara miiracaat ediliyor. Boylelikle falci, bu paragraflara gore
adamin falina bakiyor.2 Buradan hareketle su kanaate variyoruz: “Irk Bitik”
sozlinlin anlami fal yazisi, kesin bir ifadeyle soylersek talihini 6nceden
bilme yazis1 demektir. Besim Atalay’in notlara gore Tiirk halklarinin
deyimlerinde de bu sézle ilgili ifadeler mevcuttur. Ornek olarak; “irkim
acildi-bahtim acildi” anlamindadir. Veya “kam irkaladi” ifadesini agiklayan
Atalay, “Bat1 Anadolu’da ve Kiitahya vilayetinin az1 yerlerinde irk bakmak
fala bakmak anlamimi veriyor diyor.3 Aslinda samanlar kehanete “tolge”
diyor. Fala bakmak veya dnceden gormeler tek kelime ile “mantika anlayis1”
aslinda kutsal anlayis oldugu icin bu siireci 6nceleri 6zel olarak se¢ilmis
kimseler yiriitiiyordu. Eski Turklerde bu tiir yetenege sahip olan sahislar
cesitli adlarla, genelde “kam” adiyla biliniyordu. ilk devirlerde bu fala
bakma toérenlerinin yalnizca samanlarla ilgili oldugunu ispatlayan
fikirlerden birini Abdiilkadir inan “Tarihte ve Bugiin Samanizm” adh
eserinin “Falcilik ve Kehanet” boliimiinde izah etmistir. inan bu konuda
sunlar1 sdylemektedir: “Oguz destanlarinda anilan filozof veya bilge bir kisi
olan Irkil Hoca'nin adi da kdhin ve falat demektir. Yakutlara gore ilk
samanin adi Argil’di. Bu isim “Irkil”1 ¢agristirmaktadir. Altay samanliginda
kamdan bagska irimc1 denen sahislar da vardi. Onlar psikolojik yonden hasta
idi. Bu sahislar1 tutup konusturdugunuz zaman onlar gaipten haber
verirmis.* Kesin olmasa da genelde bircok durumlarda olacaklar1 énceden
goren, gaipten haber veren sahislar 6zellikle saman karakterinde idi. Bunu
ispat eden esas faktorlerden biri de “Kitab-1 Dede Korkut’ta yansimasini
bulan “Dede Qorqud” karakteri ile ilgilidir. Destanda Dede Korkut,
olacaklar1 6nceden haber veren bilge bir sahis olarak sunulmaktadir.

Saman statlisii kazanma genelde iki durumda kendini goésteriyordu.
Birincisi mucize seklindeki dogum veya dogan ¢ocugun normal olmayan
goriinme motifi ile ilgilidir. Saman efsanelerinde rastlanan ilging
durumlardan biri de samanin birka¢ defa dilinyaya gelmesi, yani
reenkarnasyonla ilgilidir. Saman olma durumlarindan biri de dogan sahsin
belirli bir zaman gectikten sonra kam statiisii kazanmasiyla ilgilidir. “Saman
Efsaneleri ve Soylemleri” ile ilgili eserde kam statiisii kazanmanin birkag
varyanti ile karsilasiyoruz. Eserin “Saman Olma” béliimiinde bakire kizin
dlinyaya getirdigi saman motifi mevcuttur. Mucize karakterli dogum motifi
ile ilgili rivayette samanlik o sahsa, diinyaya geldikten sonra degil, dogdugu

2 E. Recebov-Y. Memmedov, Orxon-Yenisey Abideleri, Baki: Yazigi, 1993, 5.190.
3A.Inan, a.g.e, s.153.
4A.Inan,ag.e., s.153.
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anda verilmistir. Ya da “inek ahirinda biiyiiyen saman” adl rivayette ise
saman olacak sahis diinyaya geldigi zaman anormal bir goriiniime sahip
imis. Cocugun bakislarindan korkuya kapilan baba ve annesi onu ahira
atiyor. Bir miiddet sonra ahira giden anne baba, cocugun yasadigini goriiyor
ve alip eve gotilriiyor. Bir miiddet sonra bu ¢ocuk iinlii bir saman oluyor.>
Bir¢ok durumlarda samanlik, o sahislara riiyada ruhlar tarafindan veriliyor.
Ruhlar, saman olacak sahsin ruhunu yer alti diinyasina gotiiriiyor. Samanin
ruhunu orada bir yil veya ii¢ yil sakliyor. Bu zaman zarfinda o sahis
deliriyor. Anlatilanlara gore Albaasilar samanin manevi dedeleridir. Onlar
samanin yer alti diinyasindaki evlerinde sakliyor ve calip gotiirdiikleri
ruhlar1 burada egitiyorlar. Zamani gelince de samanin viicudunu ikiye
béliiyor, parca parca dogruyorlar. Once kafasim1 kesip agacin iistiine
birakiyorlar. Dediklerine gore kafa, kendi gozleri 6ntinde viicudunun nasil
parcalandigini seyrediyor.® Bu gibi durumlara Cermen mitolojisinin
mitolojik karakteri Odin veya Vodan tipinde de rastlamak mimkindiir.
Izlandallara ait “Biiyiik Edda” ve “Kii¢iik Edda” adli eserlerde Odin’in
runalan (iskandinavlar ilk piktografik yazilarina Runa diyor, bu yazilar da
Goktirk harflerine benziyor. S.A) nasil elde ettigi dile getiriliyor. “Bliyiik
Edda” adli eserin “Miidrikin Sohbetleri” béliimiinde Odin’in runalar1 elde
etmesi motifi su sekilde tasvir ediliyor:

Biliyorum asilmistim ben

Dallardan riizgara dogru

Dokuz uzun gece,

Mizraga gecirilmis,

Odin’e adanmis,

Kendimi kendime kurban ettim,

Kokleri yeraltinda,

Bilinmeyen bir yerde saklanmis,

O agacta.

Boylesi bir denemeden ge¢mek sadece samanlara mahsustu. Diimezil
bu konuda sunlari ileri siiriiyor: “Biiytik bir denemeden gecip kendi kendini
kurban vererek bilgisinin asil 6nemli kismini elde etti. Bu eylem Sibirya
Samanizmi'ne aittir.”? Bu konuda Y. M. Meletinski de, Biiyiik Edda’da
(Kigtiik Edda’da Odin, Suttung Gunnled’den bali g¢aliyor) Suttung
Gunnled’den balin g¢alinmasi olayr gaddar bir ritiiel ile, Odin’in agaca
asilmasi seklinde yansitilmistir ve bu da samanin ziyareti ile ilgilidir.

Bildigimiz gibi bu durum Tirk Samanizm’i icin karakteristik
durumdur. Odin’le ilgili bu ilging mit motiflerinden biri de onun siir balini
elde etmesidir. Bilyiik Edda’nin “Velvan’in Onceden Gérmeleri” boliimiinde
soyle deniyor:

5 Saman Efsaneleri ve Séylemeleri, Baki, 1993, s.3.
6 Saman Efsaneleri ve Séylemeleri, s.13.
7 ]. Dyumezili, Verhovnie Boqi indoevropeysev, Per. S fr. T. V. Siviyani, M., Nauka, 1986, s.204.
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Biliyorum Odin,

Senin go6zilin nerede saklanmis.

0, Mimir’in

Kutsal anitinda saklanmis.

Her sabah Mimir bal iciyor

Hiikiimdarin rehininden.

Odin’in kutsal bali elde etmesi Kiiciik Edda’da biraz farklidir. Odin bal
elde etmek icin hileye basvurur ve balin sahibi Suttung’'u kandirir. En
sonunda yilan sekline biiriinerek yeraltina iner ve Suttung’'un kizi Gunled’le
li¢c glin gecirir. Gunled’den balin yerini 6grenen Odin, Odrerir, Bodn ve Son
adli iic bal kiipiinii bosaltir ve Kkartal olup As’larin yurduna yonelir.
Kendisinin Suttung’un takip ettigini goriince balin bir kismini agzindan,
kalanini da arka tarafindan bosaltir. Destanda bu balin Aslarla siir yazabilen
insanlara kismet oldugu ifade ediliyor.8 Ne once dikkat edilecek motif
Odin’in bali elde etmek icin bicimini degistirmesiyle ilgilidir. Gerektigi
zaman yilan sekline biiriiniip bal elde ediyor. Odin’in tek go6zlii olmasi da
ozellikle diinyadaki yilanla genetik iliskisinin oldugunu goéstermektedir.
Odin daha sonra kartal sekline biiriiniiyor. Onun seklini degistirmesi de
samanin vecde geldigini belirtiyor. Odin’in runalara sahip olmasi Tiirk
mitoloji diisiincesinde riiyada verilen bade “buta” ile ayni ozelligi
tasimaktadir. Tiirk destanlarinda karsilasilan ve riiyada “bade” verilen sahis
hak 4s181na dontiyor, saz ¢alip siir soyliiyor ve olacaklardan dnceden haber
veriyor. Bade verilmis sahislarin diinyaya gelmesi de aynen saman
sdylemlerinde oldugu gibi mucizeli dogum olayi ile ilgilidir. Ornek olarak
“Tahir ile Ziihre” hikdyesinde Dervis'in ¢ocugu olmayan bir aileye elma
vermesi motifi vardir. Elmay1 yiyenler dokuz aydan sonra bir evlat sahibi
olur. Ya da mucizeli sekilde dogan sahis bir miiddet sonra riiyada bir
dervisin kendisine sundugu mucizevi ickiyi iciyor. Dervis’'in kendisine
gosterdigi kiza hemen asik oluyor. Halk arasinda bu gibi sahislara “hak
as181” deniyor. Hak asiginin asik oldugu bu kiz aslinda samanin baska bir
diinyada adaklandig: ruhtur. Koruyucu ruha adaklanma motifine irlanda
destanlarinin  kahramani Kuhulin tipinde rasthyoruz. Oncelikle sunu
belirtmeliyiz; Kuhulin de mucizevi sekilde diinyaya geliyor. Onun bir peri
kizina asik olmasi olayr “Kuhulin’in Hastaligl” boéliimiinde ge¢mektedir.
Orada soOyle deniyor: “Kuhulin esi icin gole kus avlamaya gider. Bir miiddet
sonra oraya ayaklar1 altin zincirle baglanmis iki kus gelir. Kuslar dylesine
giizel otermis ki, dinleyenler o anda uykuya dalarmis. Loyg ve Etne,
Kuhulin’e kuslara dokunmamasini soyler. Kuslarda gizemli bir gii¢ sakli
imis. Kuhulin onlar1 dinlemiyor ve sapaniyla onlara birkac tas firlatir, ancak
taslarin hi¢biri kuslara degmez. Buna sinirlenen Kuhulin bu sefer mizragini
onlara savurur. Mizrak kuslardan birini kanadindan yaralar. Kuslar hemen
suya dalip saklanirlar. Kuhulin ise kenara cekilip yiliksekce bir tasa yaslanir

8 Mladsaya Edda, L. zd. Nauka. 1970, 5.59.

162



Mantika Anlayisi ve Destan

ve o anda uykuya dalar. Riiyasina iki kiz girer. Onlardan biri yesil, digeri ise
altin sirmali elbise giyinmistir. Yesil elbiseli kiz onu bagsértiisii ile vurmaya
baslar. Diger kiz da yaklasip ayni hareketi yapar. Kuhulin 6lme noktasina
ulasana kadar kizlar bu hareketlerini devam ettirir. Ulad halki Kuhulin’i
uyandirmak isterken Fergus adli aksakal onlarin Kuhulin’e dokunmasina
izin vermeyerek onun 6nsezi ile mesgul oldugunu soyler. Kuhulin kendine
geldikten sonra bir yil hasta yatar ve kimseyle konusmaz. Bir giin Ulad’a
simdiye kadar kimsenin rastlamadig biri gelir ve Ayd Arbat’in oglu Ayngus
oldugunu soyler. Kuhulin’e sir dolu tiirkiiler séyler sonra ortadan kaybolur.
Kuhulin bu olaydan sonra kendine gelir ve riiyasinda gordiiklerini
Konhobor’a anlatir. Konhobor’dan gerekli nasihatleri alan Kuhulin yine
yaslanip uyudugu tasin yalina gider. Burada Ayd Arbatn kizi igin
carpismasinin gerekli oldugunu anlar. Ayd Arbat’'in kizina dsik olan Kuhulin
en sonunda kizdan ayrilmak mecburiyetinde kalir. Burada dikkati ¢eken
onemli noktalardan biri Kuhulin’in ritiiel karakterli riyasidir. O, tasa
yaslanarak uykuya dalar. Boylesi ritiiel karakterli uykuya dalmalar
Yakutlar’da mevcuttur. Yakutlar, kuhi-ta¢ veya ehekeen-tag (insan tas, ya da
baba tas) denen bu taslar1 avuglarin koruyucu ruhlar1 olarak
adlandirmaktadir. I. Kurvi¢c “Kuzey Yakut (Geyik besleyenlerin) Kiiltiirii”
adli eserinde soyle diyor: “Bu cografyada gocer hayat siiren avcilar bu
taslarin 6nline téombeki, para, bos kovan, kumas pargasini adak olarak
sunar. Bazilar1 ise bu taslarin karsisinda kurban keserek buralarda
gecelerdi. Gece bu tasin nerede bir geyik avlanabilecegini haber verdigine
inaniliyordu.” Buradan, kus avina ¢ikan Kuhulin’in tasa yaslanarak ritiiel
uykuya dalmasi motifinin aslinda Sibirya’da yasayan Tiirklerin tasla ilgili
avcilik kiltiiniin yer aldig1 sonucu ¢ikmaktadir. Samanin peri kizina asik
olmasi, obiir diinyada samanin ruhundan diger ruhlarla savasmada
faydalanilmas1 motifi de Tiirk mitolojik inanclarinda oldugu gibi Irlanda
destanlarinda da yansimasini bulmustur.

Destan olusumunda bazen riiyada bade icen veya bir isaret alan
kahraman daha sonra onlar1 veren sahsa ddniiyor. Bu duruma Kéroglu
karakterinde rastlamaktayiz. Cifte pinarin suyundan icen Koéroglu sairlik
yetenegi kazaniyor. Daha sonra Kéroglu da aynen Odin gibi badeyi (Odin’in,
Suttung’dan ¢aldig1 siir balin1 secilmis sahislara verdigi gibi) secilmis
sahislara veriyor. Ornek olarak Koéroglu'nun Telli Hanim1 getirmesi icin
yolcu ettigi Deli Hasan’a bade igirmesi de bu anlamda oldukea ilgingtir.10
Sundugumuz orneklerle her iki destan kahramaninin biiyileyici giice,
badeye malik olmakla birlikte onu “kendi halkinin” se¢ilmis insanlarina
veriyor. Tiirk samanhg1 geleneginin Iskandinavya’da rastlanan izlerine de
ilim alaninda yer verilmistir. “Dinya Halklarinin Mitolojileri” adh
ansiklopedinin “Alman-iskandinav” mitolojisi béliimiinde arastirmacilar

9 E. S. Novik, Obryad i Foliklor v Sibirskom Samanizme, M., Nauka, 1984, 5.132.
10 Koroglu, Baki: Maarif, 1975, s.62.
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Edda asamasindaki saman motiflerini Fin-Saam iligkisinden dogan bir
sonu¢ olarak degerlendiriyorlardi. Goriindiigii gibi 6nseziler ve kehanet
yetenegi aslinda se¢ilmis sahislara kismet oluyordu. Onlar da daha sonra
kabileyi bekleyen kétiiliiklerden insanlari kurtariyor, ruhlarla iliski kurarak
hastalari iyilestiriyordu.

Y. S. Novik “Sibirya Samanizminde Téren ve Folklor” adli eserinde bu
konuda sunlari yazmistir: “Bilindigi gibi kotiiliikklerin sebebinin ortaya
c¢ikmasi samanin Koruyucu ruhlarla iliski kurmasi sonucunda ortaya
cikiyordu. Bazi durumlarda (6rnek olarak Evenkler’de) bu bir tiyatroya
doniistiyordu. Saman koruyucu ruhlarin yanina seyahatini ve onlardan
olacaklar1 6grenmesi konusunu tasvir ediyordu. Diger bilgilere gére saman
bu seyahatini riiyada yapiyordu.”1?

L. Y. Sternberg samanlarin riiya vasitasiyla olacaklar1 6nceden
gormelerini su sekilde karakterize ediyor: “Giinlerce kotii ruhlar1 kovma
konusunu disiinen samanin diisiinceleri geceleri de bu yénde mesgul
oluyor. Saman riiyasinda iyilik ilahlarin1 gériiyor. Rilyasina giren ay1 ya da
kaplan iyesi ona sifa bulma vasitalarim fisildiyor. Ornek olarak riiyasina
yesil renkli bir képek giriyor. O, problemi ¢6zmeyi kopegi oldiirmede
goriiyor. Eger riiyasina kus, trkitiicii deniz yaratig1 girmisse uyandiginda
bu hayvanin resmini ciziyordu. Buradan da samanin evinin etrafinda
bulunan anormal kus ve hayvan tasvirleri ortaya ¢ikiyordu.”? Taylor ve
Fereser gibi Schternberg’in de psikolojik evrimci okula mensup olmasi, ona
bu diisiincelerinde asil gayenin sahsin izlenimleri ve tecriibesi torenin
yapisinl ve mitolojik tiplerin o6zelliklerini tayin ediyordu. Bu diisiincenin
temelsiz olmas1 E. Durkheim’in sosyoloji okulunda ve Y. L. Levad’in “Dinin
Sosyal Tabiati” adli eserinde yansimasini bulmustur. Yapisalct okulun
temsilcilerinden olan Novik de Durkheim’in ve Levad'in diisiincelerine
dayanarak sunlar1 ileri siiriiyor: “Bizim elimizde, riiyalar1 kolektif
disiincelerin, aslinda da kit olgusunun kaynagl olarak kabul
edebilecegimiz bir sey yoktur”.

Tam aksine, kolektif diislinceler riiyalarin yorumlanmasina belirli bir
bi¢im veriyordu ve bizim konumuz i¢in gerekli olan da onlarin riiyanin 6zel
bir eylem alani gibi degerlendirmesidir. Bu tiir yaklasimin yardimi ile
ruhlarla ilgili vasitasiz iliski kurmak miimkiindii.13

Riiyalarin gelecekte olacaklardan haber vermesi yalnizca samanlarla
ilgili degildi. Normal insanlar da gelecekten haber veren riiyalari
gorebiliyordu, ancak bdyle insanlar da riiyalarini yorumlamak i¢in yine de
bu isi bilenlere bagvuruyordu. Ornek olarak “Manas Destan1’nda kahraman
bir riiya goriiyor ve gordiigii rityay1 arkadasina soyle naklediyor:

11 E. S. Novik, a.g.e., s.130.
12 E. S. Novik, a.g.e.,, s.132.
13 E. S. Novik, a.g.e.,, s.132.
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“Ben ates etrafinda sis gérdiim

Pek ¢ok glizel bir diis gérdiim

Eyini ikram etsin!

Kimizi ikram etsin!

Diislimii yoran Kisiye

Metinden de anlasilacagl tizere Manas'in riiyasini yorumlamak igin
bozulani yapan, yirtilan1 yamayan, tath dilli Acibay’a basvuruluyor. Bu ise o
sahsin saman oldugunu gosteriyor.

Mantika (kahinlik) anlayis1 yalnizca riiya gérmeler vasitasiyla veya
samanin transa gecerek bayilmasi vasitasiyla meydana gelmiyordu. Fala
bakma da “mantika”nin bir b6éliimi idi. Bunun icin de bir¢cok vasitalardan
faydalaniliyordu. Atese veya suya bakmakla ileride olacaklarin 6nceden
bilinecegine inaniliyordu. Falcilar genellikle fala bakmak i¢in hangi esyalari
kullaniyorsa ona gore isimlendiriliyordu. Ornek olarak “hayvanlarin kiirek
kemikleriyle fala bakanlara yagrinci”, koyun tezegi ile fala bakanlara
“kumalake1”, cesitli seylerden anlam ¢ikaranlara “irimc1” deniyordu.* Veya
Kurvi¢’'in kaydettigi fala bakmalardan bir tanesi su sekildedir: “Yakut
avcilari fala bakma vasitasi olarak avin hamisi olarak kabul edilen Ehekeene
adimi verdikleri temsili heykeli yere atiyorlar. Bu heykel sirti iizerine
diiserse avin basarili gececegi, yiizii lizerine diiserse avin basarisiz gececegi
seklinde algilanirdl.”1> Tiirkler arasinda fala bakma vasitasi sayilan
esyalardan biri de kemiktir. Kemikle fala bakma motifine bir¢ok Tirk
destaninda rastlanmaktadir. Ornek olarak “Manas Destani’min birkag
yerinde kemikle fala bakma motifi goriilmektedir.

Tiirklerin ve Iskandinavlarin destan olusturmasinda yer alan
“mantika” anlayis1 gorildigi gibi her iki halkin da mitolojik inancinda ayni
mahiyeti tasimaktadir. Bu olayin genetigi, insani tabiati algilamasinin ve
ilkel inanclarin sonucu olarak degerlendirilmelidir. Ancak bununla birlikte
“Edda” da yanimasini bulmus “Odin”in agagtan asilmasi motifi ve Kuhulin’in
ritiiel riiyas1 olaylarinin temelinde sosyal tarihi iligkilerin sonucu olarak
degerlendirilebilir. Daha kesin bir ifadeyle sOylemek istersek,
Iskandinavlarin, Fin-Saamlarla iliskisi, Sibirya Tiirklerine ait bir¢ok inancin
ortak gelisimine sebep olmus ve bu da zamanla destan olusturma siirecine
yansimistir.

14 A Inan, a.ge., s.152.
15 E. S. Novik, a.g.e., s.134.
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