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Ozet

Insanligin  hiddyet rehberi olan Kur’dnin anlasimasi, 6éziimsenmesi, insamn yasamin
sekillendirmesi keyfiyet ve nitelik yoéniinden her zaman irdelenir ve sorgulanir olmustur. Bu konuda
Islam literatiirtinde yer alan pek cok tartismayr gérmek ve birbirinden cok farkl gériislerle karsilasmak
mimkiindiir. Bu goriisler, insamun her iki cihanda mutlu ve huzurlu olmasimi saglayabilecek, daha
onurlu ve miireffeh bir hayat tarzzmin diinyada insa edilmesi konusundaki araywslar olarak
degerlendirilebilir. Bu baglamda Kur’anin taleplerinin yine onun maksadina uygun ve ictenlikle
benimsenerek gercek¢i bir sekilde karsilanmast ve bunlann bir yasam bicimine doéntistiirtilerek
Kur’an’dan yeterince faydalanimasi, her seyden o6nce onun sihhatli ve muhtevasina uygun olarak
anlasiumasiyla miimktiin olur. Bu da insanin Kur’an’t anlama kapasitesi ile alakali bir durumdur. Nitekim
hitabt her ne kadar btitiin insanlara yénelik olsa da onun ildhi ve muciz bir kelam olmast, kullarnn
kapasitelerinin farklilik arz etmesi ve onun anlasimastun uzmanligt gerektirmesi gibi nedenlerden étiirii
insanlarnin ondan ¢itkardiklart anlamlar da farkldik gésterir. Her hadltikarda onu anlamaya calisirken
insanda bulunmast gereken samimiyet, objektiflik ve liyakat ile onu saglikli ve dogru bir sekilde
anlayabilmesi her zaman zorunlu bir ihtiyac olarak onun éniinde durur. Insamun sergileyecegi eylemlerin,
Kur’an’a uygunlugu, ondan c¢ikartilacak bilgilerin dogrulugu ile de alakalidir. Zira insamin maddi ve
manevi yoniiyle alakali ilkeler, talimatlar, 6neriler ve talepler ondan alimir. Onun taleplerinin ardindaki
mana ve hikmet de dikkate alinarak Kur’an’in icerigine uygun olarak icsel ve dissal eylemler seklinde
ictenlikle yerine getirilmeleri de miimin/ miisliiman kul icin zorunluluk ifade eder. Zira Kur’an, maddi ve
maneui taleplerinin insanin hayatinda yerini almasina yénelik olarak onun muhtevasina muvdfik sekilde
karsilanacag: tezahitirlerin/ belirtilerin olmasiu da 6ngdriir. Bunlar aynt zamanda insamin, ona uygun ve
duyarll bir sekilde onu yasadiguun belirtileri olarak da ifade edilebilir. Hal béyle olunca s6z konusu
deruni ve zahiri tezahitirlerin Kur’an icerigi ile ne derece uyustugu, bu konuda ne kadar samimiyet icinde
olundugu ve bunlarin hangi maksatla yapildigt gibi sorular ile Kur’ani 6lctilere gére Islam’t yasama
biciminin sorgulamasinun gerekliligi de akla gelir. Iste bu calismayla béyle hususlar irdeleyerek
Kur’an’in kiraatinden, tefsirinden maksadin ne oldugu, onun nasil anlasilmast gerektigi, sekilcilikten ve
ytizeysellikten uzak bir bicimde i¢sellestirilerek yine Kur’dan’in ruhuna uygun bir sekilde yasama
dontistiirtilmesinin nasil olmast gerektigi gibi meseleler hakkindaki gériisleri, mukayeseleri ve énerileri
yukarida anilan baglamda ortaya koyma gayreti icinde olduk.
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1. Giris

Kur’an insanin yaratilis gayesi dogrultusunda fert ve toplum olarak onun gorevlerini
ve sorumluluklarini muhtevidir. Insanin ondan ilgili bilgileri égrenerek uygulamasi ve
neticede bununla sinanmasi séz konusudur.! Insanin, onun kendisine ytikledigi
sorumluluklari, gérevleri ve mtikellefiyetleri ondan c¢ikartmasi hem bir ihtiyactir hem de bir
zorunluluktur. Bu nedenle insan, bir kul olarak bunlari 6§renme ve hayatini onlara gore
tanzim etme sorumlulugu ile karsi karsiyadir. (Bakara 2/185; Hac 22/78; Kamer 54/17,
22).

Kur’an inis slUrecinde hayatla i¢c ice olmus ve o, ilk emri olarak oku (‘Alak 96/1)
mesajiyla gelmistir. “Oku” emri, kdok ve mefhum baglaminda kiraat (Buhari, 1992: Ezan 104;
Tirmizi, 1992: Salat 44) kelimesi ile iliskili olup bu cercevede ama farkli sekillerde ve
manalarda yer aldigi Kur’an’da, kiraat seklinde gectigi hadislerin buytk cogunlugunda,
genellikle tildvet kelimesi ile her ikisinden kastedilenin, Kur’an’in lafiz olarak usultine uygun
ve glizel okunmasini; onun dogru anlasilmasini ve bunun samimi amel olarak davranisa
yansitilmasini ihtiva (Seyyid Alizade, 1320: 51; Isfehani, t.y.: 75, 187, 401, 402) ve ifade

edecek sekilde distntlmesi mtimkindr.

Bu nedenle Kur’anin tilaveti temelde ve bir bakima iman-amel dengesizligi seklinde
ortaya cikan ahlaki soruna da bir isaret ve ¢6zim demektir.2 Dolayisiyla Kur’anin
anlasilmasinda hassas davranarak ondan alinacak saglikli bilgilere dayanarak diizglin bir
dini yasanti ortaya koyabilmek amaciyla dertnilige (icsellestirmeye) de 6nem verilmesi
gerektigi anlasilmaktadir. Imanin amele yansimasi ne derece énemli ise Kur’anin lafzi
tilavetinin de i¢/deruni bir okumaya déntismesi o derece 6énemlidir. Zira i¢sellestirilmis bir
inan¢ amele yansimaya baslamis demektir (Eytupoglu ve Yildiz, 2016: 163-198).2 Sosyal
psikolojik ac¢idan da dogruluguna inanilan bir bilginin davranisa yansimasinin ¢ temel
boyutundan séz edilmektedir (Eytipoglu ve Usta, 2019: 25): Ornegin ‘kirmizi 1sikta neden
dururuz?’ sorusu ile ‘neden namaz kilariz?’ sorusu benzerlik arz etmektedir. Polisin yazacagi
cezadan korkarak kirmizi isikta durmak zorunlu veya koérti kortine bir itaattir ve sosyal
psikolojik acidan bu davranista bilin¢gli uyma orani cok zayiftir. Ogretmenin hatir1 icin
kirmizi 1sikta durmak da 6zdeslesme neticesinde yapilan bir davranistir ve bunda da bilingli
uyma orani orta derecede sayilir. Bilin¢li uyma oraninin en ¢ok bulundugu tutum ise

“benimseme” dlizeyinde yani dogruluguna goéntlden inanilarak yapilan davranistir. Bu

1 Bunun icin adeta buna tesvik edercesine Kur’anin o6grenilmesinin, anlasilmasinin ve yasanmasinin
kolaylastirildig1 veya o tarzda sunuldugu bildirilir (6rnegin, Zariyat 51/56; Mtilk 67/2).

2 Kur’an, insanlbk i¢in en son hidayet rehberi ve ilahi bir kitap olmasi hasebiyle kendisinin okunmasini,
anlasilmasini ve tilavetinin amele yansitilmasim talep etmektedir. Bir bakima iman-amel arasinda anlaml bir
dengenin kurulmasini énemsemektedir. Bu zaten ahlaki acidan da insanhigin en temel meselesidir. Ornegin
dtinyada iman-amel farki yani ‘nanwyorum ama dindar degilim’ diyenler %32; Turkiye'de bu oran %24’tiir (Usta
ve Eylupoglu, 2019: 55). Kisaca gintimiiz dlinyasinin asil sorunu iman-amel dengesinden gittikce uzaklagsmaktir.

3 Kur’ann bu anlamda okunma bi¢imlerinin irdelendigi bir ¢calisgma 6rnegi Eytipoglu ve Yildiz, 2016, 163-198’
bakilabilir.
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diizeydeki bir tutumda inanc ile davranig birbirini tam dengeli bir bicimde

tamamlamaktadir.

Kisaca bir davranisin inan¢ boyutu ile eylem boyutu arasinda daima tamamlamaci bir
iliski s6z konusudur ve bu denge ahlaki meselelerimizin 6zint teskil eder. Kur’an her
zaman ilkesel olarak dosdogru olan dinin (Beyyine 98/5; Rum 30/30,43; Yusuf 12/40),
kaynagi olan sahih bir bilgi ile yasanmasini ister. Yani Kur’an dogru anlarsak ve ona da
samimiyetle inaniyorsak, ondan anladigimizi amele yansitma ihtimali en ytksek derecede

olacaktir.

Inancin icsellestirilmemesi yani samimiyetin olmamasi meselesi insanhigin
baslangicindan giintimiize kadar devam eden en énemli ahlaki bir meseledir. Islam’n ilk
donemlerinde de Kur’an ve stinnetin 6nemsedigi bu husus 6rnegin stfi hareketlerinde de
goértilmustiir. Islami ilimlerin diger alanlarinda da bu hususta benzer sdylemler, tenkitler
her zaman mevcut olmustur. Bu baglamda Kuseyri (6.465/1072)’nin* stfileri oldugu kadar
her dindar1 ve Muisliimani da ilgilendiren kayda deger nitelikte elestirileri olmustur (Kuseyri,

2001: 37; Cagiricy, 2013: 111).

Anlayis olarak her zaman daha iyisini hedefleyen stfi yasantida bile dini ve ahlaki
zayiflama olmas1 dinin icsellestirilememesinden kaynaklanmaktadir. Yani inanc¢-davranis
veya iman-amel dengesinin saglikli olmasi, Kur’anin hem dogru anlasilmasina ve hem de

ona samimi iman edilmesine baghdir. Bunun diger bir ad1 da derGni okuma olmaktadir.

Bu yonde Kur’an, iman-amel dengesinin korundugu veya inancin eyleme yansidigi bir
tutumu tavsiye eder, emreder. Oyle ki, salih/glizel ve icten olan amellerle dini suur da
gliclenir. Ornegin namaz kilmak (Ankebtit 29/45; Medric 70/22, 23) gibi ibadetler bu
kategoriye dahil edilebilir. Namazda hem inanc ibadete yani kismen davranisa dontismekte
ve “kotuluklerden uzak tutacak sekilde bir namaz” tavsiye edilmekte ve bir sonraki asamada
inan¢ tam ahlaki davranis halini almaktadir. Yani inancla tam ahlaki davranis arasinda
namaz koprt vazifesi gérmektedir (Eytpoglu ve Persembe, 2018: 79-96). Bu baglamda
namaz, ahirete dair biling¢li bir hal ile onun duygusunu ve saygisini tasima, namuslu olma,
yalandan uzak durma, iffetli ve dogru olma, ihtiya¢ sahiplerine yardim etme gibi gtizel
davranislarin yapilmas: hususlarinda katk: saglamaktadir. Boylece ayette (Medric 70/19)
dile getirilen ve insanin dogasinda var olan bencillik, nankérlik ve tahammulstzltik gibi
huylarin yenilmesi mimkiin olur ve onlara karsi glclt bir irdde gelistir. Bu netice bir
mecburiyet olarak kendiliginden ortaya ¢ikmis olur (Karaman ve digerleri, Ankara: 2014,
380-381).

Kur’an’da ayrica din ile ahlaki erdemler arasindaki iliski de cok net olarak goérulebilir.

Ornegin ayette (Medric 70/22.), stirekli namaz kilan kisi, sabirsiz, hirsli, feryat eden, cimrilik

4 Aykin gortisler olsa da Kuseyriye et-Teysir fi llmi’t-Tefsir (Tefsiru’l-Kebir) adli bir eser de atfedilmektedir. Bu
konudaki farkl gértisler i¢in 6rnegin Uludag, 2002: XXVI,474’e bakilabilir.
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yapan (Meari¢c 70/19-21) kisilerden farkli olarak degerlendirilir. Demek ki, gercek haliyle

kilinan bir namaz ile elde edilecek erdemlerle insana bdyle bir niteligi kazandirabilir.

Kur’ann dogru okunmasi, dogru anlasilmasi ve bodylece icsellestirilerek yasama
dontstirilmesi hususlari, ahlaki hayatimiz icin merkezi 6neme sahiptir. Bu dertni
okumaya isaret etmektedir. Dertni okumanin oldugu yerde, iman-amel dengesinin

bozukluguna isaret eden ylizeysel okumaya yer kalmaz (Cakmaklioglu, 2018: 9).

Bu calismada kisaca Kur’anin dogru okunmasi, dogru anlasilmasi ve icsellestirilerek
yasanmas1 arasindaki iliskileri dertnilik-ytizeysellik karsitligi icerisinde degerlendirmeye
calisacagiz. Bunun icin oOzellikle konuyla ilgili Aayetler yaninda hadislerden de
faydalanacagiz. Zira Hz. Peygamber’e Kur’an’ teblig ve aciklama vazifesi de verilmistir (Nahl
16/44). Kur’an1 okuma eylemi bir bakima uyma davranisi oldugu i¢in, zaman zaman

degerlendirmelerimizde sosyal psikolojik yorumlardan da yararlanacagiz.
2. Kur’an’1 Okuma Keyfiyeti ve Okuma Maksad1

Bir seyi okumak, sadece lafizlarimi telaffuz etmek veya sirf onlari okumaktan ibaret
degildir. Okunan yazinin iceriginin ve anlaminin c¢o6ztilmesi veya kavranmas:i da so6z
konusudur. Bunun icin zihnin anlama mekanizmasinin harekete gecmesi, gayret sarf

etmesi de gerekir (Kaf 50/37).

Burada okuma baglaminda daha ziyade Kur’an okunurken veya dinlenirken onunla
irtibat kurulmasi, algilanmasi, anlasilmasi ve bunlarin keyfiyetleri veya o esnada insanda
hustle gelen ahval gibi hususlar tzerinde durmak istedik. Dolayisiyla Kur’anin
okunmasiyla aldkali ifadelerden ozellikle 6ne cikan kiraat ve tilavet kavramlarina kisaca

deginmek yerinde olacaktir.
a- Kiraat “ 3:\3 »: Sozlikte, okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek, harfleri/kelimeleri

bir birine eklemek veya katmak (Ferahidi, 1424/2003: 369,370; Isfehani, t.y.: 401,402)
demektir. Bu, sesli, sessiz, nagmeli, nagmesiz her hangi bir sekilde okumak veya tilavet
etmek olarak anlasilabilir. Kiraat kelimesi bir mastardir, isimdir ve kendisiyle ayn1 koékten
gelen Kur’an kelimesiyle de kok anlami itibariyle es maéanali bir kelimedir (Ferahidi,
1424/2003: 369,370; Ibn-i Manzar, 1999/1419: 145-150).6 Okumanin keyfiyetine isaret
eden kiraat kavrami, Kur’an’da bu baglamda ve mefhumuyla irtibatl kullanilir ve hadislerin
buytik cogunlugunda (Buhari, 1992: Ezan 104; Tirmizi, 1992: Salat 44; ibn Mace, 1992:

Ikame 11) ise bizzat kiraat kelimesi olarak gecer.

5 Kur’an’da bu kelime ( :.\3) bulunmaz. Ancak onunla ayni kékten gelen ve genellikle isim ( jia), fiil ve az bir kismi da
mastar olarak toplam seksen dért kere gecer. (Mu’cemu Elfazi’l-Kur’an’il-Kerim, 1409/1989: 888,889).

6 Burada sunu da belirtmek gerekir ki, Kur’an, ‘fu‘lan’ vezninden “cokca okunan anlaminda” muibalagali ism-i fail
(isim ve mastar) olmakla birlikte, okumayla alakali diger tim manalar: da ifade eder.
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b-Tilavet “ Bjy\'; 77: Sozlukte, okumak, anlami diisinmek, tabi olmak, ardindan gitmek

(Ferahidi, 1424/2003: 189; ibn Faris, 1399/1979, 351; ibn-i Manzar, 1999/1419: 49,50;
Isfehani, t.y.: 75) vb. anlamlar ifade eder. Mastar bir kelime olup ayni kékten gelen “tiiltivy”,

“ 35 ” ve “tilvun”, “ s ” seklindeki sigalariyla da izleme, pesi sira gitme, uyma (Isfehani, t.y.:

75; Ibn Faris, 1399/1979: 351; ibn Manzur, 1999/1419: 49,50) gibi anlamlar: tasir. Bu
kavramla da bir kelimenin veya Kur’an’in okunmasi ifade edilir. Zaten o, bir kelami, 6zellikle
Kur’ann okumay:1 anlatan, onun tertil ve tecvit ustlii lizere okunmasini ifade eden bir
kelimedir. Bu meyanda onun Kur’an1 6zenle, tertiple, tecvitle okuma veya telaffuz etme ve
manasint distinUp anlayarak onunla amel etme gibi anlamlar1 barindirdig ifade

edilebilir.(Seyyid Alizade, 1320: 51,52; Isfehani, t.y.: 401,402).

Tilavet ve kiraat kavramlarinin, anlamlari ve TUstlendikleri goérevleri birlikte
dustnuldiginde bunlarin hemen hemen es anlamli olduklar1 kanaatine varmak
mumkindir. Bununla birlikte tilavetin zaman zaman okuyarak, zaman zaman da uyarilari
dikkate alarak Allah’in kitabini izlemeyi (sosyal psikolojik ifadeyle ona uymayi) ifade ettigi
gorultur. Her ne kadar kiraat her cesit okuma olarak distintlse de tilavetin 6zellikle ondan
daha 6zel bir anlam ifade ettigi de vakidir. Dolayisiyla her tilavet kiraattir, denilebilir ama

her kiraat tilavettir, denilemez.(Isfehani, t.y.: 187; Taberi, 1388/1968: 493).

Bu ifadelerden Kur’an® okumanin, uyar: ve tesviklerinin farkina varmak, emirlerini
samimi davranisa dontstirmek anlamina geldigini (Cetin, 2012: XXXXI,155) sdylemek
mumkindir. Bu acidan bakildiginda, Kur’an okumanin sadece ibadet olamayacagy;
yukarida da ifade ettigimiz tzere, ibadetin, inanc¢ ile ahlaki davranis arasinda kopra

olusturdugu daha net anlasilacaktir.

Bakara sturesinde yer alan ayette gecen “...el-Kitdbe hakka tildvetihi...”, “...Kitabz,
geregince okuyanlar...”® ifadesinin aciklanmasinda énemli mufessirlerden bazilarinin tilaveti
veya Kur’an okumay: (Taberi, 1388/1968: 519-521; Firtizabadi, 1370/1951:14 vd.) onu
indirildigi sekliyle tane tane, hakkini vererek; dtistinerek; husa, tefekkiir ve tedebbtirle
okumak; onunla kastedilen méananin disinda onu yorumlamamak, ona tabi olmak,
mutesabihine inanarak muhkemiyle amel etmek, haramini haram, helalini helal kabul
etmekle birlikte hakkini vererek onunla amel etmek seklinde acikladiklar:1 géralar. (Taberd,

1388/1968: 519-521; Razi, 1401/2000: 30; Firazabadi, 1370/1951: 14).

Gazzali'ye gore, Kur’an ancak dilin, aklin ve gonltin is birligi ile okunabilir. Bu sekilde
dil okur, akil okunani tercime eder, kalp de bunlardan gerekli dersi cikarir veya alir
(Gazzali, t.y.: 295). Kaldi ki, bizzat Hz. Peygamber de tecvid kurallarini uygulayarak (Buhari,
1992: Fedailtil-Kur’an 29) Kur’an’ yavas yavas, tane tane, tefekkiir ve tedebbtirle okuyordu

(Tirmizi, 1992: Fedailtil-Kuran 23). Oyle ki, kimilerine gére onun okunmasi zikir ve

7 Kur’an’da bu kelime birkag¢ yerde isim-mastar (:) ve genellikle de onunla ayni kdékten tliremis fiil olarak toplam
altmus iki yerde gecer (Mu’cemu Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1409/1989: 195,196).
8 Ayetin metni: “... &% 4 &ls...” ( Bakara 2/121).
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tesbihattan daha efdaldir. Bu baglamda onun glizel okunmas:t veya dinlenmesi
konusundaki anlayisin ve keyfiyetin irdelenmesi 6nem arz eder. Muhéasibi’ye goére de
Kur’an’a yakin olmak onu izlemeyi ve onunla amel etmeyi gerektirir (Muhasibi, t.y. 12 vd.).

Kur’an okumak bu anlamda sadece lafzi okunusu ifade etmemektedir.

Kur’an okuyan; onun usultine uygun, hakkiyla okumasi, onu anlamasi ve onunla
amel etmesi gibi bir gercekle karsilasir. Zira onun kiraatinin okuyanda zihni yani derdni
degisimlere vesile olmasi beklenmektedir. Kur’an daima insani hidayete sevk edecek bir
yonde degistirmeyi arzu etmektedir. Dolayisiyla Kur’an okuyanda bu ydnde bir degisim

olmuyorsa, onu hakkiyla tilavet etmeyi basaramiyor demektir.

“Inananlar ancak, o kimselerdir ki Allah armuldigi zaman kalbleri titrer, ayetleri okundugu
zaman bu onlanin imanlarnim artinr (kuvvetlendirir). Ve Rablerine gtivenirler; namaz kuarlar;
kendilerine verdigimiz nziktan yerli yerince sarf ederler” (Enfal 8/2,3). Onlarda olusan bu
glizel halet-i rihiyenin ve hassasiyetin devami da gelir. Oyle ki, burada Kur’ani okuyanin

ondan etkilenmesi ve de bunun ardindan gutizel amele yénelmesi hali bir sekilde vuku bulur.

Kur’an® sadece okumakla olabilecegi gibi dinlemekle de ondan nasiplenilebilir ve
ondan elde edilmesi beklenen duyarlilik yakalanabilir. Nitekim Hz. Peygamber de onu
baskasina okutmus ve dinlemistir. Ornegin bir giin o, Abdullah ibn Mesad (r.a.)’dan Kur’an
okumasini istemis, o: “Ey Allahin Restlii, Kur’dn sana ndzil oldugu halde ben sana nasil
okuyayim” demis, buna karsilik o da: “Onu baskasindan dinlemeyi severim”(Muslim, 1992:

Istimau’l-Kur’an 1905) buyurmuslardir.

Kur’anin kiraatinin adeta Allah ile konusuyormus gibi ictenlikle (samimiyetle; derGni
bir bicimde) icra edilmesi gerekir ki ondan duygusal ve zihni acidan bir tesir elde edilebilsin.
Kiraat esnasinda olusacak duygu tesiri (Karagoz vd., 2010: 20) ile ahlaki kavramlar kisinin
kalbine iyice yerlesmis olacaktir. Kur’an, usuliine uygun, duygulu ve goénul birligiyle
okundugunda veya dinlendiginde, insanin gonltinde derin bir etki olusturacak olan belagati
ortaya cikacaktir. Iste esasen Kur’an geregi tizere glizel bir eda ile okunarak bdéyle bir
iletisim yakalandiginda, ondan ruhlarin ve goéntullerin gidalanmasi temin edilebilir; onunla
saglikli diyalogun olusmasi ve glclenmesi saglanabilir. Zira Kur’an, insanin nefsine,

kalbine, ruhuna ve fikrine yonelik olan Allah Kelamidir (Stirmeli, 2006: 13).

Bununla birlikte Hz. Peygamber’in bazi hadislerinde ashabina, Kur’anin gilzelce
dgrenilmesi ve okunmasi, ama o6zellikle ona tabi olunmasi ve onunla amel edilmesi (Ibn
Hanbel, 1981: 428 vd.) konusunda emir buyurduklarina dair rivayetler de mevcuttur.
Nitekim bu yénde Hz. Omer’in bu hususla ilgili endisesini de burada belirtmekte yarar
vardir. Zira onun, insanlarin Kur’ani okuma, ezberleme mesguliyetlerinden dolay:
huktmlerini terk etmelerinden endiselendigini, korktugunu (Kettani, t.y.: 280) ifade etmis

olmasi, dikkatlerden uzak tutulmamalidir.

Bu sebeple, Kur’ann okunmasindan veya taliminden maksat, inanc¢ ile eylem

arasinda dengeli bir iletisimin kurulmasini saglamaktir. Allah’a samimiyetle inanan, onun
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hoslanmayacagi seyleri de samimiyetle terk eder ve bodylece Cibril hadisinde kastedilen
ihsan derecesinde (Allaht gériyormuscasina ona kulluk eden) bir Musliman olabilir.
Kur’an kiraatinde esas olan onun sadece sodzlerini okumak veya telaffuzunu 6grenmek ve
Ogretmek, sonra da bunlar1 sadece tekrarlamak degil; bununla beraber maéanalarinin
o0grenilmesini ve 6gretilmesini saglamak, hemen pesinden (daha dogrusu aynmi anda) bu

manalari davranigsa déntstirmek olmalidir (Buhari, 1987/1407: 1919).9

Alak suresinin ilk bes ayeti ("Alak 96/1-5) ile Miizzemmil sUresinin ilk on ayetinin
(Mtizzemmil 73/1-10) indirildikleri ilk gtinlerde tertile (dogru yani tecvide) uygun tilavet
edilip anlayarak ve geregine tabi olarak okumaya dikkat cekilmesi, degindigimiz hususa
isaret etmektedir. Her haltikarda tertilin, Kur’anin manasini diistinerek onu okumak demek
oldugunu anliyoruz (Isfehani, t.y.: 187). Bu hususu daha da ileriye gétiiren Suyuti’ye gére,

okunan seyi anlayarak okumakla kiraat olur (Suytti, t.y.: 303).

Nitekim Turkce’de de ayni sekilde okumak, bir seyi 6g§renmeyi, manasini ¢ézmeyi,
yazinin icerigini anlamayi; bazi belirtilerden hareketle bir manay, gizli duyguyu, kavramaysi,
hissetmeyi ifade eder (MEB Ttirkce Sozliik, 1995, 2154; TDK Ttirkce Sézliik, 998: 1675,1676).
O zaman onu okurken aklin, diistincenin, bilincin, hislerin ve génltin buna hazir olmasi,

kalbin onunla birlesmesi veya tlfet etmesi gerekir.( Ayni, 1303: 351).

Bu durumda kul i¢in Kur’an1 usuliine uygun okumak, Uzerinde distinmek ve onu
icsellestirmek (davranisa yansitmak) bir gerceklik olarak ortaya cikar. Iste o zaman, ihlasli,

gercekci ve icten gelerek yasanan Kur’ani bir hayat akla gelir.
3. Kur’an’1 Saghikli Kavrama/Algilama ve Onunla Iletisim Kurma

Kur’anin insan gdonltinti aydinlatmasi ve onun hayatina 1sik tutmasi icin her seyden
6nce onun yasama nasil aktarilacag hususunun cok iyi anlasilmas: gerekir. Bu olmadan
Kur’an’in, insanin 1slahi i¢in ortaya koydugu hasletler ve gostermek istedigi nihai hedefler

yeterli derecede kavranamaz ve bilin¢ sahibi olunamaz.

Kur’ann icerik buttinliginin, anlam ve baglam butinltgi cercevesinde anlasilmasi
ve aciklanmasi son derece 6nemlidir. Bunu gbézetmeksizin delilsiz ve saglikli olmayan bazi
iddialarla onun anlasilmasi1 adina bir takim anlamlarin ve aciklamalarin ona yuklenmesi
asla dogru olmaz. Bu konuda gerekli olan usil, onun bilgi ve birikimle yorumlanmasi i¢cin

oldukca iyi bir alt yapiya sahip olunmasidir.10

Allah halk ettigi insani, yasadig1 sosyo-kulttirel sartlari, ihtiyaclarini ve Kur’an’in da
maksadint g6z o6nlinde bulundurarak kendi dinyalarini insa edebilecek yeteneklerle
yaratmistir (Sems 91/7-10). Bu baglamda din alimlerinin veya mufessirlerin de toplumun

1slahina katkida bulunma, onlara 6rnek olma gorevleri ve sorumluluklar1 vardir. Her

9 Stinen’de hasen sahih olarak gecen bu hadis el-Bani'ye gore sahihtir (Tirmizi, t.y.: 173).

10 Bu baglamda tefsir alaniyla ugrasanlara lazim olan tefsirin kaideleri, meseleleri ve yontemleri gibi hususlara dair
bilgi ve ayrintilar icin 6rnek olarak (Kafiyeci, 1989: 46-80)’e bakiniz. S6z konusu veya farkli bazi konular icin de
(Cerrahoglu, 1988: 69,70; Zeydan, 396/1976: 261,262; Mesud Efendi, 1297: 22 vd.; Ates, t.y.: 234; Yazr, t.y.:
3845-3847; Razi, 1401/2000: 78; Resid Riza, 1366/1947: 192; Kirca, 1996: 196. vd.)’e bakiniz.
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haltkarda Allah’in insanin dini ve beseri diinyasini olusturabilecegi konusunda ona gliveni
vardir. (Buhari, 1992: Bedu’l-Vahiy 1; Ibn Mace, 1992: Ziihd 26).

Kur’an hayatin degisken olmasina ragmen onunla irtibatini kurma ve devam ettirme
istidadini tasiyan niteliklere sahip bir din sunar. Kur’anin her sartta ve durumda ozellikle
gelismelere gore isabetli anlasilmasi ve uygulanmasi bir gereklilik ifade eder. Ornegin,
Mecellenin ustle dair ilk ylz maddelik kisminin altmis yedinci maddesine muhalif ve
alternatif otuz yedi maddesinin de oldugu goérultr.(Mesud Efendi, 1297: 30,31). Bu aym
zamanda c¢ézim alternatifini artirma ve istisna demek olup Islam’n sosyal hayatin
degiskenligini ve esnekligini karsilamaya uygun bir hali oldugunu ifade eder. Zira sosyal
hayat hicbir zaman statik degildir ve Kur’an’la gelen vahiy kultiri, insanin sosyo-kulttrel
yapisi ile muhatap olarak onun hayatiyla i¢ ice olma, ama kendi hayat bi¢ciminin 6zinu ve

temel ilkelerini koruma, degisimlere bir sekilde uyum saglama kabiliyetini tasir.

Kur’an’dan mevcut nitelikleri ile yeterince yararlanabilmek icin sadece bilgi
aktarmayla yetinilmemelidir. Onunla ilgili ¢alismalarda isin usuliine yani Tefsir Ustltine
(Sabbag, 1408/1988:10) ve sistematik diistinceye uygun gerekli hassasiyet gosterilerek bilgi
de tretilmelidir. Bu, ondan oldukca isabetli ve saglikli yararlanmaya, davranis bicimleri elde

etmeye ve bunlan gelistirmeye katk: saglayacaktir.

Kur’an inancg ve ibadetin yani sira ictimai davranis prensipleri de vaz etmistir. Boylece
inancin kuru bir ilke olarak kalmamasini; hayatin icinde canlilik bulmasini ve asil gorevini
bu sekilde ifa etmesini amaclamistir. Kur’an’da bu konuda temel ilkeler ortaya
konulmustur. Kur’anin amaci, kendi kimligini kazanmis erdemli 6rnek insanlardan olusan
bir topluluk insa etmektir. Ctinkti 6rnek olsun diye meleklerden degil de Hz. Peygamber gibi
insan cinsinden birisi goérevlendirilmistir. Allah, Hz. Peygamber o6rneginde Kur’an’daki
prensiplere tutunulmasini, onlarin hayatla zinde bir iletisim kurularak strekli gtincel

kalmasini talep etmektedir.

Kur’anin mevcut sosyo-kulttirel kosullar1 mutlak kabul etmedigi ama onlar1 6rf
koprist araciligiyla bir sekilde dikkate aldigr da goértlmektedir ki Kur’an bu dinamik yénu
sayesinde evrensel bir nitelige sahiptir. Ornegin siitannenin tcretini 6érfe birakmaktadir.
Mufessir veya fakih de buradan hareketle gintimtizde bakici Ucretlerinin nasil olacagi
konusunda isin usuliine uygun yorum yapabilmektedir.!! Boylece Kur’anin gincel
meselelere zaman zaman ahlaki anlamda tavsiyelerde bulundugu; hidayet yolunda kiyamete

kadar insana rehber olmaya devam edecegi anlasilmaktadir.

Her durumda Kur’an sahip oldugu nitelikleriyle evrensel bir 6zellikte oldugunu ifade

eder. Bu nedenle o, her zaman insanlarin inanclarina ve dini veya dinyevi ihtiyaclarina

11 Kur’an’in mevcut sosyo-kulttirel kosullar: yani 6rfii nereye kadar 6rnek aldigina dair mini istatistiksel bir calisma
o6rnegi olarak EyUpoglu ve Okuyan, 2008: 175-213’e bakilabilir. Kur’anin mevcut sosyo-kultirel kosullarla
girdigi anlamli/dinamik iletisim bize vahiyle hayat, madde ile mana, din ile dlinya, lafiz ile mana veya zahir ile
batin arasinda tamamlaywct bir iliski oldugunu gostermektedir. Bu konuda birka¢ sosyal psikolojik irdeleme
o6rnegi olarak sunlara bakilabilir: Eytipoglu ve Yildiz, 2016, 163-198; Eytpoglu, Celik ve Yildiz, 2017, 263-287;
Eytpoglu ve Persembe, 2018: 79-96; Eytipoglu ve Usta, 2019: 347-378.
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kiyamete kadar katki sunma potansiyeline sahiptir. Bu potansiyeli mifessirler,
muhaddisler, fakihler ve diger din bilimleriyle ugrasan uzmanlar kinetiklestirebilirler yani
pratige dokmenin yollarini gésterebilirler. Bunun icin baslangic noktasi daima Kur’anin
lafzinin ve bu lafizlar tizerinden hareketle olusturulan kadim gelenegin iyi 6grenilmesi ve
ona hakkiyla sadakat goOsterilmesi olmalidir. Bu sadakat kaydiyla yapilacak ictihadi
yorumlar hatali da olsa elbette bir sevabi hak edebilirler. S6zt edilen bu sadakatin
yoklugunda, Islam’in 6ziintin de buharlasabilecegi yéniindeki endiseler kuskusuz dikkate

alinmalidir.

Bir toplumun anlayisi, dlinya goértisli, inanct ne olursa olsun Kur’an onunla bir
sekilde baglanti kurulabilme imkanina sahiptir. Cahiliye toplumundan Uretilen ilk 6rnek
altin nesil buna isaret eden acik bir delildir. Ctinkti Kur’an’in talep ettigi her meselede dini
olanla dunyevi olan o derece uyumlu bir birlik olusturmaktadir ki, adeta zekatta sosyal
yardimlasmayi, kirmizi 1sikta durmada da séze sadik kalmay: gérmekteyiz. Bu noktada her
dini olayin beseri bir yonii ve her beseri olayin da dini bir yénu oldugu goériltir (Eytipoglu
vd., 2010: 41-66). O halde Islam’n dogasindaki bu gerceklik onun insan hayatiyla
iligkilendirilmesinde kolaylik saglayici bir keyfiyet arz eder.

Kur’anin ictimai hayatla ilgili prensiplerinin, kismen lafzen ama genelde mana olarak
tim beseri ve sosyal meselelerle iliskilendirilmesi mtimktndutr. Burada Allah tarafindan
daima beseri ihtiyaclara cevap sunulmas: arzulandigindan, sirf Allah’a yapilan bir
tapinmanin (6rnegin namaz ibadetinin) bile beseri koétualtklerin azaltilmas: yoéntinde
psikolojik bir tedavi amaci tasidigr anlasilmaktadir. Allah mustagnidir yani bizim
tapinmamiza muhta¢ degildir. Kullar beseri dlinyalarini daha ahlaki olarak mamur
edebilsinler diye O’na yalvarirlar; O'ndan yagmur bereket isterler; beseri koétultklerden;
gorinur gériinmez kaza, bela, afet ve kétti niyetlerden korunmak icin O’na yonelirler. Bu
durumda Kur’an’in ahlaki ve sosyal ilkelerinin insan icin ne kadar énemli ve gerekli oldugu
da yine bizzat sosyal hayatta (ilbn Haldun, 1990: 100-104) ortaya cikar. Ornegin séziinii
ettigimiz dua olgusu ve kulluk sayesinde insan hem goénulden inanma, baglanma ihtiyacini
gidermekte hem de Allah’in yeryltizinde insani halife yapma iradesi tecelli etmis olmaktadir.
Boylece Kur’ani taleplerin 6ztinde yer alan evrensellik tezahlir etmis olur (Razi, 1401/2000:
XXXIX, 243; Eytupoglu vd., 2010: 58). Bu sebeple dini duygu ve davraniglar salt alisgkanhk
haline gelmez. Ornegin bir birey alkol alma aliskanliginm stirekli olarak terk edebilir ama bir
kez inananmigssa bu inan¢ Allah ile bir sekilde (az veya c¢ok) iletisimini stUrdirmeyi
saglayacaktir. Ama ayni sureklilik normal dinyevi aliskanliklar icin s6z konusu olmayabilir
ve kimileri degisebilir veya ortadan kalkabilir (Razi, 1401/2000: 243; Eytpoglu vd., 2010:
58). Fakat insanin dinine olan saghkli baglihg ve bu baghligin strekliligi, Allah ile olan

iletisimini hem olusturmada hem de korumada ona katkida bulunur.

Kur’an ile sagliklh iletisimde, Musliman kimliginin temel dinamigini olusturan
inancsal degerlere, bunlarla iliski kurulmasina ve hayattaki degisim dikkate alinarak

bunlarin birer aksiyona déntistiirtilmesine dair Islam’n sahip oldugu istidat yeterli élctide
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degerlendirilebilmelidir. Zira Kur’an’da pek cok yerde imandan hemen sonra amelden s6z
edilir (Bakara 2/277; Huad 11/23; Suard 26/227; Eyltpoglu, 2010: 56). Béyle bir durumda
Kur’an’in cesitli emirleri karsisinda Miiminlerin degismez parolasi, “Isittik ve itaat ettik”
seklinde olmustur (Nur 24/51) ve hep 6yle olmalidir. Zira bilinmelidir ki Kur’an bir talepte
bulundugunda o dini bir taleptir hem de glincel diinyevi faydalar: ihtiva eden bir tekliftir,
katkidir. Bu anlamda Kur’an’da itaat kavramini ele alan kismen istatistiksel bir calismada

su sonuca varilmistir:

“Kur’an’in uyma (itaat-ittiba) taleplerinin genel baglamindan ve onlara iliskin verilen
kisa istatistiksel bilgilerden anlasilmaktadir ki, Kur’an’da itaat, Allahin emir ve

yasaklarinin;

a) Rasyonel acidan i¢ tutarlilig: (akla yatkinligi; dogruyu);

b) Ahlaki agidan iyiyi;

c) Bilimsel a¢idan tiim nesnel/mTuispet esbaba tevesstli;

d) Hukuki-siyasi agidan mesrulugu (6rfe uygunlugu);

e) Psikolojik acidan ruhsal tatmini (6limstzltik arzusunu) ve

f) Sosyolojik acidan da toplumsal huzuru/refahi saglayici niteliklerini kavrayarak
(benimseme/ihsan diizeyinde) onlara inanmak (itikat etmek) ve geregini yerine getirmek

(amel etmek) demektir” (Eytpoglu ve Usta, 2019: 347-378).

Kur’an’la iletisime gecilirken onun taleplerinin ne kadar hayatla i¢c ice ve glincel
olduguna dair onun bu niteligi iyice 6n plana cikarildiginda iman-amel dengesinde
arzulanan seviyeye daha kisa stirede gelmek kuskusuz mumkuindtir. Béylece Kur’an’daki
ferdi veya umumi degerler hakkinda insanlarda daha olumlu bir bilin¢ olusur; insani
degerlerle alakali suur giiclenir ve dini emirlere baghlikta tipk: hava ile suyun zaruriligi gibi
bir hissiyat olusur. O zaman Kur’an suurunun tesisi ve istikrar1 gerceklesmis; gliclenerek
derinlesmesi saglanmis olur. (Draz, 1983: 193,194; Aydin, 1991b: 220). Bu da ferdi ve
sosyal bozulmalarin 6ntinde engel teskil eder. Zira bu asamada artik Kur’an ile kurulan her
diyalogda 0z-s6z, lafiz-mana, iman-amel birligi en Ust seviyede yakalanmis olur. Bu nokta
ayni zamanda ihsan derecesinde bir imana isaret eder ki arzulanan en st dlizeydeki iman
da budur.

Kur’anin okunusu, telaffuzu veya ezberlenmesi bir nevi salt ibadet olarak algilansa
da, yukarida anlatilanlar cercevesinde, ibadetlerin de aslinda iman-amel veya inanc-eylem
arasinda koépru olusturdugu unutulmamalidir. Ama bu husus yani okuma veya ezberleme
ibadeti, sadece okumayla yetinmek anlamina bUrtinmus bir eylem keyfiyetinde olmamalidir.
Zira Kur’an’in ayni1 zamanda insan tarafindan 6grenilmesi, okunmasi ve 6zellikle anlasilarak

yasanmasi esastir (Furkan 25/52; Kaf 50/45; Okuyan, 2012: 449).

Her kul icin saadet doneminde sahabenin (r.a.) Kur’an okumasi; onu ilimle ve amelle
birlikte 6grenmesi (Taberi, 1992/1412: 60 vd.) ve yasamas: bu anlamda cok glizel 6érnek
olarak ortadadir. Bu anlayisa Mehmet Akif beyitlerinde cok glizel deginmis ve vurgu
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yapmistir. Zira ona gére de Kur’an, sirf dua ve hatim kitabindan ibaret olmayip bizzat bir

hayat kitabidir. (Ersoy, 1980: 170).

Kur’an belirledigi vasiflarla donanimli 6rnek insanlardan mittesekkil ve cihanstimul
ozelliklere sahip topluluklar olusturmak ister. O ortamdaki kisilerin, kulluk ve halifelik
vasfini tasimalari, kendilerinden Allahin raz olacagi eylemlerde bulunmalari, aralarinda
sefkat ve merhamet tizere hareket etmeleri ve Kur’an ile yogun diyalog icinde bulunmalar:
istenir (Fetih 48/29. vd.; Isfehani, t.y.: s. 86; Topcu, 2001: ss.13-15; Aydin, 1991: s.268;
Sezen, 1994: s.86; Razi, 1401/2000: XXXIX, 243).

Kur’an, toplumunda insanlarin hem kendi aralarinda hem de baskalar: ile baris icinde
olmalarini 6ngorir. (Resid Riza, 1366/1947: 256-258; Kutup, 1991: 328). Onda huzur ve
baris esas olmakla birlikte insanin hurriyeti ve hukuku da gtvence altina alinir (Kutup,
1991: 329). Boyle bir toplulugun 6zlGinde sosyal butunlik, toplumlar arasi birlik ve
kaynasma yer alir. (Hucurdat 49/13 vd.; Bayrakli, 1999: 59). Zemahseriye gore, Kur’an’da yer
alan ihvan (kardesler) ifadesi, onlarin kendi aralarinda sefkatli, icten ve tek bir buyrukta bir

araya gelen topluluk olmalarini gerektirir (Hucurdt 49/10; Zemahseri, 1424 /2003: 387).

Kur’an’a gore herkes onun muhatabidir ve her kisi insanlik ailesinin bir tiyesidir. Tabii
olarak buradan uluslararasi bir topluluk fikrinin ¢ikartilmasi da mtimktndtr (Mdide 5/48;
Hucurdt 49/13 vd.; Hadidi, 1978: 202,203; Siddiki, 1990. 111-113; Ozel, 1996: 419). O
zaman bu topluluk, Musliimanlar arasinda ayrilik, daginiklik olmadan tevhit anlayisi tizere
tek tek veya hep beraber bir butiin olarak Allah’a baglanan bir topluluk olmus olur. Bu
toplulukta bir birey olmak, 6nce génilden Kur’an’a baglanmayi, tevhit tizere ortak noktalara
dayanmayi, gelismeyi, bu sekilde kuvvetlenmeyi (Bati, 1987: 184,185), birlik ve kardeslik
lzere ortak bir anlayisla kaynasan kalpler ile Allah’a baglanmay:1 (Zemahseri, 1424 /2003:
387) gerektirir.

Her haltikarda Kur’an’dan alip giintimtiz insani icin yorumladigimiz bilginin yukarida
degindigimiz hayatla icicelik niteliginin anlasilir bir dille ortaya konulmas: gerekmektedir.
Ihtiyaclarimizin Kur’an’in talepleriyle nasil da uyumlu oldugunu en glizel sekilde ortaya
koydugumuzda, inanan bireylerin Kur’an ile saglkli diyalog kurmalar1 daha da

kolaylasacaktir. Kur’ann istedigi gercek diinya da ancak bu yolla insa edilebilir.

Kur’an’da yer alan, Allahin iraddesine uygunlugu O6ngoéren, insanin yapisina ve
mizacina muvafik manayir bize ilk sunan onun lafizlanidir. Kur’an lafizlarinin vahiy
déneminde hayatla kurduklari dinamik bagil? yani tim boyutlariyla vahiy dénemini en
glizel sekilde ortaya koyup, buradan hareketle giintimtize saglikli kiyaslamalar yaparak

gecmek meselenin 6zUnu teskil etmektedir. Hayatla i¢ ice olan bir din ile diyaloga gecmek ve

12 Kur’an’da 6rf kavramina dair sade istatistiksel bir calisma bize géstermektedir ki, Islam Cahiliye ile iletisiminde
onu ne tamamen dislamis ne de tamamen kabul etmistir. Cahiliye-Islam iletisiminde hukuki bazi uygulamalar
acisindan kabul-ret-tadil oranlari sdyledir: Ibka: 8/28; Ilga: 9/28 Tadil: 11/28. Islam’n bes sart1 acisindan ise
s6z konusu oranlar su sekildedir: Ibka: 2/12; flga: 4/12 Tadil: 6/12 (Eytipoglu ve Okuyan, 2008: 193-196).
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bu diyalogu surekli zinde tutacak bir icsellestirme (benimseme; ihsan) seviyesinde veya

dertni dliizeyde tutum sergilemek elbette kolay olacaktir.

Kur’ann hayatla ic ice olusu bilgisi bize Allah’ gériiyormuscasina (lbnu’l-‘Arabi,
1998: 10) bir iletisim imkani sunacaktir. Kur’ani manalar eylemlere doéntstartlirken her
haltikarda derani (i¢sel)!3 bir yon ve yonelisi de beraberinde getirirler. Bu duygusal yon de
glcini esasinda insanin fitratinda bir yaraticiya baglanma arzusu ve ihtiyacinin
bulunmasindan almaktadir. Ctinkdi insan bir davranis: -o davranis sirf kendi dlinyevi yarari
icin vaz edilmisse dahi- onu icra ederken, maddi ihtiyacini giderme lezzetinin yaninda,
Allah’a kulluk ve tesekktlir olarak vazifesini yapmis olmanin hazzini da almak istemektedir.
Zaten insan esasen onu tanimak ve O’na (génulden) ibadet etmek icin yaratilmistir (Zariyat
51/56). Gelinen bu noktada dini bilgi ve pratiklerin ic¢sellestirilmesinin 6nemine de

deginmekte yarar vardir.
4. Kur’an’in Sundugu ilim ve Eylemi (Ameli) Deriinilestirme

Kur’an okumak isin baslangici olsa da esas olan onu anlamak ve anlasilan hususu
gindelik hayatta tatbik etmektir. Baska bir ifadeyle, MUminin Kur’an’dan anladigin
davraniglarina en kalict tutum degisimi dedigimiz icsellestirme (benimseme veya ihsan yani
Allah1 goértiyormuscasina O’na saygili ve igten bir kulluk) seviyesinde yansitabilmesi
meselenin 6zUnu teskil etmektedir. Bu durum bizi Kur’anin, insanin kalbi veya dertni
tarafiyla ilgili boyutuna gotirmektedir. Kur’an, insanin somut davranislari yaninda niyeti,

dtistincesi, imani, takvasi gibi soyut ve manevi yonuyle de ilgilenir.14

Kur’an’a gore kalbe atfedilen bir mesele veya eylem olarak ifade edilen iman, vahiyle
ilgili taleplerin ve derGni boyutlarla aldkali kavramlarin en o6nemlilerinden biridir. Bu
yonuyle o, konumuz agisindan da uygun 6rnek olmaktadir. Mesela bedevilerin kalplerinde
hentiz iman bulunmadig1 bir zamanda (Islam’n) sézliik anlami tlizere teslim veya Muisliiman
olduk seklindeki séylemleri dile getirmeleri hicbir anlam ifade etmemistir. Zira onlarda
esasinda deruni (ve kalbi) tarafla alakali her hangi bir eylem hentiz olusmamis ve iman

oraya girip yerlesmemistir. (Hucurat 49/14; Miicddele 58/22).

Insanin dertini yéntiine isaret eden iman (Miifreddt, “e-m-n” mad., 143; Isfehani, t.y.:
143-146), kendisine dayanilarak yapilan dini pratikler ile hem varligini stirdtrir hem de
onlarla gliclenir. Onun muhtevasiyla alakali olan taat (itaat) ve islam kavramlari da, sartsiz
teslim olma veya teslim etme, irade, inkiyad (Dinevi, 1393/1973: 479), bilme, bilin¢, samimi

olma gibi anlamlara gelmektedir. Bunlarin her ikisi de Kur’an’daki islevleri veya

13 Deranilik: Gercek Kur’an (veya Islam) yasantisi (dindarlik) veya saf dini yasanti baglaminda yapilan eylemlere
veya pratiklere bagli olarak insanin derGnunda ve bu yone doéntk ahlaken ve manen meydana gelen
yansimalarinda iyilesme veya olgunlasmaya yonelik icsellesme (veya igsellestirilme) halinde olusan ahvale
gonderme yapilmak olarak ifade edilebilir (Cakmaklioglu, 2018: 9). Bu konuda ve ayrica bir seyin i¢sellesmesine
dair genis so6zltk bilgisi icin TDK Ttirkce Sézliik, 1998: 267, 1044,2203; MEB Ttirk¢e S6zliik,1995: 1399’a bakiniz.

14 Ornegin Kur’ani yasantinin temeli olan iman, onu anlamanin derGni ve kalbi tarafiyla daha alakali bir
kavramdir. Bunu ilgili baz1 ayetlerden (Saffat 37/84; Suara 26/89 vd.) ve hadislerden anlamak mumkutndur.
Ornegin, Mslim tarafindan tahric edilen, “... Sy §50 4) Jw ¥ &1 o hadisi vb. i¢in de Muslim t.y.: Tahrimu Zulmi’l-
Mislimin..., C.VIII, 11); Ibn Mace, t.y.: Kitdbu’z-Zithd, C.V, 254’e bakilabilir.
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ustlendikleri fonksiyonlar1 yéntiyle insanla ve yaptiklariyla alakalidir. Iiman, eylemin, amelin
oncesinde de beraberinde de onunla hep vardir. Bu nedenle onun varhigi ve niteligi,
Kuran’dan alinan ve pratige déntistiirtilen Islami emirlerle, tavsiyelerle veya ahlaki

degerlerle bir sekilde irtibatlidir.

Kur’an'da, Islam kavrami ve kendisi ile ayni kdkten gelen bazi turevleri, cogunlukla
Allah’a yonelme (Bakara 2/112; Lokman 31/22), gecmisten 6zur dileyerek kararh bir sekilde
Allah’a teslimiyet (Bakara 2/131; Mii’'min 40/66) gostermek, huktmlerine boyun egerek
gerekenleri yapmak, isleri O’'na havale etmek (Ztimer 39/54 vd.)!5 gibi anlamlarda kullanilir.
Islam kavrami da, bir sekilde insanin dertini yéntiyle ilgilidir. Onun ifade ettigi teslimiyet ve
ittiba, hak ve dogru olanla aldkali olup asla yanlhsa teslim olmak veya boyun egmek
anlamina gelmez. Kur’an muhteva olarak hem kendi hayat tarzini kabul ettirmeyi hem de
tim icaplarinin yerine getirilmesi anlayisini ve duyarliligini igerir (Nisa 4/71,72; Hac

22/77,78).

Kur’an’da sikca gortlen “...iman edenler ve sdlih amel isleyenler...” ifadesi de iman ile
amel arasinda olmasi gereken iliskiyi gosterir (Nisa 4/173; Madide 5/9, Kehf 18/107). Bu bir
bakima soyut (dertni) ile somutun (zahir/musahhasin) iliskisidir. Sadece “Ey iman edenler”
seklinde ifade edilen ayetler ile de amellerin eksikligine isaret edilir (Nisd 4/59; Tevbe 9/38
vd). Hayatta amel olarak tezahtiri gortilen iman, kendisine esas teskil ettigi amele kemiyet

ve keyfiyet yontiinden katk: saglar ve buna karsilik amel de onu gliclendirir.

Islam’da imana veya kabule konu olanlar icin sadece tasdik yeterli olamaz. Ciinkl
amelin eksikligi mtimin olma sifatin1 olumsuz etkiler. Zira salih amel, kalpte olusmasi
ongortlen 1slaha canlilik verir. Ama masiyet yani salih amelin olmamasi bu tamamlamaci
iligkiye zarar verir (Tevbe 9/32). Bu baglamda Kur’an’da (Enfal 8/2; Tevbe 9/124; Fetih
48/4) imanin artist konusunda mifessir Molla Ali el-Kari yaptig teville, imanin
kuvvetlenmesini, onun sadece tasdik (kabul etme) seklinde degil; kemal ve kuvvet yontiinden

Ustlinluk olarak anlasilmasi gerektigini belirtir (Kari, 1323: 79; Harputi, 1330: 258).

Kur’ani taleplerin ihsan derecesinde bir hayatiyet bulmasi, teslimiyet, tevekkl, riza,
takva, samimiyet ve ihlas (Hicr 15/40-42; Ziimer 39/2,3; Ismail Hakkin, t.y.: I, 16; IV, 311
vd.) gibi kalbi/dertni eylemlerle desteklenmelerine de baghdir. Kur’ani taleplerin
icsellestirilmeleri baglaminda Meviana Celdleddin-i Rimi, amelin ve ibadetin ruhtan yoksun
ve manasiz olamayacagin dile getirir (Mevlana, 994: 16,22 vd.) Burada davraniglarda ve

ibadetlerde dahili adabin mutlaka gozetilmesi gerektigi ifade ediliyor.

Hz. Peygamber’in ve sahabenin hayatlarinda faziletli ve erdemli olmak bir yasam tarzi
olmustu. Iyi bir Kur’an yasantisinin é6ztinde mutlaka ahlakilik ve ictenlik vardir ve Islam’la
ahlak (Kalem 68/4) homojen bir blitlinlin ic ice gecmis iki yaris1 gibidir. Sufiler ve Islam

ahlakcilarn 6zellikle dertni iyilesme, glizellesme Uizerinde 6nemle durmuslardir.

15 Bu konuda bak., Stilemi, 1421/2001: 201; Isfehani, t.y.: 241; Taftazani: 1411/1991: 189; ibn Teymiyye, 1406:
30.
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Kur’an’da yer alan ve bedenle alakali olan sekli hiiktimler yaninda onun ruh ve mana
yonline de dikkat edilmesinin gerekliligi ortadadir. Amellerdeki ruh ve mana yéntintin varligl
inkar edilemez. Bu anlamda zahir buyruklar ile batin (méana) arasinda da bir dengenin
kurulmasi icap eder. Kur’ani taleplerin lafzi-manevi veya zahiri-batini yonti arasinda da var

olan irtibat bu uyumu yansitir.

Kuranin istedigi yasantiyla Islam ahlaki (Cakmaklioglu, 2018: 7) ve ameli ortaya
cikar. Zira ibadetlerde kotuluklerden uzaklastirma amaci oldugu gibi ahlakta da
reziletlerden sakindirma hedefi s6z konusudur (Cakmaklioglu, 2018: 5,7). Bu sebeple her
ikisinin de ortak amaci, insanin icindeki iyilesmenin ve gulizelligin eylemlerle hayata
gecirilmesini saglamaktir. Bu baglamda 6rnegin kalben hissederek kilinan namaz, ruka ve

secde olarak sadece sekillerden olusan erkandan ibaret degildir.

Ibadetlerin sekilleri, sartlari, kurallar1 vardir ama bunlar akil, ruh, kalp, duygu ve
bedenle birlikte butinltik olusturularak yerine getirilmelidir. Bunlarin Kur’an acisindan
sadece seklen yerine getirilmeleri veya yasanmalar: tek basina yeterli olamaz. Kur’an’daki
bu dertini-zahiri butlinlik baglaminda mutasavviflar kelamcilara ve fikih¢ilara kars:
tenkitler yoneltirler (Stilemi, 1999: 5262; Serrac,1914: 17). Bu baglamda 6rnegin Kur’an
yasamak adina oldukca sekilci bir anlayisa yonelme veya asiri teslimiyetci bir ahvale

burtinme de tartismaya acik durum arz eder (Cakmaklioglu, 2018. 16).

Kur’ani hayat icin ahlak vazgecilmez esastir. Ahlaki Gstinltkleri tamamlamak ve bu
konuda o6rnek olmak icin peygamberler géonderilmistir. Ahlak, Kur’an’da davetin en temel
ilkelerinden sayilir (Beled 90/17; Asr 103/3; Yazir, XIII, 5844,5845; IX, 6079-6084). Oyle ki,

[13

bunlar kulun “emr-i bilma’rif ve nehyi ani’l-munker”, “...iyiligi emretme, kétiiliikten men
etme...” (Ali Imran 3/104; izutsu, 1991: 281-283) sorumlulugu ve gorevleri arasinda yer
alir. Kur’an’a goére bir toplumda erkek olsun, kadin olsun herkes (Tevbe 9/71) bu minval

lzere 6vglye muhatap olur.

Burada iman-ibadet arasinda degisik ifadelerle vurgulaya geldigimiz tamamlamaci
iliskiden (EytUpoglu ve Persembe, 2019: 464-483), ibadet ahlak arasindaki tamamlayici
iligkiye gecmis olduk. Kisaca burada sadece namazin koétultuklerden uzaklastiracagina dair
Kur’ani vurgu bile yeterli sayilabilir. Ibadetler acisindan iyi durumda olamayan aslinda
ahlak acisindan da iyi seviyede olamaz ve tersi de boyledir. Ancak meselelerin veya olaylarin
isimlendirilmeleriyle alakali farkliliklar olabilir. Mesela yalan, hirsizlik, zina adam 6ldtrme
vb. din ac¢isindan haramdir; ahlaka goére ise bunlar birer k6t eylem ve rezilettir. Bir baska
ifadeyle dogruluk, iffet, hilm, adalet vb. Kur’ani degerlerdir. Bunlar ahlak acisindan ise iyi ve
fazilet olarak vasfedilir, degerlendirilir (Uysal, 2005: s.44). Ibadetler de ahlaktan soyut
olamaz. O halde bunlar ic icedir. Nitekim Kur’an’in, Islam’in ve ahlakin her ikisini birlikte
yasatma talebi vardir. Islam da ahlak da, fazilete, dogruluga, samimiyete, ibadete vb.
yoneltir. O zaman Islam’n da ahlakin da énem verdigi dertnilik (icsellik, benimseme, ihsan,

samimiyet) de kendilerinde bulunur. Ornegin ayette (Hucurdt 49/3; Tusteri, 1423: I, 149)
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ahlaki davranislarla alakali kalbi, derni veya i¢ sinanmadan s6z edilir. Buna 6rnek olacak
nitelikte bir baska ayette (Hucurdat 49/14) diinyevi her hangi bir beklenti olmaksizin ahlak
ile amelin din duygusu temelinde olusarak inancin ve ruhun derinliklerine uzanmalarindan

ve yerlesmelerinden bahsedilir ki, bunlar icsellikle ve olgunlasmayla aldkali niteliklerdir.

Buraya kadar ifade edilenleri sosyal psikolojik bir dille ifade edecek olursak,
davraniglarimizin veya ibadetlerimizin sekli kisimlar: zahire gore muamele gérmemizi saglar.
Ornegin namaz kilmigsak bize Musliman muéamelesi yaparlar veya kirmizi 1sikta
durmussak kurallara uyan 6rnek vatandas olarak algilaniriz. Ancak bu sekli davranis veya
amellerimiz yeterli degildir. Ibadetlere veya davranislarimiza ait kalbi (i¢, dertini) bir yén de
vardir. Ornegin kirmizi 1sikta seve seve duracagimiza istemeyerek de durmus olabiliriz.
Benzer sekilde namazi seve seve kilacagimiza kendimizi biraz zorlayarak da kilmis olabiliriz.
Iste derunilikten, icsellestirilmislikten veya ihsan derecesinde bir tutumdan kastedilen
husus, bir davranisi veya ibadeti dogruluguna tam inanarak ve onu duygusal bir hazla ifa
edebilmektir. Ahlak da din de bdyle bir birey insa etme amacinda birlesmektedirler. Bireyin
dertini bunyesindeki inanc¢ ahlaki davranislarinda hayat bulur (Aydin, 1992: 307, 308).
Ornegin tasavvuf (veya ahlak) acisindan da erdemli veya faziletli insan demek, yaptigini
dogruluguna inanarak yani bilincli olarak yapan ve bunu Allah rizas: temelinde ifa eden kisi

demektir (Cakmaklioglu, 2018: 17).

Kur’ani yasantida yulzeysellige yer olsayd: 6érnegin Mdatn saresinde, kulluk gorevlerini
gercekci bir sekilde yapmayanlar, buna uygun vasiflarla nitelenenler ve namazi ciddiye
almadan onu kilanlar olarak kinanmazlardi. Zira onlar isin 6ztinden uzak ve dertni yoénu
olmayan bir namazla mesguldirler yani gosteris amach kilmaktadirlar (Maan 107/1-7;
Karaman vd., 2014: 697,698). Halbuki Kur’anin istedigi namaz 6zenle yapilan bir sekille
hust icinde kilinan namazdir yani kisinin kendini Allah’in bizzat huzurunda hissederek
kildig1 namazdir. Baska bir ifadeyle kalbe tamamen yerlesen bir iman ile arzulanan diizeyde
samimi bir amele veya davranisa yénelmek miuimkiin olur (Hucurdt 49/14,15; ismail Hakki,
ty.: IX, 75,77; Cevzi, 2013: C.5, 228,406).

Her insanin yeterince ve ayni dini hassasiyette ve kafi derecede ahlakli oldugu
sOylenemez. Ama ahlakta dahili iyilesmenin en giclii destegi dinden gelir. Kur’ani ve ahlaki
degerlerin kisilik acisindan kendini yeniler olabilmesi icin 6rnegin namaz, oruc¢ gibi ibadetler
bir nevi dinamo vazifesi gértir (Eytupoglu vd., 2010: 55). Bu gibi ibadetlerin biling¢li ve icten

gelerek yapanlar, Kur’an nazarinda ytiksek dereceli 6dtle layik goralmusttr.

Burada icselligin keyfiyetiyle alakali olarak zekdt cok yerinde bir 6rnek olabilir.
Nitekim o, samimiyetle ve ihsan anlayisiyla verilirse kisinin davranislarinda itaat ve
hassasiyet acisindan énemli derecede dontisimler olusturur. Kisinin Kur’ani bilgiye dayali
boyle bir uygulamasi, onun méanevi egitimi ve bilinclenmesi konusunda stiphesiz cok etkili
olacaktir. Zira o zekat ibadeti sayesinde, malin gercekte Allah’a ait oldugu, kendisinin ise bir

araci vasfi tasidigr ve azametin O’nun zatina mahsus oldugu, kendisinin ise mutevazi ve
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hosgorialt olmasi gerektigi anlayis ve bilincini kazanir. Zekat sayesinde méanen ve ahlaken
olgunlasmada mesafe katettigi géruiliir (Ibnu’l-‘Arabi, 1999: II, 253; ibnu’l-‘Arabi, 1919. XI,
253). O zaman kisi, 6grenilip ifa edilenlerin sadece seklen degil, icsellestirilmesi gerektigi

hususunu da fark eder.

Dinin anlasilmasi ve yasanmasinda dertnilige dogrudan isaret etmesi bakimindan,
“Gergekten Allah sizin bedenlerinize ve suretlerinize, bakmaz; lakin sizin kalplerinize, bir
rivayette ise: Ve calismalariniza bakar” mealindeki hadisi serif cok anlamlidir (Ibn Mdce, t.y.:
Kitabu’z-Zuhd, V, 254; Cezeri, t.y.: IV, 523; Nevevi, t.y.: V, 103). Nitekim Kuseyri tarafindan
da gelenekte dini, ahlaki bozulmanin, yozlasma ve dinin aslindan uzaklasmanin vb. var
oldugu gibi hususlar hakkinda i¢ elestiri yapildigina ve ilgili konulara parmak basildigina

isaret edilir (Kuseyri, 2001: 36,37; Hucviri, 1974: 239).

Derunilige vurgu yapan bir kavram olarak ihlasi da burada anmakta yarar vardir.
Gercek bir mtimin ve akli eren herkes, yaptigi her seyde aranacak olanin sirf Allah rizasi
oldugu bilincine sahip olmalidir. Her ne kadar insanin icindeki ahval hakkinda kesin
huktm vermek zor olsa da kisi amelini Allah’in rizasini isteyerek yaparsa onun bir sekilde
disariya donuk gltizel yansimalar: olur. Elbette siddiklarin ihlasi niteliginde mutlak olan bir
ihlasla olursa en giizel olan budur.(Draz, 2009: 355-369). Her haltikarda ve bir sekilde ilahi

vahye ve bu duyguyla bir cevap vermek gerekir.

Yice Allah Yahudiler’e séyle demisti: “Size verdigimize (Kitab’a) btitiin gtictiniizle, ciddi
ve kararli bicimde sartin, icinde olani hatirlayin...” (Bakara 2/63). Buna goére kitaba simsiki

sarilmak, ihlasla yani icten gelerek; derGni bir bicimde talebe uymak anlamina gelmektedir.

Kur’ani taleplerin igsellestirilmelerinde rehber kavramlardan biri de takvadir. Bu
kavram baglaminda muttakilerin dini emirleri yasamalarinda titiz davranmalarindan;
cezalanmalarina sebep olacak seylerden korunmalarindan ve Allah’in emirlerine 6zenle ve
nehiylerine kars1 da metanetle yaklasmalarindan s6z edilmektedir (Bakara 2/2-5; Muhasibi,

ty.: 127-128; Gazzali, 1982, III, 2; IV, 2; Kuseyri, 2001: 87).

Kur’ani taleplerin icsellestirilmelerinde dikkat edilecek diger énemli bir husus, Islam
ahlakcilarinin (veya sufilerin) de isaret ettigi Uizere, bazi hasletlerle ilgili aliskanliklarin
kazanilmasinda sureklilige, i1srara, egitimde tekrara o6zel 6nem vermektir. Bu yontem,
egitimde de her zaman 6nemini koruyan ve gecerli olan bir ydéntemdir. Bununla amacg,
Kur’an’in muhtevasindaki ilahi buyruklarn israrla yasamak ve bdylece ahlaki prensiplere
alisarak manevi hassasiyetler kazanmak; glizel huylarin olusmasina ve kemale dogru
tedricen ilerlemek olmalidir. Bu, egitimsiz bir yetinin 6rnegin vicdanin tek basina hayrin

veya serrin 0lctisti olamayacag: iddiasiyla paralellik arz der.

Kur’anin da olumsuz egilimlerin kirilmasinda (Medric 70/22-25; Beydavi, 1314: I,
485) ve ahlakla ilgili olumsuzluklarin temizlenmesinde buna benzer bir yontem izledigi
soylenebilir (Medric 70/19-21; Cakmaklioglu, 2018: 12). Bu baglamda Kur’an, i¢ egitimin

saglanabilmesi ve glzel huylarin yakalanabilmesi igin sorumluluk duygusunun
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gelistirilmesini, ahlak ve ibadet niteliginde olan glizel davranislarin sikca yapilmasini talep
eder. Ornegin namaza devam etme, oruc tutma, yoksullara yardim etme, ahirette hesap
verme duygusunu tasima, yalan sOylememe gibi ibadetlere ve davranislara isaret eder
(Ankebut 29/45). Burada soylemek gerekir ki, insan zorluklar1 ve strekli sikintilar1 goéze
alarak, gtizel seylerde cokca tekrar yaparak onlar1 adab ve glizel ahlak haline getirebilir;
bdylece bu hususlarda aliskanliklar, i¢sel glizel duygular kazanabilir (Kuseyri, 2001: 56).

Mumin, zahiri ve fiili hayatin gerisindeki mana ve hikmeti de gbzetir ki, o zaman her
ikisindeki (zahir ve batindaki) btitinltk bir anlam ifade etmis olur. Aksi takdirde emirler ve
yasaklar sadece suretler veya basit birer hal olarak olusmaktan baska bir sey ifade etmez
(Kalin, 2017: 3 vd.).

Insanin inanci ve ibadeti ahlaktan soyut ve miistakil sekilde Kur’an’da yer alan olgular
olarak kabul edilemez. Ayni zamanda imanla yapilan taabbudi ibadetlerle ve davranislarla
sonugcta ortaya ciktigi miuitalaa edilen dertini ve ahlaki olgunluktan séz etmek de gerekir.16
Ahlaki olgunlugu gerceklestirmek tasavvufi acidan nihai amac¢ olarak goraliar
(Cakmaklioglu, 2018: 17). Islam alimlerinden (veya ahlakcilarindan) kimilerine gére Allah
tefekklir ve cemalini mtisahede anlayisiyla yapilan her eylem, en glizel amel olarak Allah1 o
iste gériyor veya musahede ediyormus gibi yapilan eylem niteliginde olur (Cakmaklioglu,
2011: 262).

Kur’an yasantisi veya gercek bir dini hayat, géntilden veya kalbi duygularin ve hislerin
birlestigi ve kaynastigi davranislarla olur (Ayni, 1303: IX, 351). Kur’an bu tur hasletlere
sahip olan yani derdni bir iman ile onun davranisa yansimis sekildeki amelleri ifa eden
kisiyi 6vmektedir (Hucurat 49/13; Ziimer 39/9; Hokelekli, 1995: 235-236).17

Gazzali, ibadetlerin ifasinda veya Kur’an kirati esnasinda hem sekli kisma uygunluk
ve hem de derini ydne ridyet meselesinde ikisinin de gerekli oldugunu; bir bakima
aralarinda tamamlayici bir iliski bulundugunu ifade etmek istemektedir (Gazzali, 1939: IV,

366,367; Kirmani, 1401/1981: I, 21-22).

I¢sellik konusunda sahabenin pek coguyla alakali érnekler vermek de mumkiindur.
Bunlardan mesela, Ibn Mesudun bir gece, “...Rabb’im ilmimi artir’ (Taha 20/114) ayetini
okurken cazibesine kapilarak ayeti sabaha kadar tekrarladig (EbG Same, 1986/1406, 196);
Abdullah b. Revahanin ise, Mute savas: 6ncesinde ve evinden c¢ikarken devamli agladigini
gdren esinin, kendisine bunun nedenini sormasi tUizerine, cevaben, “Icinizden oraya

(cehenneme) gitmeyecek hi¢ kimse yoktur. Bu, Rabbinin tizerine aldigt kesin bor¢tur” (Meryem

16 Zira insan, dyle duygularla baglantihidir ki, sahih ve hassas iman1 sayesinde Allah anilinca kalbi titrer, ayetler
okununca imani artar, sadece Allah’a glivenir, orug tutar, namaz kilar, emr-i maruf ve nehy-i mtinkerde bulunur
(Tevbe 9/111); varligindan veya servetinden Allah rizas: ugruna nifakta bulunur (Enfal 8/2-4); haram olan cana
kiymaz, zina etmez (Furkan 25/68) vb. buyruklar: icten ve istege baglh olarak dertni iman sayesinde, ilahi rizay:
gozeterek ve iradesine dayali ameller olarak yerine getirir. Bu durum insanin taabbudi ve ahlaki davranislarinda
sekil-6z dengesini korumakla mutlu olacagi anlamina gelmektedir.

17 Ayrica, Hokelekli, 1995: 235-236’ya bakilabilir.
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19/71) ayetine ait sozleri diisinmekten dolay: agladigini séylemesi (EbGd Nuaym, t.y.: I,

118)gibi 6rnekleri vermek mimkutndur.

Hulasa, Kur’an’in dogru 6grenilmesi (Buhari, el-Camiu’s-Sahih, 1987/1407: VI, 263;
Tirmizi, t.y.: V, 174; Ibn Hanbel, t.y.: I, 58), dogru anlasilmas:i ve dertni boyutuyla
davranisa dontstirtlmesi nihai hedef olarak gérilmelidir. Kur’ani bir yasantinin, gercek ve
O0zenli dini bir hayatin olusturulmasi ancak boéyle bir anlayisla mumkin olabilir
(Cakmaklioglu, 2018: 6). Bu tiurden bir yasant: yani zahiren gerekli sartlara uymak yaninda
isin 6zU olarak icten de bir istiyak duymak s6z konusu oldugunda, 6zt s6z bir bireylerden
olusan guvenilir bir toplum insa etmek cok daha kolay olacaktir. Bu tlir bir toplumda
kirmiz1 1sikta duran kisi, ona distan sekli olarak dogru tabi olmak yaninda bu uyma
davranisini icten samimi bir duyguyla da destekledigi i¢cin hem ahlaki hem de dini bir
davranist kamil derecede ifa etmis olacaktir. Benzer sekilde bdyle bir toplumda o6rnegin
namaz kilan kisi de, namazin sekli yani dis sartlarini yerine getirerek kilmak yaninda bu
ibadete icten samimi bir duygu da besledigi icin s6z konusu dini davranisi en kamil
derecede yerine getirmis olacaktir. Gercek namaz da kétuluklerden uzaklastiracagindan
dolay1 kisinin bu seviyede ifa ettigi bir namaz ibadeti ayni1 zamanda en Ust seviyede ahlaki
bir davranis olacaktir. Kur’anin o6gretisinin 6ngdérdiigli tim diger ibadetlerin ve ahlaki

eylemlerin de bu cercevede mutalaa edilmesi mimktndtr.
5. Sonuc

Kur’an, insanin islahiyla veya maddi-manevi terbiyesiyle ilgili prensipler, talimatlar,

tavsiyeler ve ¢6zUm Onerileri icerir. Bunlar1 6grenebilmek icin onu okumak gerekmektedir.

Kur’an’in okunmasini ifade eden kwraat “ 3:)3 ” kelimesi onda bizzat bu bicimde yer almaz

ama bu kokten ttreyen seksen dort kelime, tildvet spk: ” kokinden de ttireyen altmis iki

kelime olarak Kur’an’da gecer. Kiraatten (okumaktan) maksat, kisaca onun okunma
keyfiyetidir. Kiraat ve tilavet, ince birkac istisna hari¢ tutulursa genel anlamda es anlaml
olarak kullanilmislardir. Kur’anin kiraati/tilaveti esnasinda muteber olan husus, aklin,
diistincenin, bilincin, hislerin ve génliin o esnada hazir olmasi ve dertni (génulden)
etkilesimin bir sekilde saglanabilmesidir. Yani Kur’ann dig/harici sartlar diyebilecegimiz
tecvide ve Arapcanin kurallarina uygun olarak okumanin yaninda esasen dahili/dertni
sartlar olarak ifade edebilecegimiz icten gelerek manevi askla/hazla da onu tilavet etmek

gerekmektedir.

Bu tur bir okuma Kur’an’a duygusal olarak tabi olmay: ifade edeceginden, bdyle
okuyan kisi onu hem hakkiyla anlamis ve hem de onun taleplerine en tist uyma davranisini
ifade eden igsellestirme ile cevap vermeye baslamis olur. Bu sekilde Kur’an insani olumlu
bir zihniyet degisimine de sevk etmis olur. Zihniyet, davranisi derGni bir saik ile yerine
getirmeyi ifade eder. Zira olumlu bir distnceye (zihniyete) sahip olunursa, ahlaki ve dini

eylemler sadece sekilsel veya ylzeysel olarak yerine getirilmis olmaz. Iste kalici tutum
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degisimi, o davranisa icten gelen bir itici glic ile ydnelmeye baslandiginda olusur. Bu
noktada Allah1 gortiyormuscasina namaz kilmak ile yine onu goériyormuscasina kirmizi
1sikta durmak 6zdes davranislar haline gelir. Bu kalici tutum degisimine sahip bireylerin

cogaldig bir toplumun en kisa stirede her acidan ilerlemesi ve gelismesi mtimktin olacaktir.

Kur’anin kiraati, bir ihtiya¢ veya ibadet niteliginde olmakla beraber bundan maksat,
ozellikle Allahin muradinin anlasilmasi ve gereginin yerine getirilmesidir. Bu nedenle ondan
anlasilanin dogru olmasi ve muhtevasina uygunluk gostermesi zorunludur. Kur’an dogru
okuyup anlamak dis veya sekilsel sartlarin ifasinin da gerceklestirilmesi anlamina
gelmektedir. Kur’an’dan anlasilanin en st seviyede kalici tutum degisimini saglamasi yani
gercek davranisa donUsebilmesi icin, dahili/derGni sartlarin da yerine getirilmesi
gerekmektedir. Dahili/derani sartlar ise, degindigimiz Uizere icten gelen coskuyla; manevi
bir haz hissederek; duygusal bir boyutla onu okumay: ifade eder. Lafzen dogru okunup
dogru anlasilan bir metin, eger i¢cten gelen bir manevi haz ile de okunmussa, onu okuyanin
davranigsinin mutlaka iyiye dogru degismesine vesile olacaktir. Bu durumda iman amelle

kendini kanitlayacak; amel de ‘tekrar egitimi’ sayesinde imani stirekli korumus olacaktir.

Kur’ani hayat, elbette mana ve hikmetle beraber bunyesinde sekli unsurlar veya
eylemler de barindirir. Kur’dan, kulun her davranisinda ve ibadetinde dertini (manevi) ve
ahlaki bir tarafin bulundugunu ve dahili/i¢ yéniintin daima daha iyiye dogru sevk edilmesi
gerektigini vurgular. Kur’an, bu iki y6én yani eylemlerimizin sekilsel yapis: ile o seklin
arkasinda/icte (kalpte) yer alan ve onun esas itici glicti olan ahval (haz, manevi ask, cosku,
manevi dirtd, gidl) arasinda tamamlamac: bir iligki kurulmasini cok énemser. Baska bir
ifadeyle, amel ile kalbil yon veya iman ile amel arasinda daima tamamlayici bir iliskinin canl

tutulmasini 6nemle vurgular.

Bu meyanda Kur’an anlayisinin ve yasantisinin ig¢sellestirilmesinin alametleri olarak,
ayetler okunurken duygulanilmasi, etkilenilmesi, heyecanlanilmasi, hatta aglanmasi, ondan
bir seyler anlamak icin diistintlmesi, yasama diisiincesiyle ve niyetiyle okunmasi, davranis
ve fiillerin onun talepleri ile ortiistir olmasina 6zen gdésterilmesi, bu baglamda olusan i¢
glizelligin, kalbi derinliklerden gelen (dertni) mutlulugun daha glizel seyler yapmaya sevk
etmesi veya kisinin icinde mutluluk hissinin uyanmasina vesile olmasi gibi hususiyetler
ornek olarak verilebilir. Kisaca, Kur’an yasantis1 veya gercek bir dini hayat, kalbi

duygularin, hislerim onunla kaynasmasiyla olur.

Burada, s6zt edilen butin dertni ve zahiri ahvalle ilgili 6rnekleri, ahlaki Kur’an
ahlaki olan Hz. Peygamber 6nderliginde sergileyen sahabenin, Kur’an’in muhtevasina uygun
olarak; hem icsel hem de pratik ydontne agirlik vererek onu saadet déneminde hayata
gecirmesi ve bu yonde paha bicilemez degerleri miras birakmis olmasi kayda deger cok
6nemli bir husustur. Buna benzer bir icselligin ve erdemliligin hakim oldugu bir yasam

biciminde riyaya, sekilcilige ve ylizeysellige elbette yer kalmaz.
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Son s6z olarak, eylem ile inanc¢ veya davranis ile dertini olan (veya niyet) arasinda;
iman ile amel arasinda olmasi gereken tamamlayici nitelik, kul ile mabut arasinda da
olusmalidir. Kisi onu yaratana karsi kulluk vazifesini yerine getirirken sanki onu
goriyormuscasina hareket ederse, bu en saf, gercekci ve kamil bir tutum olacaktir. Dliinyevi
davraniglarimizin icteki itici glicti olarak niyetle veya diger kalbi saiklerle uyusmasi nasil
6nemli ise yani kirmizi isikta dogruluguna inandigimiz i¢cin duruyorsak, benzer sekilde
ibadetlerimizi de sanki mabudu goériyormuscasina samimiyetle ve askla yapmamiz
gerekmektedir. Aksi durumda yuzeysellik ileride riyakarliga ve o da nifaka gotarir ki,
gintmuizde insanligin sorunlarinin esas nedeni iste bu ahlaki cokGntadir. Zira
davraniglarimizin sekli kismini derGnilik tamamlarsa, o zaman bu adeta ruhun hayata

canlilik vermesine benzeyecektir. Aksi durumda ruh cekilince de hayat bitecektir.
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THE PROBLEM OF UNDERSTANDING / LIVING THE QURAN IN THE FORMATION OF
THE ISLAMIC INDIVIDUAL AND SOCIETY: PROFOUND AND SUPERFICIAL READING

Abstract

Understanding and internalization of the Qur'an, being the true path guide for humanity, and its
shaping human life have always been examined and questioned in terms of its quality. It is possible to
find some discussions and many different views about it in Islamic literature. These discussions can be
regarded as the way of searching to build a more honorable and prosperous lifestyle in the world, which
will enable people to be happy and peaceful in both worlds. In this context, meeting the demands of the
Qur'an in a realistic way by adopting it sincerely and in accordance with its purpose and sufficiently
learning from the Qur'an by transforming its teachings into a way of life will become possible by
understanding its content in a healthy manner. This is an issue related to the capacity of a human to
understand the Qur'an. Although Quran addresses all people, what people understand from it is
different for the various reasons such as it being a divine and miraculous word, varying in the capacity
of the servants, and requiring for his understanding to be specialized. In any case, the sincerity,
objectivity and merit that should be present in a person to be able to understand the Quran in a healthy
and correct way always exist as a need. The conformity of a person's actions to Quran is also related
with the information to be understood from it. Because principles, instructions, suggestions and
demands related to the material and spiritual aspects of a person are obtained from it. It is an obligation
for believers/Muslim servants to sincerely follow the content of the Quran in their internal and external
actions while also considering the meaning and wisdom behind His demands. Quran envisions that
there must be signs for its material and spiritual demands in human life to be met in accordance with its
content. These can also be expressed as signs that a person experiences the Quran in a suitable and
sensible way. In this case, the questions of how these profound and superficial signs correspond to the
content of the Quran, how sincerely they are followed in this regard, and the purpose for which they are
performed, as well as the necessity of questioning the way of living Islam according to the Quranic
criteria comes to mind. In this study, we have attempted to reveal the opinions, comparisons and
suggestions on the issues mentioned above by examining the subjects such as what the purpose of the
recitation and interpretation of the Qur'an is, how it should be understood and how it should be turned
into a lifestyle in accordance with the Qur'an by internalizing its teachings without formalism and
superficiality.

Keywords: Reading Quran, Interpreting/ Explaining the Quran, Internalizing the Quran, Figurism
in Living the Quran, the Quran and Life.



