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Ozet

Diyanet, uzun silire akademik ve siyasi ¢cevrelerce Turkiye’de laikligin istisna bir kurumu,
yeterince sekilerlesememis olmamizin bir gostergesi olarak goriildii. Oysa bugin,
ozellikle antropoloji disiplini icinden, din ve sekiilerligi birbirine zit ve kesin sinirlarla
ayrilmig olarak anlayan bu yaklasima elestiriler getirilmekte ve bir ulus devlet pratigi
olarak sekdlerligin kendini din alaniyla iliski icinde kurdugu vurgulanmaktadir (Asad,
2003). Bu agidan baktigimizda, farkh érnekler icin sekuler devletin elini din alanindan
¢cekmedigini, aksine din alanini yonettigini (Turner, 2013) ve (modern anlamda) din
alaninda kurucu bir rol oynadigini gériiyoruz (Asad, 2003). Daha 6nce, Bryan Turner’in
‘dinin yonetimi’ (management of religion) kavramina referansla, Diyanet’in Cumhuriyet
tarihi boyunca, din alaninin ve sekilerligin sekillenmesinde ve ydnetiminde temel
kurumlardan biri oldugunu vurgulamistik (Turner ve Zengin Arslan, 2013). Bu makale
ise, ‘dinin yonetimi’ kavrami yardimiyla, devletin Alevilik konusuna yaklasimini analiz
etmeyi amacglamaktadir. Cumhuriyet rejiminin Aleviligi sekiler kimlik icinde eriterek
tanidigini, bu anlamda Aleviligi yok saydigini; AKP iktidari doneminde ise, AB sireciyle
birlikte devletin ‘Alevi agilimi’na yoneldigini; ancak bu surecte iktidarin Aleviligi
tanimak degil, kendi bakis agisindan, Alevilere ragmen tanimlamaya yoneldigini
vurgulamaktadir. Bu tanimlamanin, Siinni islam’in din anlayisi (izerinden, Siinni islam’a
referansla ve Diyanet’in himayesinde yazili kiltire gecirilme gibi bir dizi yénetim
stratejisi ile gerceklestirildigini gbstermektedir.
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Defining Alevism: The Management of Religion in Turkey,
Secularism and the Diyanet

The Diyanet has long been considered as an exceptional institution of Turkish
secularism and evidence showing that secularism in Turkey is indeed flawed. However,
recently, the scholars of the anthropology of secularism have criticized this approach,
which understands religion and secularism as oppositional, and segregated with clear
boundaries. The critics have argued that secularism as a practice of the nation-state has
built itself in relation to the field of religion (Asad, 2003). Looking from this perspective,
we observe that for various examples, the secular state does not withdraw from the
religious domain; rather, it manages the field of religion (Turner, 2013) and constructs
itin a modern sense (Asad, 2003). Previously, in reference to Bryan S. Turner’s concept
of ‘management of religion,” we had argued that throughout the history of Republic,
the Diyanet has been one of the major institutions that shaped and managed the field
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of religion and secularism in Turkey (Turner and Zengin Arslan, 2013). In this article, |
analyze the state’s approach to Alevism in reference to the concept of ‘management
of religion.” This article suggests that the Republican regime recognized Alevism by
dissolving it into a secular identity. In this sense it did not indeed recognize Alevis with
their religious identities. During the Justice and Development Party period, the ‘Alevi
opening’ process was initiated as a part of the EU integration process. However, the
article argues, in this process the government had an approach of defining Alevism
from its own perspective, rather than recognizing them in their own terms. The state
wanted to define Alevism through and in reference to Sunni islam, and by utilizing a
series of strategies of governmentality, such as producing a written Alevi culture with
the leadership of the Diyanet.

Keywords: The Diyanet, Alevism, Islam, management of religion, secularism

Giris: Tiirkiye’de Sekiilerlik ve Dinin Yonetimi®

Turkiye sekilarizmi, ya da daha yaygin kullanimiyla laiklik, uluslararasi
diizeyde hem akademik hem politik cevrelerin ilgi odagi olageldi. Ozellikle son
dénemlerde, Bati'da, Misliiman bir tilkede sekdiler bir devletin kurulabilecegine
bir 6rnek ve Orta Dogu’daki Misliiman Ulkeler icin Misliman sekdlerliginin
imkanini gosteren bir model ve basarili bir sekilerlesme hikayesi olarak
sunuldu. Uzun islami gecmisine ragmen, kurumsal ve toplumsal anlamda
hizla sekiilerleserek, liberal siyasal ve ekonomik sistemle uyumlu modern
Muslimanlar yetistirmesi, Turkiye modelini Batili liberal siyasetgiler ve yazarlar
icin ilgi cekici bir hale getirdi. Ozellikle AKP iktidari siiresince, islami kimligi olan
bir partinin iktidarinda sekdlerligini stirdiiren Mdisliman bir llke olarak bu
cevrelerde One ¢ikti. Akademik ¢alismalar ve Tirkiye icindeki tartismalar icinde
de, laiklik farkli olmasina karsin yine tek bir ¢erceve iginde tartisildi. Genel
yaklasim icinde, Tirkiye'de sekdilerligin, Fransiz ‘laicité’” modeline dayandigi
vurgulandi ve “din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi” anlaminda
Turkiye’'de sekiilerligin bir yere kadar gergeklestirildigi ama Diyanet gibi bir
kurumun varhgi, din derslerinin ilk, orta ve lise egitiminde zorunlu olmasi,
imam Hatip Liselerinin devlet tarafindan finanse ediliyor olmasi gibi nedenlerle,
tam anlamiyla uygulanmadig kabul edildi. Diger bir deyisle, Turkiye'de
sekilerlesmenin, kokeni olan Fransiz modeline benzemesine ragmen hep kendi
0zglinliginl korudugu genel kabul iginde yer aldi. Bu degerlendirmelere gore,
devletin dine miidahale etmesi nedeniyle, Turkiye modeli standart sekdler
devlet modelinden bir sapma ya da genel sekilerlik deneyimleri icinde istisnai
bir model olarak degerlendirildi. Diyanet gibi devlet tarafindan finanse edilen
ve dini hizmet saglayan bir kurumun varlig Tiirkiye'de sekulerligin paradoksal
durumu olarak agiklandi®. Bu gergeve, Aleviler gibi dini azinliklarin kendi
miicadelelerini anlamlandirma ve onerilerini sekillendirmelerinde de etkili
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oldu. Alevi miicadelesinde siklikla, Turk devletinin sekilerlik esaslarini yerine
getirmedigi ve dine tarafsiz yaklasmadigi vurgulandi, bu celiskili konumunu
bir kenara birakip, bitiin dinlere esit mesafede durmasi istendi. Sonug olarak,
Turkiye sekularizmi bu konunun uzmanlarinca, ¢ogunlukla ‘bitmemis bir proje’
(Parla ve Davison, 2008; Davison, 1998) ya da devletin dini kontrol ettigi ‘6zglin’
bir sekulerlik bicimi (Gozaydin, 2009: 15, 272; 2008: 224) olarak analiz edildi.
Kisaca, Turkiye modeli, sekiilerlesme diizeyi agisindan Batili 6rnekler icinde bir
istisna, Musliman Ulkeler icinde de istisnai bir drnek olarak ifade edildi.

Turkiye'de sekilerlik tartismalarinda istisna olma durumunun en biiyik nedeni
olarak karsimiza Diyanetisleri Baskanligi-yadabundan sonrakisaca kullanacagim
Uzere Diyanet- ¢ikar. Diyanet, devletin dinle iliskisinde tarafsizhigini kaybettigi,
dinislerine ‘karistigl’, bdylece Fransiz laicite’sinden ayrildigi ve sekiilerizmi bozan,
paradoksal bir kurum olarak érnek verilir. 1924 yilinda kurulan Diyanet’in ana
gorevi, bir devlet kurumu olarak dini hizmet saglamaktir. Bu hizmetlerle alakali
olarak, imamlarin, vaizlerin ve miftilerin atanmasi ve Ucretlerinin 6denmesi,
camilerin masraflarinin karsilanmasi, hukuki yaptirrmi olmasa da fetva vermek
gibi bir dizi goérevi bulunmaktadir. Bu durum, Kemalizmin sekilerligi gergek
anlamiyla hig bir zaman uygulayamadigi seklinde de yorumlanmistir: Kemalizm,
din ve devlet islerini ayirmada basarisiziga ugramistir. Bu anlamda, devlet
okullari olarak imam Hatip liseleri ve ilahiyat Fakiilteleri ile toplumun dinsel
cesitliligine ragmen uygulanan Siinni islam icerikli zorunlu din dersleri devletin
dine mesafesini koruyamamasinin diger érnekleri olarak verilebilir.

Turkiye’de devletin dine mesafeli durmadigini, Cumhuriyet déneminin basindan
itibaren din alanina midahale ettigini biliyoruz. Ancak, bu miidahaleyi
nasil anlayacagimiz konusunda halihazirda var olan yukarda o6zetledigimiz
cercevelerin devletin dinle iliskisinin farkli yonlerine odaklanmakta oldugunu
soyleyebiliriz. Bu iliskiyi batlnlGgl icinde anlamamiza yardim edecek bir
cerceveye ihtiyacimiz var. Ornegin, sekiler Tirk devleti Diyaneti neden
kurmustur? Eger istisna tezi dogruysa, neden bu devlet egitim, siyaset,
hukuk gibi diger alanlarda sekdlerlesirken, din s6z konusu oldugunda acikca
Siinni islam’i temsil etmeyi amaglayan bir kurum olusturmustur ve béylece
diger alanlarda kararl bir sekilde uyguladigi laiklik anlayisini ‘basarisizliga
ugratmistir? Ote yandan, devletin Siinni islam’la angajmanini, Kemalizm’in
islamciligin yiikselmesini engellemek amaciyla verdigi tavizler olarak anlamak
nereye kadar bize yardimci olabilir? Diyanet gibi kapsamli ve etkili, hukuki
olarak detayll bir sekilde tanimlanmis bir devlet kurumun, basitce devletin
sekillerlesme projesinde ‘basarisizliga ugradigl’ bir kurum olarak agiklanip
gecilmesi ne kadar anlasilir? Devletin dini bu yolla kontrol ettigi tezini savunan
kontrol tezi ise kismi agiklayiciligina ragmen, devletin dinle ilgili kurumlarinin
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Uretici roll Uzerinde pek durmaz. Dini ve sekiileri birbirinden kesin sinirlarla
ayrilmis iki alan olarak anlar ve sekiileri dinsele disaridan baski ya da kontrol
uygulayan bir gii¢ olarak ifade eder. Ornegin, bu modelde, modern islam’in ve
Turkiye’de islami siyasetin liderlerini ve Giyelerinin biyiik cogunlugunun devlet
okullarinda egitim gordukleri ve dinle alakal kurumlarda galismis olduklari pek
fazla yer almaz.

Erken Cumhuriyet Donemi’nde (1923-1938) yapilan reform ve diizenlemeler
icinde Ozellikle 1920’ler sekiler sistemin kuruldugu ve etkinlestirildigi bir
donemdir. Bu dénemde Osmanli’dan kalan kurumsal yapiyi, Turk ulus devletinin
merkezi ve sekiler kurumsal yapisina donistiirecek adimlar atilmistir. Bunlar
arasinda o6nemli olanlarindan biri SGnni ¢ogunlugun dini hizmetlerinin
yonetilebilmesi i¢in, 1920’de bir bakanhk olarak kurulmus Seriye ve Evkaf
Vekaleti'nin feshedilip, 1924’te Basbakanliga bagli bir kurum olarak Diyanet
isleri Baskanhg’nin kurulmasidir. Diyanet, devletin genel merkezilestirme
politikasina uyumlu bir sekilde, dini hizmetleri merkezilestiren, homojenlestiren
ve modern/sekiler bir anlayisla, devlet okullarinda egitim gérmus imamlar
vesilesiyle din hizmeti veren bir devlet kurum olarak calismaya baslar. Bu
dénemde Siinni islam iginde farkli yorumlarin da zayiflatiimaya calisildigini
goririz. Diyanet’in dini hizmetlerin saglanmasi disinda, ‘toplumsal aydinlanma’
gorevini din alaninda gergeklestirmek gibi kapsamli bir roli oldugunu goririz.
Yine bu anlamda Diyanet, modern devletin egitim, tip, bilim ve din gibi alanlari
birbirinden ayri alanlar olarak tanimlama ve sinirlari belirlenmis sekiler yapilar
olarak kurma anlayisina uygun bir cerceve icinde sekillendirilmistir. Dolayisiyla
Diyanet, Turkiye'de sekiler devletin isleyisi agisindan bir istisna degil, aksine
onun vazgecilmez kurumlarindan biridir; Tark devletinin yapisi icinde dinin
yonetiminde (management of religion), (Turner, 2013) etkili bir rol oynamistir
(Turner ve Zengin Arslan, 2013).*

Soyle de denebilir: Diyanet, Turkiye’de din alaninin ve sekilerligin
sekillendirilmesinde 6nemli bir kurum olmustur. Sekiler devlet i¢in, dini alanin
yeniden dizenlemesinde ve din alaninin yonetilmesinde roli 6nemlidir. Bu
anlamda, Diyanet’i ya da Tiirkiye’de sekiler devletin din alanina girmesini,
eksik ya da kusurlu bir sekiilerlik 6rnegi olarak gostermek dogru degildir; aksine,
ulusal birlik ve beraberlik adina dini alani diizenleme ve yonetme gorevini
Ustlenmesi anlaminda Diyanet, Tirkiye’de sekiiler ulus-devletin vazgegilmez
kurumlarindan biri olagelmistir (Turner ve Zengin Arslan, 2013). Bununla
beraber, devletin din alanina miidahalesi ve yonetmesi Turkiye sekilerizmine
0zgl bir durum degildir (Turner, 2013), aksine, bu durum sekdlerligin kurucu bir
ozelligi olarak gorilebilir (Asad, 2003).
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Bu yaklasim agirlikli olarak Talal Asad’in (2003) Formations of the Secular ve
Geneologies of Religion'da ¢izdigi cerceve icinde degerlendirilmelidir. Foucault
ve daha sonrasinda Edward Said’e dayanan entelektiel gelenek iginde
duslinebilecegimiz Asad icin ‘din’, modern devlet tarafindan kurulmus ve
tanimlanmis bir alandir. Modern devlet, yonetebilecegi bir alan olarak ‘din’i,
bilim, hukuk, ekonomi ve egitim gibi alanlardan ayirarak, bilimsel kategori ve
metodolojiler yardimiyla yeniden tanimlar. Bu analizin altini ¢izdigi onemli
noktalardan biri, din alani ile sekdlerligin birbirini dislayan alanlar olmadigini
bize gostermesidir. Ulus devletin kendini sekiler bir varlik olarak kurabilmesi
icin din alanini da hukuki ve biirokratik temelde ve sekiler anlamda yeniden
tanimlamasi gerekmistir.

Asad’a gore (2003: 5), epistemolojik bir kategori olarak tanimladigi sekdler (the
secular), basitce modern ulus devletin kamusal hayatindan dinin dislanmasi
olarak anlasilamaz. Benzer sekilde, ‘politik bir doktrin’ olarak sekilarizm, basitge
dinin devlet yonetiminden ayrilmasi degildir (Asad, 2003). Bu tir bir sekilerlik
anlayisi ve pratigi ‘Ortacag Hristiyan diinyasinda ya da islami imparatorluklarda
da gorilebilir’, modern anlamda sekiilerligi dncesinden farkli kilan, ‘yeni “din”,
“etik” ve “politika” kavramlarini ve onlarla gelen zorunluluklari varsaymasidir’
(Asad, 2003). Asad icin sekilarizm, gecmisi 19. ylzyil liberal topluma giden,
Avro-Amerika’da ortaya c¢ikmis bir ‘yonetimsel doktrindir’ (governmental
doctrine); devletin, vatandaslarini yonetebilmek igin Urettigi yeni siniflandirma
ve hesaplama tekniklerine ve 6znellik bicimlerine dayanan yeni bir yonetme
bicimdir. Ulus devletin olusturdugu, kurumlari, teknikleri ve dlstinme
bicimlerini kapsar. Bu teknikler, 6znelerin hayatlarinin 6zel alanin, gindelik
pratiklerin ve cinselligin de dahil oldugu en mikro diizeye kadar diizenlenmesi
ve yonetilmesini icerir.

Bu cerceveden bakinca, devletin dinle iliskisini kesintili ve sadece dinin bir
alana kisitlanmasi ve o alan iginde yonetilmesi olarak degil, diger bitin
alanlarla bir devamlilik iliskisi icinde anlamak gerekir. Bununla beraber, ulus-
devlet aktif olarak, sekiilerlik anlayisinin etkili oldugu yeni kurumlar, kavramsal
cerceveler ve 6znellikler kurar. Bu anlamda ‘baskici’ degil ‘Uretken’ bir séylem
olarak anlasiimalidir. icerdigi kurumlar ve 6znellikler yalnizca sekiiler degil
ayni zamanda dinseldir de. Diger bir deyisle, sekiiler ve dinsel karsilikli olarak
etkilesim halinde ve siirekli olarak birbirini sekillendiren alanlardir; sinirlari
stirekli olarak yer degistirir.

Bahsettigim genel paradigma disinda Tiirkiye’de din ve sekiilerlik tizerine yazan
Gole (2012: 11) ‘sekilarizmin tek bir ideal modeli olmadigina’ dikkati ¢eker ve
‘sekllarizmin ¢ogullugunu teslim’ eder. ‘Sekiler’in farkli soykutikleri, tarihsel
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seyirleri, kultirel ahskanliklari ve siyasal olusumlari arasinda karsilagtirmali
bir bakis’ gelistirilmesi gerektigini soyler (Gole, 2012: 11). Gole’ye gore (Gole,
2012: 25) sekiilerlik son yillarda dinsel karsisinda gliciinii ve hegemonyasini
kaybetmektedir ve bunun sonucunda ‘sekiler-dinsel ayriligi bozulmakta, bu
durum’ ikisi arasinda rekabete, catismalara ve ‘yeni bilesimlere’ yol agmaktadir.
Diger bir deyisle sekiler ile dinsel arasindaki sinirlar gittikce ‘asinmaktadir’.
Analizindeki 6nemli noktalarina ragmen, Gole’yle burada oOzetledigim iki
noktada farkhlastigimi belirtmek istiyorum ve bu ayriligin Diyanet ve Turkiye
sekilarizmi konusunda cizdigim cerceveyi daha netlestirecegini distinlyorum.
ilk olarak, farkl tarihsellikleri, deneyimleri ve pratiklerinin olmasi, sekiilarizmin
degil, devletin dini ydonetme bigiminin ¢ogulluguna isaret ediyor olabilir. Diger
bir degisle, dinin sekiler anlamda, bilim, hukuk ve egitim gibi alanlarin disinda
bir alan olarak yeniden tanimlanmasi ve 6znellikleri yani kavram ve kurumlar
yardimiyla sekillendirmesi anlaminda bir sekilarizm modelinden bahsetmek
mimkindir. ikinci olarak da, burada gelistirdigim cerceveye gére, din ve
sekdlerligin basindan beri birbirini karsilikli olarak etkileyen, sinirlari strekli
olarak asinan ve ic ice gecmis alanlardir. Diyanet belki de bunun en iyi 6rnegidir:
Sekiler devlet, Diyanet’e toplumu din konusunda aydinlatma ve dini hizmet
verme gorevi verilmistir. Diyanet, bir yandan modern islam’i temsil ederken ve
tanimlarken, diger yandan 1950’lerden baslayarak tarikat mensuplari Diyanet’te
calismis (Ulutas, 2010: 397) ya da modern islami siyasetin 6nde gelen isimleri
bir donem Diyanet mensubu olmuslardir. Ulutas, 1950’ler ve 1960’larin ilk
yillarinda Siileymancilarin Diyanet ‘blrokrasisinin farkli diizeylerinde baskin’
olduklarini, imam Hatip mezunu olma sartinin aranmasiyla etkilerinin azaldigini,
ancak bu sefer Naksibendi tarikatinin imama Hatipler’e girerek Diyanet’te
etkili olmaya basladiklarini anlatir. Bazi dini gruplarin ‘laisist bir devleti icerden
kolonize etmek icin bu firsati kullandiklarini’ sdyler (Ulutas, 2010: 398). Bu
anlamda, Diyanet, devletin ve dinin alanindaki farkli aktorlerin, fikirlerin ve
diskurlarin karsilikli etkilesimlerinin mekani olabilmistir. Dolayisiyla, Diyanet’i
bu komplekslik icinde anlamak bize bugiin nasil olup da AKP’'nin bu yapiyi
kullanarak islam’i giindelik hayatta canlandirmaya yonelik bir politikayr éne
¢ikardigimizi anlamaya da yardimci olur.

Ozetlersek, Diyanet ilk kuruldugu dénemden beri Tirkiye’de sekiiler
devletin, dini diizenleme ve yonetmede en 6nemli kurumlarindan biri oldugu
sdylenebilir. Stinni islam’a dayanan “dogru islam’i” tanimlamis ve binlerce
calisani, detaylica diizenlenmis hukuki yapisi, finansal giici ile topluma ulasma
kapasitesi anlaminda kapsamli ve gl¢li bir kurum olarak etkili olmustur
(Turner ve Zengin Arslan, 2013). Bu fikri daha énce Bryan S. Turner’la beraber
yazdigimiz, bir kitap bolimu olan The Religious and the Political A Comparative
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Sociology of Religion’da (2013) ifade etmis ve Bryan Turner’in ‘dinin yonetimi’
(management of religion) kavramina referansla Diyanet’in Tirkiye'de devletin
din alanini yénetmede ve bu anlamda, celiskili gorinse de, Tirkiye’de Stnni
islam’i merkezilestirme, birokratiklestirme ve milli kimlikle eklemleme
sirecinde sekiler devletin en 6nemli kurumlarindan biri oldugunu ifade
etmistik. Cizdigimiz cercevede, sekilarizmin din ve devlet islerinin kesin
cizgilerle birbirinden ayrilmasina degil, devletin dini ydnetmesine dayanan bir
politik doktrin oldugunu ve sekiiler ile dinselin tarihselligini vurgulamistik. Bu
makalede ise, bu cizdigimiz cercevenin yardimiyla Diyanet’in AKP donemindeki
seyri ve sekiler Turk devletinin Alevilikle iliskisini analiz ediyorum. Kemalizmin
ve Diyanet’in Aleviligi neden tanimadigini sorguluyor ve AKP ddoneminde
Diyanet’in politikasini agiklayarak, AKP’nin siyasetinin Aleviligi tanimak degil,
‘dogru’ Aleviligi tanimlamak izerine gelistigini soyliyorum.

Tiirkiye’de Sekiilerligin Geligimi

Turkiye’de sekdlerligin tarihi Cumhuriyet 6ncesine, Osmanl’nin kapitalist
ekonomiye entegre oldugu ve diinyadaki donlisime ayak uydurabilmek
icin devlet yapisini ve sosyal hayati dontstirmeyi amaclayan bir dizi reform
yaptigl 19. yizyila gider. Tanzimat doneminde (1839-76) egitim, hukuk ve
devlet yonetimi alanlarinda bir dizi sekilerlestirici dizenleme yapilmistir. Bu
donemde yeni sistemde yer alacak sekiler burokratlarin yetistirilebilmesi
icin sekiler okullar acildigini, islami hukukunu yazili halde sistematiklestirme
(codification) cabasi olarak Mecelle’nin hazirlandigini ve ulemanin devlet icinde
glcunu kaybetmeye basladigini goririiz (Mardin, 2006: 260-261). Yine bu
donem, Osmanli’da yeni bir sekdler elitin yaratildigi ve biirokraside ulemanin
gorev alaninin daraltilmasiyla sekilerlesmenin sirdirildtgi bir donemdir.

Cumhuriyetin kurulmasiyla sekilerlik ve modernlesme temel degerler olarak
benimsenir. Kemalist rejim ulus devletin kurulmasinda ve modernlesme
sirecinde Bati'yi model olarak alirken; ilerleme, bilimsellik ve akilcilk
gibi Aydinlanma degerleri yeni ulusu sekillendirecek esaslar olarak 6ne
cikar. Aralarinda Diyanet’in kurulmasinin da oldugu bir dizi reform ve yasal
diizenlemeyle, yeniulus devletin temelleriatilir. Bu siirecte, Osmanli gecmisi geri
kalmislik, bagnazlik ve yozlagsmayla 6zdeslestirilerek dislanir. Arap alfabesinden
Latin alfabesine gecis, islami gecmisle olan bagin kopartilip Tiirk milli kimligiyle
sekiler bir devleti kurmaylr amaglayan reformlardan biridir. Kemalizmin
etkilenmis oldugu Aydinlanma dislincesi ¢ercevesinde nasil ki okullarin yeni
nesilleri bilimsel diisiincenin isiginda aydinlatma gorevi oldugu diisiniliyorsa,
Diyanet’e de topluma dogru islam’i anlatma gérevi verilmistir. islam’in topluma
bilimsel ve akilci bir yaklasimla aktarilabilmesi icin yazili kaynaklar Gretilmis ve
bunlar yayginlastirilmistir. Bu yayinlarda temsil edilen ‘dogru islam’ anlayisi,
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ayni zamanda ‘dogru islam’i modern, rasyonel ve ‘hurafelerden arinmis’ bir
inang olarak tanimlamistir. Hassan (2011: 455)’a gére Kemalizm rasyonel, ulusal
ve Ihmli olma iddiasi tasiyan sekiler bir ‘din’ anlayisi kurar.

Turkiye’'de sekilarizmin olusumunda, din ve devlet alanlarinin ayrilmasina
vurgu yapilan ve dini sembollerin kamusal alanda goriiniir olmamasina dayanan
Fransiz laicite modeli 6rnek olarak alinmistir. Dinin kisinin 6zel alanina ait
olmasi gerektigine inanilir, kamusal alanda herhangi bir dini referans olmamasi
dnemsenir, kamu calisanlarina Diyanet isleri Bagkani ve camilerde ¢alisan imam
ve vaizler harig tlirban yasagi getirilir. Tirkiye ve Fransa’nin bir diger benzerligi
resmi dinin olmamasidir, bu anlamda Yunanistan, Finlandiya ve ingiltere gibi
resmi dini olan Avrupa sekilerliklerinden farklilasirlar. Anayasa’da bulunan
‘Devletin dini din-i [slam’dir’ ibaresi 1928 yilinda kaldinlmistir. Tirkiye'yi
Fransa’dan farklilastiran devletin camilerin ve c¢alisanlarinin finansmanini
saglamasi ve ilkokuldan baslayarak gecerli zorunlu din dersleridir. Fransa’da
zorunlu din dersi yoktur ve temel din bilgisi tarih derslerinde ogretilir (Akay,
2011). Turkiye'yi Fransa 6rneginden farkli kilan en 6nemli uygulama, dini
hizmetlerin yalnizca Stinni Misliimanlara verilmesidir.

Diyanet ve Dinin Yonetimi

Diyanet, Tlrkiye’'de sekiiler devletin en etkili kurumlarindan biridir; Diyanet’in
yardimiyla devletin, yalnizca din alaniniydnetmedigi, aynizamanda ulus devletin
ideolojisiyle uyumlu belli bir modern islam formunu 6ne ¢ikardigi séylenebilir
(Turner ve Zengin Arslan, 2013: 213). Diyanet’in kurulusu hikayesinin kendisi,
ulus devlet kurulma siirecinde, Tirkiye’de dinin alaninin devlet tarafindan
sekiler ve merkeziyetgi bir anlayisla sekillendirilmeye ve yonetilmeye
baslandigini gostermesi agisindan dnemlidir. 3 Mart 1924’te, Seriye ve Evkaf
Vekaleti’i kapatilmis ve onun yerine Diyanet’in (sekiler bir kurum olarak)
kurulmasina karar verilmistir. Diyanet’in kuruldugu giin 6nemlidir, ¢link
Tirkiye'de sekiiler devletin kurucu yasalarindan olarak kabul edebilecegimiz bir
dizi yasa da ayni glin ¢ikarilmistir. Bu yasalarla bir yandan Seriat mahkemeleri
kapatilirken, diger yandan Halifelik kaldirilmis ve Osmanli hanedani (lke disina
cikarilmistir. Yine ayni gin Tevhid-i Tedrisat (Egitimin Birligi) Kanunu cikarilmistir.
Bltlin bu yasalarla eski rejimin kurumsal yapisi ve yonetim anlayisinin, yeni
ulus devletin temellerini olusturacak, daha merkeziyet¢i, homojen ve sekiiler
bir anlayis ve ona eslik eden kurumsal yapiyla yer degistirildigi soylenebilir.
Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile medreseler kapatilmis; bitin okullar merkezi
ve sekdler bir yapi icinde Milli Egitim Bakanhgi catisi altinda toplanmistir. Bu
kanunla, imamlarin egitilmesi icin 1924’te imam Hatip okullari agilmaya
baslanmistir. Dini egitime devam edilmesine ragmen, igeriginin devlet
tarafindan belirlenmesi, merkezilestirilmesi ve modernlestiriimesi ge¢mise
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gore farkhlasmistir. Hanedanin yurt disina siirlilmesi ve halifeligin kaldiriimasi,
yeni kurulmakta olan devletin Osmanli’yla ve islami ge¢misiyle biitiin baglarini
koparmasi anlamina gelmistir.

1920’de kurulmus olan Seriye ve Evkaf Vekaleti’'nin kapatilmasiyla, Osmanli’'da
ilmiyye sinifinin en yiiksek kademesi olan ve fetva verme yetkisi bulunan
Seyhilislamliga da son verilmistir. Boylece ulemanin din alaninda oldugu
kadar hukuk, egitim ve siyaset alanindaki varliklari da zayiflatiliyordu (Mardin,
2011: 162). Ulemanin yerine Diyanet’in birokratlari ve memurlari gegiriliyordu.
Ozellikle, egitim, hukuk ve dini islerin bitiininden sorumlu Seyhiilislamhgin
sonlandiriilmasi ve din islerinin Diyanet’in, egitimin tek ¢ati altinda toplanarak
Egitim Bakanlig’’nin sorumluluklarina verilmesi ve Seriat mahkemelerinin
kapatilmasi karari birlikte gerceklestirildigi g6z Onilne alininca, dénemin
yoneticilerinin, bu alanlarin 6zellesmesini ve birbirinden ayrismasini saglama
anlaminda modern devletin kurulmasinda en etkin adimlari attiklarini gorulir.
Egitim, hukuk, bilim gibi alanlarin dinden ayristiriimasi ve Diyanet dahil sekiiler
anlamda yeniden kurulmasi da Tirkiye'de sekiler devletin kurulusu igin
onemlidir.

Bu yeniyapilanmaicinde, Diyanet’e bakanlik statisi verilmemis, bu kurum daha
disik bir statl ile Basbakanlga baglanmistir. Bununla birlikte, Diyanet 1924'te
kuruldugunda gérevi ‘islam dininin itikat ve ibadet alaniyla ilgili isleri yiritmek
ve dini kurumlari idare etmek’® olarak tanimlanmisti. Hassan’a gore (2011: 454),
isim olarak ‘Diyanet’, “kanunlarin diizenlenmesi i¢in yapilan tartismalarda, ‘din
islerini’, ‘bireysel inancla ilgili konular’ anlaminda ifade etmek” icin, dini inancin
Ozel alanla kisitl anlaminda kullanilarak, dikkatlice secilmisti. Ancak, Diyanet’in
‘ibadetveinanctan’ sorumluolmaklabaslayan gérevtaniminin, Cumhuriyet tarihi
boyunca, degisen donemlerde, gittikce artacak sekilde yeniden dizenlendigini
goriyoruz. 1965’te gorev tanimi genisletilmis, kurumun toplumu aydinlatmak
gorevi vurgulanmis, ahlak alaniile isleri yiritmek gorevi de verilmistir. Kanunda
Diyanet’in gdrevi ‘islam dininin inanglari, ibadet ve ahlék esaslari ile ilgili isleri
yliirtitmek, din konusunda toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek’®
seklinde ifade edilmistir. 1982 Anayasasi’nda bu gorevlerin Usttine milli birlik
ve beraberlik vurgusunun da eklendigini gériiyoruz: “... Diyanet isleri Baskanligi,
laiklik ilkesi dogrultusunda, bitilin siyasi gorus ve duslintslerin disinda kalarak
ve milletce dayanisma ve blitiinlesmeyi ama¢ edinerek, 6zel kanununda
gosterilen gorevleri yerine getirir.’

Sonug olarak, Diyanet’in, Anayasa tarafindan korunan, bitlin calisanlariyla
Basbakanlik altinda yonetilen ve faaliyetlerinin diizenlenmesi ve onaylanmasi
anlaminda oldukga biirokratik ve bir cok anlamda oldukca merkezilesmis bir
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yap! oldugunun altini ¢cizmek gerekiyor. ‘Dogru islam’i halka dgreterek onlar
‘aydinlatmak gorevi’ de bugiin de Diyanet isleri baskanlarinin vurguladigi bir
gorev olarak 6ne ¢ikiyor.

AKP D6nemi ve Diyanetin Degisen Rolii

Sekiiler devletin din hizmeti vermek ve topluma ‘dogru islam’i 6gretmek igin
kurdugu, kapsamli bir birokratik yapiya sahip Diyanet’in AKP ddneminde
yasadigl doénisim hem poptler hem de akademik diizeylerde son zamanlarda
ilgi cekiyor. Kuskusuz bu déonemde Diyanet dnemli degisiklikler yasadi, yeni
gorevler stlendi. Oncelikle mali olarak ve kadro sayisinin artirilmasi yéniinde
glglendirildigini goriiyoruz: 2002’den 2010’a Diyanet’in bitcesi bes katina
cikti ve 2010 yilinda yapilan bir diizenleme?® ile kadro sayisi 74 binden 117
bine yukseltildi®. 2010 yilinda yasalasan bu diizenleme ile, ‘Dini Yayinlar Doner
Sermaye isletmesi’ olusturulmasina ve isletmenin sermayesinin 20 milyon TL
olmasina ve Bakanlar Kurulu’nun bu miktari 10 katina kadar artirabilmesine de
karar verildi. Diyanet’in ‘biitge harcamalarina enflasyondan arindirilmis olarak
bakildiginda bitcenin 2012 yilinda 350 milyon TL'ye kadar ¢ikhigl’ goriilmektedir
(Utku, 2014). Kisaca, son on yilda Diyanet finansal olarak ve insan gici
anlaminda oldukga gliclendirilmis bir kurum haline geldi.

Bununla beraber, bu siire zarfinda Diyanet’in faaliyet alanlarinin genisledigini,
devlet ve toplum icindeki roliinlin yetki alanlarini genisletecek sekilde yeniden
tanimlandigini goriiyoruz. Bu sirecte, ilk olarak, kadin calisan sayisinda da
ciddi bir artis oldu (Hassan, 2011: 458-59; Tiitlincl, 2010). Kadin personelin
yardimiyla kadinlari hedefleyen projeler de yapilmaya baslandi. Bunlardan
biri, ‘ailevi konularda dini danismanlik ve rehberlik hizmeti’ sunan, ‘ailenin
kurulmasindan saglikh olarak devam ettirilmesine, sarsinti yasayan ailelerin
manevi yonden desteklenmesi’ (istanbul Muftiiliigi Aile irsad ve Rehberlik
Biirosu internet sayfasi) gibi hizmetler vermekicin Aile irsad ve Rehberlik Biirosu
(AIRB) kurulmasi projesidir. Bu projede, dini hizmet saglamaktan ¢ok kadinlar
Uzerinden aile sorunlarina odaklanilmakta ve bunlarin ¢éziimiine yonelik
rehberlik ve egitim saglanmasi amaglanmaktadir. istanbul Miftiiliigi’niin 2003
yilinda bir proje ile baslayip, 2007’de kurdugu AiRB’ye 2010 yilinda basvuranlarin
%79’unun kadin oldugu ve basvurularin yalnizca %26’sinin fikhi sorular igin, geri
kalanin evlilik, bosanma, saglik, sosyal konular ve aile kaynakl sorularla blroya
basvurdugunu gorlyoruz®. Hazirlanan raporda gorilebilecegi Gizere, biro, ‘eve
bakmama, kadinin ¢alismasina izin vermeme’ ve siddet gibi ‘kocadan kaynakli’;
‘evin bakiminiihmal etme’, ‘cinsel sorunlar ¢ikarma’, ‘kocanin izni olmaksizin para
biriktirme’ gibi ‘kadindan kaynaklr’, cocuktan kaynakli problemler ve psikolojik
sorunlar, ‘bazi cinsel sorunlarin biyl seklinde algilanmasi’ ve kirtaj yaptirma
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ve sonrasinda vicdan azabi duyma gibi sorunlarla ilgili basvurular geldigini
ifade etmektedir. Su anda 67 ilde ve ylzden fazla ilcede faaliyet gosteren
AIRB’lerin, bu sorunlarda yardimci olmak {izere yiiz yiize danismanlik hizmeti
verdigi ve daha ¢ok ‘kadinlara yénelik’ programlar ile seminerler diizenlendigi
ifade edilmektedir. istanbul Muftiligi’niin diizenledigi egitim seminerlerinde,
akademisyenler, doktorlar ile psikolojik danismanlara yer verilmektedir. islami
psikolojinin taninmis isimlerinden Kemal Sayar ve Nevzat Tarhan ile islam
hukuku konusunda Hayrettin Karaman ve kadin haklari konusunda da Hidayet
Sefkatli gibi taninmig isimler seminerler ylritmektedir. Tirkiye ¢apinda faaliyet
gosteren Aile irsat ve Rehberlik biirolarinin misyonu ‘Kur’an ve siinnet isiginda,
ahlak eksenli bilgiyi temel alarak aile hakkinda topluma dogru dini bilgi sunmak,
aileyi ve aile icinde bireyi tehdit eden problemlerin ¢6ziimiine dini agidan katki
saglamak, toplumun sosyal hizmet kapsamina giren kesimlerine dinin manevi
destedini ulastirmaktir’ olarak ifade edilmektedir (italikler bana ait). Ozetle,
bu birolar Kuran kurslarindan farkli olarak (kadinlara) Kuran okumayi ya da
dogrudan dini 6gretmek yerine, kadinlarin ve gocuklarin aile iginde yasadiklari
sorunlara odaklanarak (Siinni) islami bir cerceve icinde ¢éziimler ve sorunlarla
bas etme yontemleri dnermektedirler. Diger bir deyisle dini, hayatin icinde
ve hayatin icinden ¢ikan sorunlar tzerinden 6gretmekte, dogrularini bu yolla
anlatmaktadirlar.

AIRB’lerle Diyanet’in, cemaate dini ibadet konusunda yardimci olma ve ‘dogru
islam’i gretme misyonunu ile ‘camilerden disari ¢ikarip’, aktif bir drgiitlenme
icinde kadinlar basta olmak Uzere toplumun farkli kesimlerine ulasmaya
cahstigini gorlyoruz. Camilerin kadinlara ayrilan kisimlarin durumlarinin
ivilestirilmesini amaglayan ve istanbul’da 2012’ye kadar ii¢ binden fazla camiyi
kapsayan ‘Kadinlar icin istanbul’daki Camileri Giizellestirmek’ isimli proje de
diger bir 6rnek olarak verilebilir (Jones, 2011). Her ne kadar Diyanet, Kuran
kurslariyla egitim yoluyla camiler disinda ¢ocuklar ve kadinlar basta olmak tGzere
farkli kesimlerle etkilesimicinde olsa da 6zellikle kadinlara, cocuklara ve yaslilara
yonelik projeleri uygulamaya ve iletisim teknolojilerini daha etkin kullanmaya
basladigini, bu kesimlere ulasmakta daha aktif ve hedeflenen kitleye odakl bir
yaklagim gosterdigini gérilyoruz. 2012°de yayina baslayan Diyanet TV’nin kadin
ve ¢ocuklara yonelik programlari, cocuklarin ruhsal gelisiminde camiye gitmeye
O0zendirmeye yonelik daha 6nce diizenlenen ‘Camiyi seviyorum’ ve 2015 yiliigin
planlanan “Camiler Cocuk agacak” kampanyalari (Yilmaz, 2014) diger 6rnekler
olarak verilebilir.

BUtlin bunlarla beraber, AKP iktidari doneminde Diyanet yurtdisindaki varligini
da artirdi. Diyanet, 1971 yilindan itibaren, yurtdisinda yasayan Turkiyeli
gocmenlerin farkh dini gruplarin etkisine girmesini engellemek ve bu gruplari
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‘tehlikeli politik fikirlerin’ (aktaran: Cebeci, G6zaydin, 2009: 136) etkisinden
kurtarmak icin yurtdisina temsilciler ve imamlar géndermeye baslamisti. Her
ne kadar Diyanet calisanlari yurtdisindaki camilerde kendilerini islam’in tarafsiz
ve siyaset disi temsilcileri olarak tanitsalar da, islami gruplar tarafindan devlet
gorislint Avrupa’da temsil eden bir kurum olarak goérilmeye devam ettiler.
Diyanet’in Fransa’daki camileri Gizerine yaptigi arastirmasinda Citak (2010: 625),
‘Diyanet’in Tirk hikimetinin yurtdisindaki bir ‘dis politika enstriimani’ haline
geldigini ifade eder. Ancak, Diyanet’in notral ve siyaset disi algilanmasi, Tirkiyeli
gocmenler disinda, diger Misliman gé¢menleri de camilere g¢ekebilmesinin
yolunu agmistr.

Sonug olarak, AKP déneminde Diyanet’in dini hizmet verme ve ‘dogru islam’i
temsil etme ve Ogretme misyonu genisletiimis, Diyanet giindelik hayat
ilgilendiren konulara yonelmeye baslamistir. Bu donemde, Diyanet’in aile iginde,
evlilik ve akrabalik iliskilerinde yasanan sorunlarda rehberlik etmek gibi bireyin
Ozel alaniyla ilgili konulara yoneldigini gorliyoruz. Boylece, etki ve faaliyet
alanini camilerden giindelik ve 6zel hayata, dogrudan dinsel olmayan konulara
dogru genisletmistir. Hedef kitlesini kadinlari ve ¢ocuklari da icerecek sekilde
daha da cesitlendirmis, bu kitleye yonelik yontemler kullanmaya baslamistir.
Modern egitim yontemlerinin yani sira psikoloji ve tibbin yardimini almaya
basladigini, ama bunlari hedef kitlesine islami bir cerceve icinde sundugunu
da goriiyoruz. Bu faaliyetlerle, (Diyanet’in temsil ettigi bicimiyle) islami bakisin,
kadinlar yoluyla giindelik hayata ve 6zel alana daha fazla niifuz edebilecegini
soyleyebiliriz.

Dolayisiyla, Diyanet’in son dénemde, islam dinini sevdirme ve yayma konusunda
finansal gliclinU ve kurumsal yapisini ve blrokratik 6rgitlenmesini kullanarak
yeni ve aktif bir tavir aldigini séyleyebiliriz. Evlilikte kari ve koca arasindaki iliski,
ebeveynlerin cocuklariyla iletisimleri, nasil cocuk yetistirilecegi ve depresyonla
nasil bas edilebilecegi gibi konular artik Diyanet’in yetki alanina girmistir.
Diyanet yalnizca camide dini 6gretme ve dini hizmet vermeyle yetinmemekte,
aktif yontemlerle 6zel alana ‘midahale ederek’ dini daha etkin yontemlerle
gindelik hayatin ve bireylerin hayatlarini diizenleme bigimlerine dahil etme
yoninde calismaktadir. Bu, dinin bireysel inangtan ibaret olarak algilanmasini,
diger bir deyisle 6zellesmesini (Casanova, 1994) isteyen sektler yaklasima karsi,
dini hayatin bir parcasi haline getirme cabasinin bir parcasi olarak gorilebilir.
Diyanetin bu yaklasimini, 6zellikle 1980 sonrasi dinin 6zel alandan cikip, gittikce
daha fazla kamusal alanin bir parcasi haline gelmesini ifade eden, 6zellesmenin
tersine cevrilmesi (de-privatization) (Casanova, 1994) sireciyle iliskili olarak
degerlendirebiliriz.
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Diyanet’in Turkiye’nin blyk bir kismina ve yurt disina ulasan kapsamli ve etkili
bir birokratik yapisi oldugunu belirtmistim. Buna ek olarak, AKP doneminde
Diyanet’inmaliveteknikacidanveinsangliciianlamindadahadagiglendirildigini
gordiik. Diyanet’in bu dénemde biirokratik yapisini genisleterek, islam’i sekiiler
devletin tanimladigi yerden, ‘bireysel inan¢’ olmaktan ¢ikarip, glindelik hayata
daha fazla nifuz etmesini saglayacak faaliyetlere yoneldigini gordik. Bu
faaliyetlerin, bireyin yasamini en detayll yonlerine kadar anlamlandirma ve
diizenlemede Diyanet’in temsil ettigi bicimiyle islam’i referans alma yéniinde
oldugunu goriyoruz. Diger bir deyisle, Diyanet sekdilerligin sekillendirdigi
ve sekilarizmi destekleyen bir kurum iken, buglin ylrattigl projelerin ve
anlayisinin, sekilerlesmenin etkilerini tersine cevirme ve dini sekilerligin
tanimladigi yerden ¢ikarip, sekiiler olarak tanimlanmis alanlarla (hukuk,
pedagoji ve psikoloji gibi) tekrar birlestirme yoniinde oldugunu goriyoruz.
Sekiler rejimin kurdugu ve gelistirdigi bu yapinin bugiin paradoksal sekilde
kendini kamusal ve 0©zel alanlarin dine referansla tekrar diizenlenmesine
katkida bulundugunu séylemek mimkdn.

Kemalist rejimin hayata gecirdigi bir kurum olarak Diyanet buglin, faaliyet
alanini genisletmis, finansal ve insan kaynaklarini giiclendirmis ve devletin bir
kurumu olarak islami hizmet verme ve ‘dogru islam’i gretme amacinin yaninda,
islam’i topluma yayma ve giindelik hayati islamlastirma roliinii de iistlenmistir.
Kuskusuz bu durumun Aleviler gibi diger dini azinliklar icin 6nemli sonuglari
vardir.

Tiirkiye’de Sekiilerlik ve Aleviligin Yonetimi

Lozan’la azinlik statlsl verilmis Ermeniler, Rumlar ve Musevilerden farkli
olarak, hukuki bir statlisi olmamasina ragmen Tirkiye'deki en genis dini
‘azinlik’ Alevilerdir denebilir. Sayilarinin 12 milyon oldugu tahmin edilmektedir.
Azinhklarin haklarini tam anlamiyla hayata gecirdikleri séylenemese de,
Alevilerden farkli olarak, hukuki olarak kendi dillerinde egitim ve dinlerini
yasama haklari vardir. Ancak, Siinni islam (hatta Hanefilik) disindaki biitiin dini
gruplarin Diyanet’in disinda kaldigini ve Diyanet’in finansal, insani ve teknik
bitiin imkanlariyla Siinni islam’i temsil ettigini biliyoruz.

Turkiye’'de sekiler devletin kurulmasi siirecinde, 1924 yilinda alinan kararlari
takiben, 30 Kasim 1925 tarihli tekke ve zaviyeleri kapatan yasanin énemli
bir yeri vardir. Bu yasayla tekke, dergah ve zaviyelerin kapatilmasina ek
olarak, seyhlik, dervislik, halifelik, seyitlik ve dedelik gibi unvanlarin kullanimi
da yasaklanmistir. Devletin anlayisina uymayan, farkhliklar gosteren dini
orgltlenmeleri ortadan kaldirmaya yonelik bu yasa, Diyanet’in kurulmasiyla
dini alani merkezilestirmeye ve homojenlestirmeye yonelik baslatilan siirecin
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devamiydi. Boylece, dinin temsili, tanimlanmasi ve din alaninin yénetiminin
devlet blinyesinde toplanmasi yolunda etkili adimlar atildi. Tekke ve zaviyeleri
kapatan ve devletin disinda tanimlanmis bir dini liderligi tanimayan/yasaklayan
bu yasa tarikatlarin faaliyetlerini gizli olarak strdirmeleriyle sonuglanmistir.
Ancak, populer diizeyde ¢cok konusulmasa da, Aleviler icin, dergahlarini kapatan
ve dedelik kurumunu yasaklayan bu yasanin etkisi ¢ok daha yikici olmustur.
Diyanet’in Aleviligi tanimadigi, dolayisiyla Alevilere dini hizmet vermedigi
dislnulirse, dedeligi yasaklayan bu yasayla Alevilerin ritliel ve ibadetlerini
yerine getirmeleri fiilen yasaklanma sonucunu dogurmustur. Dedelik
kurumunun kaldirilmasinin ayrica, Alevi koyleri arasindaki iletisimin ve ocak
aglarinin zayiflamasi gibi bir sonucu da olmustur. Erken Cumhuriyet dénemi igin
radikal bir Stinnilestirme politikasindan bahsedilemese de ‘Stinni olmak ulusal
cemaatin tyesi olabilmenin 6n kosullarindan birisi haline’ gelmistir (Ates, 2011:
352). Bununla birlikte, devlet, imamlarin yetistirilmesi igin Stinni Hanefi islam’in
dgretildigi imam Hatip Okullar’ni agmis ve diger dini anlayislari disinda tutmaya
devam etmistir. Ozellikle, 1980’den itibaren uygulanmaya baslanan zorunlu din
dersleri ile Siinni islam 6gretilmis ve bu, derslere katilmak zorunda birakilan
Alevilerce Slinnilestirme politikasinin bir parcasi olarak deneyimlenmistir.

Yok sayan tavrina karsin, Aleviler yeni rejimi olumlu karsilamistir, genel olarak
bilyik bir tepki ya da direnis gostermemistir. Aksine, sekiiler idealleri, degerleri
ve Kemalizmin Aydinlanmaci séylemini benimsedikleri séylenebilir. Ozellikle,
Osmanl doneminde Alevilere yonelik sistematik baski ve cezalandirmadan
sorumlu tuttuklari ‘gerici islam’a karsi bilimsel diisiincenin gelistirilmesi gerektigi
Alevilerin ¢ogu tarafindan kabul géren bir séylemdir. Aleviler, Kemalist devleti,
Osmanli'ya tercih etmistir, ¢linki sekdler sistemin onlari Osmanh déneminde
yasanan sistematik eziyet ve baskidan koruyabilecegini distinmuslerdir
(Ozyiirek, 2009). Osmanl’da Alevilik hep bir sapkinlik ve zindiklik olarak
nitelendirilirken, Aleviler sekiler Cumhuriyet’le esit vatandas olarak gorilmeye
baslanmalarini ve devlet tarafindan taninmalarini 5nemsemisler ve bu rejimde
Alevilikleriyle yasayabileceklerine inanmislardir (Kaya, 2014). Ancak, Alevilere
yonelik ‘sapkinlik’ ifadesinin Diyanet kadrolarinca da kullanilmaya devam
edildigini goriyoruz. Ornegin, 1939 yilinda Diyanet isleri Baskan yardimciligi
yapan ve 1947 tarihinde de Diyanet isleri Baskanligi’na atanan A. Hamdi Akseki,
Bektasi ve Kizilbaglari, “Misliman vahdetini bozmak” isteyen sapkin Rafizi
gruplar olarak nitelendirmektedir (Ates, 2011: 347).

Diger taraftan, Aleviler, yeni rejimin sekiiler ve modernlestirici ideallerini
kabullenmede istekli olmalari nedeniyle sekiler rejime tehdit olarak
algilanmadilar. Ama, kamusal alanda dini kimlikleriyle varlik gosterme ve
kurumsal anlamda temsil edilebilme sansina da sahip olamadilar. Bu anlamda
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ulus devlet kurulma sirecinde toplumun homojenlestiriimesi politikasindan
Aleviler de nasiplerini aldilar, devlet tarafindan ‘sekiler vatandaslar’ olarak var
olduklari, dini kimliklerini agikca ifade etmedikleri 6l¢lide kabul gérdiler. Ancak,
Suinni islam’a hizmeti merkeze alan ve egitim sisteminde zorunlu din derslerinin
oldugu bir diizenleme icinde bu, Aleviler acisindan ayrimcilik ve Siinnilestirme
politikasiyla ayni anlama geldi. Bu durumun belki de en acik 6rnegi Alevilerin
yasadigl bolgelerde cami sayisinin 1980 sonrasinda gittikge artmasidir. Bunlar
arasinda en carpici O0rnek, biylik cogunlugu Alevi olan nifusuna ragmen,
1980°de 2, 1986’da 18 cami varken 2009’da 116 camisi olan Tunceli ilidir (Turner
ve Zengin Arslan, 2013).

ilging olan, Alevilerin Cumhuriyet rejimini desteklemelerine ragmen, sekiiler
rejimin elitlerinin Alevilerin inang ve ibadetleri icin pek bir destek saglamamasi,
hatta onlari modern anlamda Siinni islam anlayisinin desteklendigi bir kiiltiirel
ve politik ortamda, asimilasyon, dislanma ve izolasyonla bas basa birakmasidir.
Daha once belirttigim gibi, devlet din alanini modern Sinni Hanefi yorumu
Gzerinden tanimlamis ve bu temelde sekillendirmis ve yonetmistir. Turkiye'de
sekiiler devlet, yénetmek icin ¢ogunlugun dini olan Siinni islam’i se¢mistir.
Burada su soru sorulabilir: Devlet neden Siinnilikte oldugu gibi Aleviligi
yonetmek icin bir strateji gelistirmemistir? Neden Aleviler gormezden gelinmis
ve sekiler devletin dini ve sekdlerligi yonetme tekniklerinin bir hedefi ya da
pargasi olmamistir?

Kemalist rejim Alevileri dini kimlikleriyle degil, sekdilerlige verdikleri destekle
tanimayi sec¢mistir. Dolayisiyla, devletin Alevileri kendine bir tehdit olarak
algilamiyor olusu potansiyel cevaplardan biri olarak duslnilebilir. Ya
da ‘yok sayma’nin kendisi bir yonetim stratejisi olarak degerlendirilebilir.
‘Governmentality (yonetme sanati)’ ve egemenlik ayrimi Uzerinden devletin
Alevilere yaklasimini analiz eden Tugal (2004) ise, ittihat ve Terakki’den beri
siregelen bir yonetim sanati yaklasimindan s6z eder. Tugal’a gore, 1960’larda
geri planda kalsa da, bu yaklasim &zellikle 1980 sonrasi islamciligin yiikselisiyle
tekrar kullanilmaya baslanmustir.

Alevilerin rejimi sirekli olarak ve yekpare bir sekilde destekledigi iddiasi da
tartismalidir. Alevilerinbirkisminin 1950’lerde Demokrat Parti’ye (DP) yoneldigini,
yine bir kisminin 1960’larda Birlik Partisi’ni destekledigini (1966-1980) biliyoruz
(Ata, 2007). 1960 ve 70’lerde Turkiye’deki sol hareketi destekleyen ve bu hareket
icinde etkin olan Aleviler, darbe sonrasi Alevi kimligi Gzerinden 6rglitlenmeye
yonelmis (Tugal, 2004) ve asil olarak sessizliklerini de 1990’larda bozmuslardir.
Ozellikle 1993 Sivas katliami, 90’larda islamciligin yiikselisiyle Alevilerin
kendilerini tehdit altinda hissetmesi ve Alevi 6rgitlenmesinin Avrupa’da
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giiclenmesiyle aciklanan (Tugal, 2004; Ozyiirek, 2009), 1990’larda ‘Alevi uyanisi’
olarak adlandirilan bu dénemde sivil toplum o6rgitlerinin sayisindaki artisla
beraber Alevilerin taleplerini daha yilksek sesle dillendirmeye basladiklarini
goririz. Bu donemde, bir devlet kurumu olarak Diyanet’in yalnizca SUnni
Mislimanlara hizmet vermesi, cemevlerinin ibadethane olarak taninmasi ve
zorunlu din derslerinin kaldirilmasi talepleri 6ne ¢ikmistir.

‘Dogru’ Aleviligin Tanimlanmasi

Turkiye’nin Avrupa Birligi’ne giris slrecinin bir pargasi olarak ve Alevi
yurttaslarin Avrupa insan Haklari Mahkemesi’nde a¢tigi davalarin zorlamasiyla
hikimet ‘Alevi acilimi’ olarak adlandirilan slreci baslath. Bu slirecin baslarinda,
o zaman AKP milletvekili olan Reha Camuroglu, ‘Alevi dedelerinin din gorevlisi
olarak Diyanet isleri Baskanligi’'nin kadrosuna alinmasini, cemevlerinin
ibadethane sifati kazanmasini ve Alevi din hizmetlerinin Diyanet binyesi
icinde kurumsallastiriimasini’ iceren bir plan Onermisti (Dressler, 2006).
Acilim kapsaminda Alevi orglitlerinin ve devlet temsilcilerinin de katilimiyla
Haziran 2009 - Ocak 2010 tarihleri arasinda yedi farkh calstay dizenlendi
ve bu calistaylar Gzerine bir rapor yayimlandi. Basta blylk heyecan yaratan
bu sireg, hikimet tarafindan bu raporun yayimlamasiyla sonlandirildi*! ve
Aleviler acisindan biylk bir hayal kirikhigiyla sonuclandi. Sirecin ele alinis
bicimi basindan beri Alevi orgitlerince farkli nedenlerle elestirilmisti. Bu
elestirilerden en 6nemlisi, hikiimetin, bu slrecin diizenlenisinde ve bigiminin
belirlenmesinde tek tarafli davranmasi, Alevi temsilcilerin fikirlerini almamasi
ve siireci kendi kontroliinde yénlendirmesiydi.’2 Ozellikle, Aleviligin taninma
yerine tanimlanma girisimlerine biyik tepki gdsterilmistir.

Buglin Turkiye’de yasayan Aleviler igin Aleviligin ne oldugu konusunda ortak
net bir tanim ya da anlayis bulmak miimkiin degil.* Cogunlugu islam icinde
gorse de, Aleviligin Siinni islam’dan farkini tiim Aleviler 5Snemsemektedir. Bu
tartismalarda devleti temsil eden aktérlerin, bu sorulara Alevilerin farkliliklarini
ve kendilerini tanimlama bigimlerini pek dikkate almayan ve disaridan
tanimlayici bir yaklagim icinde olduklarini gériiyoruz. Ornegin, bu konular
tartisilirken dénemin Basbakani Recep Tayyip Erdogan,

[Elger Alevilik Hz. Ali’yi sevmekse, ben dort dortlik bir Aleviyim. Clinkl Hz.
Ali efendimizi cok seviyorum...O nasil yasiyorsa, ben de onun gibi yasamaya
gayret ediyorum. Ama Aleviyim diye ortaya ¢ikip, Hz Ali’nin yasam seklinden
uzak olanlara da soyleyecek hicbir seyim yok (2013).

demistir. Alevi topluluklar, Erdogan’in Aleviligi Sinni islam anlayisina
referansla tanimlamasini, indirgemeci bir tanimlama dayatmasini, kiicimseyici
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davranmasini ve Alevileri ‘kategorilere ayirmasi’ni elestirdiler.* Yine, agilimdan
sorumlu bakanlardan Bekir Bozdag, 2012’de “Muslimanlarin mabedi her zaman
tektir... MUslimanlarin ortak mabedi camidir...” diyerek, sunlari séylemistir:

...Bugline kadar hi¢ kimse Alevi geleneginden gelenler de dahil olmak
lizere, camiden baska bir mabet s6ylememistir. Benim gordigim sey su;
biraz Aleviligin ne oldugunu bilmeyen bazi kesimler kendi ideolojik diinya
goruslerini Alevilik yerine ikame etmek suretiyle bir takim degerlendirmeler
yapiyorlar. Bence Aleviler’in asil kaynaklarina baksinlar. Alevilik konusunda
yetkin olan uzmanlara sorsunlar® (italik yazara aittir).

Hikiimetin, ibadet yerleri ve inang sistemleri tizerinden Alevileri Siinni islam’i
referans alarak ve tek tarafli tanimlama cabasina ek olarak, tglincli képriye
Yavuz Sultan Selim adinin verilmesi ve Avrupa insan Haklari Mahkemesi’nin
zorunlu din derslerinin kaldirilma kararini Tirkiye'nin uygulamamasi gibi
tavirlarin da, hiikiimetin Alevilerin taleplerine cevap verecegi konusunda
kuskular dogurdugunu gozlliyoruz.

Diyanet’in Alevilige yaklasimina baktigimizda, Diyanet isleri Bagkani Gérmez'in,
Aleviligi tanimlamak istemediklerini, ama bazi konularda ‘kirmizi gizgileri
‘oldugunu ifade ettigini gormek mimkin. Gérmez, ‘tanimlayici degil anlayici
olmaya’ calistiklarini vurguluyor ve Diyanet’in Alevilik anlayisini soyle anlatiyor
(Bulut, 2014):

Tarih igerisinde yazili kaynaklardan mahrum birakildigi igin  kendi
referanslarini kaybetmekle karsi karsiya kalmis, dergahlar kapandigi igin de
pratiklerini uygulama imkanindan mahrum kalmiglar. Bundan dolayi bir kafa
karisikligi meydana gelmis. Kendi icinde farkh gruplar, farkli anlayislar, farkh
yorumlar ortaya ¢ikmis. Buttn bu farkliliklarin farkinda olarak, bu dini bir
tartisma haline getirmeden, tanimlayici olmadan anlayici olmak istiyoruz.
Tabii kirmizi ¢izgilerimiz de var.

‘Kirmizi gizgiler’i su sekilde aciklamaktadir:

Hic kimse Aleviligi islam’in disinda farkli bir din olarak tanimlamaya
kalkismamali. Son zamanlarda Aleviligi islam disinda, hatta islam’a karsi
bir dini kimlik olarak tanimlama yoluna gittiler. Alevi kardeslerimiz ehlibeyt
yolunun tasavvufi bir yorumu Uzerinde yogunlasirlar.

Gormez’in Alevilik igindeki farkli gorisleri ‘kafa karisikligl’” olarak nitelemesi ve
Aleviligin islam’in disinda olduguna dair anlayislari kesin cizgilerle reddetmesi,
her ne kadar o6yle olmadigini iddia etse de, tanimlayici bir tavir olarak
nitelenebilir. Yine cemevlerinin stattsiine iliskin olarak da, cemevlerini taniyan
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bir tavir gostermekle beraber, camilerle esit anlamda ibadethane statiisi
kazanmasini reddetmekte ve bdylece hikiimetin yaklagsimini temsil etmektedir:

Biz tanimlayici degil anlayiciyiz. Cemevi cemevidir. Ben bir akademisyen
olarak cemevini bir Mevlevihane gibi, Bektasi dergahlari gibi birer niyaz evi
icinde Allah’in zikredildigi, anildigi mekanlar olarak biliyorum. Cemevlerini
caminin karsisinda camiye alternatif farkli bir dinin mabedi gibi gérmek,
Aleviligi farkli bir din gibi géstermenin ¢abasi olarak ortaya ¢cikmustir.

Diyanet’in “mezhepler Ustl, tarikatlar Usti ve cemaatler Ustl statlisi”ni
(Dressler, 2006) farkli yerlerde vurgulayan Goérmez, Diyanet’in hepsinin
stiinde dogru islam’i temsil ettigini vurgulamaktadir. Dolayisiyla, Gérmez’in
bakis agisindan, ‘dogru islam’i temsil eden bir kurum olarak Diyanet’in varlig
da, Aleviler icin bir ayrimcilik kaynagi olarak anlasilamaz.

Benzer bir yaklasimi, Diyanet’in, Diyanet Vakfi Yayinlari’'ndan 17 kitaplik bir
‘Alevi Bektasi Klasikleri’ serisi basmasinda da gorebiliriz. Dressler’e (2006) gore,

Luks baskili ve ucuza satilan dizide bulunan on yedi kitabin cogunun Alevilik
ve Bektasilik geleneklerinde bir yeri oldugu inkar edilemezse bile, ortaya
cikan Alevilik, iyice ortodoks sayilan islam’in esaslarina baglanmis bir
‘tasavvufi olusum> olarak karsimiza gikiyor.

Diyanet tarafindan belirlenen bu metinlerin basiimasinda Aleviligi yazili
bir kiltire donustirme cabasi goriilmektedir.l® Bu ¢aba, Gormez’in ‘yazili
kaynaklardan mahrum birakilma’ vurgusu ile birlikte diistinuliirse daha anlaml
olabilir. Yazili hale getirilerek, Gormez’in ‘kafa karisikhigl’ olarak gordigu farkl
yorumlar, Aleviligin anlasilmasinda referans verilebilecek tek bir anlayisa
indirgenmek istenmektedir. Boylece, sikliklaifade edilen ‘asil Alevilik’e ulasiimasi
amaclanmaktadir. Bu bakisin, tarihsel olarak degismeden kaldigi distndlen -
diger bir deyisle, tarih disi - ve tek bir Alevilik varsaydigini/kurgulamaya calistigini
soyleyebiliriz. Bununla birlikte, ‘yazili kaynaklardan mahrum birakilmanin’ ‘kafa
karisikligina’ neden oldugu ifadesinden de anlasilabilecegi tzere, yazili olmak
ve klasiklerinin (canon) olmasi gelismislik gostergesi olarak algilanmaktadir.
Aleviligin sozli bir kiiltire dayandigi vurgulanarak, bunun ‘Siinni islam’la
karsilastirildiginda gelisememis olmasinin gostergesi’ oldugu, kiicimseyici bir
tavirla sikhkla dillendirilir. Oysa ki, Aleviligin sadece sozli bir kiltlire dayaniyor
olusu da literatiirde tartisilan bir konudur. Ornegin, Kizilbas/Alevi ocaklarinin
tarihsel gelisimi Gizerine yaptigl calismasina dayanarak Karakaya (2008: 2012),
bu iddianin aslinda ana akim Osmanli/Tirkiye tarih calismalarina da hakim olan
bir ‘mit’ oldugunu soyler. Bu calismalarda hakim olan sozli kdltr-yazil kaltar
kutuplagsmasina dayanan kavramsal cerceveyi elestirir. Aleviligin sozli kiltlre
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dayandigini iddia eden bu calismalar, ‘resmi arsiv vesikalarina veya hakim
ideolojik soylemin parcasi olan kroniklere ve edebi eserlere’ odaklanmislar ve
boylece ‘Alevi-Bektasilere yonelik Osmanli kaynaklarindaki marjinallestirici ve
otekilestirici sdylemi,” yaptiklari calismalarda yeniden Gretmislerdir (Karakaya
2012). Dressler’e (2006) goére ise, Diyanet Yayinlari’'ndan ¢ikan ‘Alevi-Bektasi
Klasikleri Serisi’, ‘kitap eksenli bir din anlayisini’ yansitmaktadir, Aleviler igin
Suinni islam’a benzer bir yapilanma olusturulmaya calisilmaktadir. Tabi burada
alti cizilmesi gereken bir baska sorun, bunu yaparken Alevilere danisilmamasi
ve Alevi 6rgitlerden gelen elestirilere pek kulak asilmamasidir. Yazili bir killiyat
olusturulmasina karar veren de, hangi eserlerin basilacagini belirleyen de
devlet olmustur.

Sonug olarak...

Buglin Avrupa Birligi (AB) icinde Almanya’nin Berlin ve Bremen eyaletleri
ile Avusturya’da Alevilik resmi din olarak taninmaktadir. Berlin’de okullarda
Aleviligin 6gretilmesine izin verilmistir. Kuskusuz, bu taninma, Avrupa’daki Alevi
orgitlerinin uzun siredir devam eden taninma politika miicadelelerinin bir
sonucu olarak anlasilabilir. Diger taraftan, bu yaklasimlar, farkh dini gruplarin
glclenen varligi karsisinda Avrupa (lkeleri igcinde uygulanan, dini alani
cokkultlrlilik paradigmasi icinde yonetme bicimi olarak da degerlendirilebilir.
Diger bir deyisle, gliniimlizde Avrupa’da bazi devletler, iclerindeki farkh dini
gruplarin gliclenmesi ve taninma taleplerini dile getirmesi sonucu, dini yonetme
yaklagimlarini ¢okkiltiirci bir paradigma iginde yeniden tanimlama yoluna
gitmistir. Din alani, farkl dinsel gruplara belli kriterler ¢ercevesinde din ya da
inanc statisu verilerek yonetilmektedir. Boylece bu gruplar, devletten kismi
yardim alabilme, ibadethane agabilme, ibadethanelerle ilgili vergi indiriminden
faydalanabilme, dini hizmetler igin verilen vergilerden pay alabilme ve
okullarda kendi din derslerini verebilme gibi haklar kazanmaktadir. Taninma
strecinde, resmi din statlisi verilen gruplarin kendilerini tanimlamalari, temsil
yetkisine sahip kurumsal bir yapi olusturmalari ve din egitimi vereceklerse bir
ders kitabi tasarlamalari beklenmektedir. Bu sire¢ dini inancin sosyolojisindeki
farkhlasmalar, farkh yorumlar, o6rgltlenmeler nedeniyle hangi anlayisin
resmi din statlsd olarak taninacagi, liderligi hangi yorum ve kurumlarin
Ustlenebilecegi konusunda tartismalar dogurmaktadir. Bununla birlikte, diger
dinlerden Hristiyan yapilarin birebir uygulanmasini beklemesi nedeniyle, bu
taninma biciminin elestirildigi de séylenebilir. Roy (2004), bu durumu ‘islam’in
kiliselesmesi’ olarak adlandirir.

Turkiye’de ise devletin, Alevilige son dénemdeki yaklasiminin, Avrupa’nin bir
kisminda uygulanan gokkiiltiircii gergeveden uzak oldugunu gériiyoruz. Ornegin
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Diyanet hala, tarafsiz bir pozisyonu, cemaatler ve mezhepler usti bir islam
anlayisini temsil ettigini sdyleyerek, Alevilerin Diyanet icinde halihazirda temsil
edildiklerini iddia etmektedir. Bu perspektifin Aleviligi tanimadan (recogniton)
cok tanimlamaya yonelik bir durusu temsil ettigi séylenebilir. Diyanetin, Aleviligi
Stinniislam’lailiskilendirerek, Stinni islam’a referansla ve onun altinda bir anlayis
olarak ifade ettigini ve hatta Aleviligi temsilen, Aleviligin klasik eserleri olarak,
kendi segimiyle bir secki hazirlayip, bastigini, bu anlamda Aleviligi tanimlama
stratejilerinin uygulanmasinda énemli bir kurum olarak rol aldigini goriiyoruz.
Diyanet, Aleviligin tanimlanmasinda, diger bir deyisle Aleviligi kimlerin, hangi
bakisin ve nasil temsil edebilecegini tanimlayan ve ifade eden bir kurum olarak
Turkiye’'de din alaninin yonetiminde etkin rol almaya devam etmektedir.

Devletin, Alevi aciimini kendi kontroliinde gerceklestirmek istemesi, Aleviligi
yazili bir anlayisa ve tek bir tanima indirme c¢alismasi ve bunu yaparken Stnni
islam’i referans almasi bir dizi yeni yénetme stratejisi olarak degerlendirilebilir.
Devletin din alanini yonetmek igin kurdugu Diyanet’in, bugiin bu fonksiyonunu
halen strdirmekte oldugunu, ancak, daha giliclendirilmis bir yapiyla, kullandigi
teknikleri farklilastirarak ve toplumu dindarlastirma yoninde bir dontsim
gecirerek bu géreve devam ettigini sdyleyebiliriz.

Sonug olarak, Cumhuriyet déneminde oldugu gibi bugiin de devletin hala
neyin din alanina dahil olabilecegine ve neyin sekiler olduguna karar verdigini
gorliyoruz. Ancak, bu kez dini olan 6zel alana ait olarak degil, kamusal hayatin
bir pargasi olarak tanimlanmakta ve gliglendirilmis ve etkili bir yapi olan Diyanet
eliyle islam’in giindelik hayata ve farkli alanlara tekrar entegre edilmesine
calisilmaktadir. Yine, dogru islam’i temsil etme iddiasinda olan Diyanet
bugiin, tek ve egemen bir anlayis olarak Aleviligi temsil glicline sahip olmasi
beklenen ‘dogru Aleviligi’ tanimlamakta 6ne c¢ikarken, Aleviligin ‘din alanina’
hangi kosullarda dahil edilebileceginin sartlarini da belirleyici rol oynamaktadir.
Buradan yola ¢ikarak, Diyanet’in Aleviligi nasil tanimladigini anlamanin, bugiin
Turk devletinin din alanini nasil tanimladigini, yonettigini ve sinirlarini nasil
¢izdigini analiz edebilmenin imkanlarini da yaratacagini soyleyebiliriz.

Sonnotlar

1 Makalede Diyanet ve Tirkiye sekilerligi Uzerine c¢izdigim cercevenin ve ‘dinin
yonetimi’ kavraminin daha detayli bir agiklamasi Bryan S. Turner ile birlikte yazdigimiz
makalede bulunabilir (Turner ve Zengin Arslan, 2013).

2 Davison (1998: 186 ve 191), Tirkiye modeline tam anlamiyla sekdilerlik
denemeyecegi, 6zgiinligiini ifade edebilmek icin ingilizce yazimda laiklik terimiyle
kullanilmasi gerektigini savunur.
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