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YORUMUN LITERAL ANLAMINI ASMASI: SUFi TE’VILDE ANLAM
GENISLEMESIi, CENNET VE NAR (CEHENNEM) ORNEGI

Ahmet Giil*
Oz
Stfiler Kur’an’ tefsir ederlerken gelistirdikleri birtakim te’vil (yorum) nazariyelerine
gore hareket etmislerdir. Bu yorum, genellikle zahiri anlamdan batini anlama dogru bir
seyir izleyebilmektedir. Kelimelerin delalet ettigi manalardan hareketle batini anlamlar
iiretebildikleri gibi; bazen nassin anlamlarini genisletmis, bazen de inhisarci davranarak
anlami daraltmiglardir. Stfilerin, kelimelerin ger¢cek anlamlarindan yan anlamlara veya
mecazi anlamlara evrilen yorumlarmin, aslinda kapali olan hususlar1 aydmnlatmak i¢in
yapildig1 soylenebilir. Bu yonleriyle, kendilerine has bir dil olusturduklari, bunu anlama
ve sagaltimmi yapma imkanmin beyani te’vil kistasindan gegirilmesiyle miimkiin
oldugu soylenebilir. Te’vil mekanizmasmin saglikli islemesine yonelik bir amag
gidildiigii icin irfanl yorumun gezen ayagi olan batini yorumlar1 tahriften koruma
maksadiyla te’vilin sartlar1 ortaya konmustur. Sifiler Kur’an’t te’vil ederken isdret
dedikleri baz1 anlamlar1 tefsirlere derc etmislerdir.

Lafizlarm, lafzi delaletlerinin 6tesinde anlamlarinin oldugu, cesitli imge ve sembolik
anlatimlar iizerinden analojiler kurularak stfiler tarafindan izah edilmistir. SGfi tefsirde
cennet ve cehennemle ilgili yapilan yorumlar buna 6rnek verilebilir. Zira miisdhede ve
miikdsefe yolculugunun sonunda ulagilacak miintehd, bu metaforlar iizerinden
verilebilmektedir. Makalede, sifi yorumda cennet ve cehenneme dair yapilan
yorumlara, bunlarin ugradiklar1 anlam genislemesine yer verilerek stfilerin Kur’an’
nasil anlamaya c¢alistiklar1 ele almacaktir.
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TRANSCENDING  LITERAL MEANING OF  INTERPRETATION:
EXPANSION OF MEANING IN SOFi EXEGESIS, EXAMPLE OF HEAVEN
AND NAR (HELL)

Abstract

While Sifis interpreting the Qur'an, they acted according to the interpretation theory
they developed. This interpretation can follow a course from literal meaning to esoteric
meaning. Sometimes they have expanded the meaning of text(nass), and sometimes they
have restricted the meaning by acting exclusively. The interpretations of Sifis, which
evolved from the literal meanings of words to connotation or metaphorical meanings,
can be said to have been made to elucidate matters that were in fact closed. It can be
said that they have created a language unique to them in these aspects, and that the
possibility of understanding and healing it is possible by passing the declaration
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interpretation criteria. In order to protect the batini (esoteric) interpretations, which are
the walking leg of the interpretation of wisdom, from falsification, the conditions of
interpretation have been set out and a purpose has been aimed at the healthy functioning
of the interpretation mechanism. When the Sifis interpreted the Qur'an, they
incorpareted into tafseers some of the meanings that they called isarah (signs). In this
article, the Sfi commentaries on Heaven and hell will be given and how the Safis try to
understand the Qur'an will be examined.

Keywords: Tafseer, Stfi exegesis, Expansion of meaning, Heaven, Hell(Nar)

GIRIS

Stfilerin igaret dedikleri, lafzin hakiki sevk edilis amaci olmamakla birlikte asil
manadan ayrilmayan ve onun geregi olarak ikincil bir manaya delaleti olan husustur.
Isaret ayni sekilde nassta asli/birincil (temel/gercek anlam olarak) veya tebei/ikincil
(yan anlam olarak) olarak kastedilmeyen, fakat asil maksadin gerekli kildigi, soziin
dogrulugu ve ser’i yonden mananim saglikli anlagilmasi kendisine bagli olmayan hiikme
delalettir. Bu daha cok tefekkiirle anlasilabilen bir husustur.?

Sifi yorumda da isaret tefekkiir ve tedebbiirden sonra nasstan ¢ikarilmaya c¢alisilan bir
anlam olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu, dilde lafizlarin delaleti ile ilgili beyani veya
belagat ile ilgili bir husus oldugundan, dilde yasanan gelismeler sifi yoruma cesni
katmakta; onu zenginlestirmektedir.

Stfiler bircok yontem kullanarak ayetlere yorum getirmislerdir. Bu yontemler; lafizlarin
yap1 ve kullanimlarindan, mefhumu mubhaliften, kissalarmm sembolik okunmasidan,
ayetlerin muhatap kitlelerinin farkli oldugundan isaretler ¢ikarmak, bazen ayetle irtibat
kurmadan da dogrudan yorumda bulunmak, seklinde cereyan etmistir.?

Bir dilde kelimeler zaman igerisinde dilin gelismesiyle bagka bir anlam kazanabilir;
baska bir diislinceyi ifade eder hale gelebilir. Dilbilimciler buna anlam degisimi
demektedirler. Anlam; lafiz ve isaret ettigi sey arasindaki karsilikli degisim iliskisi
oldugundan, bu iliski arasindaki degisim, anlam degisimini beraberinde getirmektedir.
Anlam degisiminin olabilmesi i¢in, toplumun buna ihtiyacinin olusmasi, toplumsal ve
kiiltiirel gelisimin meydana gelmesi gerekmekte; dilsel bozulma, mecazi degisim,
psikolojik ve duygusal durumlar bunda énemli rol oynamaktadir.> Temel anlamm yan
anlamlar kazanmasi1 genelde, somuta eklenen yeni somut kavramlar, somuta eklenen
yeni soyut kavramlar (somutlastirma), soyuta eklenen soyut kavramlar, soyuta eklenen
somut kavramlar* seklinde olmaktadir.

Anlam degisimleri; anlam daralmasi ve tahsis, anlam genislemesi, s6ziin zaman ve
mekan bakimindan anlamca kendine yakin bir manaya tasinmasi, mecaz yoluyla
kullanim alanin degistirilmesi, anlamin biitlinden parcaya veya pargadan biitiine
taginmasi, anlamin giliclii anlamdan zayif anlama tagmmasi, anlamin zayif anlamdan
giicli anlam tasinmasi, anlam iyilesmesi, anlam kotiilemesi® seklinde ortaya

! Abdulvehhab Hallaf, /lmu usili’I-fikh (Kahire: Mektebetu’d-Da’va, 1956), 145.

2 Mahmut Ay, “Isari Tefsirde Yontem Meselesi”, [Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
(Darulfunun Ilahiyat)] (Eyliil 2012), 59-110.

8 Ahmed Muhtar Omer, /lmu’d-deldle (Kahire: Alemu’l-Kutub, 1998), 235-250.

4 Dogan Aksan, Her Yoniiyle Dil 1-3 (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymnlari, 2015), 3/180.

5 Tbrahim Enis, Deldletu l-elfdz (Misir: Mektebetu’l-Encelu’l-Misriyye, 1976), 152-168; Aksan, Her
Yoniiyle Dil 1-3, 3/212-215.
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cikmaktadir. Dildeki bu gelisme veya hareketlilik sifi yoruma yansimis; Stfiler de
yorumlarini bu esaslar {izerine temellendirmekten geri kalmamislardir. Stfilerin, isdret,
latife, sir veya batini anlam dedikleri bu hususlar aslinda dilin tarihi gelisim seyrinde
meydana gelen degisim ve doniisiimlerden ari degildir.

Dilin bu imkanlarindan yararlanan Stfiler, mecaz ve tesbihi sik¢ca yorumlarina dayanak
haline getirmislerdir. Ornegin, Abdurrezzak Kasani (5. 736/1335), Kaf (&) Stresinin
basinda yer alan kaf (&8) harfinin, -zikru'l- ciiz iradetii’l- kiill kabilinden- Muhammedi
kalbi gosterdigini ve onu simgeledigini belirtmektedir.® Halbuki Sifilere gore kaf,
diinyay1 sarmalayan ve arkasinda Zat-1 {lahinin simgesi olan Anka kusu’dur. Alemi
kusattig1 ve yiice Rabbin perdesi oldugu i¢in, kimse kalp makamina ulasmamissa hig
kimse onu bilemez; bu daga trmanmis olandan baska kimse ona muttali olamaz.’
Kasani’nin burada mecaz-i miirsel sanatnin zikru'l- ciiz iradetii’l- kiill ilkesinden
hareketle boyle bir yoruma gittigi soylenebilir. Mecaz-1 miirsel veya mecaz-1 liigavi,
kelimenin asil manasmin diginda, benzetme iliskisi olmadan, asil manasinin
anlagilmasini engelleyen bir karineyle yapilan s6z sanatidir. Bu alakalar miisebbebiyet,
cliziyyet, kiilliyet, ge¢mise itibar (itibar ma kane), gelecege itibar (itibar ma yekin),
mahalliyet, haliyyet seklindedir. 8 Stfilerin kullandiklar1 diger s6z sanat1 da tesbihtir. Tki
veya daha fazla seyin, bir nitelikte ortak olduklarimi, gizli veya acik bir benzetme edati
kullanarak yapilan s6z sanatma tesbih denir.® Sifiler, lafzin delaletini genisletme
araglarindan, baska bir deyisle kelimeye anlam genisligi kazandirma yollarindan birisi
olarak bu yontemi kullanmislardir. Boylece te’villerine daha edibane, sairane, hakimane
bir tavir kazandirarak iisluplarini daha seckin bir hale getirmislerdir. Stfiler bu sanatlara
asagida ayet yorumlarindan anlasilacag iizere sik¢a yer vermislerdir.

Stfiler sadece bu yontemden hareketle ayetlere yorum getirmemislerdir. Bunun yani
sira lafizlarin yapi1 ve kullamimlarindan, mefhumu muhaliften, kissalarin sembolik
okunmasindan, ayetlerin muhatap kitlelerinin farkli oldugundan isaretler ¢ikarmus,
bazen ayetle irtibat kurmadan da dogrudan yorumda bulunmuslardir’®. Makalede cennet
ve nar ile ilgili sGfi yorumlara yer verilecektir.

1.Cennet

Ortmek, gizlemek anlamidaki c-n-n kdkiinden tiireyen cennet kelimesi sdzliikte, bitki
ve agaclariyla toprag 6rten bahge anlaminal! gelmektedir. Ahirette mii’minlerin ebedi
yurdu olan cennetin, diinya bahgelerine benzemesi veya igindeki nimetleri insan
idrakinden gizlemis olmasi1 nedeniyle bu sekilde adlandirildig: belirtilmektedir®?,

& Abdurrezzak Kasani, Te vildt-1 Kdsaniyye 1-3, trc. Ali Riza Doksanyedi (Ankara: Kadioglu Matbaasi,
1988), 3/114.

7 Pierre Lory, Kasani’ye Gore Kur’dn'in Tasavvufi Tefsiri, trc. Sadik Kilig (Istanbul: Insan Yayinlar,
2001), 54.

8 Ebli Ya‘ktib SirAcuddin Yasuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Alf el-Harizmi es-Sekkaki, Miftdhu I- ‘uliim
(Beyrat: Daru’l- Kutubi’l -ilmiyye, 1987), 365-368; Ali Carim- Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-Vadiha
(Dimask: Mektebetu Dari’l-Fecr, 2014), 130.

% es-Sekkaki, Mifiahu I- ‘uliim, 332; Carim-Emin, el-Beldgatu’l-Vadiha, 131.

10 Ay, “Isari Tefsirde Yontem Meselesi”, 59-110.

11 Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem b. Ali b. Ahmed Tbn Manzir el-Ensari, Lisdnu’l-
‘Arab, thk. Abdullah Ali-Muhammed Ahmed- Hasim Muhammed (Kahire: Mektebetu Daru’l-Mearif,
ts.), 9/702; Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Mufieddtu elfizi’l-
Kur’dn, thk. Safvin Adnan Davudi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2009), 204.

12 Ragib el-Isfahani, Mufieddt, 204; M. Siireyya Sahin, “Cennet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1993), 7/374.
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Kur’an’da yiiz kirk yedi defa gecen cennet, yirmi bes yerde diinyadaki bag bahgeyi, alt1
yerde Adem ve Havva’nin iskan ettirildikleri yeri, bir yerde me’va cennetini, diger
yerlerde de ahiretteki cenneti ifade etmek tizere kullanilmustir.® Ayetlerde gegen cennet
kavramini diinyevi cennet ve uhrevi cennet olarak tasnif etmek miimkiindiir. Nitekim
Nah Siresi’nde ¢ O.u.:} d\}ab eSJAAJ} ‘J‘J.\A (».S.Jc AN d.u).: \J\Ac U\S :\::\ (».S.:J \})sm\ &dia
el & Jriss wlia & 32355 Dedim ki "Rabbinizden bagislanmanizi dileyin; O, ¢ok
bagislayicidir. (Dileyin ki) tizerinize gékten bol bol yagmur indirsin. Mallar ve ogullar
vererek sizi desteklesin, size bahgeler versin ve sizin icin wrmaklar akitsin.”** mealindeki
ayetlerde diinyevi cennete vurgu yapilarak Nih’un kavminin tovbe edip iman etmesi
halinde, yasadiklari, yokluk, kitlik gibi sikintilarin kaldirilarak yagmur yagdirilacagi,
baglar bahgeler var edilecegi (cennet), iriin ve mahsullerin arttirilacag beyan
edilmektedir.’s Diger taraftan da * &sallsh ¥ Ladl ¢l algfs i Qe 5 fals i fa W)
Lol 332 5 518 40 cailly 330 Slan i)l 36 5 I e Sl Gl Ancak tovbe eden, iman eden ve iyi
davramista bulunan kimseler boyle degildir. Bunlar hi¢chir haksizliga ugratilmaksizin
cennete, ¢ok esirgeyici olan Allah’in, kullarina vaad ettigi, onlarin idraklerini asan adn
cennetlerine gireceklerdir. Siiphesiz O’nun vaadi yerine gelecektir.”'® ayetlerinde
uhrevi cennetten bahsedilmektedir. Bu cennet, daimi ikamet yeri olmasinin yaninda,
nimetlerinin siirekliligi, degismezligi, diinya cennetlerine benzemezligi ile temayiiz
etmektedir. *’

Mii’minlerin ahiret yurdunun, cennet, naim, adn, firdevs, husna, huld, darusselam,
daru’l-mukame, daru’l-hayevan, gibi isimlerinin bulundugu kaynaklarda zikredilse'® de
bunlardan bazilarmin cennetin umumi isimleri oldugu, kimisinin de sifatlar1 oldugu
belirtilmektedir.*

Cennetin tefsirlerde, yukaridaki yorumlardan da anlagilacagi {lizere, diinyevi bag ve
bah¢eyi yahut mii’minlere miikafat olarak verilecek olan uhrevi cenneti ifade ettigi
sOylenebilir. Bu yorumlarda bilindik anlamlarin disinda yeni bir anlam ekleme veya
anlam geniglemesinin yasanmadigr goriilmektedir. Sfi tefsir veya te’vilde bu
cercevenin digina ¢ikildigi, anlamin zenginlestirilerek gelistigini gormek miimkiindiir.

1.1. Sifi Tefsirde Cennet

Sifi miifessirlerin veya yorumcularin tedebbiir ve tefekkiirlerinin neticesinde kalplerine
dogan ilhamlar veya yaptiklar1 birtakim analizler ve analojilerle, anlam dairesini
geniglettikleri miisahede edilmektedir. Bu ¢esitli baglamlarda zikredilen ayetlere zahiri

13 Muhammed Fudd Abdulbaki, el-Mu 'cemu’l-mufehres li elfdzi Kur’ani’l- kerim (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1364h), 193-195.

14 Kur’an Yolu (Erisim 7 Subat 2020), Nih 71/10-12.

15 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukdtil b. Suleymdn, thk. Abdullah Mahmid Sehhate (Beyrit:
Muessesetu Tarthi’l-Arabi, 2002), 4/ 450; Ebu's-Sena Sehabeddin Mahmtd b. Abdullah b. Mahmad
AlGsi, Ruhu’l-medni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-azim ve’s-seb’i’l-mesdni (Beyrit: Muessesetu’r-Riséle, 2010),
27/ 458.

16 Meryem 19/60-61.

17 Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdamiu’l-beydn an te’vili dyi’l-Kur’an, thk. Abdullah
Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Hicr, 2001), 15/574-577; Fahruddin Muhammed b. Omer b. Huseyn er-
Razi, Mefdtihu'l-Gayb (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1971), 21/ 237; Ebl Abdilldh Muhammed b. Ebi Bekr b.
Eyylb b. Kayyim el-Cevziyye, Hddi l-ervih ild biladi l-efidh, thk. Muhammed b. Ali (Misir: Mektebetu
Ibadi’r-Rahman, 2005), 244.

18 fbn Kayyim el-Cevziyye, Hddi I-ervdh, 117-125.

19 Omer Kara, Kur’an’da Metafizik Bir Alem: Cennet (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 116-134.
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anlamlarin yaninda baska manalar yiiklemek seklinde gergeklesmistir. Bunlara stfl
tefsirlerden su drnekleri vermek miimkiindiir.?

Ca‘fer es-Sadik olarak bilinen Ebli Abdilldh Ca‘fer b. Muhammed el-Bakir b. Ali
Zeynil‘abidin (6. 148/765) kendisine nisbet edilen isari tefsirinde 2, « «la & Jads
1)@ & J=353.. size bahgeler versin ve sizin icin wrmaklar akitsin.” %% ayetinde gecen
cennet kelimesini “zahirinizi hizmet ziynetiyle; batnmizi iman nuruyla siisliyor” 2
seklinde yorumlamustir. Ayette Hz. Nh’un kavmine iman edip, sirkten vazgectikleri
takdirde Allah’in onlarin canlarin1 ve mallarin1 g¢ogaltacagi, bag ve bahgelerini
yesertecegi ifade edilmektedir. Oysa Ca‘fer es-Sadik burada cenneti mecaz-1 miirselin
sebep-sonug iligkisi iizerinden okumaya tabi tutarak, itaat edenlere bahsedilecek
diinyevi cenneti hizmet siisii; bu hayirli amellerin neticesi olarak insanin imanin nuruna
ulasmasini da uhrevi cennete bakan yon olarak yorumlamaktadir.? Onu bu yoruma sevk
eden amilin hakiki cennete gétiirecek taat ve ibadete miiminlerin dikkatini gekme istegi,
asil cennetin ilahi rizaya erme diisiincesinde sakli oldugu gerceginden hareket etmesi
olarak dusiiniilebilir. Nitekim Ebu’l-Kasim Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-
Kuseyri (6. 465/1072) tefsirinde bunu destekler mahiyette cenneti miieccele (Uhrevi) ve
muaccele (diinyevi) olarak ikiye ayrmistir. « s A5 cilia clallall | slae 5 | shal Gudll JaX @l &)
L G ) BN @S e Allah, iman edip diinva ve dhiret icin yararli isler
yapanlar: altindan wmaklar akan cennetlere koyacaktir.”?® ayetinde buyurdugu iizere
Allah, miieccele cennetinde sevap ve tevbeyi, muaccele cennetinde birtakim haller,
kurbiyet ve yakmlig ihsan etmektedir,?® demektedir.

Eb Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tusteri (6. 283/896), “0sies clia & cpiiall ()
Allah’a saygisizliktan sakinanlar ise rablerinin kendilerine verdiklerini alarak
cennetlerde ve pinar baglarinda olacaklar.?’ Ayetini tefsir ederken Ca‘fer es-Sadik’mn
“Rabbin hizmet ve taatinde olmak” seklinde yaptig1 yorumda cennetin anlamini
miiphem birakmigsa da onun takipgisi Tusteri, mezkGr ayete getirdigi yorumla
muglakligr agmistir. Ona gore takva sahibi kimse, diinyada riza cennetinde yasamakta,
{insiyet pinarlarinda tesbih etmektedir. Bu, ayetin batini yorumudur.?® Tusteri, dyette
zikredilen uhrevi cennete batini bir anlam yiiklemis, yorumun sonunda yaptigi
aciklamayla bunun kaydini diigmiistiir. Bu da onun zahir anlami dislamadan ona ek
olarak batini anlami yiikledigini gostermektedir. Burada deyim yerindeyse uhrevi
cenneti diinyaya, dlinyevi cenneti de ukbaya gotiirmiistiir. Bunu tesbih sanati {izerinden
yaptigini soylemek miimkiindiir. Cennettin ebedi ve daimi nimetleri, saadeti; takva
sahibi kulun Allah’a taat ve ibadeti siirdiirmesi, onun rizasi1 ve kudreti sayesinde buna

20 Huseyn Ali Akkas, “el-Cennetu ve'n-nar fi’t-tefsiri’s-Stfiyyi’l-Isar?”, Mecelletu’I-Esmeriyye Mecelletu
Ulumi’l-Insaniyye ve t-Tatbikiyye, 17 (September 2016), 61.

2L Genis bilgi igin bkz. Yunus Emre Gordiik, fmam Cafer es-Sidik ve Ona Isndd Edilen Isari Tefsir
(Istanbul: insan Yayinlari, 2011).

22 Nuh 71/12.

23 Muhammed b. Huseyn es-Sulemi, Hakdiku t-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrdt: Daru’l-Kutubi’l-
flmiyye, 2001), 808.

24 Akkas, “el-Cennetu ve’n-nar”, 62.

2 el-Hac 22/14.

% Ebu’l-Kasim Zeynulisldim Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letd ifu’l-igdrat, thk.
Ibrahim Besytini, (Kahire: Daru Kutubi’l-Arabi, 1970/1390), 4/ 205.

27 67-Zariyat 51/ 15.

28 Ebi Muhammed Sehl b. Abdillah b. Yanus b. Isa b. Abdilldh b. Refi‘et-Tusterd, Tefsiru’l-Kur dni’l-
‘azim, thk. Taha Abdurratf Sa’d-Sa’d Hasen Muhammed Ali, (K&hire: Daru’l-Harem, 2004), 258.
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devam etmesi, bundan zevk almasi, onu diinyevi cenneti, uhrevi cennete benzetmeye
gotiirmiistiir.2

Tusteri, cenneti diinyevi ve uhrevi olarak ikiye ayirmakla yetinmemis, uhrevi cenneti,
bilinen uhrevi cennet ve hayatin olmadigi hayat, bekanin olmadig: beka cenneti olarak
ikiye aymrnustir.®® Onun bu yorumu, bilinen cennetin duyularla algilanabilecek
lezzetlere sahip olmasi, Rabbin rizasina ermenin cennetten daha 6nemli oldugu
diisiincesinden, kaynaklanmus olabilir. Kugeyri * u;)m 3205505 A sl 1R agile il
OsAa L 15 e V) 3B 5 i) g W g5 Q815 Ll (e laaiSiz ve esleriniz, muhtesem
bir sekilde karsilanip agzrlanmak tizere cennete girin. Orada altin tepsiler ve bardaklar
cennetliklerin ¢evrelerinde dolastirilacaktir. Orada canlarin istedigi, gozlerin zevk
aldigi her sey vardir ve siz orada sonsuza kadar kalicisimiz.”®! ayetini tefsir ederken,
kullarmm diinyada Allah’m emirlerini yerine getirmek amaciyla, yeme-igme ve diger
sehevi arzularmi tuttuklar1 i¢in ahirette, kendilerini tuttuklar1 bu arzulara, cennette
erdiklerini bildirmektedir. Oysa marifet ehli Allah’a bakmakla itminana ereceklerdir.
Zira onlar kalplerindeki Allah aski ve 6zlemini, susuzluklarini ancak bu sekilde
giderebileceklerdir.®? Daha &nce belirtildigi gibi cenneti muaccele ve miieccele olarak
ikiye aymran Kuseyri, dilin ve shfi tecriibenin kendisine tanidigi imkanlarla cennet
kavramina yeni anlamlar yiikleyerek lugavi-zahiri anlayisa batini-sifi yorumlar yaparak
katkida bulunmustur.

Rizbihan b. Ebi Nasr el-Bakli (8. 606/1209) “Cuial oy B AN §5e 5 cilia 3 Galidd) &)
Allah’a karsi saygisizliktan sakinanlar mutlaka cennet bahgelerinde ve pinar baslarinda
olacaklar. “Esenlikle, giivenle girin oraya!” (denecek).”®® ayetlerini yorumlarken
iistad1 kabul ettigi Kuseyri’nin izinden giderek isari yorumlarda bulunmakta ve ondan
alintilar yapmaktadir. O, “Kéinati ve olaylar1 goérmezden gelip Rahman’in cemal
tecellisi goziiyle bakanlar, zatin miisehadat cennetlerinde, muhabbet serbetlerinden
icecek, marifet yurdunda gezinecek, sevdikleri onlara kesintisiz olarak kidem ve beka
bahgelerine giriniz diyecektir.*” seklinde Ayeti yorumlamakta; cennettekilerin derece
bakimmdan birbirlerine istiin olduklarini, kimine hizmetin halaveti; kimine taatin
lezzeti; kimine rahatlik ve gemshk kimine recd ve ragbet; kimine {ins ve kurbet
latfedildigini, « serie Gl K e B Hep topluluk kendi icecegi yeri bildi. *° ayeti
geregince her grubun kendi yolunu tutacagmi®® Kuseyri’den alintilama yaparak konuya
aciklik getirmektedir.

(13

Necmiiddin-1 Kiibra (6. 618/1221), “Allah’a karsi saygisizliktan sakinanlar mutlaka
cennet bahgelerinde ve pinar baslarinda olacaklar. “Esenlikle, giivenle girin oraya!”
(denecek).”®" ayetinde gecen cennetleri, hazire-i kuds (peygamber ve evliyalarm
ruhlarmimn toplandigi yer, cennet bahgesi) cennetleri, ilahi hikmet pmarlar1 ve lediinni
ilimler®® olarak yorumlamaktadir. Baska bir yerde, “OseSe ciia b &l Iste bunlar,

2% Akkas, “el-Cennetu ve’n-nar”, 63.

30 Tusterd, Tefsiru 'I-Kur dni’l- ‘azim, 314.

81 @z-Zuhrf 43/70-71.

2 Kuseyrd, Letdifu l-isdrdr, 5/374.

33 el-Hicr 15/45-46.

34 Eb Muhammed Sadruddin Rizbihan b. Ebi Nasr el-Bakli, ‘Ardisu’l-beydn fi hakdiki’l-Kur’dn, thk.
Ahmed Ferid el-Mizyadi, (Beyrfit: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2008), 2/293.

35 Bakara 2/60.

36 Riizbihan el-Bakli, ‘Ardisu’l-beydn, 2/293; Kuseyri, Letd ifu’l-isdrdt, 3/272.

37 el-Hicr 15/45-46.

3 Necmiiddin-i Kiibrd Ahmed b. Omer b. Muhammed, Te vildtu’'n-Necmiyye, thk. Ahmed Ferid el-
Mizyadi, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009), 4/17.
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9939

cennetlerde  agirlanirlar. ayetinde gecen cennetliklerin  kalp cennetinde

agirlanacagini*® sdylemektedir.

Abdirrezzak Kasani (6. 736/1335), de ilgili ayete benzer anlamlar vermistir.
Cennetliklerin alem-i Kuddas bahgelerinden cennetlerde ve ilim hayati sularmdan
kaynaklarda olduklar** seklinde ayeti yorumlamustir. Kuddfis cennetlerinde olanlarin
orada ebediyen kalacaklarini, bagka yere gitmek istemeyeceklerini, istidatlarmin
gerektirdigi kemale ulastiklar1 icin  bdyle bir istiyaklarinin  olmayacagini
sdylemektedir.*2

Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) mezkir Ayette gecen takvaA sahiplerini iic
kategoriye ayirmaktadir. Bunlardan Allah’in haram kildiklarindan sakinanlari, diinya ve
icindeki sehvetlerden uzaklasanlar1 birinci kategoriye; havassin takvasini ikinci,
havassin havassini da iiglincii kategoriye yerlestirmektedir. Bunlarm, makamlarmin
gerektirdigi sekilde cennetlerde olacagini bildirmektedir*®. Bu makamlarmn en yiicesinin
Firdevs cennetlerinde olacagi, zira bu cennetin arsin hemen altinda yer alacagi, buraya
girenlerin nimetlerin kemaline erecekleri i¢in bundan 6tesini istemeyeceklerini* ifade
etmektedir.

Yukaridaki yorumlardan anlasilacagi tizere stfi miifessirler, ayetleri tefsir ederken
zahirl manalara itibar etmenin yaninda, batini anlamlara ulagmak icin, yasadiklar1 igsel
tecriibeden elde ettikleri bilgi ve donanimla ayetlere farkli bir bakis agis1 getirmislerdir.
Bu, dilin miisaade ettigi imkanlar gercevesinde meydana gelen anlam olaylar: ile
miimkiin olmustur. Te’villerinde anlam geniglemesini, tesbih ve mecaz-1 miirsel
iizerinden tatbik ederek yoruma yeni bir soluk getirmislerdir. Boylece delaletin anlam
dairesini genisletmis, genellikle zahirin sabit kademinden uzaklagsmamiglardir.

2. Nar (Cehennem)

Kur’an ve hadislerde daha ¢ok cehennemi ifade eden bir kavram olan ndr “aydinlik ve
1s1kl1 olmak™ manasindaki n-v-r kokiinden tliremistir. Narin, gozle goriilen alev, 1s1,
cehennem atesi ve savas atesi anlaminda kullamldig1 belirtilmektedir.*® Nar ve ndr
kelimeleri ayni kokten gelmektedir. Nar diinya hayati, nlOr ahiret i¢in fayda
saglamaktadir.

Nar kelimesi Kur’an’da yiiz kirk bes kez gegmekte, yiiz on sekiz defa cehennem atesini
ifade etmektedir. Bunlardan on iki yerde LW wie azabun 'n-ndr terkibi ile dokuz yerde
~ie> U ndru cehennem terkibi seklinde gecmektedir®. Kur’an’da nar yirmi yedi yerde
diinyevi ates anlaminda kullanilmaktadir. Kurbani yakip yok edecek ates;*’ savas
¢ikarmak amaciyla tutusturulan ates veya fitne;*® Hz. Musa’nin Sina’da gordiigii ates*®

Hz. ibrahim’i yakmayan ates;>® ilahi kudretin tecellisi olarak gonderilen alev 3

%9 el-Mearic 70/35.

40 Necmiiddin-i Kiibra, Te vildtu n-Necmiyye, 6/215.
41 Abdiirrezzak el-Kasani, Te vildt-1 Kdsdniyye, 2/181.
42 Abdiirrezzak el-Kasani, Te vildt-1 Kdsdniyye, 2/246.
43 [smail Hakki Bursevi, Rithu’I-beydn (Beyrit: Daru Ihyai Turasi’l-Arabi, ts), 4/471.
44 Bursevi, Rihu I-beydn, 5/306-307.

45 Ragib el-Isfahani, Mufieddt, 828.

46 Abdulbaki, el-Mu cemu’I-mufehres, 736-737.

47 Al-i Imran 3/18.

48 el-Maide 5/64.

49 Taha 20/10; en-Neml 27/7-8; el-Kasas 28/29.

%0 el-Enbiya 21/69; el-Ankebiit 29/24.
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Kur’an’da zikredilen diinyevi ateslerdendir®®>. Bunun disinda, uhrevi atesin yakitinim,
insanlar ve taslar oldugu®® bildirilmektedir.

Tefsirlerde nar kelimesine genelde -zadhiri anlamin disina ¢ikmamakla birlikte-
baglamdan hareketle i¢ mana verildigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi Taha ve
Kasas surelerinde® gecen nairdur.>® Digerleri: Savas atesi yakmak, fitne ¢ikarmak °® ve
cehennem?®’ atesidir. °® Iki ates arasmdaki fark su olabilir: Diinyevi ates tasavvur
edilebilir, akil onun sinirlarmi bildirebilir. Zira bu ates bilinmektedir. Uhrevi ates gozle
goriilmedigi gibi, onun bilgisine ancak dogru haber yoluyla ulasmak miimkiindiir.

Safi tefsirde, rivayet ve dirayet tefsirlerinde yukarida gecen anlamlarina ilave olarak
zahir mananin yaninda batin mananin da anlasilmasi gerektigi ortaya konmustur. Bunun
icin zahiri manayr dislamadan batini anlami isaret yardimiyla anlamaya ve
anlamlandirmaya calismiglardir. Bu da sGfi yoruma zenginlik katmis, kelimelere
yiiklenen yeni anlamlar sayesinde anlam genislemesi meydana gelmistir. Nitekim nar
kelimesi stfi tefsirde de boyle bir anlam genislemesine ugramistir. Asagida tarihsel
seriiven i¢inde stfi miifessirlerin nar kelimesine ekledikleri anlamlar ve kullandiklar1
yontemlere yer verilecektir.

2.1. Siifi Tefsirde Nar

Sufi tefsirde anlam genlslemesme ugrayan nar, kelimesi degisik sekillerde tefsir
edilmistir. Ca‘fer es-Sadik * 3381 e sl & 58,0 &0 35 Allah'in tutusturulmus
atesidir. VYiikselip yiirekleri saran atestir. (O, yiireklere ¢okecek olan, Allah'in
tutusturulmus atesidir.)” %° ayetini yorumlarken sunlar1 belirtmektedir: Ates (nar) cesit
cesittir. Muhabbet ve muvahhidlerin gonliinde yanan marifet atesi bunlardandir.
Cehennem atesi kafirlerin kalblerinde yanar. Muhabbet atesi mii’minin gonliinde alev
aldiginda Allah disindaki her seyi yakar”.%° Goriildiigii iizere Ca‘fer es-Sadik ayetteki
zahir anlamin yanina bir de isdri mana eklemistir. Nari, muhabbet atesi olarak
yorumlamis, Allah’tan gayrisina meyledenlerin akibetinin, lezzet ve siislerle oOriili
diinya hayata aldanan kafir kalplerin cehenneme gitmelerine neden oldugunu sebep-
sonug iligkisi kabilinden ifade etmistir. O, “yiireklere ¢oken cehennem atesi” manasini
Otelemeden yanma Kur’ani nasslarla sabit olan muhabbet kavramini ekleyerek zahiri
tefsirde olmayan ama ona da muhalif olamayan isari yorumu eklemls, anlam dairesini
genisletmigtir.®" Zira Kur'anda * s o350 &) 26 Ga3ad 4 e e Xy (12 | sial Gl gl
wuym\wd&:e;yu,&u,am‘y}m\dmu_a.u,&m U.UALS&\GL:U::\ um}d\ujcda\m}m}
ale auly alg Rk Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki Allah oyle bir
kavim getirecektir ki Allah onlari sever, onlar da Allah’t severler; miiminlere karsi

°1 er-Rahméan 55/35.

52 Bekir Topaloglu, “Nar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 2006),
32/ 385.

%3 el-Bakara 2/24; et-Tahrim 66/6.

% Bk. Taha 20/10; el-Kasas 28/29.

% Ebu’l-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘azim, thk. Mustafa Seyyid Muhammed vd.
(Ciza: Muessesetu Kurtuba, 2000), 9:316; 10:459.

% el-Maide 5/ 64

57 el-Bakara2 /24,175; Ali-imran 3/191; el-Humeze 104/6.

% Mukatil b. Suleymén, el-Vucih ve'n-nezd'ir fi'l- Kur'dni’l-azim, thk. Hatem Salih (Riyad:
Mektebetu’r-Rusd, 2011), 265.

%9 el-Humeze 104/6-7

80 Sulemi, Hakdiku 't-tefsir, 876.

61 Akkas, “el-Cennetu ve’n-nar”, 51- 52.
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al¢ak goniillii, kafirlere karst vakarlidirlar; Allah yolunda cihad ederler ve hi¢ kimsenin
kinamasindan korkmazlar. Iste bu Allah’in diledigine verdigi bir liitfudur. Allah i liitfu
genistir; O, her seyi bilir.” % ayetlerinde muhabbete vurgu yapilmis ve onun 6nemine
dikkat ¢ekilmistir.?® Ca‘fer es-Sadik’m sifi terminolojide &nemli olan muhabbet
kavramimna yer vererek mezk{r ayetlerden miilhem bdyle bir yoruma gittigini ifade
etmek miimkiindiir.

Stfiler arasinda muhabbet, kalplerin Allah i¢in muvafakat etmesi, Allah’a muvafakat
etmek icin ona siki siki sarilmasi, Hz. Peygambere tabi olmak, seherde Allah’t
zikretmek olarak anlasilmistir. Muhabbet kavrami siifi terminolojide sonralar1 kendine
has anlamlar kazanmustir. Ornegin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata’
el-Edemi (6. 309/922) muhabbeti ikiye ayirmustir: Hakk: bilmek, hakikati bilmek. Hakk1
bilmek, onun birligini sifat ve isimlerinde benzersizligini bilmektir. Hakikati bilmek ise
miimkiin degildir. Zira ayette “lle 4 sk Y5 Onlarn bilgisi ise O’nu kusatamaz.” ®
buyrulmaktadir. ® Sifiler arasmda marifet farkli sekillerde anlasilmustir. Bu, kisinin
bulundugu makam ve derecesiyle ilgili oldugu gibi o anki hissiyatiyla da ilgili
olabilmektedir. Netice itibariyle Ca‘fer es-Sadik nari farkli yorumlayarak isari tefsire
yeni bir pencere agmis; takipgileri onun izinden ilerlemistir.

Tusterd, tefsirinde ayn1 ayetleri tefsir ederken farkl ates tiirlerinden bahsetmis, daha
once 0z olarak ifade edilen hususlara yeni bir bakis acis1 kazandirmistir. “O, yiireklere
¢Okecek olan, Allah'n tutusturulmus atesidir.”®’ ayetindeki “yiireklere ¢oken atesi”
yorumlarken soyle demektedir: “Derileri ve etleri yemekle atesi sonmeyen ve
hararetiyle yiirekleri yiyip bitiren atestir. Ates (nar) dort gesittir: Sehvet atesi, sekavet
atesi, ayrilik atesi ve biitiin atesleri yakan muhabbet atesi. Sehvet atesi itaatleri, sekavet
atesi tevhidi, ayrilik atesi kalbi, muhabbet atesi tiim atesleri yakar.” % Burada Tusteri
atesi tasnif ederken, sonmeyen cehennem atesini zahiri anlam olarak zikretmis; ona
gidecek yollar1 doseyen sehvet, sekavet atesini zikrederek Ca‘fer es-Sadik’m ayrintiya
girmeden zikrettigi kafirlerin kalplerini alip gotiiren atesi bir anlamda agiklamustir.
Allah’m disindaki her seyi yakan muhabbet atesi yorumuyla da bunu biitiinlestirmeye
calismig oldugunu soylemek miimkiindiir. Burada Tusteri’yi nar kelimesine yeni
anlamlar yﬁklemeye iten sebebin tesbih oldugu goriilmektedir.5®

5 O o e
DO e U5 Aa 558N a5 s WA 3 Jusanlardan oyleleri de vardzr ki, “Ey rabbimiz!
Bize bu diinyada da iyilik ver, oteki diinyada da iyilik ver, bizi cehennem azabindan
koru” derler.” 7° ayetini tefsir ederken oncelikle zahiri anlamindan hareketle en-nar
kelimesinde gecen harf-i tarifi lamu’l-cins olarak yorumlamis; ardindan nar1 yakan ates

ve ayrilik atesi "‘seklinde yorumlayarak sifilerin izinden gitmistir.

62 Ali-imran 3/31.

3 Muhammed Tahir b. Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir (Ttnus: ed-Daru’t-Thnusiyye, 1984), 3/225.
64 Eba Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac, el-Luma’, thk. Abdulhalim Mahmid- Abdulbaki
Surtr (Misir: Daru’l-Kutubu’l-Hadis, 1960), 86-87.

65 Taha 20 /110.

8 es-Serrac, el-Luma’, 87; Sulemi, Hakdiku t-tefsir, 97.

67 el-Humeze 104/6-7.

88 Tusterd, Tefsiru 'I-Kur dni’l- ‘azim, 329.

89 Akkas, “el-Cennetu ve’n-nar”, 54.

70 g|-Bakara 2/ 201.

" Kuseyr, Lerdifu l-isdrat, 1/180.
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Stfilerin tefsirlerine bakildiginda Ca‘fer es-Sadik’m isari yorumlar1 daha ¢ok
onceledigini, zahiri anlami ikincil gordiigiinii soylemek miimkiindiir. Onun takipgileri
Tusteri ve Kuseyri’nin zahir ve batin anlam arasinda bir denge kurduklari, bunlari
birbirlerinden ayirmadan orta yol takip ettikleri miisahede edilmektedir. Nitekim
yukaridaki yorumlarimdan bunu ¢ikarsamak miimkiindiir.

Rizbihan el-Bakli, atesi, “kahir atesi ve latuf nlru” olarak ikiye aymrmakta; kahir
atesinin kafirleri celal makamindan uzaklastirdigini bildirmektedir. Lituf atesini ise veli
ve arif kullarinin kalplerindeki Allah muhabbeti '? seklinde yorumlamaktadir.

Necmiiddin-i Kiibra, « sl b 8586 GGl 451581108, Orekiler, “Onun icin bir yapt kurun
ve (orada hazirlayacaginiz) kuvvetli atese atin onu!” dediler.” ™ ayetinde gecen atesi
(cahim) hirs ve sehvet olarak yorumlamustir. Ona gore Hz. ibrahim hirs ve sehvet
atesine atilmak istenmis Allah’m yardimi sayesinde oradan kurtularak Allah’a seyru
sulik etmistir’. Keza “Allahin tutusturulmus atesidir.”’ Aayetini Allah’in zikri ile
tutusmus ates seklinde agiklamustir. "

Abdiirrezzak Kasani, “O, yiireklere ¢okecek olan, Allah'in tutusturulmus atesidir.” "'

ayetinde gegen atesi kalplere (fudd) muttali olan Allah’in yakilmis atesidir. Bu atesi,
“ruha muttasil olan, fuad denilen yiiksek noktasina niifuz eden ve ona tesir eden ruhani
bir ates”’® olarak yorumlamaktadir.

Ismail Hakki Bursevi, ayn1 ayeti yorumlarken hem zahiri anlami hem de isari anlami
gbzeterek su yorumlar1 yapmistir: Bu ates, kalbin ortasinda, ruha bitisik olan fuad
denilen bdlgeye isler. Zira o sehvetlerine diiskiin olanlarin karin iglerine girerek
kalplerini kaplar. Kalpler kotii niyetlerin ve amellerin kaynagi oldugu icin burada
zikredilmistir. Bu da atesin mahrem olan her yere ulasabileceginin kanitidir. "

Stfiler, ayetlerde gecen nar kelimesine yukardaki yorumlardan anlasilacagi iizere yeni
anlamlar eklemiglerdir. Bu anlamlarm gergekte tefekkiir ve havatir dedikleri hallerinden
kaynaklandig1 soylenebilir. Bunu edebi sanatlardan yararlanarak ifade etmislerdir.
Burada dikkat ¢eken husus, c¢esitli benzerlik ve analojilerden hareketle yorumlarini
cesitlemeleridir. Ozellikle tesbih ve mecaz-1 miirsel gibi belagat ilminin s6z sanatlarmi
kullandiklar1 goriilmektedir. Sozliiklerde nar kelimesine daha dnce yer almayan yeni bir
anlam yliklemislerdir. Diinyada ve ahirette yakan ates anlamindaki nara, bilinmeyen
veya idrak edilmeyen, sifi tecriibe ile elde edilebilecek anlamlar yiiklemiglerdir. Burada
onlar1 buna iten etmen miisebbeh ve miisebbeh bihin ortak noktada kesismesi,
miisebbeh bihin miisebbeh anlamina tasinmasi seklindedir. Bu sairlerin ve ediplerin
sikga basvurduklar1 hususlardandir. Mecaz-1 miirselin en ¢ok sebebiyet alakasini
kullanmuis, atesin tesirini bunun {izerinden izah etmeye ¢alismislardir. Béylece kelime,
temel anlammin yaninda sifi terminolojide yeni anlamlar kazanmistir. Sonugta, dilde
kullanilan benzetme, mecaz-1 miirsel vb anlatim araclar1 {izerinden ayetleri
yorumlamada yeni bir a¢ilim kazandirmislardir.

72 Riizbihan el-Bakli, ‘Ardisu’l-beydn, 3/527.

3 es-Saffat 37/ 97.

"4 Necmiiddin-i Kiibra, Te vildru’n-Necmiyye, 5/168.
5 el-Humeze 104/6.

6 Necmuddin-i Kiibra, Te vildru’n-Necmiyye, 6/348.
7 el-Humeze 104/6.

8 Abdiirrezzak el-Kasani, Te vildt-1 Kdsdaniyye, 3/971.
79 Bursevi, Rihu I-beydn, 10/509.
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SONUC

Dil canlt bir varliktir. Ona canlilik veren kelimeler, canli bir organizma gibi hayatlarini
stirdiiriirler. Bazen anlam geniglemesi, anlam kaymasi, daralmasi, iyilemesi, kotiilemesi
gibi hususlara maruz kalabilirler. Bu, toplumdaki degisim doniisiim ve hareketliligin
dile etkisinden kaynaklanmaktadir. Ayrica bir dildeki edebi ve ilmi faaliyetler de
gelisimin dnemli pargalarindan birini olusturmaktadir. SGft yorum da bu gelismelerden
nasibini almig, dilin gelisimine imkan tanityarak onun canliligina yeni anlamlar katarak
anlam gelismelerine, genislemelerine katkida bulunmustur.

Kur’an’m zahiri anlamlarina ek olarak batini anlamlarinin da oldugunu diistinen Stfiler
cennet ve nar1 farkli baglamlarda ayr1 manalara yorarak tefsir dagarcigini gelistirmis,
delalet imkanlarin1 genisletmislerdir. Nar1 yakan ates anlamindan alip ask ve muhabbet
atesi veya ayrilik atesi anlamlarina ¢ekerek dildeki tesbih ve mecaz imkanlarini delalete
enstriiman olarak kullanmis, bu sanatlar1 aracsallastirmislardir. Ote yandan diinyevi ve
uhrevi anlamlariyla daha dar bir anlama hapsedilen cennete; muaccel, miieccel, imanin
niruna erme, visal, rizd, anlamlarmi eklemleyerek zahiri anlama batini bir boyut
kazandirmis, dildeki anlam genislemesine katkida bulunmuglardir.
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