Hiristiyan geleneginde cennetteki Adem ve Havva,
(Adam and Eve. Lucas Cranach the Elder, 1526)
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Ozet: Kuran’da ve Tekvin kitabinda aktarilan Adem kissasi gercekten ilging bir
kissadir. Klasik dénem Islam ulemasi (miifessirler) kissada gegen “cennet” ve
“dusls” gibi anahtar kavramlari literal anlam dizeyinde yorumlamig ve bu yo-
rumu birgok mitolojik unsurla zenginlestirmistir. Diger yénden, s6z konusu kissa
literal olarak anlasildiginda Kur’an‘in diger pek cok ayetiyle celismektedir. Ka-
naatimizce, bu sorunun ¢6ziimi igin kissanin aslinda temsilT (dramatik) oldugu-
nu sdylemekten baska bir secenek yoktur. Adem’in cennetine benzer tasvirler
Tevrat/in yani sira kadim Slmer mitolojisinde de mevcuttur. Esasen, Kur'an
mesaji agisindan Adem kissasinin tarihi olup olmadigdi meselesi ok fazla bir de-
der tasimaz. Zira, bu ve diger Kur’an kissalarinda dnemli olan husus, anlatilan-
lardan dinf ve ahlakf bir ders ¢ikarmak, diger bir deyisle, kissadan hisse almak-
tir. Anladigimiz kadariyla Allah burada insanin diinyadaki sinanma tecriibesini
tasvir etmektedir. Bu tasvirdeki Adem figiirti bilyiik olasilikla insan denen varlik
thrlind temsil etmektedir.
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Giris

u makalenin yaziligindaki temel maksat, Kur'an’daki Adem
Bk1ssasmda gecen cennet ve diistis (hubtt) kavramlarmi tahlil
etmektir. Bu tahlil cercevesinde éncelikle Adem kelimesinin etimo-
lojisi ve Kur’an biitiinliigti icindeki delaleti tizerinde durulacak,
ardindan kissanin Kur’an’daki muhtelif versiyonlar1 aktarilacaktir.
Ayrica, kissanin ilk donem Miisliimanlar tarafindan nasil anlasildi-

gin1 betimlemek -ki bu anlayisin gozler oniine serilmesi giintimiiz-
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deki bir¢ok yaygin inang tarzinin kaynak ve bilgi degeri hakkinda
fikir edinilmesi bakimindan son derece 6nemlidir- i¢in klasik tefsir
ve kisas-1 enbiya literatiiriindeki rivayetlere de genisce yer verile-
cektir. Ancak, erken dénem Islam toplumuna hakim olan mitolojik
akil ve diistince yapis1 hakkinda da ¢ok 6nemli ipuclari ihtiva eden
rivayet malzemesinin aktariminda tasvip veya tenkit igeren herhan-
gi bir miilahazada bulunulmayacaktir. Diger taraftan kissanin Tev-
rat'taki versiyonu aktarilacak ve bu baglamda Adem’in iskan edil-
digi cennetin mahiyeti tizerinde durulacaktir. Son olarak, kissada
¢ok onemli bir yer tutan “hubht” (distis, inis) kavramina iligkin

bazi kanaatler serdedilecektir.

Bilindigi gibi, Islami gelenekteki yaygin inan¢ muvacehesinde
Adem ve Havva diinya tarihindeki ilk insan gifti olarak kabul edilir.
Bidayetinden beri miisliimanlarin kahir ekseriyetini temsil edegelen
Ehl-i Siinnet ekoliine gore, “Ebii’l-Beger” (Insanhigin atasi) kiinye-
siyle alan Adem -ki bir rivayete gore onun cennetteki kiinyesi de
“EbG Muhammed” imis-! nev-i sahsina miinhasir ilk insan, ilk bi-
reydir. Stinni ulema, bu inancin sthhatini Kur’an ve hadis metinle-
rindeki muhtelif delillerle teyit etmistir. Dini-felsefi diisiince sistem-
lerinde birgok gnostik unsura yer veren Batini-Ilsmaili miiellifler ile
Imamiyye Siasi'na mensup bazi alimlere gore ise Kur'an'da sozii
edilen Adem, yeryiiziindeki ilk insan olmayip ondan once nice
Ademler gelip gegmistir.2 Buna benzer bir goriis, tasavvufu felsefi-
lestirmesiyle taninan Muhyiddin Ibn Arabi (6. 638/1240) tarafindan
da dile getirilmistir.?

1 Bkz. EbG Abdillah el-Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Beyrut trz., L.
279.

2 Ca’fer b. Manstrii'l-Yemen, Serdiru ve Esrdru’n-Nutekd, nsr. M. Galib,
Beyrut 1984, s. 21. Imamiyye kaynaklarindan aktarilan muhtelif rivayet-
ler igin bkz. Siileyman Ates, Yiice Kur'én'in Cagdas Tefsiri, Istanbul 1988,
1. 142-143.

3 Bkz. Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Futithdtu’l-Mekkiyye, Beyrut (Daru Sa-
dir) trz., I1I. 348.
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Diger taraftan, Allah’in yerytiziinde (fi'l-arz) bir halife yarataca-
gindan veya yeryiiziine bir kalfa atayacagindan s6z eden ayet (Ba-
kara 2/30), Adem’den 6nce yerkiirede insan veya insana benzer bir
akilli varligin bulunup bulunmadig meselesinin tartismaya agilma-
sina zemin hazirlamistir. “Hani, Rabbin meleklere, ‘Bakin, ben yer-
yliziinde bir halife yaratacagim’” demisti. Melekler de, ‘Biz seni gii-
zel sifatlarla nitelemekte ve yiiceligini dile getirmekte iken orada
bozgunculuk yapip kan dokecek bir varlik m1 yaratacaksin?” demis-
lerdi. Allah da onlara, ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” diye cevap
vermisti” mealindeki bu ayetle ilgili bir yoruma gore Kur’an'da
Adem’e ve onun soyuna halife denildigi nazar-1 dikkate alinirsa
yeryiiziinde Adem’den &nce bagka bir insan tiirii yasamis olmalidir.
Bunlar, yeryiiziinii fesada bogup kan doktiikleri igin helak edilmis-
lerdir. Daha sonraki bir zamanda yaratilan Adem ve ziirriyeti, ilahi
azapla topyekiin helak edilen kadim insanlarin halefi olmustur. Bir
baska yoruma gére Adem ve soyu, daha 6nce yeryiiziinde yasanis
olan cinlerin veya meleklerin halefi olmus; genellikle stifilerin tercih
ettikleri bir diger yoruma gore ise insan Allah’in yerytiiziindeki tem-

silcisi sifatiyla viicut bulmustur.*

Tefsir kitaplarindaki yorumlarin hasilas1 budur. Ancak, konuy-
la ilgili yorumlarin tiimii son tahlilde birer zan ve varsayimin mah-
suliidiir. Clinkii, Kur’an’daki beyanlar esas alindiginda, Adem’den
once yeryiiziinde insan veya ona benzer bir akilli varlik yasayip
yasamadig1 meselesine son noktay1 koymak pek miimkiin goziik-
memektedir. Bu baglamda vuzuha kavusturulmas: zor goziiken bir
diger husus da Adem kelimesinin menseidir. Konuyla ilgili arastir-
malarda “Adem” lafzinin Siimer dilinde “babam” anlamia gelen
adamu kelimesinden veya Asur-Babil dilinde, “yapilmis, meydana
getirilmis veya ortaya konulmus” gibi anlamlar iceren adamu keli-
mesinden yahut Sabii dilinde “kul” anlamina gelen adam kelimesin-

den tiiretilmis olma ihtimalinden s6z edilmistir. Ayrica, kelimenin

¢ Ebi'l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessif ‘an Hakdiki’t-Tenzil, Beyrut 1995, 1.
129.
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Ibranca’daki adamah (toprak, yer) kokiinden tiiretilmis oldugu da
ileri siiriilmiistiir. Bazilari, Adem kirmizi topraktan (adamah) yara-
tildig1 icin ona “kirmizi” anlamina gelen “adom” kelimesiyle bag-
lantili olarak Adem isminin verildigini ileri siirmiiglerse de bu go-

rig fazla benimsenmemistir.

Adem kelimesinin hangi dile ait oldugu meselesi Islam alimle-
rini de mesgul etmistir. Bu baglamda Zemahseri (6. 538/1144) keli-
menin -tipki “Azer” lafz1 gibi- ism-i fail kalibinda yabanci kokenli
bir kelime oldugunu soylemis;® Cevheri (6. 393/1002) ve Cevaliki
(6.540/1145) gibi dilciler ise kelimenin aslinin Arapg¢a oldugunu ileri
siirmiiglerdir.” Miisliiman dilcilerin ekseriyeti bu son goriisii benim-
semis olmakla birlikte kelimenin hangi kokten tiiretildigi konusun-
da ittifak edilememistir. Bir telakkiye gore Adem kelimesi, “her-
hangi bir seyin dis ylizeyi” anlamina gelen edemeh kokiinden, bir
baska telakkiye gore ise hem “esmerlik” hem “beyazlik” anlami
tasiyan iidmeh sozctigiinden tiiretilmistir. Miifessirlerce bu iki go-
riisten ilki tercih edilmistir. Taberi'nin (6. 910/923) Ibn Abbas ve
Sa‘id b. Ciibeyr'den gelen rivayete gore Adem, yerin iist yiizeyin-
deki topraktan yaratildig igin bu isimle anilmis;® unutkan bir varlik

oldugu icin de “insan” diye vasiflandirilmistir.’

Kur'an’da “Adem” seklinde on yedi defa, “Beni Adem” (Ade-
mogullar1) seklinde isim tamlamasi olarak yedi defa ve bir defa da
“ibne’y-Adem” seklinde gegen kelime,!® bilhassa tek basina zikre-
dildigi ayetlerde 6zel isim ¢agrisimina sahiptir. Mamafih, kelimenin

muhtelif ayetlerde “insan tiirii” ya da kendine mahsus 6zellikleriyle

5 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DIA, Istanbul 1988, I. 358.

¢ Zemahgeri, el-Kessif, 1. 129.

7 Sihadbuddin el-Altsi, Rihu'l-Me'dni fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Azim, Beyrut
1994, 1. 356.

8 Eb{ Ca'fer et-Taberi, Camiu'l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, Beyrut 1995,
1. 307-308.

9 Kurtubi, el-Cami’, 1. 279.

10 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu'cemii’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur’dn, Istan-
bul 1990, s. 24-25.
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beseri varlik anlaminda kullanilmis olmasi da ¢ok uzak bir ihtimal
degildir. Nitekim, “Hani, Rabbin meleklere, ‘Ben kuru balgiktan,
rengi siyahlasmis ve kokusu degismis ¢camurdan bir insan (beger)
yaratacagim’ demisti.” (Hicr 15/28) mealindeki ayet ile, “O Allah ki,
sudan insan yaratip (ve hiivellezi haleqa mine’l-madi beserdn) aralarinda
kan ve hisimlik bagi kurdu.” (Furkan 25/54) mealindeki ayette gegen
beser kelimesi, insanin bidayette bir tek birey olarak degil, cins/tiir
olarak yaratildigini ima etmektedir. Kaldi ki, “Adam” (Adem) soz-
cligii, Tbranca’da insan tiirii icin kullanilan miisterek bir isim olup
Ahd-i Atik’te 500’den fazla yerde bu anlamda, nadiren de 6zel isim

olarak ilk insan i¢in kullanilmigtir.!!

1. Adem Kissasinin Kur’an’daki Versiyonu

Adem kissas1 Kur’an’daki tertip sirasina gore ilk olarak Bakara
2/30-37. ayetlerde zikredilir. Kissa, “Hani, Rabbin meleklere: ‘Bakin,
ben yerytiziinde bir halife (kalfa) yaratacagim” demisti.” climlesiyle
baslar ve soyle devam eder: “Melekler, ‘Biz seni giizel sifatlarla nite-
lemek ve yiiceligini dile getirmekte iken orada bozgunculuk yapip
kan dokecek bir varlik m1 yaratacaksin?’ demislerdi. [Bu serzenise
karsilik] Allah, ‘Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.” buyurmustu.
Allah, Adem’e tiim isimleri (esyanin mahiyetini?) 6gretti ve ardin-
dan onlar1 meleklere arz ederek, ‘Eger siz soziliniiziin arkasindaysa-
niz esyanin/varliklarin isimlerini bana soyleyin bakalim” dedi. On-
lar, ‘Sen kudret ve egemenlikte kusursuz ve eksiksizsin! Bizim bil-
gimiz senin bildirdiginle simirlidir. Dogrusu, her seyi bilen ve ger-
cek hikmet sahibi olan sadece sensin.’ dediler. Allah, ‘Ey Adem!
Onlara esyanin/varliklarin isimlerini bildir.” dedi. Adem isimleri
onlara bildirince Allah, “Ben size, goklerin ve yerin gizli gercekligi-
ni, agikladiklarimizin ve gizlediklerinizin tiimiinii yalniz ben bilirim,

dememis miydim?!” buyurdu.”

1 Mustafa Erdem, Hazreti Adem, Ankara 1993, s. 14, 20-21; Bolay, “Adem”,
DIA, 1. 358.
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”1§te o vakit, ‘Adem’e secde edin!” dedik.!? iblis harig, tim me-
lekler Adem’e secde etti. Iblis ise [bu ilahi emre] karst geldi. Ustelik
kiistahga bobiirlendi ve boylece hakki inkar edenlerden oldu. Ve
sonra dedik ki: ‘Ey Adem! Sen ve esin cennete ikamet edin ve orada
dilediginizden serbestge yiyin; lakin bir tek su agaca yaklasmayin.
Aksi halde kendinize yazik etmis olursunuz.” Derken, seytan onlar1
ayarttt ve boylece onlar icinde bulunduklar1 yerden ¢ikardi. Bu
ylizden biz, ‘Buradan inin, [bundan sonra] birbirinize diisman ola-
rak yasaymn ve yeryliziinii bir miiddet i¢cin mesken edinip orada
geciminizi saglaym!” dedik. Derken, Adem rabbinden [yol gosterici]
sozler alip/6grenip O'na tovbe etti. Allah da onun tovbesini kabul
etti. Gergekte O’dur ancak tovbeleri kabul eden ve ¢ok merhametli

17

olan!...

Kissanin A‘raf suresindeki versiyonunda Allah ile Iblis arasin-
daki ilging diyalog ile iblis'in Adem ve esini ayartma-aldatma key-
fiyetinden de soz edilir. Surenin 11-25. ayetlerinde zikredilen kissa-

da, Allah’in kiyamete kadar insanlar1 ayartma miisaadesi verdigi

2 Bu ayette gecen “secde” kelimesinin dildeki asli anlami “egilmek” ve
“bas egmek”tir. Nitekim Araplar, fazla meyveden dolay1 egilen hurma
agacini, nahle sdicide diye nitelendirmisler; yine onlar iizerine binilecek
hayvanin yere ¢okmesi icin de secede veya escede fiillerini kullanmislar-
dir. Arap sairin, “Orada goreceksin ki, kiiciik daglar atlarin toynaklarma
secde ediyorlar” (tera’l-iikme fihd siicceden li’l-havifir) seklindeki dizesinde
de secde kelimesi tezelliil (boyun egmek) manasinda kullanilmistir. Bu
kelimenin sozliikteki bir diger asli anlami da “itaat etmek” ve “saygi
gostermek”tir. Rahman 55/6 ve Nahl 16/48-49. ayetlerde bu manada kul-
lanilan kelime ayrica “selam vermek” ve “alni yere koymak” gibi anlam-
lar da icermektedir. Bakara 2/34. ayette gegen, “Adem’e secde edin!” ifa-
desindeki secde hakkinda, “Biitiin Miisliimanlar bu secdenin ibadet ol-
madiginda hemfikirdirler. Ciinkii, ibadet maksadiyla Allah’tan bagkasi-
na secde etmek kiiftirdiir.” diyen Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), bura-
daki secdenin Adem’e saygi gostermek ve onu selamlamak anlamina
geldigini belirtir. Kisaca, Adem kissasiyla ilgili ayetlerde gegen secde ke-
limesi, namaz esnasindaki malum pozisyona delil, deger verme ve sayg1
gostermeye delalet eder. Ebli Abdillah Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-
Gayb, Beyrut 1993, I1. 231-232.
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iblis’in ilahi huzurdan kovuldugunu bildiren 18. ayetin!® ardindan
Adem’e soyle hitap edilmistir: “Ve [sana gelince] ey Adem! Sen ve
esin cennette ikamet edin; gonliiniiz neyi ¢ekerse yiyin; ama sakin
su agaca yaklasmayin; yoksa kendinize yazik etmis olursunuz. Bu-
nun iizerine, seytan onlara, [0 ana] kadar farkinda olmadiklar: ¢ip-
lakliklarini gostermek amaciyla fisildayip, ‘Rabbinizin sizi bu agag-
tan men etmesi, siz ikiniz melekler [gibi] olmayasiniz ya da sonsuza
kadar yasamayasiniz diyedir.” dedi. Ve onlara, ‘Ben gercekten sizin
iyiliginizi isteyen biriyim” diye de and verdi. Boylece onlar1 yaniltici
diisiincelere sevk etti. Adem ve esi o agacin meyvesinden tadar
tatmaz ciplakliklarmin farkina vardilar ve bahgeden topladiklar:
yapraklarla edep yerlerini 6rtmeye koyuldular. Bunun iizerine Rab-
leri onlara, ‘Ben sizi o aga¢tan men etmemis miydim? Seytan sizin
i¢in asikar bir diismandir, dememis miydim?” diye seslendi. O ikisi,
‘Ey Rabbimiz! Biz kendimize yazik ettik; bizi bagislamaz ve bize
acimazsan, hig¢ stiphesiz kaybedenlerden olacagiz.” diye yakardilar.
Buna karsilik Allah, ‘Birbirinize diisman olarak inin! Yeryiiziinde
bir siire ikamet edecek bir yurt ve ge¢imizi saglayacak seyler bula-
caksiniz.” dedi ve ekledi: “Orada yasayacak ve Oleceksiniz, tekrar

oradan [diriltilip] ¢ikarilacaksiniz.”

Kissanin Ta-ha 20/115-123. ayetlerdeki versiyonunda ise su ifa-
deler yer almaktadir: “Gergek su ki, biz Adem’e 6nceden buyrugu-
muzu ulastirmistik; fakat o bunu unuttu. Biz onda bir azim ve ka-
rarlilik gor[e]medik. [Soyle ki,] biz meleklere, ‘Adem’e secde edin!’
dedigimiz vakit Iblis hari¢ onlarin hepsi secde etti. Iblis ise secdeye
yanasmadi. Bunun iizerine Adem’e, ‘By Adem! Gercek su ki, bu
senin ve esinin diismanidir. Bu yiizden dikkat edin, sizi bu cennet-
ten/has bahgeden ¢ikarip bedbaht kilmasin.” dedik. O cennet ki,
orada actkmaman ve kendini ¢iplak hissetmemen saglanmistir. Ke-
za, orada susamaman ve giinesin sicakligindan etkilenmemen de

saglanmistir. Ne var ki, seytan ona sinsice fisildayarak, ‘Ey Adem!

13 Iblis’in insanlar1 ayartma miisaadesiyle birlikte ilahi huzurdan kovulusu
i¢in ayrica bkz. Hicr 15/32-40; Sad 38/74-83.
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Sana sonsuzluk agacini ve dolayisiyla ebedi saltanatin yolunu gos-
tereyim mi?’ dedi. Boylece Adem ve esi o agacin meyvesinden yedi-
ler; bunun {tizerine ¢iplakliklarinin farkina vardilar ve bahgeden
devsirdikleri yapraklarla tizerlerini ortmeye calistilar. Ve boylece
Adem rabbine kars1 geldi, dolayisiyla ciddi bir hataya diismiis oldu.
Ama sonra Rabbi yine de onu [rahmetiyle] miicteba kildi; tovbesini
kabul etti ve nihayet, ‘Birbirinize diigsman olarak hepiniz buradan
inin. Muhakkak ki size benden hak ve hakikat yolunun rehbe-
ri/0gretisi gelecektir. Kim benim rehberimi izlerse yoldan sapmaya-

cak ve bedbaht olmayacaktir.” demek suretiyle ona kilavuzluk etti.”

2. Kissanin Klasik Tefsir ve Kisas-1 Enbiya Literatiiriindeki

Agllimi

Adem kissas1 6zellikle rivayet yogunluklu tefsirlerde son dere-
ce ilging motiflerle tezyin edilmistir. Kissayla ilgili rivayetlerdeki
tiim malumati aktarmak bu ¢alismanin maksadini haleldar edecegi
i¢in burada yalnizca Taberi'nin (6. 310/923) Cdmiu’l-Beydn ‘an Te'vili
Ayi’l-Kur’dn, Suy(ti'nin (6. 911/1505) ed-Diirrii’l-Mensiir fi't-Tefsiri’l-
Me’siir ve Eb(i ishak es-Sa‘lebi’nin (6. 427/1035) Ardisii’l-Mecdlis
(Nefd'isii’l-"Ardis ve Yevdkitii’t-Tican fi Kasasi’l-Kur’an)* adli eserle-
rinde yer alan rivayetlerden olusan bir secki sunulacaktir. Ancak bu
sunumda, erken donem miisliiman nesillerin Kur’an kissalarini ne
sekilde anlay1p yorumladiklar:i meselesini de epeyce vuzuha kavus-
turan rivayetlerdeki malumatin bilgi ve dogruluk degeri iizerinde

durulmayacaktir.
Icerik yoniinden epeyce ilging oldugunu diisiindiigtimiiz riva-
yetlere gore yeryiiziiniin ilk sakinleri cinler idi. Fakat onlar yeryii-

ziinde fesat c¢ikarip kan doktiiler. Bunun iizerine Allah, “Haris”

1“4 Baz1 yazma nishalarinda en-Nefdis fi Mebdei’d-Diinyi ve’l-’Ardis fi
Kasasi’l-Enbiyd seklinde de isimlendirilmis olan bu meshur eser, Safi‘i
mezhebine mensup bir tefsir ve akaid alimi olan miiellifin el-Kesf ve’l-
Beyin ‘an Tefsiri’l-Kur’dn adli rivayet tefsirindeki kissalarla ilgili rivayet
malzemesinin, ”isréﬂiyyét” kavramina rahmet okutturacak nitelikteki
bir¢ok hurafe ve masalla zenginlestirilmis versiyonudur.
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ismiyle cennetin bekgiligini yapan veya diinya semasindaki melek-
lerin lideri olan Iblis’i bir melek ordusuyla birlikte onlarin iizerine
gonderdi. Iblis ve melekler onlarin tiimiinii katletti. Daha sonra

Adem yaratildi ve yerytiziinden silinen seleflerine halef kilind1.®

Allah Adem’i kokusmus ve zaman icinde kurumus bir balgik-
tan yaratti. Adem kirk gece veya kirk sene boyunca cansiz bir beden
(ceset) olarak kald1. Bu zaman zarfinda Iblis onun yanina gelip aya-
gma vuruyor, Adem’in heniiz cansiz olan bedeni de “tin, tin” ses
cikariyordu. Yine iblis Adem’in kdh agzindan girip makatindan
cikiyor, kah makatindan girip agzindan c¢ikiyordu. Bunu yaparken
de Adem’e, “Sen ashinda hicbir seysin! Zaten ne oldugun ortada!
Eger ben musallat olursam seni kesinlikle helak ederim. Sayet sen
bana musallat olursan hig stiphesiz seni bir isyankar yaparim.” diye
meydan okuyordu. Derken, Allah Adem’e ruhundan iifiirdii. ilahi
ruh Adem’in bedenine bag taraftan girip biitiin viicuduna yayildi.

Boylece Adem’in camurdan bedeni et ve kana doniistii.'®

Ne var ki, ruhun Adem’e girisi ok kolay olmadi. Zira, Allah
ruha Adem’in agzindan igeri girmesini emretti. Ancak o, “Orasi ¢ok
kuytu ve karanlik bir yer, giremem!” diyerek ilahi emre kars: geldi.
Allah mezkur emrini iki kez daha yineledi ama ruhtan yine aym
cevabi ald1. Allah dordiincii ve son kez ruha, “Oraya zorla girecek-
sin ve zorla ¢ikacaksin.” diye emretti. Bunun tiizerine ruh Adem’in
bedenine girdi.” Ruh gobek hizasmna ulaginca Adem bedenini fark
etti ve -tabiri caizse- narsizm belasina miiptela olup hemen ayaga
kalkmaya yeltendi; fakat basaramadi. Bir bagka rivayete gore de
ilahi ruh ense kokiinden igeri girince Adem’in gozii acildi ve cen-
netteki meyvelere bakti. Ruh karin bolgesine ulasinca cani meyve
cekti ve bir sigrayisla tic bes meyve koparmak istedi; ama yine basa-

ramadi. Cilinkii, ruh heniiz belden asagisina ulasmamisti. Bu yiiz-

15 Taberl, Camiu’l-Beydn, 1. 288; Celaluddin es-Suyti, ed-Diirrii’l-Mensiir
fi't-Tefsiri’l-Me’silr, Beyrut 1983, I. 111.
16 Taberl, Camiu’l-Beydn, 1. 291, 293; Suyti, ed-Diirrii'l-Mensiir, 1. 111-112.
17 Eb{i ishak es-Sa‘lebi, ‘Ardisii’l-Mecilis, Kahire 1321, s. 16. 159
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den Allah, “Insan aceleci bir varlik olarak yaratildi” (Enbiya 21/37)
demek suretiyle Adem’in basarisizlikla sonuglanan bu meyve dev-

sirme tesebbiistine atifta bulundu.!®

Ruh tiim bedene niifuz edince Adem hapgird: ve Allah’tan ge-
len bir ilhamla yahut meleklerin talimiyle, “Hamd Alemlerin rabbi-
ne mahsustur” (elhamdiilillih) dedi. Allah da ona, “Ey Adem! Allah
sana rahmet etsin” (yerhamiikelldh) diye karsilik verdi. Daha sonra,
aralarinda Iblis'in de bulundugu meleklere, “Adem’e secde edin!”
diye emretti. O ana kadar diinya semasindaki meleklerin lideri olan
Iblis harig diger biitiin melekler bu emrin geregini icra etti. Iblis ise,
“Ben onun oniinde egilmem; ¢iinkii ben ondan daha hayirliyim.
Hem sonra ben ondan yasca daha biiyiigiim ve yaratilis bakimin-
dan da daha giicliiytim.” diyerek emre kars1 geldi. Boylece ilahi
huzurdan kovulmus ve rahmetten timidini kesmis bir seytan olu-

verdi.??

Allah Adem’e yeryiiziindeki canli cansiz her varhigm ismini 6§-
retip meleklere Adem’i saygiyla selamlamalarini emrettikten ve
nihayet Iblis’i emre itaatsizlik sebebiyle huzurdan kovduktan sonra,
“Ey Adem! Sen ve esin cennette ikamet edin. Orada dilediginiz gibi
bolca ve afiyetle yiyin. Ama sakin su agaca yaklasmayin. Aksi halde
kendinize yazik edenlerden olursunuz.” buyurdu. Rivayete gore
Allah Adem'i ve esini cennete yerlestirince, onlara s6z konusu agaci
(bugday filizi, tizim asmas1 veya incir agaci) yasaklamisti. Ancak
melekler, adeta bir sarmasik gibi dallar1 birbirine ge¢mis olan bu
agacin ebedilik meyvesinden yerlerdi. Adem ve esine yasaklanan

sey, iste bu ebedilik meyvesi idi.20

iblis, Adem ve esini ayartmak suretiyle intikam almak isteyince
cennete girme tesebbiistinde bulundu. Ancak cennetin bekgileri onu

iceri sokmadilar. Derken, yilan cikageldi. O zamanlar yilan dort

18 Taberl, Cdmiu’l-Beydn, 1. 291; Suyti, ed-Diirrii'l-Mensiir, 1. 117.
19 Taberl, Camiu’l-Beydn, 1. 291; Suytti, ed-Diirrii'l-Mensiir, 1. 112.
2 Taberi, Camiu’l-Beyin, 1. 337.
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bacakl1 olup adeta Horasan devesi gibi bir goriiniime sahipti Daha-
s1, o, Allah’'in yarattig1 en giizel hayvanlardan biri idi ve cennette
bekgilik yapiyordu. Ama ayni zamanda Iblis’in de yakin arkadast
idi. Bu ytizden Iblis ona, “Senin agzinin iginde cennete girebilir mi-
i

yim?” diye bir ricada bulundu. O da Iblis'in ricasina “Hay hay

deyip onu cennete soktu.?!

Bagka bir rivayete gore ise iblis Adem’in cennette agirlandigimi
duyunca kiskanglik krizine girdi ve kendi kendine, “Yaziklar olsun!
Ben kag bin senedir Allah’a kulluk ettigim halde cennet yiizii gor-
medim; bu adam daha diin yaratildig: halde Allah ona cennette
keyif cattirtyor...” diye sOylendi. Ardindan, yaman bir hile ile
Adem’i cennetten ¢rkarmanin hesabini yapmaya basladi. Bu mak-
satla cennetin kapisinin oniine kuruldu ve orada tam {iig yiiz sene
ibadetle mesgul oldu. Sonunda herkes tarafindan abid ve zahid bir
kul olarak tanindi. Iblis bu arada cennetten birinin ¢ikmast icin can
atiyordu. Ama Allah tam ii¢ yiiz sene boyunca hi¢ kimseyi cennet-

ten disar1 ¢ikarmadi.?

Gel zaman git zaman derken, cennetin ctimle kapisindan niha-
yet birisi ¢ikti. Kapidan ¢ikip gelen varlik Tavus kusu idi. Iblis, cen-
netteki kuslarin efendisi olan Tavus'u karsisinda goriince, “Ey say-
gideger varlik! Sen kimsin? Ismini bagislar misin? Ben bugiine ka-
dar senin kadar giizel bir varlik gérmedim.” dedi. Tavus, “Ben cen-
net kuslarindan biriyim, adim Tavus.” diye karsilik verdi. Bunun
{izerine Iblis aglamaya bagladi. Tavus, “Ya sen kimsin ve nicin agh-
yorsun?” diye sordu. Iblis, “Ben iist diizey meleklerden biriyim.
Lakin beni aglatan sey su ki, sen bu miikemmel giizelligini kaybe-
deceksin.” dedi. Tavus, “Yani ben bu giizelligimi kaybedecegim
oyle mi?” diye sorunca iblis, “Evet, tim varliklar bir zaman sonra
yok olup gidecekler. Ancak ebedilik agacindan yiyenler miistesna!”

diye cevap verdi. Bunun {izerine Tavus, “Peki o aga¢ nerede?” diye

21 Sa’lebi, Ardisii’l-Mecilis, s. 17.
2 Sa’lebi, Ardisii’l-Mecalis, s. 18.
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sordu. Iblis, “Cennette!” diye cevapladi. Tavus, “Peki onun yerini
bize kim gosterecek?” diye sordu. Iblis, “Ben, tabii eger beni igeri
sokarsan...” diye cevapladi. Tavus, “Bu imkansiz!” dedi; “glinkii
cennetin bag muhafiz1 Ridvan hig¢ kimseyi igeri sokmadig: gibi disa-
r1 da ¢itkarmaz. Ama yine de ben bu konuda sana yardimci olacak
birini biliyorum.” dedi. Iblis, “O kim?” diye sorunca Tavus, “Al-
lah’m halifesi Adem’in hizmetgiligini yapan Yilan...” diye cevap
verdi. Bu konugsmanin ardindan Tavus cennete geri dondii ve he-
men yilana gidip Iblis'in sdylediklerini ona aktardi. Yilan bir kosu
cennetin kapisina geldi. Iblis vakit kaybetmeden sordu: “Beni igeri
sokabilir misin?”. Yilan, “Peki sen havaya doniisiip benim agzima
girebilir misin?” diye karsilik verdi. Iblis, “Evet!” dedi ve sonunda

yilanin agzinda cennete girdi.?

Iblis, yilanin agzinda veya karninda cennete girdikten hemen
sonra arz-1 endam etti. Ardindan, Allah’in Adem ve esine yasakla-
dig1 agacin meyvesinden alip Havva'ya getirdi ve “Hele bir bak su
agacin meyvesine! Kokusu, tad1 ve rengi ne kadar giizel degil mi?”
dedi. Havva Iblisin tahrikiyle meyveyi alip yedi. Sonra Adem’e
gotiirdii ve “Hele bir bak su meyveye! Kokusu, tadi ve rengi ne

kadar giizel degil mi?” dedi. Bu s6z iizerine Adem de onu yedi.2*

iste tam o esnada Adem ve Havva edep yerlerinin acikta oldu-
gunu fark etti. Adem hemen bir agacin dallari arasma saklandi. O
sirada Allah, “Adem neredesin?” diye seslendi. Adem, “Buradayim
ey rabbim!” diye cevap verdi. Allah, “Orta yere ¢ikmayacak misin?
Yoksa benden mi kagiyorsun?” dedi. Adem, “Bilakis ey rabbim,
senden utaniyorum!” diye karsiik verdi. Bunun {izerine Allah,
“Kendisinden yaratilmis oldugun toprak artik lanetlendi. Onun
meyvesi dikene doniistii.” diye seslendi. Ardindan Havva’ya yone-
lip, “Ey Havva! Sen benim kulumu ayarttin. Artik ¢ok zor dogum

yapacaksin. Karnindakini dogurmak istediginde defalarca dliimiin

3 Sa’lebi, Ardisii’l-Mecdlis, s. 18.
2 Taberi, Camiu’l-Beyin, 1. 336.
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soguk nefesini yani1 basinda hissedeceksin.” dedi. Allah son olarak
yilana da sdyle sdyledi: “O mel’un Iblis’i karninda cennete sokan
sen var ya sen; iste sen benim kulumu ayarttin. Bu yiizden sen de
lanetlendin. Bundan sonra karninin iizerinde siirtinecek ve sadece
toprakla besleneceksin. Ayrica, sen Ademoglu'nun onlar da senin
diismanin olacak. Birbirinizle karsilastiginizda sen onlarin topukla-

rini 1siracak, onlar da senin bagini ezecekler.”?

Allah’in bu paylamasindan sonra Havva ve ondan tiireyen tiim
kiz ¢ocuklar1 kiyamete kadar su on bes nakisaya mahkum edildi: (1)
Hay1z gormek. Rivayete gore Havva cennetteki agacin meyvesini
koparinca agag¢ kanadi. Bunun tizerine Allah, “Su agaci kanattigin
gibi sen de her aymn muayyen giinlerinde kana!” diye beddua etti.
(2) Hamilelik megakkati (3) Diisiik ve sancili dogum yapmak (4) Din
noksanlig (5) Akil noksanligr (6) Mirastan erkegin aldig1 payin ya-
risin1 almak (7) Iddet beklemek (8) Erkeklere marabalik etmek (9)
Bosanma hakkindan yoksun olmak (10) Cihattan mahrum kalmak
(11) Peygamber olamamak (12) Devlet baskanlig1 ve yargichik gore-
vine atanmamak (13) Tek basmna yolculuk yapma iznine sahip ol-
mamak (14) Cuma namazi kilmamak (15) Selam verilmeye deger bir

varlik olarak goriilmemek.?

Allah bu itabinin (azarlama) ardindan Adem, Havva, iblis, yi1-
lan ve tavus kusunu cennetten kovdu. Adem cennette, miiddeti bes
bin yil olan ahiret giinlerinden yarim giin, yani 2500 y1l ikamet et-
tikten sonra saat dokuzda veya onda kovuldu. Ibn Abbas’a gore ise
ogle ile ikindi namazi arasinda kovuldu. Adem gokyiiziindeki cen-
netten Hindistan’a/Hindistan’daki Nevd (Nevz) dagina veya Seylan
(Serendib) adasmna, Havva Cidde’ye, iblis Basra civarinda bir yere,
yilan [sfahan’a, Tavus kusu da Babil’e diistii.”? Adem’e cennetin
kokusu sindigi icin Hindistan diinyadaki en hos kokulu yer oldu.

Adem cennetten kovulunca goz yast hi¢ dinmedi. O, akan gozyasla-

2 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, 1. 336.
2% Sa’lebi, “‘Ardisii’l-Mecilis, s. 20.
27 Sa’lebi, ‘Ardisii’l-Mecalis, s. 21.
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rini1 cennetten kovuldugu sirada yanina aldig1 Hacer-i Esved’le sili-
yordu. Adem cennetten diiserken yanina &rs, cekic ve kerpeten al-
may1 da unutmadi. Ayrica hurma, turung ve muz da onunla birlikte
yeryiiziine diistii. Biitiin bunlarin yaninda Allah bir erkek bir disi
olmak {izere sigir, koyun, kegi gibi sekiz ¢ift hayvam da Adem’le
birlikte yeryiiziine indirdi. Bu arada Allah Adem ve esinin yeryii-
ziinde ¢iplak olduklarini gordii ve onlara cennetten indirdigi ko-
yunlardan birini kesmelerini emretti. Onlar hemen koyunu kesip
yiiniinii kirktilar. Adem bu yiinden kendisine bir elbise yapti;; Hav-

va ise ayn1 yiinden bir entari ve bir bagortiilitk kumas ¢ikardi.?

Adem Hindistan’a diisiince kendisini cok yalniz hissetti. Bunun
tizerine Allah Cebrail’i gonderdi. Cebrail Hindistan’a gelince ezan
okumaya bagladi. ki kez, eshedii enne muhammeden rastilullah deyin-
ce Adem, “Muhammed kim?” diye sordu. Cebrail, “O, senin pey-
gamberlikle miiserref olan ¢ocuklarinin sonuncusudur.” diye yant-
ladi. Adem Hindistan’a diistiigiinde basi goklere degiyordu. Gok-
yiizii bu durumdan rahatsizlik duydu. Yeryiizii de Adem’in agirh-
gindan sikayetgi oldu. Bu sikayetleri dikkate alan Allah elini
Adem’in bagina bastirarak onun boyunu yetmis arsin kadar kisaltti.

Boylece kilosu da ayn1 oranda azalmis oldu.?

Adem Hindistan’da bir siire kaldiktan sonra hacca gitmeye ka-
rar verdi. Bu yolculuk onun igin ¢ok kolay oldu. Ciinkii onun her
adimu bir koy veya kasabanin yerlesim alanmni kapsayan bir mesa-
feye tekabiil ediyordu. Bu yiizden kisa bir siirede Mekke’ye ulast.
Safa kapisindan Mekke’ye girdi ve bir hafta boyunca Kabe'yi tavaf
etti. Orada iki rekat namaz da kildi. Bu arada melekler ona, “Ey
Adem! haccin kabul olsun.” diye dua edip eklediler: “Biz hac veci-
besini sen yaratilmadan iki bin sene once ifa etmistik.” dediler...%
Adem ile Havva Cuma giinii Arafat'ta veya Miizdelife’de bulustu-

lar. Ama cennetten kovulduklari i¢in bu bulusmaya hi¢ sevinemedi-

% Suyti, ed-Diirrii’l-Mensiir, 1. 138-143.
» Suyti, ed-Diirrii’l-Mensilr, 1. 135.
% Suyatl, ed-Diirrii'I-Menstir, 1. 136-137.
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ler. Bilakis, kaybettikleri mutluluk ve esenlikten dolay1 tam yiiz
sene boyunca agladilar. Yine kirk yil boyunca tek lokma yemediler,
bir damla su icmediler. Ayrica, Adem Havva’ya tam yiiz sene bo-

yunca hi¢ yaklasmadi.3!

Cennette iken Arapga konusan Adem Allah’n emrine isyan
edince bu dil kendisine unutturuldu. O da zorunlu olarak Siiryanca
konusmaya basladi. Tovbe edince tekrar Arapca konusmaya basla-
di. Adem agag1 yukari bin yila balig olan diinyevi yasamini Hindis-
tan’da veya Sam’da yahut Mekke’de noktaladi.® Olmeden o6nce
vasiyetini yazip oglu $it’e teslim eden Adem’in cenazesindeki tekfin
ve techiz isleri meleklerce goriildii. Bu arada Allah cennetten kefen
bezi gonderdi. Melekler onu giizelce yikay1p ti¢ kath bir kefene sar-
diktan sonra Mekke civarindaki EbGi Kubeys magarasina veya “Bii-

ylik Magara” denilen bir baska magaraya defnettiler.3
3. Kissanin Tevrat'taki Versiyonu

Adem kissas1, Tevrat'm Tekvin kitabinda zikredilmekte, ayrica
Ahd-i Atik icindeki mubhtelif kitaplarda kissaya yonelik bazi atiflar
yer almaktadir. Tekvin’de Adem’in yaratilisina dair iki ayr1 hikaye
anlatilmistir. Ruhban metnine ait olan birinci hikayeye gore insan,
yaratilisin altina giintinde, diger biitiin varliklardan sonra Allah’a
benzer bir surette ve erkek-disi olarak yaratilmistir. Bu hikayenin
Tekvin'deki tam metni soyledir: “Ve Allah dedi: Suretimizde, ben-
zeyisimize gore insan yapalim; ve denizin baliklarina, ve goklerin
kuslarma, ve sigirlara, ve biitiin yerytiziine, ve yerde siiriinen her
seye hakim olsun. Ve Allah insan1 kendi suretinde yaratti, onu Al-
lah’in suretinde yaratti. Ve Allah onlar1 miibarek kildi;, ve Allah
onlara dedi. Semereli olun, ve ¢ogalin, ve yeryiiziinii doldurun, ve
onu tabi kilin; ve denizin baliklarina, ve goklerin kuslarina, ve yer

tizerinde hareket eden her canli seye hakim olun. Ve Allah dedi:

31 Sa’lebi, ‘Ardisii’l-Mecdlis, s. 20.
32 Sa’lebi, ‘Ardisii’l-Mecilis, s. 27.
3 Sa’lebi, ‘Ardisii’l-Mecalis, s. 27.
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Iste, biitiin yeryiizii {izerinde olup tohum veren her sebzeyi, ve
kendisinde aga¢ meyvesi olup tohum veren her agaci size verdim;
size yiyecek olacaktir; ve yerin her hayvanina, ve goklerin her ku-
suna, ve kendisinde hayat nefesi olup yeryiiziinde siiriinen her se-
ye, biitiin yesil otu yiyecek olarak verdim; ve boyle oldu. Ve Allah
yaptig1 her seyi gordii, ve iste, ¢ok iyi idi. Ve aksam oldu ve sabah

oldu, altinc1 giin.”3*

Kanaatimizce bu hikaye, insanin ilk olarak bir erkek ve disi de-
gil, bircok erkek ve disi olarak, diger bir deyisle, kendine has 6zel-
likleriyle “insan” denilen bir canl tiirti olarak yaratildigina isaret
etmektedir. Yahvist metnine ait ikinci hikayenin ilk pasajinda ise su
ifadeler yer almaktadir: “Ve Rab yerin topragindan adami yapti, ve
onun burnuna hayat nefesini iifledi; ve adam yasayan can oldu”
diye baslamakta ve soyle devam etmektedir: “Ve Rab Allah sarka
dogru Aden’de bir bahge dikti; ve yaptig1 adami oraya koydu. Ve
Rab Allah goriiniisii giizel ve yenilmesi iyi olan her agaci, ve bahge-
nin ortasinda hayat agacini, ve iyilik ve koétiiliigli bilme agacini yer-
den bitirdi. Ve bahgeyi sulamak i¢in Aden’den bir irmak ¢ikt;; ve
oradan bolindii, ve dort kol oldu. Birinin adi Pison’dur; kendisin-
den altin olan biitiin Havila diyarin1 kusatir; ve bu diyarm altini
iyidir; orada ak giinniik ve akik tas1 vardir. Ve ikinci irmagmn adi
Gihon’dur; biitiin Kus ilini kusatan odur. Ve {iglincii irmagmn adi
Dicle’dir; Asur'un 6niinden akan odur. Ve dordiincii irmak Firat'tir.
Ve Rab Allah adami aldi, baksin ve onu korusun diye Aden bahge-
sine koydu. Ve Rab Allah adama emredip dedi: Bahgenin her aga-
candan istedigin gibi ye; fakat iyilik ve kotiiliigii bilme agacindan
yemeyeceksin; ¢tinkii ondan yedigin giinde mutlaka oliirstin.”%

Adem Eden bahgesine konulduktan sonra tek basina yasamaya

baslar. Ancak Allah onun yalniz basina yasamasinin iyi olmadigini

diisiiniir. Bu yilizden, ona uygun bir yardimci olmak iizere yerin

3 Tekvin, 1/26-31.
3% Tekvin, 2/7-17.
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hayvanlarini ve goklerin kuslarini yaratir. Fakat, yaratilan hayvan-
lardan hicbiri Adem’in yalmzligim gidermez. Bu durumu goren
Allah ona es olarak Havva’y1 yaratmaya karar verir: “Ve Rab Allah
dedi: Adamin yalniz olmasi iyi degildir; kendisine uygun bir yar-
dimar yapacagim. Ve Rab Allah her kir hayvanini, ve goklerin her
kusunu topraktan yapti;; ve onlara ne ad koyacagini gormek igin
adama getirdi; ve adam her birinin adin1 ne koydu ise, canli mahli-
kun ad1 o oldu. Ve adam biitiin sigirlara, ve goklerin kuslarma, ve
her kir hayvanina ad koydu; fakat adam igin kendisine uygun yar-
dimc1 bulunmadi. Ve Rab Allah adamin iizerine derin uyku getirdi,
ve o uyudu; ve onun kaburga kemiklerinden birini aldi, ve yerini
etle kapadi; ve Rab Allah adamdan aldig1 kaburga kemiginden bir
kadin yapti, ve onu adama getirdi. Ve adam dedi: Simdi bu benim
kemiklerimden kemik, ve etimden ettir; buna Nisa denilecek, ¢tinkii
o insandan alindi. Bunun i¢in insan anasini ve babasini birakacak,
ve karisia yapisacaktir, ve bir beden olacaklardir. Ve adam ve kari-

s1, ikisi de giplaktilar, ve utanglar1 yoktu.”3¢

Tam bu noktada hikayenin bas kahramanlari arasina yilan da
katilir. Buradaki yilan ashinda Kur’an’daki Iblis’e tekabiil etmekte-
dir. Bunun icindir ki miifessirler, Iblis'in cennete yilanin karninda
girdigini soylemek suretiyle kissanin Kur’an ve Tevrat versiyonlari-
n1 mezcetmigslerdir. Tekvin, yilanin Adem ve Havva’'y1 cennette
ayartmasini soyle betimlemistir: “Ve Rab Allah’in yaptig1 biitiin kir
hayvanlarinin en hilekar1 olan yilandi. Ve kadina dedi: Gergek, Al-
lah: Bahgenin hi¢bir agacindan yemeyeceksiniz dedi mi? Ve kadin
yilana dedi: Bahgenin agaclarinin meyvesinden yiyebiliriz; fakat
bahgenin ortasinda olan agacin meyvesi hakkinda Allah: Ondan
yemeyin ve ona dokunmayin ki, 6lmeyesiniz, dedi. Ve yilan kadina
dedi: Katiyen 6lmezsiniz; ¢iinkii Allah bilir ki ondan yediginiz giin,
o vakit gozleriniz agilacak, ve iyiyi ve kotiiyii bilerek Allah gibi ola-
caksiniz. Ve kadin gordii ki, aga¢ yemek igin iyi, ve gozlere hos, ve

anlayisl kilmak icin arzu olunur bir agagti;; ve onun meyvesinden

3 Tekvin, 2/18-25.
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aldi, ve yedi; ve kendisi ile beraber kocasina da verdi, o da yedi.
Ikisinin de gozleri agildi, ve kendilerinin giplak oldugunu bildiler;

ve incir yapraklar1 dikip kendilerine 6nliikler yaptilar.”%”

Yasak agactan yer yemez ¢iplak olduklarinin farkina varan ve
hemen incir yapraklariyla edep yerlerini értmeye calisan Adem ve
Havva bu esnada cennette gezinen Tanri'nin sesini duyarlar. Tanri,
“Neredesin?” diye Adem’e seslenir. Adem de, “Senin sesini bahge-
de isittim, ve korktum, ¢linkii ben ¢iplaktim, ve gizlendim.” diye
cevap verir. Tanr1 bu defa, “Ondan yeme diye sana emrettigim
agactan yedin mi?” diye sorar. Adem, “Yanima verdigin kadin o
agactan bana verdi ve yedim” diye cevaplar. Bu cevap tizerine Tanr1
Havva’ya doner ve “Bu yaptigin nedir?” diye sorar. Havva da ken-
disini yilanin ayarttigini soyler. Bunun {izerine Rab yilana, “Bunu
yaptigin igin, biitiin sigirlardan, ve biitiin kir hayvanlarindan daha
lanetlisin; karnin tizerinde yiiriiyeceksin, ve dmriiniin biitiin giinle-
rinde toprak yiyeceksin; ve seninle kadin arasina, ve senin ziirriye-
tinle onun ziirriyeti arasina diismanlik koyacagim; o senin basina

saldiracak, ve sen onun topuguna saldiracaksin.”? diye lanet eder.

Rab sonra Havva'ya doner ve goyle der: “Zahmetini ve gebeli-
gini ziyadesiyle cogaltacagim; agr ile evlat doguracaksin; arzun
kocana olacak, o da sana hakim olacaktir...”% Tanr1 Adem’i de soy-
le azarlar: “Karmin soziinii dinledigin, ve: Ondan yemeyeceksin
diye sana emrettigim agactan yedigin icin, toprak senin yiiziinden
lanetli oldu; dmriiniin biitiin gilinlerinde zahmetle ondan yiyecek-
sin; ve sana diken ve ¢ali bitirecek; ve kir otunu yiyeceksin; topraga
doniinceye kadar alnmnin teriyle ekmek yiyeceksin; ¢ilinkii ondan

alindin; ¢iinkii topraksin ve topraga doneceksin.”4

w
S

Tekvin, 3/1-7.
Tekvin, 3/14-15.
Tekvin, 3/16.
4 Tekvin, 3/17-19.
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Tekvin, Adem ve esinin cennetteki hikayesini soyle noktalar:
“Ve Rab Allah dedi: Iste, adam iyiyi ve kotiiyii bilmekte bizden biri
gibi oldu; ve simdi elini uzatmasin ve hayat agacindan almasin, ve
yemesin ve ebediyen yasamasmn diye Rab Allah onu Aden bahge-
sinden, kendisinin i¢inden alindig1 toprag: islemek icin ¢ikardi. Ve
adami1 kovdu; ve hayat agacinin yolunu korumak igin, Aden bahge-

sinin sarkina Kerubileri ve her tarafa donen kilicin alevini koydu.”4!

Tekvin’in 2/7-17. pasajindaki tasvirlerden anlasilacag: iizere,
Adem ve Havva'nin bakip gozetmekle miikellef kilindiklar1 cennet
¢ok genis bir alan1 kapsamaktadir. Ozellikle Firat ve Dicle nehirleri-
nin bu bahg¢enin sulamasinda kullanilmasi, onun sinirlar1 hakkinda
bir ipucu vermektedir. Buradan hareketle William Smith gibi bazi
aragtirmacilar, Adem’in iskan edildigi cennetin, icinde her tiirlii
hayvanin yasadig, insanin fiziksel 6zelliklerine son derece uygun
bir ortama sahip olan ve fran Korfezi ile Kafkasya'nin giineyine
kadar uzanan bir bolge oldugunu sdylemistir. Bu bahsi bir ctimlede
Ozetlersek, Tevrat'taki cennet yeryiiziinde olup her tiirlii nimet ve

glizellikle donatilmis bir cografi bolgeye isaret etmektedir.*

4. Adem’in iskan Edildigi Cennet

Kur'an, Adem’in ilk iskan mahallini “cennet” olarak nitelendi-
rir. Cennet kelimesi sozliikte, “6rtmek, gizlemek” anlamindaki cenn
kokiinden tiiretilmis bir isim olup “bitki ve agagclari ile toprag: orten
bahge”ye karsilik gelir.** Bu kissay1 gercekten olmus bitmis bir ha-
disenin aktarimi olarak anlayip yorumladigimiz -ki temsili bir kissa
olarak anlamak da pekala miimkiindiir- takdirde, Adem’in iskan
edildigi cennetin yerytiiziinde bir bahge oldugunu kabul etmemiz
gerekir. Ancak, Miisliimanlarin ve bilhassa avam-1 nastan olan Miis-

litmanlarin kahir ekseriyeti bu cennetin gercek miiminlere vaat edi-

4 Tekvin, 3/22-24.
42 Erdem, Hazreti Adem, s. 32.
3 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'dn, Istanbul 1986, s. 138.
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len uhrevi huld cenneti olduguna inanmistir. Ulema smif1 ise s6z
konusu ayetlerde gecen bazi harfler ve kelimelerle ilgili gramatik ve
semantik tahlillerle bu inanci temellendirmeye c¢alismistir.** Buna
karsilik, Yahudilik hakkinda epeyce bilgi sahibi olan sahabi Ubey b.
Ka'b ve tabiun neslinden Vehb b. Miinebbih gibi sahsiyetler ile
Imam EbG Hanife (6. 150/767), Imam el-Maturidi (6. 333/944),
Mu'tezile’den Ka'bi (6. 319/931) ve Ebi Miislim el-Isfahani (6.
322/934) gibi bazi ulema Adem’in iskan edildigi cennetin yeryii-
ziinde oldugu fikrini benimsemistir. Isfahani bu fikrini sdyle temel-

lendirmistir:

(1) Eger burada sozii edilen cennet, miiminlere vaad edilen uh-
revi miikafat yurdu olsaydi kesinlikle ebedi (huld) olmas: gerekirdi.
Yine Adem, eger ebedi cennette iskan edilmis olsayds, iblis’in, “Ey
Adem! Sana ebedilik agacina ve hi¢ sona ermeyecek bir saltanata
ulasmanin yolunu gostereyim mi?” (Ta-ha 20/120) seklindeki
ayartmasma kanmazdi. (1) Ebediyet cennetine giren kimse, Al-
lah’in, “Onlar cennetten ¢ikarilmayacaklardir” (Hicr 15/48) beyanin-
ca oradan bir daha ¢ikarilmazdi. (11) Miikafat yurdu olan cennetin
nimetleri tiikenmez. Clinkii Allah, “Onun yemigleri ve golgesi sii-
reklidir” (Ra‘d 13/35); “Bahtiyar olanlar, gokler ve yerler durdugu
siirece cennette kalacaklardir” (HGd 11/108) buyurmustur. Adem’in
iskan edildigi cennet, bu ayetlerde tavsif edilen cennet olsaydi, sona
ermez, dolayisiyla o da bu cennetten ¢ikarilmazdi. Ne var ki Adem
cennetten kovuldu; dolayisiyla mutluluk ve refahi da son buldu.
(1v) Insan tiiriiniin, ebediyen hicbir teklife muhatap olmaksizin
ikamet edilecek olan cennette yaratilmasi ilahi hikmete ters diiser.
Ciinkdi Allah, buyruklarma uygun davranislar sergileyen insana ait
bir miikafati, hicbir iyi is tiretmemis bir insana vermez. (v) Bu kis-
sada, Allah'in yeryiiziinde yarattigi Adem’i gokyiiziine naklettigine
dair higbir bir atif bulunmadig1 noktasinda ittifak vardir. Kaldi ki

eger Allah onu gokytiziine gikarmis olsaydi, oncelikle bunun zikre-

4 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hddi’l-Ervih ili Bilddi’l-Efrih, Kahire 1971,
s. 21 vd.
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dilmis olmas: gerekirdi. Ayette bundan s6z edilmemesi, boyle bir
olayin vuku bulmadigin gosterir. iste biitiin bunlar, “Ey Adem! Sen
ve esin cennette ikamet edin” (Bakara 2/35) ayetinde sozii edilen

cennetin ebediyet cennetinden farkl bir cennet olmasini gerektirir.#

Kissa, tarihsel bir hadisenin aktarimi olarak kabul edildigi tak-
dirde bu yorum daha makul goziikmekte ve yine bu yorum soz
konusu cennetin aslinda Tevrat'ta tasvir edilen cennetle ayn1 oldu-
guna isaret etmektedir. Nitekim, Yahudilik hakkinda bilgi sahibi
olan Ubey b. Ka'b ve Vehb b. Miinebbih gibi sahsiyetlerin Adem’in
cennetinin yeryiiziinde oldugunu sdylemis olmalar1 da bunun dog-
rulugunu gostermektedir. Adem’in iskan edildigi cennet, Tevrat'ta
“Aden Bahgesi” (Gan Eden) diye isimlendirilir. Aden (Ibranca
Eden) kelimesinin kokii, anlami ve hangi cografi bolgenin ad1 oldu-
gu meselesi tartismalidir. Kelimenin Stimer dilinde “¢ol, bozkir,
ova” anlamlarina gelen Edin kelimesiyle ilgili olmasi muhtemel
goziitkmektedir.*® Nitekim Edin Stimer metinlerinde Dicle ile Firat
arasindaki bolgenin adi olarak ge¢mektedir. Bir Siimer efsanesinde
ise ilk insanlarin bu arazi iizerinde yasadiklar1 belirtilmektedir.*”
Bunun yaninda Eden’in Babil dilindeki “altivyonlu ova” manasin-
daki Edenu veya Edinu kelimesinden tiiretildigini sOyleyenler de

mevcuttur.*s

Eden kelimesi Ibranca’da “bolluk ve bereket” anlamina gelen
bir kelime olup teknik bir terim olarak Yahudilerin inanisinda mii-
kemmel bir hayat ortamini, yani cenneti ifade eder. Ge¢ donem
Rabbinik literatiirde, biri yerytiziinde digeri 6te diinyada bulunan
iki ayr1 Gan Eden’den s6z edilmistir. Semalardaki Gan Eden miiteva-

z1 kullarin ikamet edecekleri mutluluk yurdudur. XIII. ytizyila ait

5 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 111 3.

% S. Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi, cev. Alaeddin Senel, Ankara 2002, s.
156.

¥ S. N. Kramer, Tarih Sumer’de Baslar, cev. Muazzez Hmiye C1g, Ankara
1990, s. 200-201.

Y. Sevki Yavuz, “Adn”, DIA, Istanbul 1988, 1. 390-391.
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“Yalkut Simoni” isimli bir midras antolojisine gore Gan Eden’in ne-
hirlerinde siit, sarap, bal akar. Diinyadaki agaclardan ¢ok daha gii-
zel sekizyiiz bin aga¢ vardir. Altiyliz bin melek de Tanr1'y1 en giizel

sesleriyle overler.®

Kanaatimizce, Ibranca’daki eden kelimesi ile Kur'an’da on bir
defa cennit kelimesiyle birlikte zikredilen adn kelimesi arasinda bir
istikak iliskisi vardir. Ancak Kur'an, sozliikte “sebat, istikrar ve
devamlilik”? gibi anlamlar iceren adn sdzcligiiyle nitelenen cennet-
leri miiminlerin ahirette ebedi olarak kalacaklar1 mutluluk yurdu
olarak tasvir eder. Hgili ayetlerdeki tasvirlere gore Adn cennetleri,
icinde giizel konutlarin, tahtlarin, altin ve incilerle siislenmis ince
ipekten yesil elbiselerin, sabah aksam ikram edilen gesitli yiyecekle-
rin, gozleri bagkasin1 gormeyecek kadar eglerine bagh hurilerin ve
cesitli irmaklarin bulundugu ebedi bir yurt olup orada hicbir bos

s0z isitilmeyecek, yorgunluk ve bikkinlik hissedilmeyecektir.5!

Haddi zatinda Kur’'an’da Adem’le baglantili olarak sozii edilen
cennet, dolayisiyla Tevrat'taki Tanri'nin has bahgesine benzer bir
mekan Stimer mitolojisinde de mevcuttur. Gergekte, bir yeryiizii
cenneti olan bu mekan Stimer siirinde s0yle betimlenmistir:

Dilmun’da karga bagirmada,

fttidu kusu ittidu kusuna haykirmads,

Aslan oldiirmed;,

Kurt kuzuyu parcalamads,

Oglak yiyen yaban kopegi bilinmiyordu,

Tahil yiyen [obur yaban domuzu] bilinmiyordu,
Dul bilinmiyordu,

G0z agrisi, “ben goz agristyim” demedi,

Bas agris1 “ben bas agrisiyim” demedi,

Onun (Dilmun’un) yash kadin1 “ben yash kadinim” demedi,

# Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, Istanbul 2001, I. s. 183.

% Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, s. 488.

5t Bkz. Tevbe 9/72; Ra‘’d 13/23; Nahl 16/31; Kehf 18/31; Meryem 19/61; Ta-
ha 20/76; Fatir 35/33; Sad 38/50; Miimin 40/8; Saf 61/12; Beyyine 98/8.
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Onun yash adami, “ben yasli adamim” demedi,
Sarkicilar agit yakmady; sehrin disinda ac1 ¢igliklar yiikselme-
di.»2

Siimerlerin Insanhigmn altin ¢agna iliskin diisiinceleri de
“Emmerkar ve Arata Beyi” adl1 mitik destanda soyle ifade edilmis-
tir:

Bir zamanlar ne yilan vardi, ne akrep vards,
Ne sirtlan vardi, ne aslan vardi,

Ne vahsi kdpek vards, ne kurt.

Ne korku vardi, ne igkence,

Adamin rakibi yoktu.5

Bu mitolojiye gore Dilmun, saf, temiz ve aydinlik bir memleket-
tir; yani hastalik ve 6liim nedir bilmeyen canlilarin memleketi. Ne
var ki bu cennet mekanda hayvanlar ve insanlar igin gerekli olan su
eksiktir. Biiyiik su tanris1 Enki, giines tanris1 Utu’ya Dilmun belde-
sini tath su ile doldurmasi icin yerden su ¢ikarmasini soyler. Boyle-
ce Dilmun meyve bahgeleri ve yemyesil cayirlari ile tanrilarin bah-
cesi haline gelir. Mitolojinin bu bdliimii, Tekvin’deki, “Ve yerden
bir bugu/nem yiikseldi ve biitiin topragin yiiziinti sulad1” (Tekvin
2/6) ifadesini hatirlatmaktadir.>*

Diger taraftan, Siimer edebiyatindaki “Enki ile Ninhursag”
(Ninmah) efsanesinde tanriga Ninhursag’'in, Dilmun’da sekiz bitkiyi
filizlendirdiginden bahsedilir. Anlatiya gore soz konusu bitkilerin
filizlendirilmesi ancak tanricanin su tanrisi tarafindan ti¢ kusagi
kapsayacak sekilde hamile birakilmasi ve bunlarin agrisiz, acisiz
olarak dogurulmas: gibi epeyce karmasik olaylardan sonra gercek-
lesir. Su tanris1 Enki bu degerli bitkilerin tadina bakmak istedigi
igin, habercisi iki ylizlii tanr1 Isimud bu ¢ok degerli bitkileri koparip

efendisi Enki’ye takdim eder. Enki de onlar1 birer birer yer. Buna

%2 Kramer, Tarih Sumer’de Baslar, s. 124-125; Hooke, Ortadogu Mitolojisi, s.
157.

5 Kramer, Tarih Sumer’de Baglar, s. 199.

5 Kramer, Tarih Sumer’de Baglar, s. 124.
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ofkelenen Ninhursag, Enki'nin tizerine 6liim laneti okur. Bu lanetin
bir sonucu olarak Enki'nin sekiz organi hastaliga yakalanir ve bu
ylizden 6lme noktasma yaklasir. Biiyiik tanrilar bu duruma g¢ok
uziliir ve Stimer tanrilarimin krali olan hava tanrisi Enlil bile buna
care bulamaz. Derken, ana tanri¢a Ninhursag bu olumsuz duruma
miidahale etmesi i¢in ikna edilir. Ana tanri¢a, her biri Enki'nin be-
denindeki hastalikli bir organi iyilestirecek sekiz tanrica yaratir.
Enki'nin hastalikli organlarindan birisi kaburgadir. Bu organi iyiles-
tirmek igin yaratilan tanriganin adi da Ninti'dir. Kaburganin Sii-
mercesi ise “ti”dir. Dolayisiyla, Enki'nin kaburgasini iyilestirmek
i¢in yaratilan tanriganin adi, “kaburganin hanimi” anlamina geldigi
gibi, “yasatan hanim” anlamina da gelir. Siimer edebiyatinda “ka-
burganin hanimi” olan isim, bir kelime oyunu ile Tevrat'in cennet
efsanesindeki Havva -ki bu kelime Ibranca’da “yasamak, var ol-
mak” anlamindaki hayah kokiinden tiiretilmistir- olarak “yasatan

hanim” anlamina doniismiistiir.%

Netice itibariyle, Adem’in Tevrat'taki kissasi, Siimer mitolojisi-
ne ait bir¢ok unsur igermektedir. Kramer’in deyisiyle, dncelikle su-
nu kabul etmeliyiz ki, tanrisal bahge, goksel bir cennet diisiincesinin
baslangic1 Stimerlere aittir. Metinde Siimer cenneti Dilmun memle-
ketindedir ki, burasi fran’in giiney batis1 olabilir. Siimerlere galip
gelen Sami Babilliler kendi Oliimsiizlerini “yasayanlarin tilkesi”
olarak bu Dilmun’a yerlestirmislerdi. Figkiran sular1 Firat ve Dicle
ile birlikte dort bucagin nehirlerini olusturan doguya uzanmis Tev-
rat’'taki cennet, Eden bahcesi, Siimerlerin cennet memleketi olan
Dilmun ile orijinal olarak birbirine benzemektedir. Ayrica, tanriga-
larin agrisiz, sancisiz dogumu, Havva’'ya cocuklarmi sancilarla
diinyaya getirmesi icin yapilan lanetin arka planimna 1sik tutmakta-
dir. Yine su tanris1 Enki'nin yasak bitkiyi yemesi ve yaptig1 kotii

hareket icin lanetlenmesi, Adem ve Havva'nin bildikleri agacin

%5 Havva hakkinda daha genis bilgi icin ayrica bkz. Omer Faruk Harman,
“Havva”, DIA, Istanbul 1997, XVI. 542-545.
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meyvesini yemelerini ve her ikisinin bu giinahkar hareketlerinden

dolayi lanetlenmesini hatirlatmaktadir.>

Diger taraftan bu kissayla ilgili olarak Ahd-i Atik’in mubhtelif
kitaplarinda yer alan atiflar daha bagka mitolojik unsurlar da tasi-
maktadir. Mesela, Adem’in cenneti, Yahudilerin Babil esareti dé-
neminde yasayan peygamber Hezekiel'in cesitli konulardaki viz-
yonlarmi igeren Hezekiel kitabinda Tekvin’dekinden ¢ok daha farkh
bir sekilde tasvir edilmistir. Bu tasvirde su ifadelere yer verilmistir:
“Adem oglu, Sur krali igin mersiye oku, ve ona de: Rab Yehova soy-
le diyor: Kemalin miihrii, hikmetle dolu, giizellikte tam olan sendin.
Sen Aden’de, Allah’in bahgesinde idin; sar1 yakut, kirmizi akik, ve
beyaz akik, gok ziimriit, akik, yesim, safir, kizil yakut, ztimriit tasla-
11 ile, biitiin degerli taslarla, ve altinla kaplanmistin; teflerinin ve
zurnalarinin isciligi sende idi; yaratildigin giin hazirlanmistilar. Sen
meshedilmis golge salan kerubi idin; ve seni ben diktim, Allah’in
mukaddes dag tizerinde idin; atesten taglar arasinda gezdin. Sende
kotiiliik oldugu bulununcaya kadar yaratildigin giinden beri yolla-
rinda kamildin. Ticaretinin ¢oklugundan 6tiirii senin icini zorbalikla
doldurdular, ve sug isledin; ve seni murdar sey gibi Allah'in dagin-

dan attim.”5”

Adem’in iskan edildigi bahge bu tasvire gore Tanri'nin daginda
yer almaktadir. Tanr1 dagindaki cennet bahgesi motifi, Ugarit mitos-
larinda da mevcuttur. Bu mitoslara gore Tir (Sur) kentindeki tanri-
kralin konutu bu bahgededir. Kendisi genis kanath bir melek ve ates
taslar1 ortasinda bir agsag: bir yukar: dolasan biri olarak takdim edi-
lir. Orada miizik de vardir ve sonunda, tanrilarin bahgesinin bu

sakini kafir ya da murdar olarak oradan kovulur.%®

% Kramer, Tarih Sumer’de Baglar, s. 123-124.

57 Hezekiel, 28/12-16.

% Hooke, Ortadogu Mitolojisi, s. 156. 175
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5. Cennetten Diisiis

Kanaatimizce, Adem kissas, gercekten olmus bitmis bir hadi-
senin yalin aktarimindan ziyade insanin kozmik kaderine iligskin bir
drama niteligindedir. Ne ki bu nitelik, kissanun biisbiitiin bir efsane
oldugunu degil, beseri varligin “diinyada yasam” seriivenine iliskin
bir temel hakikatin dramatize edilmis anlatimi oldugunu gosterir.
Kur’an’in bu anlatiminda insanin nigin yaratildigindan s6z edilme-
mis olsa da diger bazi ayetlerde Adem ve soyunun yeryiiziinde
kullukla sinanmak icin yaratildig1 ¢cok acik bir bicimde ifade edil-
mistir. Mesela, Hid 11/7 ve Miilk 67/2. ayetlere gore Allah gokleri
ve yerkiireyi, 6liimii ve dirimi insanin giizel davranig yoniinden
nasil bir performans sergileyecegini test etmekle esdeger olan bu
gecici smav sebebiyle yaratmistir. Diinyada sinava tabi tutulmanin
Kur’an terminolojisindeki karsiligi, “bela” ve “ibtila”dir. Bu kelime-
nin sozliik anlamlar1 incelendiginde, Adem ve evladimin bu diinya-
ya aslinda yipranmak, orselenmek, sikint1 ve ac1 cekmek igin gonde-
rildigi goriiliir. Nitekim, “Muhakkak ki 6liimle ve aclikla, diinya
malmin, canin ve [alin teri] {irtinlerin kaybz ile sinayacagiz” (Bakara
2/155) mealindeki ilahi beyan da insanin diinyadaki sinavinin gok

cetin olduguna isaret eder.

Su halde, Adem kissasinda sozii edilen “cennet” kavramini
metafizik alanla iliskilendirmemek gerekir. Aksi takdirde, “Boylece
Adem rabbine karsi geldi, dolayisiyla ciddi bir hataya diismiis
oldu.” (Ta-ha 20/121) mealindeki ayet, Adem hakkinda apagik bir
itham ve hatta iftira olmus olur. Ciinkii insanin yerytiiztinde kulluk
etmek ve dolayisiyla denenmek maksadiyla yaratildig bizzat Allah
tarafindan beyan edildigine gore, Adem ve esini ebedilik cennet-
inde yarattiktan ve dahi onlara higbir miikellefiyet yiiklemeksizin,
bir taraftan “Bu cennette dilediginiz gibi yiyip i¢in” demeyi, diger
taraftan da “Ama sakin su agaca yaklasmaym” diye bir yasak
getirmeyi; bunun yani sira Iblis’e bu iki zavalliy1 ayartma izni ver-

meyi ve nihayet, “Birbirinize diisman olarak inin” (7/A‘raf 24)
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mealindeki bir paylamayla cennetten kovmayi, Allah’in insanla

oyun oynamasi olarak izah etmekten bagka bir secenek yoktur.

Ote yandan, konuyla ilgili ayetlerde “cennet” diye tabir olunan
yerin metafizik alemde bulunduguna inanilan ebedilik cennetini
niteledigi kabul edilecek olursa, su sorulara da tatmin edici cevaplar
bulmak gerekir: Allah, yeryiiziinde imtihan etmek {izere yarattig1
varligl, sinav salonuna alirken nigin boyle dolambagli bir yol izleme
ihtiyact duymustur? Yahut, “Her seyi yiyip i¢in, ama sadece su
agaca yaklasmaym.” demek yerine, “Sizi iyilik ve kotiiliige yatkin
bir varlik olarak yarattim, kotiiliige enfiisi ve afaki diirtiiler ve fak-
torleri seytan olarak tesmiye ettim; siz bu diirtiilerin esiri olmaymn
ve mutlaka benim gosterdigim yolda yiiriiytin” diye kilavuzluk

etmek adl-i ilahiye daha uygun degil midir?

Yine, bu kissa hakkindaki geleneksel yorum esas alindig: tak-
dirde izah edilmesi pek miimkiin goziikmeyen bir¢ok celiski ortaya
giktigini belirten Batini-Ismaili miiellif Hiiseyin Ibnii’l-Velid’in de
dikkat cektigi gibi, her seyden 6nce cennetteki agacla ilgili yasagin
mantigini akilla kavramak miimkiin degildir. Clinkii, bu agacin iyi
bir agac oldugu varsayilacak olursa, Adem’in onun meyvesini
yemekten nicin men edildigi sorusu ortaya ¢ikmakta; yok eger bu
agac kot idiyse, o takdirde “Allah cennette kotii bir agacin yer al-
masina nigin izin verdi?” problemiyle karsilasilmaktadir. Mantiksal
acidan bakildiginda, bu agacin cennette yer almamasi gerekirdi.
Allah, Adem’in bu agaca yaklasacagini ve bu yiizden cennetten
kovulacagini daha 6nceden bildigi halde nicin buna miisaade ettigi
meselesi de ayr1 bir tartisma konusudur. Ote yandan, eger bu agag,
bazi miifessirlerin iddia ettikleri gibi basak ya da bugday filizi ise
Adem’e yasak konuldugu hélde bugday nicin onun yeryiiziindeki
cocuklarma helal kilindi? Ayrica Allah, hicbir giinah islemedikleri
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halde nicin Adem’in ziirriyetini cennette iskan etmedi ve nigin

onlar1 babalarinin islemis oldugu bir sugtan dolay1 cezalandirdi?*

Bu son soru, ¢ok ciddi bir soruna, yani asli giinah (peccatum
origins) problemine isaret etmektedir. Bilindigi gibi, asli giinah
problemi, ozellikle Pavlus sonrasi Hiristiyan diisiincesinde g¢ok
onemli bir yer tutar. Zira Hiristiyanligin mimar1 Pavlus'un yoru-
muna gore giinah diinyaya Adem vasitasiyla girmistir.®° Bu yiizden,
diinyaya gelen her insan Adem’in sugundan bir miktar tagimakta ve
bu asli sug nesilden nesile intikal etmektedir. Insanlik, asli giinahin
kefareti olarak garmihta can veren Isa sayesinde bu sucun kirinden

armmuigstir.®!

Adem kissasi, geleneksel tarzda yorumlandiginda Pavlus'un bu
nazariyesi, en azindan temel fikir itibariyle mesruiyet kazanmakta-
dir. Oysa, Kur’an her firsatta miikellefiyetin, dolayisiyla da sug ve
cezanin bireyselligine vurgu yapmaktadir. Kur'an Ogretisinde,
“Higbir giinahkar bagkasinin giinahini yiiklenmez.” (35/Fatir 18)
prensibi esas olduguna gore, babamizin yedigi erik ytiziinden bizim
disimizin kamasmas: asla s6z konusu olamaz. Bu itibarla, gerek
Adem’in cenneti, gerek cennette isledigi sugu ve gerekse bu sugtan
oOtiirti cennetten diisiisiinii, Allah’in muhtelif ayetlerde soziinii ettigi
diinya hayatina 6zgii bir sinanma tecriibesi baglaminda anlayip
yorumlamak gerekir. Buna gore Adem veya insan, iyilik ve kotiiliik
yapabilme yahut bu ikisinden birini hiir iradesiyle secebilme yeti-
siyle donatilmis bir varlik olarak yeryiiziinde yaratilmistir. Allah’in,
halife ve kalfa olarak nitelendirdigi bu varliga iliskin en temel bek-
lentisi, rabbinin/efendisinin s6ziinii dinlemesidir. Ancak o, kendisi-

ne yaragsir bir azim ve kararlilik gosterememis; dolayisiyla, rabbinin

% Bernard Lewis, “An Ismaili Interpretation of the Fall of Adam”, Bulletin
of the School of Oriental Studies, IX, London, 1937-39, s. 691-692.

% Pavlus'un karanlik sahsiyeti ve teolojik diistincesi hakkinda genis bilgi
ve degerlendirme i¢in bkz. Sinasi Glindiiz, Hiristiyanli§in Mimar1 Pavlus,
Ankara 2001.

61 Bkz. Romalilar’a, 5/12-21.
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beklentisini bosa ¢ikarmis ve bu yiizden gozden diismiistiir. Yoksa,
bazi siikseli iddialarda dile geldigi gibi, tam anlamiyla insan olusu-
nu gilinah islemek suretiyle kazanmamustir. Zira, insan bidayette ne

ise simdi de odur.

Kissada sozii edilen “hubit”, kesinlikle semavi () cennetten
yeryiiziine diisiis anlamina gelmemektedir. Bilakis bu kelime, so-
mut anlamda “bir yerden bagka bir yere gitmek” (hebeta min beledin
ild beled) ve “bir yerde konaklamak” gibi anlamlar icermektedir.®?
Mesela, 2/Bakara 61. ayette Allah Hz. Musa zamanindaki
Israilogullari'na, “Siz simdi degerliyi degersiz olanla m1 takas etmek
istiyorsunuz. Oyleyse [filan] sehre gidin (ihbitil misran). Orada iste-
diginiz seyler mevcuttur.” diye hitap ettigini belirtmektedir. Bu
hitap, Hz. Musa’ya, “Biz hep ayni1 yiyecege talim edemeyiz. Rabbine
sOyle de bize toprakta yetisen bakla, salatalik, sarimsak, mercimek
ve sogan gibi sebzeler versin.” diyen Israilogullari’'na bir cevap ola-
rak zikredilmistir. Miifessirler, bu ayette gecen hubiit kelimesini,
ismi zikredilmeyen sehre veya beldeye gitmek seklinde anlayip

yorumlamuslardir.

Su halde, Adem’in hubiitu, fizikotesi alemdeki bir cennetten
nesneler diinyasina diismekten 6te bolluk ve bereket icindeki bir
hayat ortamindan bagka bir ortama, yani daha getin hayat sartlari-
nin tecriibe edildigi bagka bir ortama yahut “durum”a intikal et-
mektir. Bu manevi intikal, Adem’in iradi olarak isledigi sugun -ki
Kur’an’da “yasak agaca yaklasmak” diye tabir olunan bu sugun
mahiyeti ¢cok 6nemli degildir- zorunlu bir sonucudur. Diger bir de-
yisle, Adem’in cennetten cikarilmasi, Allah’n emirlerine uygun
hareket etmemenin insan hayatinda birtakim mahrumiyet ve mag-
duriyetler seklinde tezahiir etmesi gergegiyle esdeger bir anlam
igerir. Nitekim Kur’an’da, “Kim benim zikrimden sarfi nazar ederse
onun igin sikintili bir yasam vardir.” (Ta-ha 20/124) denilmis; bir

baska ayette ise, “Eger o iilkelerin halklar1 inanmig ve Allah’in emir-

¢ Ebii'l-Kasim ez-Zemahseri, Esdsii’l-Beliga, Beyrut 1989, s. 293. 179
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lerine kars1 gelmekten sakinmis olsalardi, onlara gokten ve yerden
bereket kapilar1 acardik” (A’raf 7/96) denilmek suretiyle degismez
bir ilahi yasaya (stinnetullah) isaret edilmistir. Bu ayetler dikkate
alindiginda denebilir ki, Adem’in cennetten hubiitu, yani, iradi ola-
rak isledigi ciirlimden otiirti bolluk, bereket ve huzur dolu yasanti-

sinin zeval bulmasi, siinnetullahin mukadder sonucudur.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki, hubiit kelimesi, soyut ola-
rak Allah’in goziinden diisme anlami da igerir. “Ciinkii”, der Ragib
el-Isfahani (6. 502/1108), “hubiit, insan icin kullanuldiginda, inzilin
(indirme) aksine hafifseme, hor ve kiiclik gorme (istihfaf) anlami
tasir. Nitekim Allah Teala inzdl kelimesini, degerine (seref) dikkat
cektigi seylerle ilgili olarak zikretmistir. Melekleri, Kur’an’i, yagmu-
ru vb. seyleri indirmek gibi... Hubiit lafzin1 ise gézden diisme olgu-
suna dikkat ¢ektigi bir makamda zikretmistir. S6zgelimi, ‘Biz dedik
ki, birbirinize diisman olarak inin...” (Bakara 2/36), ‘Oradan in; artik
orada biiyiiklenmen s6z konusu olamayacak’ (A'raf 7/13); “O sehre
inin/gidin...” (Bakara 2/61) ayetlerinde oldugu gibi... Bu son ayette-
ki, ‘Orada istedikleriniz mevcuttur.” soziinde hicbir tazim ve tegrif
yoktur. Ciinkii Allah bu s6ziin hemen ardindan, “Onlar diiskiinliik

ve yokluga mahkum edildiler.” buyurmaktadir.”

Ragib'in bu agiklamasi Gnostik gelenekteki “diislis” nazariye-
sini akla getirmektedir. Bilindigi gibi, Gnostik 6gretinin temelinde
madde-mana, aydinlik-karanlik, ruh-beden ve diinya-ahiret vb.
ayirimlarla ifade edilen ¢ok kat1 bir diializm (ikirciklik) mevcuttur.
Gnostikler varlik alemini makro diizeyde 1sik ve karanlik alemi
olmak {tizere iki ayr1 kategori olarak telakki ederler. Isik ya da nur
alemi iyiligi, hakikat ve gercegi temsil ederken karanlik ve zulmet
alemi kotiiliigli, yalan1 ve gercek olmayani temsil etmektedir. Isik
alemi ile karanlik alemi arasinda bitmek tiikenmek bilmeyen bir
miicadele vardir. Madde ve maddi olan her sey, yani icinde yasadi-

gimiz diinya, bedenlerimiz ve bu diinyaya ait olan her sey kotiiliik

6 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 781.
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alemine aittir; dolayisiyla bizatihi kotiidiir. Ruh ve ruhsal olan var-
liklar ise 151k alemine aittir ve yapisi geregi iyidir. Kotiiliik alemiyle
iyilik alemi ya da nur ile zulmet arasindaki bu miicadelede nihai
zafer, iyilik yani 151ga ait olacaktir. Makro hayatin sonunda kéttiliik
ve zulmet 151k tarafindan dizginlenerek tahakkiim altina alinacak ve
onun emrinde olan madde ve maddi alem ifna edilecektir. Mikro
hayat1 temsil eden insan agisindan da aslolan, bedenin istek ve arzu-
larma boyun egmemektir. Varlik itibariyle kotii olan bu diinya ve
diinyevi seyleri terk etmek, 151k ve iyiligin timsali olan ruha ve ruh-

sal aydinlanmaya kulak vermek gerekir.®

Diger taraftan Gnostik gelenekte insan, ruh, beden ve nefs ol-
mak iizere ii¢ temel unsurdan miitesekkil bir varlik olarak algilanir.
Bu ii¢ unsurdan ruh, koken itibariyle 1sik alemine aittir. O, ilahi
takdir geregi kotiiliik alemine ait olan yerytiiziine ve kotiiliigiin bir
parcast olan bedene diismiis ya da atilmis bir varliktir. Beden ve
nefs, dogal yapilar: itibariyle siiflidirler; ¢iinkii bunlar kotiiliik ale-
mine aittirler. Gnostiklere gore beden igerisinde ruh, hapishanedeki
bir tutsak gibidir. Zira, ruhu kusatan beden, onu elden kacirmamak
amaciyla tutsak etmistir. Bu ytlizden ruh, maddi aleme atilip beden
kafesine sokulmaktan hi¢ memnun degildir. O, asil vatani olan ila-
hi-ruhani-nGirani aleme geri donebilmek, oraya tekrar yiikselebil-
mek igin yanip tutusmaktadir. Gnostik 6gretide kurtulus ancak siifli
aleme diisen ruhun tekrar ilahi aleme yiikselmesiyle gerceklesir.
Gnostiklere gore ilahi alemin bir pargas: olan ruh oliimstizdiir.
Oliim ancak siifli olan maddi varliklar, dolayisiyla insandaki ten ve

beden kafesi icin gegerlidir.%

Esasen, gnostik gelenekteki “diislis” nazariyesi, bir ¢irpida ya-
bana atilacak kadar basit ve anlamsiz goziikmemektedir. Zira,
Adem kissasi baglaminda diisiiniildiigiinde, yasak agaca yaklas-

mak, maddi ve diinyevi olana ilgi duymak anlaminda bir tiir diin-

¢ Sinasi Glindiiz, Mitoloji ile immg Arasinda, Samsun 1998, s. 47.
6 Glindiiz, Mitoloji ile fnang Arasinda, s. 48.
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yevilesmeyi ima etmektedir. Belki de bu ilgi yiiziinden olsa gerek
Adem, Allah katindaki iistiin manevi konumunu yitirmis, boylece
asli ve manevi yurdundan ayr diismiistiir. Adem’in gurbete diis-
tiikten sonraki tiim cabasi ise, “Ey Rabbimiz! Kendimize yazik ettik.
Eger sen bizim hatamizi bagislamaz ve bize acimazsan hi¢ kusku
yok ki kaybedenlerden olacagiz.” (7/A'raf 23) mealindeki nedamet
dolu yakarisinda da dile geldigi gibi, asli yurduna, yani Allah ka-
tindaki saygin konumuna avdet etmektir. Adem ve evladi biitiin bir
tarih boyunca gergek silasina donmek icin ¢irpinmakta, bunun igin,
diinyevi olandan, diinyanin gelip gecici metalarindan miimkiin
oldugunca uzak durup varolusu tekrar miiteal olana baglamaya
ugrasmaktadir. Bu getin ugrasida manevi arinma 6n plana ¢itkmak-
ta; arinma ise diinyaya ciddi bir rezerv koymay1 yahut ona kars:
mesafe bilinci i¢cinde olmay1 gerektirmektedir. Kisaca, Kur’an’a gore
diinya degersiz bir hayatin meskenidir. Tam bu noktada, “Oyleyse
bizim burada ne isimiz var?” seklinde bir soru sorulabilir ve bizce
bu soruya, “Denenmek igin bir siire burada ikamet etmemiz, diin-

yanin degerli olduguna delalet etmez.” diye cevap vermek gerekir.

Bu sebepten olsa gerek, icinde bulundugumuz hayat, Allah ta-
rafindan “dilinya” lafziyla nitelendirilmistir. Bu nitelemeyle ilgili
olarak Kur’an bastan sona tarandiginda, insanin varlik meskeni
olan “diinya”ya, “yakinlik”tan ziyade “bayagilik” ve “adilik” vasfi-
nin daha ¢ok yakistigi goriilmektedir. Gergi, tamamen dini-ahlaki
bir anlam tasiyan el-hayaitii’d-diinyad tabiri, niizul donemindeki kosul-
lar sebebiyle Mekki ayetlerde ¢ok daha siddetli bir sekilde yerilmek-
te ve bu yerginin dozu Medine doneminde vahyedilen ayetlerde
yine konjonktiirel duruma kosut olarak azalmaktadir. Ama son
tahlilde Kur’an diinya giizel tavsiflerde bulunmamakta ve bu bag-
lamda Allah sik sik ahiretin diinyadan ¢ok daha hayirli oldugunu
vurgulamaktadir. Yine bu baglamda, diinya hayatmin gelip gegici,
aldatici-ayartici bir oyun ve eglence oldugundan, diinyanin metain-

dan ve diinya hayatinin anlamsiz bir yaris ve aldanis vesilesi oldu-
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gundan soz etmekte;% bir¢ok ayette ise, “O’na dondiiriileceksi-
niz...”% buyurmak suretiyle bir bakima bizim asli vatanimiza isaret
etmektedir. Bilhassa istirca ayetinde gecen, “Biz Allah’a aidiz ve
O'na donecegiz” (Bakara 2/156) ifadesinden hareketle denebilir ki,
insan Ozii itibariyle burali bir varlik degildir. O, en azindan
tanridanlik, hatta mikro diizeyde tanrisallik iceren ruh tarafiyla
burali degildir. Ciinkii Allah Kur’an’da, “Sonra ona (insana) diiz-
giin bir sekil verip kendi ruhundan {ifledi”; “Ona (insana) diizgiin

bir sekil verip ruhumdan iifleyince...” buyurmaktadir.t

Ruhun gercek mabhiyeti, hi¢ stiphe yok ki, prematiire sonuglara
gebe olan bir tartisma konusudur. Bununla birlikte, biz insanlarda
mikro 6lgekte de olsa tanrisal bir cliz bulundugunu tartismaya dahi
mahal yoktur. Bu iddianin vahdet-i viicutcu anlayisla paralellik
arzettiginin farkindayiz. Fakat Kur'an’dan yola c¢kildiginda, bu
gercegi inkar etmek pek miimkiin goziikmemektedir. S6z konusu
tanrisal ciiz, biyolojik 6liimle birlikte asli vatanina dogru yola ¢ika-
cak, diinyaya ait olan beden ise tekrar topraga avdet edecektir. Bu-
rada, ruh-beden dualitesinden soz ettigimiz agiktir. Dolayisiyla, son
doénemde moda olan “Insan bir biitiindiir” seklindeki tezden hare-
ketle bu dualizme itiraz edilebilir. Ancak Kur’an'in bu konuyla ilgili

ifadeleri, hicbir itiraza mahal vermeyecek kadar agiktir.

Soyle ki, insanin su ve toprak karisimindan yaratildigini bildi-
ren ayetler ile Allah'in insana ruhundan iifledigini bildiren ayetler-
den anlasildig1 kadariyla beden epeyce bir evrim yahut tekamiil
siirecinden gecmis ve nihayet ruhu kabullenecek kivama gelince
tanrisal ciiz (ruh) ona ilhak edilmistir. Aslinda bu ikirciklik, insana

fiicur ve takvasinin ilham edildigini bildiren $ems 91/8. ayetten de

66 Mesela bkz. Al-i Imran 3/185; En‘dm 6/32; Tevbe 9/38; Ra‘d 13/26;
Ankebiit 29/64; Hadid 57/20.

67 Bkz. Bakara 2/28, 245, 281; Ytinus 10/56; Kasas 28/70, 88; Ankebiit 29/17;
RGm 30/11; Secde 32/11; Ya-sin 36/22, 83; Ziimer 39/44; Fussilet 41/21;
Zuhruf 43/85; Casiye 45/15.

68 Hicr 15/9; Secde32/ 9; Sad 38/72.
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actkca anlagilmaktadir. Zira, insandan sadir olan fisk ve flictirun
menbai, daima maddi olana ragbet eden bedenden bagkas: degildir.
Nitekim, diinyevi yasantida yeme, i¢me, cinsel arzu gibi sehevi ve
hayvani istekler, bedenin ihtiyaglar1 olarak tezahiir etmekte; takva,
erdem, fazilet, diiriistliik, sevgi, hosgorii, affetme ve tevazu gibi

hasletler ise tinsel 6zellikler olarak goziikmektedir.

Burada son olarak sunu da belirtmek gerekir ki, peygamberler
araciligiyla vahiy gondermek, haddi zatinda iradi olarak gercekles-
tirdigi kotli eylemleri neticesinde Allah'in géziinden diisen insanin
eski itibarin1 kazanmasi/Allah’in yarattig: asli fitratina avdet etmesi
icin uzatilmis bir ilahi imdat elidir. Bu el, Kur’an terminolojisinde
inzil diye tabir olunur. Bu baglamda Allah insana kah vahiy, kah
ayet, kah melek, kah ruh indirmek suretiyle tenezziil buyurur

(tenezziildt-1 ildhiyye).

Degerlendirme ve Sonug

Adem kissasi, Kur’an’daki sekliyle, beseri varligin kozmik ka-
derine iliskin dramatik bir anlati olup herhangi bir zamansal ve
mekansal duruma tetabuk etmemektedir. Bu yiizden, kissada gegen
“cennet” sozciigli gercek bir mekan olarak anlasilmamali ve bilhas-
sa terimsel cerceve icinde metafizik alanla irtibatlandirilmamalidir.
Kald1 ki, insan her seyden once diinya denen mekanda kullukla
imtihan edilmek i¢in yaratilmistir. Bu gercek bizzat Allah tarafindan
da ¢ok kere (HGd 11/7, Zariyat 51/56, Miilk 67/2) beyan edildigine
gore Adem veya insan, su an havasmni soluyup suyundan igtigimiz
yerkiirede viicut bulmustur. Ciinkii Allah, yaratacag: halifenin ye-
rini agik¢a “yerytizii” (fi'l-arz) olarak tayin etmistir. O halde, ilk
insan ya da insanlar hi¢bir zaman diinya disindaki bir yerde ikamet
etmemis, yahut bidayette huld ya da ebedilik cennetinde agirlanip

sonradan diinyada yasamaya mahkum edilmemistir.

Bunun aksi diisiiniildiigii takdirde, teklif ya da miikellefiyetin

en temel menat: olan hiir iradeyi nefyetmeyi, dolayisiyla Allah’t
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adaletsizlikle itham etmeyi hakli kilacak bir sonugla yiizlesmek ka-
¢inilmaz olur. Ve bu sonug ister istemez su diisiinceleri dogurur:
Adem’in goklerde bulundugu varsayilan cennetten cikarilmasima
sebep olan sugu islememek gibi bir sansi hi¢ olmamustir. Ciinkii
Allah, meleklerin serzenisine ragmen, “Ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” demek suretiyle insan denen bir smav varligini yer-
yliztinde konuglandirmaya ¢oktan karar vermistir. Bu demektir ki,
Adem huld cennetinden ¢ikip ¢tkmama, diger bir deyisle, diinyaya
gidip gitmeme hususunda muhayyer kilinmamistir. Oyleyse,
Adem, bu sucu goriintiste hiir, ama aslinda mecbur olarak islemis-

tir. Dolayisiyla, babamizin isledigi sug bize sirayet etmistir.

Bu diistinceleri onaylamak miimkiin degildir. Clinkii Allah,
“Hig kimse bir bagkasinin isledigi giinahin faturasin1 6demez” bu-
yurmaktadir. Kald1 ki Allah kullarma asla zulmetmez. Gergekte,
insan iradi olarak giinahi tercih eder ve boylece Allah'in goziinden
diiser (hubtt). Tipk: Adem’in diistiigii gibi. Ama Allah, engin rah-
metinden dolay: insana iade-i itibarda bulunmak, yani onu selim
fitratina dondiirmek ister. Bu ylizden hem peygamberler vasitasiyla
vahiy inzal etmek suretiyle ona yardim eli uzatir, hem de gergek bir
nedamet duygusuyla tovbe edenleri affedecegini soyler. iste Adem
figtirti -ki bu figiiriin tarihsel ya da temsili olmas1 ¢ok 6nemli degil-
dir- Ozelinde aktarilan dramatik kissa, insanin kozmik kaderine
iligkin bu hakikati 6zetler. Valldhu A’lem.

—

—_—
-
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Abstract: The story of Adam which takes place both in the Qur’an and in the Book of

Genesis is indeed quite interesting. Traditional Muslim scholars particularly
commentators on the Qur’an have understood and explained such key concepts
as paradise and the fall in their literal meaning. They have also used lots of
mythological information in explanation of these concepts. On the other hand,
when we take the literal meaning as a base to understand this story, it obviously
contradicts some other verses of the Qur‘an. To us, the best way to solve the
problem is to accept that it is in fact a metaphorical/imaginative story. Similar
stories are also found in Sumerian mythology. From the point of the message of
the Qur‘an, whether the story of Adam has a historical fact is not so important
since the basic aims in such stories are religious and ethical messages. As far as
we understand Allah, with this story, describes the experience of trial of
humanity. Adam in this description presumably refers to human being.
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