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Ozet: Bu yazida, cefr ve ebced kavramlari bilgi degerleri agisindan incelenmektedir.
Cefr ve ebcedin kavram analizinin ardindan bunlarin tarihsel analizi ‘batinf yo-
rum’ cergevesinde yapilmaktadir. Konu tartismasi, daha ¢ok ‘harfler ve rakam-
lar metafizigi’ baglaminda yapilmaktadir. Yazinin ilerleyen bélimlerinde bir
ydntem sorunu olarak ‘Ebced Hesabi’/’Hisab-1 Ciimel’ incelenmektedir. Calis-
mada, Kur’an yorumunun cefr ve ebced ile yapilmasinin islamiligi imkani tarti-
silirken ‘[slam’da gayb problemi’ bilinen baglamda tekrar edilmektedir. Konu
baglaminda, Batiniyye, Ismailiyye, ihvan-1 Safd’ya daha agirlikli deginmek tize-
re belli kavramlar ele alinmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cefr, Ebced, Remil, Hur(ifflik, Batinilik, ismailiyye.

Cefr ve ebced, harflerin rakamsal degerleriyle tarih diistirmede kul-
lanilan yonteme adinmi1 veren kelimelerdir. Cefr ve ebced, bir soz
sanat1 oldugu gibi ayn1 zamanda ilahi metinleri yorumlamada ken-
disine bagvurulan bir metot olarak goriiliir. Bu yontem, farkli mil-
letler tarafindan degisik donemlerde apayri amaclar icin kullanil-
mistir. Miisliman topluluklar tarafindan da bu yonteme basvurul-
mus ve Islam kiiltiir zemininde genis bir uygulama alani1 bulmus-

tur.

Epistemolojisini batini te’vil tizerine kurgulayan mukassidlarin

kullandiklari cefr ve ebced, harf ve rakam metafizigi baglaminda deger-
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lendirilmelidir. Bunu, bir anlamda harf ve say: gizemciligi olarak da

niteleyebiliriz.

f1ahi mesajin muhatab1 olan insan, metinleri anlamaya yonelik
olarak her donemde farkli yorum yontemleri gelistirmistir. Bu ca-
banin amaci, ilahi muradi anlamaya yoneliktir. Yasamini ilahi kasit-
lara uyarlamak igin ¢aba gosteren insanin, aymi zamanda kutsali,
farkl1 yorum yontemleriyle, yasamina/durusuna uydurmay1 hedef-
ledigi de olmustur. Bunu, rahat yasamak, tatmin olmak ve daha
farkli sebeplerle yaptig1 goriiliir. lahi metni kendi durusuna uyar-
lama cabasi, dinde ifsad edici bir ameliye olarak kabul edilir. Bu
yaklasimlar farkhi firkalar tarafindan yasanilir/savunulur olmussa
da asil tahribat1 Kur’an’in zahirini hige sayarak batini yorumu mer-

keze alanlar, asir1 yorumlarin asil kabul edenler olusturur.

[1ahi metinlerin cefr ve ebcede bagvurularak yorumlanmasini
savunanlar, bunu, batini kasitlar1 anlama ¢abasi olarak megru hatta
gerekli gormektedirler. Bu yonelimin kutsalin sinirlarini zorlar bo-
yutta; hatta, bizatihi ilahi mesaja aykir1 olmasi dahi onlar1 engelle-
yememistir. Zira onlara gore yapilan, paradigmanin dogas1 geregi-

dir dolayistyla mesru hatta ltizimludur.

Bu yorum yontemi, modern dénemin teolojik hermendétik tar-
tismalarina sebep oldugu gibi, gelenekgi izleri tasiyan bir kistm mo-
dern teoloji denemelerinin de mesruiyet gerekgesi kabul edilmistir. Bu
cakismay1, modern ve gelenek ist kimligi altindaki yaklagimlarin
ortak noktalar1 olarak gorebiliriz. Buna verilebilecek 6zgiin bir 6r-
nek Dinsel Cogulculuk paradigmasidir. Zira bu teoloji denemesi mo-
dern olmakla birlikte epistemolojisini gelenek zeminden derlemeye

caligmig bir tiretmedir.

Bu yazimizda cefr ve ebcedi bilgi degeri agisindan incelerken tize-
rinde gelistigi sosyal zeminle birlikte tanimaya calisacagiz. Zira bu
kelimeler, 1stilahi anlamlarina ilgili sosyal zemin atmosferinde ka-
vusmuslardir. Ayn1 zamanda cefr ve ebcedi bir yontem sorunu olarak

ele alacak, Kur’an yorumunun bu yéntem ile yapilmasimn Isldmili-
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gini tartisacagiz. Calismamizin yorum alanini rasyonalist zeminin
disinda tutarken, ruhgu, maneviyatgi gelenegi ise deger kriteri aci-

sindan Isldmilik zemininde anlamlandirmaya calisacagiz..
Terim Olarak Cefr ve Ebced -Kavramsal Analiz-

Arapca bir kelime olan cefr, sozliikte, siitten kesilmis dort aylik ku-
zu, oglak, ici tasla oriilmemis yuvarlak genis kuyu, hizmetgi ¢ocuk,

altr ayin1 doldurmus kiigiik deve, kiiciik buzag1 anlamlarina gelir.

Terim olarak cefr/cifr, degisik metotlarla gelecekten haber ver-
digi iddia edilen ilim veya bu ilmi kapsayan eserleri ifade eden bir
terim olarak anilir.! Harflere verilen say1 degeri ile gelecege veya
gecen hadiselere ibarelerden tarih veya isme dair isaretler ¢ikarma
ilmine de cefr denilmektedir.? Ebced kelimesi ise Arab alfabesindeki
harflerin kolaylikla ezberlenebilmesi icin harflerin birlegtirilmesiyle
meydana getirilmis sekiz manasiz kelimenin ilki olan bir terimdir.
Ebced, bu siralamada ilk kelimenin ad1 oldugu gibi ayn1 zamanda
diger kelimelerin tiimiine de ad olmustur. Bir baska ifadeyle ebced,
eski alfabeye verilen isimdir. Buna, “abcad, ebicad, ebiced,

abucad”da denmektedir ancak tutunmus sekli ‘ebced’dir.?

Ebced, Arapga, Eski Sami Alfabesindeki harf sirasiin say1 de-
gerine gore tertiplenmistir. Bu dizginin Ibrani ve Siiryani Alfabe-
sindeki harfleri icine aldig1 ve dizgide yer alan kelimelerin ayni
zamanda birer manaya da geldigi kabul edilir.* Bu formiilde yer
alan kelimeler sunlardir: ebced, hevvez, hutti, kelemen, sa’fas,

karaset, sehaz, dazag (zaziglen).® Bu kelimelerin gercekte Arapca

1 Bkz.: Metin Yurdagiir, “Cefr mad., T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1993;
Abdulkadir Badilli, Risale-i Nur‘un Kudsi Kaynaklari, Envar Nesriyat, Istan-
bul, 1994, s. 932; Mustafa Oztiirk, Kur'dn ve Asirt Yorum, Kitabiyat, Ankara
2003, s. 262,263.

2 Abdullah Yegin, “cifr” mad., Yeni Liigat, Yeni Asya Yayinlari, Istanbul 1975.

3 Ismail Yakat, Tiirk-Islém Kiiltiiriinde Ebced Hesabi ve Tarih Diisiirme, Otiiken,
Istanbul 2003, s. 25.

4 Yegin, “ebced” mad.; Badilly, s. 931.

5 Yakit, s. 25; Mustafa Uzun, “Ebced” mad., T.D.V. Islém Ansiklopedisi, Istan-
bul 1994; Yegin, “ebced” mad.
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koklere dayanmayisi ve bu suretle kelimelerin belli bir anlaminin da
olmayisi, Araplar'in bunlar1 baska kavimlerden almis olduklarinin
acik bir delilidir. Kaynaklar da bu goriisii desteklemektedir zira bu
cesit bir siralamanin Fenike Alfabesi'nde goriildiigli tespit edilmis-

tir.6

Esas itibariyle cefr ve ebced, mahiyet ve sonug agisindan ayni
icerige sahiptirler. Kelime ve tasnif bakimimndan farkli degerlendi-
rilmelerine ragmen aslinda bu kelimeler i¢in biri birinin nev’idir de
denilebilir.” Harflerin sayisal degerleriyle tarih diistirmede kullani-
lan bu yontem, aslinda soz-harf ve say1 biitiinliigtinden dogan bir
sanattir. Ancak {lahi metinlerin yorumu ve gayb haberlerini bildir-
mek i¢in kullanimi, tarih diisiirme metodu ve sdz sanati olusunu

golgelemistir.

Gelenekgi ekoliin terminolojisinde cifr, batini yorumun zorunlu
sebebidir. Bununla, astroloji, simya ve hatta ilm-i hurtf ile hakikatin
degisik diizeylerine 6zgii farkl dillerde ayni gergekleri dile getirdi-
gine inanilmakta ve bu, bir tiir gizli sifre ¢cozme olarak goriilmekte-
dir.8 Gelenekgiler, harfler metafizigine ve bunun her bir konuya 1s1k
tutacak bir acilima imkan verdigine inanirlar. Bu imkan, kendileri-
ne, Allah’in evreni hangi harf ile yarattigindan tutun da kutsal ki-
taplarda ilk harflere yiiklenen anlamlara ve daha baska konulara
varincaya kadar bir ¢ok konuda genis bir yorum alan1 saglamakta-
dar.

Kur’an ogrenmeye geleneksel yontem ile baslayan c¢ocuklara
ebced soz diziminin alfabe harflerini ezberletmek igin pratik bir
yontem olusu unutularak, adeta vird nakaratiyla dua formunda
ezberlettirilir. Bu yontemle harflerin sekil ve say1 degerlerinden
hareketle akla hayale gelmeyecek farkli ¢ikarimlar yapilmaktadir.

Bu hesaplamalarda ulagilan sonuglar genellikle varilmak istenen

6 Yakit, s. 25.

7 Badilly, s. 931; Yegin, “Cifr” mad.

8 René Guénon, Islim Maneviyat: ve Taoculuga Toplubakis, Insan Yayinlari,
Istanbul 1989, s. 36.



Bilgi Degeri Acisindan Cefr ve Ebced —Harfler ve Rakamlar Metafizigi-

anlamlardan ibarettir.” Bu tutum cifiri yorumlama yontemi olarak
alan hemen her kullanici icin boyledir. Cefr yontemini kullananlara

cefri veya ceffiar denilmektedir.'

Batini Yorumun Tarihine Toplu Bakis
Tarihsel Analiz A¢isindan Cefr ve Ebced

Ebced’in menseine dair yapilagelen rivayet ve yorumlar, konuya
dair soylenegelen efsaneleri gostermesi bakimindan dikkate sayan-
dir. Ebced diziminde gegen kelimelerin, Suayb (a.s)’mn kavminden
olan alt1 kisinin ad1, Medyen {ilkesinin sahlars, ilk altis1 alt1 seytanin
adi, haftanin giinlerinin adlar;, Hz. Adem’in yaratilis ve cennetten
ayrilis hikayesinin evrelerini gosterdigine inanildig1 gibi, insam
meydana getiren “anasir-1 erba’a” (dort unsur)nin da ebcedin karsi-
Iig1 oldugu kabul edilmektedir. Yine ebced’in ilahi isimlerin alt:
anahtary; ilahi isimlerin karsilig1 olan kelimelerin bas harflerinin bir
araya getirilmesiyle ortaya ¢ikan bir diizen olduguna da inanilmak-
tadir. Bir bagka inanista bunun, Tanr1'nin ilahi kitaplarinda yer alan
emir ve yasaklarmi agiklayan kelimeler oldugu kabul edilir. Yine
ebced diizenindeki sekiz anlamsiz kelimenin, kimler oldugu bilin-
meyen sekiz filozofun adi olduguna da inanilir. Yunanlhlarin sayila-
r1 zaptetmek i¢in koyduklar1 kelimeler olduguna dair rivayete rast-
landig gibi, bu sekiz kelimenin Pers hiikiimdar1 SabtGir'un ¢ocukla-
riin adlar1 olduguna!! da inanilmaktadir. Bu inanislar tarihte kal-
mig yaklagimlardan ibaret degildir. Ornegin René Guénon, ebced’in
sayisal degerleriyle alfabedeki harflerin toplamina karsilik gelen
sekiz ismin, sekiz melegin adi oldugunu!? soylemekte ve benzeri

yaklasimlar gelenek egilimince genis kabul gormektedir.

Ebced diizenini olusturan kelimelerin ne olduguna dair efsane-

vi rivayetleri daha da uzatmak miimkiindiir. Ancak amacimiz sekiz

9 Bkz.: Guénon, s. 55-67; ibn’til Arabi, EI-Futiihit El-Mekkiyye, Nihat Keklik,
Kiiltiir Bakanligi, No: 1184, Ankara 1990.

10 Yurdagiir, “Cefr” mad.

11 Yakit, s. 31.

12 Guénon, s. 59.
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kelimenin ne oldugunu ortaya koymak degil, ne olduguna dair an-
latila gelen rivayetlerin, bilgi degeri acisindan bir kiymet ifade edip

etmeyecegine yonelik zihinsel bir egzersiz yapmaktir.

“Sia’da beklenen Mehdi inancina uyarlanan cifir girisimi ilk kez
Cafer-i Sadik’a ilahlik atfeden ve Imam Cafer tarafindan tekfir edi-
lip kovulan, Gulat-1 Sia’dan Hattabiler tarafindan Islam diinyasina
sokulmustur. Cifir hakkindaki rivayetler Ehl-i Siinnet’ce giivenilir
sayllmamaktadir. Ciinkii bunlarin senetleri muteber olmadig1 gibi
Cafer-i Sadik’in yakinlarindan olan Malik b. Enes, Siifyan b. Uyeyne
gibi alimler tarafindan da benimsenmemistir. Bu rivayetlerin kay-
nag1 Kuleyni’dir. Kuleyni “El-Kafi” isimli hadis kitabinda bugiinkii
Kur’an'in tahrif oldugunu, Cafer’i Sadik’in Hz. Musa’dan daha bil-
gili oldugunu iddia edecek kadar tutarsiz goriisler benimseyen bir
kisidir.”’ Glinimiiz mutedil Sia alimleri cifiri kullanmamakta,
Kur’an'1 sifre kitab1 gibi algilamanin yanlis oldugunu vurgulayarak;
el-Kafi'nin siipheli senetlere dayandigini ve muteber olmadigini

sOylemektedirler.!*

Cefr ile ilgili sozlerin Imam Cafer-i Sadik’a nisbet edilmesi ve
cefrin sihhatiyle ilgili olarak Muhammed Ebu Zehra sunlar1 soyle-
mektedir: “Biz cefr ile ilgili sozlerin Imam-1 Cafer Sadik’a nispetini
kabul etmiyoruz. Ciinkii cefr, gayb ilmi ile alakali bir seydir. Gayb
ilmini ise Allah kendi zatina hasretmistir. Imam Ca’fer’e nisbet edi-
len cefr ile ilgili rivayetlerin cogu el-Kuleyni yoluyla gelmektedir.
Bu el-Kuleyni, ayn1 zamanda imam Cafer’in Kur’an’da eksiklik bu-
lundugunu soyledigini de rivayet etmistir. el-Kuleyni'nin Kur’an ile
ilgili bu rivayetinin yalan oldugunu, imam el-Mardi ve &grencisi et-
Tusi gibi Isna-Aseriyye’'nin biiyiik imamlar1 ortaya koymus ve
Imam Cafer’den bu rivayetin tam aksini nakletmislerdir. Asilsiz bir

seyi boyle bir imama nisbet eden kimsenin higbir rivayeti hakikat

13 Biilent Sahin Erdeger, “Apagik Kur’an'in Sifresi Olur mu?”, Haksoz, Istanbul
2002, s: 140, s. 48-55; Bkz.: ilyas Celebi, Islém Inancinda Gayp Problemi, IFAV,
Istanbul 1996, s. 202.

4 Erdeger, s. 51.
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arastiricillar: nazarinda kabul edilmeye layik degildir. Bana gore cefr

fikrini, Isna-Aseriyye mezhebine sokanlar Hattabilerdir.”15

Cefr hakkinda M. Resit Riza el-Hiiseyni ise sunlar1 anlatiyor:
“Bu hesap Araplara Siiryaniler ve Ibranilerden gecmistir. Hafiz Ibn
Hacer diyor ki; Bu batildir, giivenilecek ve dayanilacak bir s6z de-
gildir; ciinki Ibn Abbas (r) kesin olarak ebced hesabini men etmis
ve bu hesabin bir nev’i sihir olduguna isaret etmistir ki dogrudur.
Ciinkii dinde bunun aslh ve esas1 yoktur. Halbuki biz, ilim ad1 veri-
len bu gibi seyleri eskiden beri insanlarin elindekileri haksiz yoldan
yemeyi kendilerine meslek se¢mis belli kisilerin inhisar1 altinda
goriiyoruz. Keza bunlar biiyii ve tilsum gesitleri arasindadir. Cenab-1
Hak hig bir kimseye gaybi bilmek, ondan haber vermek gibi bir ilim
bahsetmemistir. Yalniz bazi peygamberlerin ahirete, meleklere, cin-
lere dair verdikleri haberler vardir ki bunlar vahye dayandiklari igin
sadece bunlara inanir, dogru olduklarmi kabul ederiz. Zayice de
hesap ve kesir yoluyla harfleri degerlendirmek suretiyle gaybten
haber vermeyi gaye edinmis bir yoldur. Bunu Ibn Haldun Sim-
ya'nin bir kolu saymaktadir. Remil’de zayice kabilindendir. Yine
[bn Haldun’a gore remli, miineccimlerden bir gurup icad edip bunu
kum {izerinde yaptiklar i¢in adina “reml yazis1” demislerdir.” Din
bunlar: toptan ¢irkin goriip begenmemis, redderek kinamistir. Ayri-
ca gayb alemi ile insanlar arasinda perde vardir; keza gayb1 ancak
Allah bilir.”16

Kendisini Ehl-i Siinnet’e nispet ettigi halde bilinmeyenleri yo-
rumlamada bilgi kaynaklarin1 énemli bir béliimiinde Sia’ya dayan-

diran ve kabullerinin énemli bir kismin1 Ehl-i Siinnet’te ragmen Sia

15 Muhammed Ebu Zehra, Islim’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev.: Abdulkadir
Sener, Hisar Yayinlari, Istanbul (Tarihsiz), s. 178-179.

16 M. Resit Riza el-Hiiseyni, Isldm’da Birlik ve Fikih Mezhepleri, Cev.: Ahmet
Hamdi Akseki, Sadelestiren: Hayrettin Karaman, D. I.B. Yayinlari, Ankara
(Tarihsiz), s. 49,51,61,74,79,80; Bkz.: Celaleddin es- Suyuti, El-Itkan fi Ullimi’l
Kur’dn, Cev.: Sakip Yildiz, Hiiseyin Avni Celik, Madve, istanbul, s. 26; ibn
Haldun, Mukaddime, Cev.: Zakir Kadiri Ugan, M.E.B. Yaynlari, Istanbul
1991, c: 3, s. 20.
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disiplininden alan, yorumlarinda cifiri bir yontem olarak kullanan
Said Nursi ve batini cagdas bir yorum olarak gordiiglimiiz risalele-
ri de bu konuda nev-i sahsina miinhasir bir prototip olarak ince-

lenmeye muhtactir.t”

Bir Yontem Sorunu Olarak Cefr ve Ebced
“Ebced Hesab1" ya da "Hisab-1 Ciimel”

Harflerin rakam degerleriyle tarih diisiirme eski donemlerden beri
yapilagelmistir. Bunun bir zevk halini almasi insanlarin ilgisini ¢ek-
tigi gibi zamanla adeta tutku halini almis ve bu yontem nerdeyse

akla gelebilecek her alana uygulanmuistir.

Yeryiiziindeki hemen hemen her alfabedeki harflerin ayni za-
manda birer rakam olarak kullanildig1 veya her harfin bir sayiya
karsilik oldugu bilinen bir gergektir. Ornegin Latin, Fransiz, Yunan,
Ibrani ve Siiryani alfabelerinde de bu béyledir. Su kadarini sdyle-
mek gerekir ki, eger “ebced mefhumu, harflerin rakam karsilig:
olarak kullanilmasidir” gseklinde degerlendirilirse, bu durumda
Latin, Fransiz ve Yunan ebcedlerinden bahsetmek muimkiin!® hatta
zorunlu olacaktir. Nevar ki farkli alfabelerde harflerin rakam deger-
leri degistigi gibi “ebced”in kendi icinde de hesaplama sekilleri
vardir ve bunlarda da rakam degerleri degismektedir. Bunlar, Asil
ebced hesab1 (ciimel-i sagir), en kiiglik ebced hesabi (ctimel-i asgar),
biiylik ebced hesab1 (ciimel-i kebir) ve en biiyiik ebced hesabi

(cimel-i ekber)dir."

17" Bkz.: Nursi, Beditizzaman Said, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Dogus ltd. Sti., Ankara
1959; Nursi, Beditizzaman Said, Tarihge-i Hayat, Tenvir Nesr., Istanbul 1987;
Nursi, Beditizzaman Said, Asdy: Miisa, Medresetiiz-Zehra, Tenvir Nesriyat,
Istanbul; Nursi, Bedilizzaman Said, Isdrdtii’l-Icaz, Miitercim: Abdulmecid
Nursi, Medresetiiz Zehra, Tenvir Nesriyat, stanbul; Nursi, Beditizzaman
Said, Lem’alar, Medresetiiz-Zehra, Tenvir Nesriyat, Istanbul; Nursi,
Beditizzaman Said, Mektubat, Tenvir Nes., Istanbul; Nursi, Said, Risale-i Nur
Kiilliyat —Ziilfikar Mecmuasi, Fihriste-i Rumilzat-1 Semdniye-, Yeni Asya Yayin-
lar, Istanbul 1996, c: 2.

18 Yakat, s. 34.

19 Yakit, s. 38-40; Ahmet Marasli, Kur’dn’da Sirli Dizilis, Okul Yayinlari, Istan-
bul 2003, s. 83.
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M. 1928 (H. 1347) tarihinden itibaren diisiiriilen tarihlere bir
goz attigimizda gorecegiz ki bazi tarihler kullanilan takvim geregi
olmal1 ki, Miladi takvimle diistiriilmiis tarihlerdir. Bazilar1 da Rumi
(Mali) takvime gore hesaplanarak diistirtilmiistiir. Her tarih ibaresi
her zaman ayni sekilde hesaplanmadig: gibi, cok degisik ve farkl
sekiller altinda diistiriilen tarihlerin de ayni yolla hesaplanmadig:
goriilmektedir. Disiiriilen tarihler kendi icinde bir tiir ve formiile
sahipse yani kendine has bir hesaplama ihtiva ediyorsa! teknik te-
rim olarak o “ma’nen” bir tarihtir. Tarih s6zle ifade bulmus ve bir
hesaplama zarureti getirmiyorsa bu “lafzen” tarihtir. Hem sozle
ifade edilmis ve hem de bir hesap islemi teklif edildiginde ise bu,
“lafzen ve ma’nen” tarihtir. Alt tiirleri de dahil olmak tizere 30'u

askin tarih tiirii vardir.?

Ebced ile tarih diigsiirme sanatinda kullanilan dil de farkliliklar
gostermektedir. Bunlarin Farsca, Arapca ve Tiirkce oldugu; tek bir
dilde uygulamanin olmadig1 da arastirmacilarin 6nemli tespitlerin-

dendir.2

Alfabede biitiin sozctiklerin say1 degerlerinin olmasi, her harfin
bir rakama tekabiil etmesi demektir. Bundan istifade edilerek cesitli
islemler viicuda getirilmistir. Iste bu isleme "Ebced Hesab1" ya da

"Hisab-1 Ctimel" denir.??

‘Tarih diisiirme’ ebcedin en yogun kullanildig1 alandir. Tarih
diisiirme, padisahlarin tahta ¢ikmalarindan taninmis kisilerin mii-
him mevkilere tayinlerine, dogum tarihlerinden, énemli kabul edi-
len hemen akla gelebilecek sayisiz olayin tarihlerinin belirlenmesine
kadar; fetihler, hastaliklar, yanginlar gibi genis bir alana yayilmak-
tadir. Bunlarin yaninda ebced, giinliik ihtiya¢ ve haberlesmeler,
isim sembolii olarak, ¢cocuga isim verilirken, kitap ve makalelerin

sayfa nolarinda, ay ve sene kayitlarinda, yazi boliimlerinde, madde

20 Yakit, s. 292, 318, 343.
21 Yakat, s. 123.
2 Yakat, s. 38; Marasgly, s. 77, 83.
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basliklarinda, resmi devlet kayitlarinda; vak’aniivis kayitlarinda,
vakif kayitlarinda, sayimlar ve envanter hesaplarinda, fizik, mate-
matik, mimarlik ve astronomide kullanilmistir. Yine ebced, cifr ve
vefk ilimlerinde, biiyli ve muskalarda, burclar1 6grenmede, define
aramada, Tasavvufi yorumlarda, zikir sayilarinin belirlenmesinde,
Batini Tefsir'lerde, kadir gecesinin tespitinde kullanilmistir. Hatta

ebced, musikide, ‘ebced notasi’ olarak da kullanilmistir.?

Ebced alfabe diizeninin her harfinin bir rakama tekabiil etmesi
ozelliginden faydalananlar, bu yontemi gesitli sahalarda kullanmis-
lardur. Iste Cefr ilmi bu yontemlerden birisidir. Bu hesap yontemi
heniiz Kur’an indirilmeden o6nce de kullanilmaktayd: ve eskiden
beri ¢ok yaygin olan bir yazim seklidir. Arap tarihinde gegen tiim
olaylar, harflere rakam degeri verilerek yazilir, bdylece her olayn
tarihi de kayda gecirilmis olurdu. Bu tarihler, her kullanilan harfin
0zel rakam degerlerinin toplanmasiyla elde ediliyordu. Miisliiman-
lar da bu yontemden farkl1 alanlarda faydalanmislardir. Buna gore
sembolik sekiller ve harflerin ebced say1 karsiliklar: iizerinde yapi-
lan yorumlar, bu sahayla mesgul olanlarin basvurduklar: yollardan
biridir. Ebced ile cefr arasinda en onemli fark: ebced gerceklesmis
olanin, cefr ise gerceklesmesi muhtemel olanin ilmi olarak goriilme-

sindedir.

Tasavvufta “fizyognomoni”? denilen bilimin bir dali olarak go-
rillen “Kef ilmi” de “Ilmii’l-firase”ye karsilik gelir ki bununla ilahi
isimler ilminin karsilandigina inanilir. Bununla el, avug, parmaklar,
bilek ve ytiz sekillerine farkli anlamlar ytiklenilerek sinirsiz manalar
¢ikartilir.?6 Bunlarin igerisinde dini tanimlamalardan tutun da miis-

tehcen ¢ikartimlara kadar hezeyanlar vardir. Biitiin bunlar; Tasav-

2 Yakit, s. 71.

24 Maragly, s. 83.

% Fizyognomoni: Insan tiplerini ve bedenin isaretlerini, 6zellikle yiiz ¢izgile-
rini inceleyerek onlarin karakterlerini tanima ilmidir(!). Eskiler buna fim-i
Firase derler (Guénon, s. 64).

26 Guénon, s. 63-67.



Bilgi Degeri Acisindan Cefr ve Ebced —Harfler ve Rakamlar Metafizigi-

vufun, ‘Bitini Yorum’ yontemiyle basvurdugu, metafizik atmosferde
yapilan yontem denemeleridir. Tasavvufi egilim bunlar1 mesru go-
riir ve sonuclarmi kendi mantik orgiisii icerisinde “kesin teolojik
cikarimlar” olarak da “islamidir” diye tesciller. Nitekim bu asir1
yorumlarin delili kendinden menkul olup sahipleri delil sunmaya
dahi gerek gormemislerdir. Buna karsilik farkli ilim ehli ve disiplin-

ler ise bu yontemi ¢cogu kez dikkate dahi almamuslardar.

Arap edebiyatinda bir soz sanat1 olarak kullanilan ebced sis-
temleri, ilahi metinlerde gecen ibarelerin harflerine sayisal degerler
vermek ve ¢ikan sayilardan gelecege ait yorumlar yapmak olarak
gelismistir. Zaten isin en dikkat g¢ekici yan1 da bir edebi sanat ve
kolaylik olarak gelistirilen bu metodun tamamen insan tiriinii olma-
s1, dolayisiyla birden fazla, farkli harf sayisal deger sistemlerin
mevcudiyeti ortadayken ilahi metinlerin yorumunda tescilleyici

olarak kullanilmaya kalkisilmasidir.

Allah’in gayb1 Resulullah’a ve O'nun vekili olarak sectigi evliya
smifina bildirecegini savunan Sia ve tasavvufi gruplar, cifrin de
bunun dolayl yolu oldugunu iddia etmislerdir. Muhyiddin-i Arabi
Futuhat-1 Mekkiye adli eserinde cefr iizerine miistakil bir boliim
aywrmigtir. Niyaz-i Misri de cefr metoduyla Hz. Hiiseyin ve Hz.
Hasan’in “niibtivvet” sahibi olduklarini kanitlamak i¢in eserlerinde

iddialar ortaya atmigtir.?

Bu kadar ayr diller, farkli alfabeler, rakam degerleri, ayr1 he-
saplama sekilleri, takvim tiirleri ve bunlar icinde de alt tarih tiirleri
oldugu dikkate alindiginda; bunun, beseri zihin tirtinii bir iiretme
oldugu diisiiniildiigiinde ilahi metinleri yorumlamada yontem ola-
rak kullanilmasmin beraberinde getirecegi sakincalar1 ve boyle bir
yontemle elde edilen yorumlarin/sonuglarin ne derece saglikli ola-

cag1 diistiniilmelidir.

2 Erdeger, s. 51. 85
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Yorumlama bir beseri zihin ¢abasidir. Bunun miimkiinligiin-
den ote gerekliligine inaniyoruz. Ancak, kutsalin beseri bir zihin
iiriinii olan ve giivenilirligi son derece tartismali olan cefr ve ebced
ile yapilmasi; bunun da gayb ile ilgili konularda kullanilmas1 yo-
rumlamadan 6te tescillemedir. Kaldi ki cefr ve ebced kendi kavram
baglami igerisinde yorumlananin -Kur’an- smirlarini zorlar igerik-
tedir. Dolayisiyla burada ‘yonter’in miimkiinliigiintin tartigilma-
sindan Ote yorumlama yonteminin -cefr- yorumlanan —-Kur’an- tara-
findan reddi s6z konusudur. Yorumlayanin, yorumlananin smirla-
rina ragmen -gayb gibi- yapilmasiysa yorumdan 6te miidahaledir.
Keza bu, dinen sakittir, merduttur. Dahasi tamamen insan tiriinii
olan; edebi sanat ve kolaylik icin gelistirilen bu metot, kutsalin yo-
rumunda o denli cliretkar kullanilmis ki bir noktadan sonra kendisi

kudsi kaynak olarak telakki edilir olmustur.?

Vahye; ilme ve akla ragmen, cefre dayali sonuglara tevecciih,
¢ogu kez iginde bulunulan siyasal zeminin beklentileriyle de yakin-
dan alakali olmustur. Oncelenen sonuglar, bir anlamda cefr gibi
uglar1 agik bir kurguyla beklentileri kolaylikla karsilamis ve kon-
jonktiirti dikkate alan sonuglara dontismiistiir. Bu, bazen bir kitleyi
bir arada tutmanin duygu harc vazifesi de gormiistiir. Malzemenin
elastikiyeti konuyu isteyene istedigi tarafa ¢ekme imkan1 vermistir.
Bu yontem, dini olmaktan 6te ¢cogu kez beklentileri siyasi olan bir
kurgulama formunda uygulanmustir. Neticede bu yonteme kendisine
ozgiin psikolojik atmosferinde bagvurulan bir tiir gizem oyunu da di-

yebiliriz.
Rakamlar ve Harfler Metafizigi

Rakam ve harflerde gizem aramanin tarihi eski kadim donemlere
kadar gider. Hindistan’da Caynizm ve Budizm, Cin’de Taoculuk ve
Konfiicyanizm gibi Uzakdogu dinlerinin yani sira Misir, Yakindogu
ve Yunan uygarliklari ile Yahudi ve Hiristiyan ¢evrelerde bu inan-

cn gesitli varyantlarina rastlamak miimkiindiir. Yahudi, Hiristiyan

28 Bkz.: Badilly, Risale-i Nur’un Kudsi Kaynaklar:.
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ve Islam kiiltiiriinde sayilara ve sayilarin Ozelliklerine gosterilen

ilginin fikri temelleri Pisagorcu felsefeye dayanir.

Rakamlar ve harfler ile ilgili ilk felsefi telakkilerin, Pitagoros
(Pisagor)’la basladig1 bilinmektedir.? Pisagorcular, alemin esasmin
say1 ve sesten ibaret oldugunu soyleyerek diialist bir anlayis1 sa-
vunmuslardir. Pisagorcularin asil diisiincelerinin temeli felsefi ol-
maktan ziyade matematik, musiki ve astronomi ile ilgilidir. Bir bas-
ka ifade ile onlara gore sayilarin ilmi, felsefi bilginin esas anahtar1
olup; ontolojik diizlemdeki her fenomende ickin olduguna inanilan
bir diizen fikri hakimdir. Bu fikirden hareketle kutsal metinlerin
yorumu, gelecege yonelik kehanetler, yontemin kullaniminda cazi-

be merkezi olmustur.

Hermenotik sistemde say1 spekiilasyonlariyla 6nemli bir yer tu-
tan Philo, Eski Ahit’ten miilhem fikirlerle Pisagorcu gelenegi birles-
tirmis; boylece, ortacagin agilikli olarak say1 gizemciligine dayanan

Incil yorumlarinin temelini attig1 bildirilmisgtir.3

Harflerin ve rakamlarin mukaddes sayilmasi ve onlarin ilahi bir
mahiyete haiz olduklar1 gortiisti, felsefi telakkilerden de ote eski
kabile kiiltiirlerinde yer aldigina iliskin pek ¢ok sey soylenmistir.
Ozellikle Akad, Sami ve Turan kavimlerinde sayilar, alemin ve var-
liklarin yaratilist ve mukadderatiyla ilgili hususlar1 belirtmekteydi.
“Gelecegi kesfetme meraki, Islam 6ncesinde yasayan eski milletlere
kadar uzanir. Keldaniler, Asurlular, Babilliler, Misirlilar ve daha
sonra Yahudilerle Hiristiyanlar arasinda yasayan kahinler, miinec-
cimler ve bazi mistiklerin kainatin sonu ve devletlerin akibeti gibi
konularda cesitli haberler verdikleri bilinmektedir. Bunun yaninda,
Tevrat'in batini yorumlarinda ve Aziz Agustinus gibi Kilise Babala-
riin yazilarinda da ¢ok sayida cefr orneklerine rastlanir. Yahudi

mistik hareketi Kabala'nin temel eseri olan ve Tevrat'in batini yo-

2 Ogztiirk, s. 102, 103, 383; Yilmaz, Hiiseyin, Ezeli Hikmet ve Dinler, insan Ya-
yinlari, Istanbul 2003, s. 273.
% QOztiirk, s. 384.
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rumunu ihtiva eden Zohar’da da harflerin sirlarina dayanan bir

ilimden soz edilir.”3!

islam diisiincesi, tarihi seyri i¢cinde kendine has bir gelisim izle-
yerek, rakamlar ve harfler metafizigini bilinenlerin fevkinde g¢ok
daha degisik bir iisltipla agiklar. Ozellikle harfler, sdzlerin ve sesle-
rin sembolik isaretleri olarak goriildiigii tasavvufi yorumlarin odak
ve agirlik noktasini teskil eder. Nitekim Islam tasavvuf anlayisinda
harflere énem atfedilmesi ve “Ilm-i Hur@f”, “Kitabii'l-HurGf” gibi
ylizlerce eserin meydana gelmesini saglayan amil, harflerin ve var-
liklarin meydana gelisine izafe edilen sirri ve tasavvufi yorumlarin
neticesidir. Islam Tasavvuf diinyasinda “seyh-i ekber” (en biiyiik
seyh) unvaniyla taninan Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiituhat el-
Mekkiyye adli iinlii eserinde konuyla ilgili bir “bab”da, harfleri
mertebelere ayirmistir. Bununla harflerin, yashk, kuruluk, sicaklik ve
sogukluk gibi dort temel tabiata isaret ettigini sOyler. Ayrica harfleri
kendi baglarma ayri bir millet olarak telakki eden Ibnii’l-Arabi, “on-
larin iginde kendi cinslerinden peygamberleri, alemleri vs. vardir”
diyerek her bir harf hakkinda derin yorum ve tevillere girisir. Ar-
dindan bu tevilleri de ancak ehl-i kesf olanlarin anlayabilecegini
sOyleyerek® uglar1 acgik bir alan olusturur. Asir1 yorumlarinin
Kur’an’a muhalif oldugunun sdylenmesi durumunda ise “sufiler,
delil ikame etmekten miinezzehtir’® soyleyerek yorumlarmni sa-
vunmustur. Bununla, adeta mahkumu hakim olan aktorler
seramonisi yasanmaktadir. Bu yaklagimi Ibnii’l-Arabi'nin halefleri
de siirdiirmiiglerdir. Batini yorumun kayitsizlif1 fikri zahiri olan
hiikiim ve literal zemini tanimamazlikla agik¢a ortaya konulmustur.
S. Hiiseyin Nasr, “Batini anlayis zahiri Olgiilere gore degerlendiri-
lemez; onun higbir dis yaklasimin {istesinden gelemeyecegi kendine

0zgli bir mantig1 vardir. Kur’an icin de durum tamamen bdyle-

st Opztiirk, s. 385.
32 Yakat, 33.
3 [bn’til Arabi, s. 25.
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dir.”34 sdyleyerek bununla uclar1 agik kayitsizlig1 ortaya koymakta-
dir. Boylece sofestai te’vil anlayisinin mesruiyet talebi kendinden
menkul epistemik temele kavusmus olur. Boylece kuralsizlik kural
ile Kur’an’in fal bakilan bir kitap haline getirilmesinin yolu agilir. Ik
donem ihtilaflarinda siyasi pozisyon almalara, mezhep kaygilarmin
etkisiyle istenilen haberleri ve siyasal neticeleri dogrulayan

cikartimlara da ¢ogu kez bu tiir Gnostik yonelimler ile gidilmistir.
Hurfilik

HurGf, harfler ve rakamlarda tabiat ve hadiseleri etkileme giiciiniin
bulundugu veya bunlarin gaybdan haber vermede yararli oldugu
iddiasina dayanan sozde bir ilimdir. Literatiirde daha cok ilmii’l
hurGf olarak ge¢gmektedir, Gizli anlamlar icerdigi kabul edilen harf
ve rakam gizemciligine eski Misir, Yakindogu ve Hint uygarlkla-

rinda daha sonra da Yahudi, Hiristiyan ve Islam kiiltiirlerinde rast-

lanmaktadir.®

Hur(filik; harflerden dinsel anlamlar ¢ikaran bir Alevi tarikati-
dir. fran’li Sihabeddin Fazlullah Esterabadi (1339-1394) tarafindan
kurulmustur. Bu inanca gore “yaratici olan harftir.” Bu inang, Yu-
nan Pitagorasgiligina/Pisagorculuguna ve Yahudi Kabalasina da-
yanan fikirlerden etkilenerek gelismistir. Hurtfilik konusan insani
tanrilastirir. Burada insan, konusan tanri (Kelamullah-1 Natik)duir.
Batini’lerin Hurdfilik etkisi altindaki goriisleri soyledir; Kelime-i
Tevhid (La Ilahe illallah) sézii Arap harfleriyle ii¢ harfle yazilir.
Bunlar, Lam, Elif ve He harfleridir. Bu ti¢ harf, akli, nefsi ve feleki
gosterir. Dort kelime olusu, insanin dort tabiat1 oldugunu gosterir.
Yedi hecedir. Bu heceler, insan basinin iki gozii, iki kulagi, iki burn
deligi ve bir agz1 olmak iizere yedi delikli organlarina isarettir. On
iki harfle yazilis1 da, insanin oniki organin belirtir. Demek ki, Keli-

me-i Tevhid, aslinda insan1 dile getirir ve Allah'in insanda belirdi-

3 S, Hiiseyin, Nasr, Isldm Idealler ve Gergekler, iz Yaymlari, Terc.: Ahmet Ozel,
istanbul 1996, s. 74.

%  Mehmet Emin Bozhiiyiik, “Hurf” mad., T.D.V. Islém Ansiklopedisi, Istan-
bul 1998, c: 18.
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gini kanitlar. Hurfilik anlayisinda varlik, harflerle agiklanilir. Bu
tutum, antik¢ag Pitagorasciligmin varligi sayilarla agiklamasinin
baska bir bi¢imidir. Batini’ligin temel diisiincesini stirdiiren HurGfi-

lik’te amacg, insandir. Insanin aciklanmasi Allah’1 da aciklar.3

Harflerin esrarina dayanan Hurfilik, gercek anlamiyla milat-
tan once IV ve III. Yiizyillardan itibaren Ortadogudaki Helenistik-
Gnostik izler tagiyan dinlerde ortaya ¢ikmaya baslamistir. Helenis-
tik-Gnostik literatiirde Sibyline Oracles (m. O. V-IIL Yiizyillar arast)
ad1 verilen Yahudi-Grek kaynakli kehanetler koleksiyonunda Grek
harflerine sayisal degerler verilerek gelecege yonelik kehanetlerde
bulunulmaktadir. Yahudi geleneginde apokaliptik literatiirde (m. 6.
III. yiizyil) ortaya cikan hurifi anlayis Ibranice’de “gematria” sek-

linde adlandirilir.%”

HurGfiligi kurarken Batiniler’in te’vil usullerini basarili bir se-
kilde kullanan Fazlullah riiya yoluyla gercegi buldugunu, baz: sir-
larin kendisine bu yolla bildirildigini ileri stirmiistiir. Kur’an’1t Ke-
rim’de gecen biitiin “fazl” (fadl) kelimeleriyle Fazlullah'in kastedil-
digine inanan, onu Allah'in zuhuru seklinde goren Hurffiler,
Fazlullah’in bas eseri ve ana kaynag1 olan Cavidinname’yi ilahi kitap
olarak tanirlar; ayetleri, cennet, cehennem ve ahiret hallerini ve bii-
tiin dini hiikimleri yirmi sekiz veya otuz iki harfe irca ederek te’vile
tabi tutarlar. Hur(filige dair eserlerden edinilen bilgilere gore bu

akimda ahiret ve dini miikellefiyetlerin ¢ogu inkar edilmektedir.

Batiniyye olarak da bilinen Ismaililerin batini-huréifi yorumla-
rinda en sik kullanilan say1, 6teden beri kutsal bir say1 olduguna
inanilan yedidir (seb’). Bu sayiya Pisagorcu gelenekte de ¢ok &zel
bir 6nem verilmisitr. Keza, Ibranilerin, bazi inanclarina temel ittihaz

ettikleri yedi sayisina eski Hint, Iran, Stimer, Babil ve Misir medeni-

% Tarik Miimtaz Sozengil, Tarih Boyunca Alevilik, Coziim Yayinlari, fstanbul
1991, s. 49; Oztiirk, s. 408.

%7 Bozhiiyiik, “Hur(if” mad.; Hiisamettin Aksu, “Hurffilik” mad., T.D.V. Islém
Ansiklopedisi, Istanbul 1998, c: 18.

38 Aksu, “HurGfilik” mad.; Yakit, s. 33.
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yetlerinde de bir takim batini ve mistik anlamlar yiiklenmistir. Yedi
ve yedinin katlarina Eski Ahit’te de sikca rastlanilmas: dikkat geki-
cidir. Ismaililerin yedi sayisi ekseninde iirettikleri hurdfi te'viller,
Fazlullah Hurufi'nin tesis ettigi Hurufilikte daha da zenginlestiril-
mistir. Ismaililerin batini-hurtfi te’villerinde kullandiklar1 bir diger

rakam da on iki sayisidir.

Ismaililer, yedi ve on iki sayilarmin toplamindan olusan on do-
kuz sayisi {izerinde de durmuslardir. Bu sayiya 6zel bir anlam at-
fetme telakkisi bilahare Bahailik mezhebine intikal etmistir. iran’da
Mirza Huseyn Ali Nari (6. 1309/1892) tarafindan kurulan bu mez-
hep, on dokuz sayisina kiidsi bir anlam ytiiklemistir. Bu kurgu ile
de, tipki Karmati diisiincede oldugu gibi, besmelenin on dokuz
harften ibaret olmasina 6zel bir onem atfedilmektedir.?® Batinilik,
HurGfilik nev’'inden basvurulan hurafelerin biiyiik bir kisminin
[srailiyattan {immetin kiiltiiriine gectigi agiktir. Batida yiizyillardir
var olan, “Tevrat kodu”# adi verilen sihri yaklasim, bizde
‘Kur’an’da 19 mucizesi’ v.s adiyla yapilmaktadir. Tek fark onlarmn

“Yahudi’ bizdekilerin ise isimlerinin ‘“Miisliiman’ olmasidir.

Mantig1 degismeyen hurefe aslinda her yerde ve her cagda ay-
nidir. HurGfiler tarafindan uydurulanlar hurafeye uymadi diye
¢ogu kez hurafeden vazgecme yerine ayetten vazge¢me tercih edil-
mistir. Buna “Kur’an’a iman etmek” degil "19’a iman etmek” derler.
Bu, Allah'in Peygamberine dahi bildirmedigi kiyametin tarihini
bildigini sdyleyecek kadar aklini ve nefsini putlastiran bir mantiktir.
“Bu hesaba gore kiyamet 1710 hicri (2280 miladi) yilinda kopacak-
tir. Bunu da Kur’an’da ki tiim huruf-u mukatta’nin cifr hesabindaki
rakamsal karsiligini alt alta toplayarak bulduklarmi sdylemektedir-

ler.”4!

% Bkz.: Oztiirk, s. 402, 408-410.

40 Bkz.: Yeni Safak Gazetesi, 15 Haziran 1997.

41 Mustafa islamoglu, Yahudilesme Temayiilii, Denge Yayinlari, Istanbul 1995,
s. 232-234.
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Arap dilinde daha ¢ok kesretten kinaye olarak kullanilan; dola-
yistyla, farkli bir anlam iceren belli rakamlar, hurtfilikte, istenen
anlamlara ulagsmanin muti birer argiimani haline getirilmislerdir.
Bu tutum, sahiplerini, 6ylesine smir tanimaz bir gizem avciligina
sevk etmis ki, Tevbe Suresi’'nin son iki ayetinin kurguya uymadig1
iddiasiyla Kur’an’dan sayilmamasi gerektigi hezeyanina kadar go-

turmustir.

[slam tasavvuf felsefesinde harflerin metafizik yorumlar1 ve in-
san-kainat iliskilerinin bu perspektifle aciklanus ile “Hurufilik” ad1
verilen Fazlullah HurGfi tarafindan tesis edilmis tarikatla temelden
ve dogrudan bir alaka kurmanin yanlis oldugunu sodyleyenler ol-
mustur. Ne var ki bunu soyleyenler dahi baz1 mutasavvif sairlerin
bu kiiltiirden etkilenerek siirler yazdiklarmi yine de Hurufilik ile
tasavvufi ve felsefi yorumlarin arasinda mahiyet farki oldugunu
sOylemislerdir.*? Fakat diger taraftan bazi arastirmacilar da, Batini-
ligin miiesses tasavvuftaki HurGfilik, Bektasilik gibi bazi tarikatlara

belli 6lgiide etki ettigini soylemislerdir.*3
Bétiniyye - Ismailiyye

Batin ilmi, gizli hakikatleri konu alan ve bu yolla insan1 manevi
kurtulusa ulagtirdigina inanilan ilimdir. Islam’da zahir ve batin
olmak tizere iki bilgi tiirtintin bulundugu gortisti ilk defa Siiler tara-
findan ortaya atilmistir. Agir1 Siiler tenzilin Hz. Muhammed’e
te’vilin ise kendilerine indigini ileri siirmiislerdir. Bu baglamda
Ca’fer es-Sadik’mn bildigi iddia edilen cefr ilminin de batin ilmi ol-
dugu kabul edilir.# Nitekim Miisliiman alimler yaklasik H. IV./M.X
ylizyilldan bu yana -Siiler ve bazi sufiler disinda- ‘tefsir’ terimini

‘te’vil’ terimine tercih edegelmislerdir.®

42 Yakit, s. 33.

8 Bkz.: Oztiirk, s. 40.

4“4 Siileyman Uludag, “Batin llmi” mad., T.D.V. Islim Ansiklopedisi, Istanbul
1992, c. 5.

% Nasr Hamid Ebl Zeyd, “Tarihte ve Giiniimiizde ‘Kur’an Te’vili” Sorunsalr’,
Isldmi Arastirmalar, Cev.: Omer Ozsoy, Ankara 1996, ¢: 9, s: 1-4, s. 24.
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Batiniyye, “gizli olmak, bilmek, bir seyin i¢ ytiziine vakif ol-
mak” anlamlarina gelen batn veya butiin kokiinden tiireyen bitin
kelimesine nisbet ekinin ilavesiyle olusmus bir terimdir. Buna gore
“Batini” kelimesi, “esyanin gizli yonlerini ve kendine has 6zellikle-
rini bilen” anlamina gelmekte; tabiatiyla kelimenin ¢ogul formun-
daki “Batiniyye” de anilan vasfi haiz ziimreleri nitelemektedir.
Batiniyye igin isméiliyye firkasimna verilen bir isim oldugu ve bu isim
mensuplarinin kutsal metinlerin sozel kaliplarinin ardindaki gizli
manaya tekabiil eden ‘batin” kavramina yonelik asir1 vurgularina
isaret etmekte; daha genel cercevede ise batini anlam ugruna
nasslarin literal anlamlarini heder etmekle suglanan herkes i¢in kul-
lanilan bir niteleme oldugu séylenmektedir. ‘Batiniyye” kelimesinin
mevcut tespitlere gore en erken Makdisi'nin (6. 387/997) el-Bed” ve

ve’t-tarih eserinde kullanildig1 soylenmektedir.46

Batiniyye en yalin haliyle dahi nasslara tamamen dil dis1 an-
lamlar yiiklemek suretiyle istedigi sonuglara varmak i¢in son derece
zorlama; ilging, hatta akla-hayale gelmeyecek tuhaf sonugclara git-
mistir. Batinl yorum tarzin1 daha ¢ok tasavvufi ve Sii tefsir ve me-

tinlerde yaygin olarak gormek miimkiindtir.

Aragtirmacilar tarafindan Bdtiniyye hareketi ve kurucusu hak-
kinda her ne kadar mezhebi kaygilarla tanimlamalarda bulunuldu-
gu kanaatine dikkat c¢ekilmisse de haklarindaki genel kanaatleri
genel karakterlerinin olumsuzluk tasimakta oldugu yoniindedir.
Bunlarin peygamberlik iddiasinda bulunma, bu yonde cesitli dii-
zenbazlik ve hilelere basvurma, insan fitratinin arzu ettigi her seyi
mubah sayma egiliminde olan; ayrica ser’i yiikiimliiliikleri ve pey-
gamberleri inkar eden Dehri (materyalist) zindiklardan miitesekkil
oldugunu ileri stirtilmiis, yine Batiniligi tesis eden kisinin Yahudi
mense’li oldugu, tesis edenlerin Islam dis1 dinlere ve felsefi ekollere
mensup olduklar1 ve kurulus tarihlerinin daha baska saibelerle dolu

oldugu goriilmektedir. Ancak kesin olan su ki, Batiniye hareketinin

46 Ogztiirk, s. 28, 49, 50, 106.
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dogusu 1sméﬂiyye’nin dogusudur. Veriler, Bitiniyye'nin 1sméiliyye
firkasiyla 6zdes oldugunu, Batini-lsmaili hareketin temelde agirilik

(guluv) ikliminde viicut buldugunu gostermektedir.4”

Batiniligin Ismaili versiyonunun tamamen batini te'vil {izerine
insa edilen bir diisiince sistemi oldugunu soyleyebiliriz. Bu irfani
diisiince sisteminde temel ayiraglar, zahir-batin, tenzil-te’vil ve me-
sel-memsul (sembol-sembolize edilen) gibi ikili ayrimlardan olus-
makta; batini te’vilin genel karakterini de Kur’an'in zahiri anlamla-
rini1 inkar sonucuna gotiiren bir mantik {izerine oturan, gereksiz, ici

bos, anlamsiz yaklagimi ile perdelenen bir tavir olusturmaktadir.#

Ismaililere gore te'vilde en yetkili merci masum Ehl-i Beyt imam-
laridir. imamlar'in te’vile esas teskil eden bilgi kaynaklari ise Ta-
savvuf ve Sii'likte asl olan Sunnilikte de kimilerince kullanilan cefr,
Nir-1 Muhammedi, lediinni ve gaybi bir ilim olarak nitelenen il-
hamdir.# Onlara gore naslarin zahiri ve batini manalar1 vardir; an-
cak asil gegerli olan batini manadir.®® “S6z konusu firkalarin
“Batiniyye” olarak anilma sebepleri temelde batin, tevil, takiyye ve
avam-havas ayrimindan olusan dort nosyon {izerine insa edilen bir
diisiince sistemi igerisinde yer almalaridir. Dolayisiyla dini metinle-
rin yorum ve anlam diizeyleri hususunda zahir-batin ayrimina gi-
den, zahiri anlam1 geri planda tutarak, -hatta, gereksiz oldugunu
ifade ederek- 1srarla hakikatin bilgisinin batinda sakli oldugunu
savunan, Ozellikle ayet ve hadisleri hakiki-mecazi delaletlerinden
uzak sekilde yorumlayan ve nihayet ser’i hiikiim ve yiiktimliiliikle-
rin yalmizca zahiri kavrayabilen siradan insanlari (avam) bagladig-

n1 iddia eden mutasavviflar da Batini olarak nitelenmistir.”>!

Bu baglamda dinin zahiri hiikiimlerini inkar etmemekle birlikte

sadece kendi anladigini cefr gibi tamamen sinirsiz tevile dayandiran

v Oztiirk, s. 51-56, 61-62,65.
4 Bkz.: Oztiirk, s. 194-282.

9 Bkz. Oztiirk, s. 262-296.

% Uludag, “Batin [Imi” mad.
st Oztiirk, s. 35, 36,37.



Bilgi Degeri Acisindan Cefr ve Ebced —Harfler ve Rakamlar Metafizigi-

firkalar da kugkusuz “Bitini” birer firkadirlar. Bunlar tarihte bu
isimle anilsin veya anilmasin fark etmez. Zira biz ¢alismamizda,
Batiniyyeyi, Mezhepler tarihi terminolojisindeki reel karsiligr olan
fsmﬁilfyye firkas1®? taniminin disinda kudsi metinleri batini te’vil
yontemini kullanmis olanlar icin kullanmay tercih ediyoruz. Kaldi
ki te'vil, Ismdiliyye imamlarina mahsus ilimlerden biridir ve
Ismailiyye, bu tevil nazariyesinden dolay1 Batiniyye lakabiyla anil-

miglar ve kendi kabulleri de bu yondedir.*

Batini tevil, sadece bir dine veya firkaya 6zgii bir hususiyet de-
gildir. Zira batini tevilin kokeninin antik uygarhklara kadar uzan-
dig1, muhtelif kiiltiir havzalarinda felsefi metinlerden siir ve diger
edebiyat {riinlerine kadar ¢ok genis bir alanda kullanildig: bilin-
mektedir. Baz1 Yahudi alimlerin Kutsal kitabin sarih lafizlar1 tize-
rinde batini yorumlar yaptiklar1 bilinse de Philo seleflerinden farkh
olarak te’vil anlayisim1 bir sistem haline getirmeyi amacglamistir.
Miisliiman aragtirmacilar da, Batiniyye-Ismailiyyeden Babilik-
Bahailige, Thvan-1 Safd’dan Muhyiddin Ibn Arabi’ye kadar muhtelif
firkalarin, felsefi ekollerin ve mutasavviflarmm Kur’an ve hadis
nasslarina yonelik batini yorumlarinin koken itibariyle Philo'nun
alegorizmine dayandigina iliskin kesin yargilarda bulunmuslardir.
Philo, Tevrat nasslarini literal anlamlarina aykir1 bicimde yorumla-

yan, bu yorumlama yontemini de kurumsallagtiran bir Yahudidir.>*

Aragtirmacilar tarfindan, batini te’vilin islam diinyasmna Yahu-
dilik, Hiristiyanlik ve Ortadogu’daki Sabiilik, Maniheizm ve Mect-
silik gibi cesitli dinlerle, Hermetisizm ve Yeni-Eflatunculuk gibi
Gnostik karakterli diisiince ekollerinden beslendikleri tespit edil-

mistir. Bu konuda en ufak bir kugsku duyulmadan asir1 $ii firkalarin

52 Oztiirk, s. 44.

5 Oztiirk, s. 49.

s Ogztiirk, s. 143-189, 153, 154; De Lacy O’leary, Islém Diisiincesi ve Tarihteki
Yeri, Cev.: Hiiseyin Yurdaydin ve Yasar Kutluay, Ankara Univ. Héhiyat
Fak. Yay., Ankara 1971, s. 17-19; Bozhiiyiik, “Hurif” mad.
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onciilerinin ve bunlarin takipgilerinin bagrol oynadiklar1 ortaya

konulmustur.?

Ayrica Batinilik, Dinsel Cogulculuk paradigmasi® tarafindan da
merkeze alinan bir kavramdir ve yonlendirici yaklagim tarzidir.
René Guénon, dinlerden bagka Yunan felsefesinde de batini 6greti-
nin oldugunu soyler ve siik{it yani semboller araciligryla insan1 ha-
kikate ulastiran batini yontem, kelimelerle sinirli zahiri yontemin
disinda bir 6gretimden habersiz olan modern filozoflar tarafindan
anlasilmamaktadir der. Keza S. Hiiseyin Nasr'in soyledigi kasti
daha bir aciklayic1 vehamettedir: “Batini anlayis, zahirl Olgiilere
gore degerlendirilemez; onun higbir dis yaklasimin {iistesinden ge-
lemeyecegi kendine 6zgii bir mantig1 vardir. Kur’an i¢in de durum
tamamen boyledir.”?” Keza gelenekgilerin tizerinde en fazla durdu-

gu da Hint, Cin. Hiristiyan ve Islam batinilikleridir.5
Tasavoufi Isari Tefsir Okulu

Siireg igerisinde Kur’an’in yorumuna dair farkl firkalarin gortisle-
rini yansitan tefsir ekolleri dogdu. Bu olusum safhasinda mutasav-
viflar da kendi goriislerine uygun diisen tefsirleri topladilar. Yasa-
diklar1 zevk haline gore ayetlerden manalar ¢ikardilar. Bu tefsire, ilk
anda akla gelmeyen fakat tefekkiirle, ayetin isaretinden kalbe dogan
mana anlamina gelen igdr tefsir adin1 verdiler. Boylece diger tefsir
ekolleri yaninda mutasavviflarin goriislerini yansitan Tasavoufi Isdri
Tefsir Okulu dogmus oldu. Mutasavviflar, Kur'an-1 Kerim’in Kehif
Stiresi'nde anlatildig tizere 6grenme ile elde edilen bilgiden ayr1
olarak Allah tarafindan insana latfedilen lediinni bir ilimin varligin
kabul ederler. Hidir (as)’a verilenin de bu ilim oldugu kabul edilir.
Onlara gore isin i¢ yiiziinii gosteren bu ilmi, gizli karakterinden

dolayi ilk anda Hz. Musa’da anlayamamust. Iste sufiler, yaptiklari

%5 Bkz. Oztiirk, s.190.

% Bkz.: Ramazan Yazcicek, “Dinsel Cogulculuk ya da A’'mak-1 Hayal”, Tezkire,
Ankara 2003, s: 35, s. 115-147.

57 Nasr, s. 74.

5 Yilmaz, s. 273.
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riyazet ve ibadetler sonunda boyle bir ilme ulastiklar1 goriistinde-
dirler. Stfiler, kazandiklar1 bu gizli bilgiyi herkesin hazmedemeye-
cegini, insanlar1 yanlis bir anlayisa sevk etmekten kaginmak icin de
kalplerine dogan bu bilgiyi kapali bir tislap ile remiz ve isaret yoluy-
la ifade ettiklerini soylemektedirler. Bundan dolay1 yaptiklar: tefsir-
lere ‘tefsir’ degil, “isaret’ adin1 vermislerdir. Bunun icin tasavvufi

tefsire Isdr? Tefsir de denmistir.>

“Isdri Tefsir terminolojisinin en temel terimi olan ‘isare’, ‘iba-
re’nin ziddidir. Esasen isare-ibare terimleri arasindaki iligki, zahir-
batin iligkisiyle aynidir. Tassavvufi terminolojide zahire denk diisen
ibare, toplumsal uzlagimin {iriinii olan begeri dile delalet eder. Isa-
ret ise, batin1 temsil vasfiyla, ilahi dili sembolize eder.”® Kanaati-
mizce isari tercihin kabulleri, ¢ikarimlarmni, “kendi anlam diinyala-
rinin sembolleri”ne endekslemeleri ilgili yargilar: oldukca tartismali

duruma sokmaktadar.
Thvén-1 Safa

[hvan-1 Safa, IV. (X.) ylizyi1lda Basra’da tesekkiil etmis, dini, felsefi,
siyasi ve ilmi agidan hedefleri olan ve faaliyetlerini gizli olarak stir-
diirmiis organize bir toplulugun adidir. Onlar i¢in diisiincelerine
temel olmada Kur’an ne kadar neme sahipse Tevrat ve Incil de o
kadar onemlidir. Din bilgisinde de Hz. Peygamber’in veya Hz.
Ali'nin s6zii ne kadar 6nem tasiyorsa diger disiplinlerdeki bilim
adamu ve filozoflarin soziiniin de énemi o derece biiyiiktiir. Zaten
bu yaklasimla bilgi kaynaklarini, bilge ve filozoflarin eserleri, Tev-
rat, Incil ve Kur’an, astronomi, jeoloji ve botanige dair eserler ve
Allah’in ilham yoluyla bildirdigi ilahi kitaplar olarak gosterirler.
Zahir-Batin ayrimini her iste kullanan Thvan-1 Safa, Pisagorculugun

ve Yeni Eflatunculugun acik etkisiyle Peygamberlerin timmet igin-

% Siileyman Ates, f;sziri Tefstr Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1998, s.
18,19.
60 Oztiirk, s. 134.
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deki konumuna varincaya kadar her seyi ondalik say1 dizisiyle agik-

lama yoluna giderler.®!

Genel tasavvufi yonelimin yaninda isari yontemi disiplin olarak
asl kabul eden Thvan-1 Safa’dir. Thvan-1 Safa’min goriisleri, Kur’an’in
zahirini tamamen inkara, dini kokiinden kaldirmaga iliskindir. On-
lar, namaz, hac, orug gibi ibadetlere peygamberi 6rnekligin ve iba-
det boyutunun disinda, amelsiz ve tamamen yasanan zevk haliyle
kalbe dogan isaretlere gore anlamlar vermektedirler. Thvan-1 Safa,
cehennemi, uhrevi azabi inkar etmektedirler. Onlar, Kur’an’da bah-
si gegen sahis ve olaylara yine Kur’an’a mubhalif manalar vermis,
olmadik anlamlar yiikleyerek Kur’an'i kasten tahrife kalkigsmuslar-

dir.62

Teymiyye, bid’atgilarin nasslar1 anlama ve yorumlama yontem-
lerini izah baglaminda Thvan-1 Safa, Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina
(6. 428/1037) gibi felsefeciler ile Kur’an ve Siinnet’e bagh olan selefin
cizgisinden sapmalarindan dolay: ‘miilhit sufiler’ nitelemesini ya-
kistirdigi Muhyiddin ibn Arabi ve Ibn Seb’in gibi bazi sufileri
Bitiniyye-Isméiliyye ile aym safta gostermistir. Bu baglamda ayni
yorum yaklagimini benimseyen, Suhreverdi, Fahriduddin Attar,
Semseddin Tebrizi ve Mevlana Celdleddin RGmi (6. 672/1273)'de
Bitiniyye-Isméiliyye firkasinin  temsilcileri olarak —sayilmslardar.
Kuskusuz burada adlar1 gecen sufi ve filozoflarin bir kismi
Ismailiyye firkasiyla organik bir baglarindan &te batini tevil yonte-
mini kullanmis olmalarindan o6tiirti bu sekilde nitelenmislerdir.
Yine bu baglamda gilintimiizde temsilcileri bulunan Nuseyrilik ve
Diirzilik firkalarini da Batiniyye kategorisine dahil edenler olmus-
tur.®® Gazali'nin de Thvan-1 Safd’y1 taniy1p bozuk felsefesini elegtir-

digi Ibn Hazm’in ise Thvan-1 Safa’y1 yildizlarin bu aleme etkisi ko-

6t Enver Uysal, “Thvan-1 Safa” mad. T.D.V. Islim Ansiklopedisi, Istanbul 2000, c.
22; M. Edip Cagmar, “Thvan-1 Safa’'min Dil ile Hgili Goriisleri”, Isldmi Aras-
tirmalar Dergisi, Ankara 2004, c. 17, s: 2, s. 119-127.

62 Ates, s. 23-25; Bkz.: Oztiirk, s. 332-338.

6 Qgztiirk, s. 38, 32.
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nusundaki diistincelerinden o6tiirti sirkle itham ettigi nakledilmek-

tedir.®4

Netice ad1 ne konulursa konulsun boylesi batini inamis ve mii-
dahale tahrife kalkismaktir. Buna ister Thvan-1 Safa’nin goriigleri
denilsin isterse yapilana, ‘sufilerin, tefsir degil, “isaret” adin1 verdik-
leri” sOylensin ameliye itibariyle aym1 kapiya ¢ikmaktadir. Burada
miidahalenin mantig1 Kur’an’in zahirini ya tamamen inkara veya
Kur’an biitiinliigline ragmen anlamlar yiiklemeye dayanmaktadir.
Bu da ifsadi bir tutumdur. Zira hicbir miifsid kendini ifsad edici
kabul etmedigi gibi sifatin1 da ilan hi¢ etmez. Nitekim isimlendirme
eyleme doniismez, eylemler/yonelisler bir isme doniisiirler. Bu du-
rum kadim donemlerde boyle oldugu gibi son donem Kur’an asir
yorumlar: igin de boyledir. Mana itibariyle ilgimizi ¢eken su riva-
yetleri bu baglamda olduk¢a anlamli buluyoruz: Hz. Peygamberin
Hz. Ali'ye izafeten soyle soyledigi bildirilir: “Iginizden biri,
Kur’an'in tenzili igin savastig gibi, tevili i¢in de savasacaktir.”® Hz.
Ali'nin Beni Umeyye’ye mensup bir toplulugun &nceki yillarda
tenzili inkar etmelerinin ardindan bugiin de tevili manipiile etmeye
calismalar1 tizerine sdyledigi, “Diin Kur'an'in emri geregi (‘ald
tenzilih) onlarla savasmistik, bugiin de Kur’an'in te’vili geregi (‘ald
te’vilih) onlarla savasiyoruz”® ifadesi de gosteriyor ki tevil, Kitap ve
Siinnet’e aykir1 diismemeli, ayetin hamledildigi muhtemel mananin
siyak ve sibakiyla uygunluk arz etmeli ve ayrica Arap dilinin kural

ve kaidelerini ihlal etmemelidir.®”
Kur’an'a Ebced Yontemiyle Bakmak

Islam diisiince tarihinde Kur’an te’vili, kimilerince, nasslarin sadece
zahirl yonii, kimilerince nasslarin zahiri hi¢ dikkate alimnmaksizin
sadece batini yonii ve kimilerince de hem zahiri hem de batini yonii

dikkate almarak yapilmistir. Bu yorumlama yontemleri igerisinde

64 Uysal, “Thvan-1 Safd” mad.,

65 Bkz.: Oztiirk, s. 118.

% Ebl Zeyd, s. 24; Bkz.: Oztiirk, s. 118.
&7 Oztiirk, s. 121.
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asla kabul edilmeyecek olani nasslarin zahirini hi¢ dikkate almaksi-
zin sadece batini yoniine itibar eden anlayistir. Bu diislince tarz,
batini te’vil gelenegini siirdiiren; hatta, mezheplerinin temel prensi-
bi, inang umdesi olarak kabul eden Ismdiliyye mezhebine aittir. Bu
yaklasim tarzi, hidayet, rahmet ve nur kaynag: olarak gonderilen
Kur’an’in ruhuna kesinlikle aykiridir. Zira Kur’an agik ve anlasilir
bir dille gonderildigini bizzat kendisi beyan etmektedir. Dolayisiyla
Kur’'an'in zahiri ifadesini dislamak demek, muhataplarinin onun
hidayet ve rahmet sagan mesajlarindan istifade etme imkanini orta-

dan kaldirmak demektir.68

Ebced yontemiyle Kuran'da gecen bazi ayetler incelendiginde,
bu ayetlerin anlamlarina uygun olarak birtakim tarihlere denk gel-
dikleri iddias1 veya Kur’an’da gecen bir takim kelimelerin ulagilan
bilimsel sonuglarla uyumlu oldugunu ortaya koymaya calisilmasi,
aslinda Allah’in kelamini ulasilan beseri sonuglarin giivenilirligi-
ne(!) terk etmek anlamina gelen bir garabeti beraberinde getirmek-
tedir. Degerli aragtirmaci Oztiirk’iin, Kur'an ve Asir1 Yo-
rum’da.te’vil i¢in soylediklerini, burada ayniyle cefr ve ebced igin
de soyleyebiliriz diye diisiiniiyorum. Bu, kendi anladigini muhata-
bma onaylatmak maksadiyla yapilan tiim bagvuru girisimlerinde
stirekli olarak “tevil”/cefr enstriimanini1 kullanmig olmaktir. Biitiin
bu basvurulardaki talepler de yine tevilin/cefrin sagladigi imkanlar
vasitasiyla karsilanmaya galisilmistir.®” Buradan hareketle te’vilin

beklentilerini cefrin tamamen karsiladigini soyleyebiliriz.

Ayetlerde bahsedilen olaylarin, ebced hesaplariyla elde edilen
tarihlerde gerceklestiginin sanilmasi, s6z konusu ayetlerde olaya
iliskin gizli bir isaret bulundugu sanisina yol agmstir. Ornegin soh-
ret bulmus bir anlat1 olarak sdylenegelen Istanbul’un fetih tarihine
Sebe’ Stiresi'nin 14. ayetinde gegen iki kelime olan “beldetun

tayyibetun” ifadesinin denk geldigi kanaati dahi saglikli olmayip

68 Ogtiirk, “Takriz”, Kur'dn ve Asirt Yorum.
6 Bkz.: Oztiirk, s. 14.
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bunun tarihlemede ve hesaplanisinda 6nemli bir kural degisikligine
gidilerek elde edildigi goriiliir.”° Bu islem, normal ebced kurallar1y-
la yapilmis olsa hesaplamada bu tarihin de tutmadig goriilecektir.
Kald1 ki bizim igin tarihin tutup tutmamasindan 6te ilahi metinlerin
bu yontem ile yorumunun ve/veya bir takim meydana gelmis olay-
lara Kur’an ayetlerini bu yontem ile delil getirmenin giivenilirligi

noktasidir.

1969 yilinda Ay'a cikilmasina Kur’an'da isaret edildiginin soy-
lenmesinde de, “Saat (kiyamet vakti) yakinlasti ve ay yarildi””' da ge-
cen "sakka" kelimesinin Arapga'da "ikiye yarilma, ayrilma" mana-
sindan bagka "¢izilme, kabartma, toprag: siirme, topragin kazilmas1"
gibi manalarda da kullanildig, yine “Sdyle ki; Yagmurlar yagdurdik.
Sonra topragi goz g0z ayirdik da oradan ekinler, iiziim baglari, sebzeler,
zeytin ve hurma baglari, iri ve sik agacli bahgeler, meyveler ve cayirlar
bitirdik.””? ayetinde gegen "sakka" kelimesi "ikiye yarilma, ayrilma"
manasinda degil, "topragin yarilip, gesitli ekinlerin bitmesi" mana-
sinda kullanilmistir. "Sakka" kelimesi bu sekilde degerlendirildigin-
de (Kamer Suresi, 1. ayetinde gecen) "Ay'in yarilmasi" anlami ya-
ninda, ayni zamanda 1969 yilinda Ay'a ¢itkma olayinda Ay toprag:
tizerinde yapilan faaliyetlerin, Amerikali astronotlarin Ay {izerinde
incelemeler yapmalari, Ay'in topragmin cesitli aletlerle kazildigs,
yarildiginin da anlagildigi, ayn1 zamanda Kamer Suresinde gegen
bu ayetin bazi kelimelerinin ebcedi bizlere 1969 rakamini verdigi-
nin” sdylenmesi gibi isteyenin isteyecegi konuda istedigi tarz ilgile-

ri kurabilecegi zorlamasi ortadadir.

Bu gibi Ornekleri cogaltmak miimkiin iken arastirmamizin
amaci agisindan bu yolu tercih etmiyor, esas itibariyle yaklasimin
dogru-yanlishigini izah ile yetiniyoruz. Ancak bu baglamda yapil-

mis bir calismaya kisa degini ile konuyu tamamlamak istiyorum.

70 Yakat, s. 142, 62.

71 Kamer, 54/ 1.

72 Abese, 80/25-31.

73 http://www.kuranmucizeleri.com/kuranda ebcedhesabihtm
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fgili calismada, sadece Fatiha Suresi icin verilen sirlz diziliste™ bile
sayilan sirlardan daha fazla celiskiler vardir. Herseyden once vahyi
olanin begseri olan ile delillendirilmeye kalkisilmasi yanhstir. Zira
beseri olanin degisebilirligi miimkiin hatta kaginilmaz iken vahyi
olan degismezdir. Bir diger nokta ise yazarin adeta Said Nursi'nin
yapmak isteyip de yapamadigma hayiflandigi, “biitiin Kur'an1
biitiin harfleriyle ve kelam ve kelimatiyla hesap etmeye ve letaif-i
i’caziyeyi onunla tam takviye etmeye vakit bulamadim”” hayiflan-
masin1 bir vasiyet gibi algiliyor. Bu vasiyeti gerceklestirircesine
Kur’an’in her bir harf ve kelimesinin ebcedi degeri ¢cikartilmaya galigi-
liyor. Ancak burada da belli sonuglar: tutturmak igin ¢ok farkl he-
sap sistemlerinin kullanildig1 goriilmektedir.”® Oysa Ciimel-i Sagir,
Ciimel-i Asgar, Ciimel-i Kebir ve Ciimel-i Ekber gibi farkli hesap
sistemlerinin birer zihni faaliyet oldugu bir kez daha diistiniilecek
olursa ve alfabelerin farklilig, takvim tiirleri de buna eklendiginde
ilahi olanin hata ile maldl {iretmelere terkinin sakincalar1 ve bu tiir

¢ikarimlara glivenmenin imkansizlig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an tanimlamalarinin bilimsel sonuglar ile denklenmesi de
aynui riski tagimaktadir. Ciinkii “bilimsel sonu¢” denilenin yarin
reddedilmeyecegini/degismeyecegini kim garanti edebilir? Degis-
mezlik iddias1 bilime dahi terstir. Bilimsel olanin degismesi miim-
kiin iken kendisine endekslenen vahyi olanin degismesi ise imkan-
sizdir. Bugiin insanlarin imanini artirmak icin 6n plana gikartilan
arglimanlar yarin vahyin yalanlanmasinin sebebi de olabilir. Muci-
zelerin ilim-fen ile izahina, ispatina gelince; mucizeler, zaten “muci-
ze” oluslar itibariyle insan1 acze diisliren ve iman ile yetinilmesi
gerekli ilahi uyar1 sebepleridir. Kur’an’daki belli kissa ve ayetleri,
haberi gecen mucizeleri, bilimsel bulus ve o amn ilmi sonuglarina

endeksleme de yanlis yaklasimdir. Daha ¢ok Bat1 kiiltiirii ve bilim-

7+ Bkz.: Maragly, s. 93-103.

75 Nursi, Said, Risale-i Nur Kiilliyat —Ziilfikar Mecmuasi, Fihriste-i Rumilzat-1
Semdniye 29. mek., 8. kisim, 8. remz-, Yeni Asya Yayinlari, Istanbul 1996, c: 2,
s. 2321; Badilly, s. 773-783.

76 Maragl, s. 93-480.
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sel gelismeler karsisinda eziklik duygusu ile takinilan bu tavrin cefr
ile desteklenmesi ile ‘o an’ i¢in ilmi netice olarak kabul edilen veri-
ler ile desteklenmesi arasinda aslinda giivenilirlik agisindan bir fark
yoktur.”” Birisiyle vahyin tamamen ugclar1 agik begeri bir tiretmeye
terki s6z konusuyken bir digerinde ise ‘o an’ki bilgi ile mukayyet;
her an degismesi miimkiin hatta kaginilmaz olana terk vardir. Kaldx
ki ikincisinin epistemik temelde de mutlaklik iddiasinin reddi var-
dir. Dolayisiyla burada vahyi kabule yanasmayan rasyonalite ile
vahyi kendi penceresinden gormek isteyen ruh¢u-maneviyatgi ge-
lenegin denkligini goriiyoruz. Bu da modern ile gelenek hurafesinin

denkligidir diye diisiiniiyoruz.

Insanlari tevile sevk eden degisik sebepler oldugunu biliyoruz.
“Yorum 6znesinin Kur’an’a her istedigini sdyletme amacina hizmet
eden bir tevilin ‘batini” sifatin1 tasimasiyla, alegorik, sembolik, isari
veya bilimsel nitelikli olmas1 arasinda hemen higbir fark yoktur.
Yorum 0Oznesinin batini tevile bagvurmasindaki ilk amag, mensubu
bulundugu mezhebin goriislerini kutsal metne (nassa) uyarlamak;
ikinci amag ise, aklin verileriyle sarih lafizdan anlasilan manay:
uzlagtirmaktir. Bu uyarlama ve uzlagtirma ediminin temelinde, kut-
sal metnin baglayiciligindan kurtulma iradesi yatmaktadir. Yorum-
cuyu batini te’vile sevk eden {tiglincii amil ise, sarih kutsal metnin
icerdigi mana ve mefhumlarin hakikatine niifuz etme istegidir.””
Dini ahkamin gerektirdigi yiikiimliiliiklerden soyutlanmak, batini
yonelimlerini mezhep, cemaat ve farkliliklarim1 Kur’ani delillerle
desteklemek, Kur’an’in zahiri anlamlarini nefyetmek suretiyle, ken-
dilerine genis bir diistince 6zgiirliigli olusturmak ve bdylece her
istediklerini”® Kur’an’a sdyletmek saikiyle de batini te’vile gidilmis;
cefr ve ebced gibi enstriimanlar da kullanilarak sinirsiz 6zgitirliik(!)

alani olugturulmustur.

77 Bkz.: Halil Rahman Acar, “Bilimin Dinlesmesi Dinin Bilimsellegtirilmesi”,
Islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 1998, c: 11, s: 1-2.

7 Ogtiirk, s. 138, 139.

7 Bkz.: Oztiirk, s. 140.
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Kuran Yorumunun Cefr ve Ebced ile Yapilmasinin Islamiligi
Imkani -islim’da Gayb Problemi-

fslam inanc1 acisindan gayb itikada dair bir konudur. Bunda, sinirla-
r1 ihlal edenler tarafindan dahi ihtilaf yoktur. Ancak en ¢ok ihlal
edilen ve {izerinde tartisilan da yine gayb meselesi olmustur. Allah,
Kur’an’da gayb1 ancak kendisinin bildigini haber vermekte, baska-
sinin da bilmedigini/bilemeyecegini tekrarla vurgulamaktadir.
Kur'an’da gaybe dair apagcik ayetler vardir.®® Gayb konusunda Al-
lah (cc) sOyle buyurmaktadir: “De ki: Ben size, Allah’in hazineleri be-
nim yammdadir, demiyorum. Ben gaybr da bilmem... Gaybin anahtarlar:
Allah"in yamindadir; onlart O'ndan bagkas: bilmez...”8! “Ona (Muham-
med’e) Rabbinden bir mucize indirilse ya! De ki: Gayp ancak Allah’in
dir.”8 “De ki:“Ben, Allah'in dilediginden baska kendime herhangi bir
fayda veya zarar verecek giice sahip degilim. Eger ben gaybi bilseydim
elbette daha ¢ok hayir yapmak isterdim ve bana hicbir fenalik dokunmazdi.
Ben sadece inanan bir kavim icin bir uyarict ve miijdeleyiciyim.”®® “De
ki:Goklerde ve yerde, Allah’tan baska kimse gayb: bilmez. Ve onlar ne za-
man diriltileceklerini de bilmezler.”®* “O biitiin goriilmeyenleri bilir. Sir-
larina kimseyi muttali kilmaz; Ancak, (bildirmeyi) diledigi peygamber
bunun disindadir. Ciinkii O, bunun éniinden ve ardindan gozciiler sa-

lar.”85

Peygamber (s)’'den gaybe ve istikbale ait seyleri bilmenin yalniz
Allah’a mahsus olduguna dair bir ¢ok hadis rivayet edilmistir.® Hz
Aige (r) rivayetinde sdyle demistir; Kim onun (Hz.Peygamberin)

80 En’am, 6/50, 59, 73; Maide, 5/109; Tevbe, 9/78,94,105; Rad, 13/9; Mii’'minun,
23/92; Secde, 32/6; Sebe, 34/3,48; Ziumer, 39/46; Hasr, 59/22; Cum’a, 62/8;
Tegabun, 64/18; Nahl, 16/77; Kehf, 18/26; Fatr, 35/38; Necm, 53/35; Meryem,
19/78; Tdr, 52/41; Kalem, 68/47; Neml, 27/65; Al-i imran, 3/179; A’raf,
7/188; Cin, 72/26-27; Y{inus, 10/20; Bakara, 2/255; Lokman, 31/34;...

81 En’am, 6/50,59.

82 Yunus, 10/20.

83 A’raf, 7/188.

84 Neml, 27/65.

85 (Cin, 72/26-27.

86 Buhari, 2/990,8/3748,9/4352,4353,10/4657,16/7254,..
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yarin ne olacagini bildigini saniyorsa, stiphesiz Allah’a en biiyiik
iftiray1 atmus olur. Zira Allah Teala: “De ki: Goklerde ve yerde gayb:
Allah’tan baska kimse bilmez.” (Neml, 27/65) buyurmaktadir.?”

“Kur’an’t Kerim de gayp bilgisinin ultthiyyet vasiflarindan ol-
dugu ve insanlarin bilgi edinme vasitalarmin disinda kaldig1, ancak
Allah’in baz1 peygamberlerini diledigi bilgilere muttali kildig1 agik-
¢a belirtilmistir. Kur’an’a gore gaybe ait haberlerin yegane kaynag:
vahiydir. Sia mensuplarinin, Hz. Peygamber’in kendisine gelen
vahiylerin bir kismmi yalniz Hz. Ali'ye bildirdigini, bu sebeple
Ali'nin  bilgilerinin de vahye dayandigini iddia etmeleri,
Rastilullah’in nazil olan vahiylerin tamamini biitiin timmete teblig
ettigini ifade eden Kur’an ayetleriyle celisir.8® Ayrica bu iddialar,
Hz. Aig,e, Hz.Ali, ve Ibn Abbas gibi sahabilerden nakledilen rivayet-
lere de aykiridir. Keza hadis uydurucularin gaybe dair sdzleri mev-
zuat sahipleri tarafindan da Kur’an’a muhalif olduklar: gerekgesiyle

ifsa edilerek reddedilmiglerdir.®’

Aise (r) dedi; “Her kim Rastlullah Allah’in kitabindan bir sey
ketmetti diye zulmederse, Allah’a kars1 biiyiik iftira etmis olur.
Isitmedin mi? Allah: “Ey Rasiil! Sana Rabbinden her indirileni teblig et,
etmezsen onun risaletini eda etmis olmazsin.” (Maide, 5/67) buyuru-

yor.”%

8 bn Kesir, Tefsir, 11/6171; Buhari, 16/7254; Muslim, 2/ 646.

8 “Ey Rastl! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’'nun
elciligini yapmamuis olursun.” (Maide, 5/67);
“Belki de sen (miisriklerin:) “Ona (gokten) bir hazine indirilseydi veya
onunla beraber bir melek gelseydi!” demelerinden 6tiirii sana vahy olunan
ayetlerin bir kismini (duyurmay1) terk edeceksin ve bu yiizden ruhun dara-
lacaktir. (iyi bil ki)sen ancak bir uyaricisin. Allah ise her seye vekildir (Hud,
11/12); “Rabbinin Kitab’indan sana vahyedileni oku. Onun kelimelerini de-
gistirebilecek yoktur. O’'ndan bagka bir sigmak da bulamazsin.” (Kehf,
18/27); Ayrica bkz.: Celebi, s. 188.

% Semsiiddin Ibni Kayyim el Cevziyye, Elmendr’iil-Miinif Fis-Sahih Ved-Daif,
Terc.: Muzaffer Can, Cantas, istanbul 1992, s. 79-83.

%  Muslim, iman, s. 646.
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“Allah hi¢ kimseye gaybdan haber verme hususunda bir ilim ve
yetenek vermemistir. Yalniz, bazi peygamberlere ahiret, melekler ve
cinlerle ilgili bilgiler bahsetmistir ki bunlar vahiy ile sabittir, inan-
mak gerekir. Arastirmaci ve titiz alimler “Ciimmel Hesab1” diye
isimlendirilen cifr hesabina siddele kars1 cikmislardir. Ibn Hacer el-
Askalani, buna itimat etmenin caiz olmadigin sdylemektedir. Tbn
Abbas’in da bu hesab:1 sihir ciimlesinden saydigi nakledilmekte-
dir.”%! Bu konuda Ibn Kesir ise tefsirinde ebced hesab1 ile Hurfif-u
Mukattad’ya gesitli manalar vermek isteyenler hakkinda genisce
izahat verdikten sonra sunlar1 soyler: “Bu harflerle vakitlerin bilin-
digi, olaylarin, fitne ve savaslarin zamanlarinin ¢ikarilacagini 6ne
siirenler Kur’an’da olmayan seyler iddia etmekte ve uculmas: ge-

rekmeyen yerde u¢gmaya ¢alismaktadirlar.”

“Ebcedle ilgili bazi hadislere de rastlanmakta, ancak Ibn
Teymiyye bunlarin baglicalarini verip ravilerini tenkit ederek giive-

nilir olmadiklarin agik¢a ortaya koymus bulunmaktadir.”#

“Bazan halk ararsinda dolasan ve Kur’an’1t Kerim'in sifa ile ilgili
ayetlerinin ebced hesabina gore rakamlarin yazilip bunlarla yapilan
muskalar bulunmaktadir ki, bu rakamlarin sifa verecegine inanmak
kiiftirdiir. Bu gibi hususlar Hz. Peygamber’in siinnetinde olmadig1
gibi ashab, tabiin ve biiylik imamlarin boyle bir seye basvurmadik-
lar1 ilmen ve tarihen bilinen bir husustur. Ebced hesabina dayana-
rak ortaya ¢ikan Hur(filik, bu isi Kur’an ile fal bakmaya kadar go-
tiirmiistiir. Bir devlet kurulusu olarak Diyanet isleri Bagkanligi'nin,
devletin dini anlayisini yansitmak tizere 1960’larda yayimlanan
“Allah Bizimle” adli bir kitapcikta ebced hesabina dayanarak Hz.
Peygamber (s) ile ilgili olan bir ayetten hareketle 27 May1s 1960 as-

9 M. Sait Simsek, “Cifr Hesab1” mad., Samil Isldm Ansiklopedisi, Samil Yayine-
vi. Istanbul 1990, 307; el-Hiiseyni, s. 51.

92 [bn Kesir, Hadislerle Kur'dn’t Kerim Tefsiri, Cev.: Dr. Bekir Karliga, Dr. Bed-
rettin Cetiner, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 2/146.

9% Uzun, “Ebced” mad.; Kkz.: ibn Kesir, s. 2/146; el-Hiiseyni, s. 39-80; Ozellilke
bu tiir hadislere el-Kuleyni'nin Usul-u Kafi’sinde rastlamak miimkiindiir.
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keri darbesine tarih diisiirmeye ¢alisilmistir. Oysa bu hesaplar, bir
israiliyat uydurmast olup Islam ile hig bir ilgisi bulunmamaktadir.

Bunu Islam tarihinde ilk kez Yahudiler yapmuslardir.”

“Su son gilinlerde matematik oyunlariyla akillar: celerek “gayb”
tizerine ahkam kesen ahir zaman kahini kilikli miinafiklar1 Miislii-
manlarin glindemine tagimaktan utanmayanlar, acaba neden
“gayb”in belki de en énemli konusuna, yani Alemlerin Rabbi Yiice
Allah’m (c) kullar i¢in 6ngordiigii hayat tarzina siki sikiya bagl
kalinmadig: takdirde tecelli edecek “nihai yargi”nin korkung sonug-
larma dikkat cekmeye ayni 6nemi vermezler? Bu diinyada karsila-
sacaklar1 maddi/somut tehlikelerden yalnizca biri, belki de en hafifi
olan, birileri tarafindan “miirteci” (!) olarak damgalanma korku-

sundan m1?”%

Apacik (beyan edilmig/Kitab-1 Miibin) Kur’an, Allah’in, insan
ile anlayacag1 dilde konusmasi iken; sifreli konusma, sirlar aveiligi-
na ¢ikma, mesaji birilerine kapali kilma onu anlama ve yasama mii-
kellefiyetinden kagma arzusundandir. Farkli bir ifadeyle “sifresiz
konusmak” mesajin herkes tarafindan anlasilmas: arzusuna daya-
nir. Zira vahiy, sifreli degildir ve dolayisiyla sifre ¢oziiciiye de ihti-
yag¢ gostermez. Zaten acik soziin acik Resulii, kas, goz isaretiyle

dahi konusmay1 hos gérmezdi.

Bu yontem ile varilan sonuglarin mutlak dogrulugu kanaati ise
biisbiitiin hatadir. Keza gerceklik tek degildir. Dogal ve kiiltiirel
olmak tizere farkli gercekliklerin yaninda inang gergekligi de dikka-
te alindiginda; bunlar, matematiksel (cifri gikartimlar) olarak denet-
lenemezler. Kald1 ki bu anlamda yorumlama dahi mutlak degildir.
Ciinkii bilim insanin etkinliklerinden yalnizca biridir. Bu anlamda
olmak {izere genel-geger bilgi, dogrulugunda birlegilen bilgi degil-
dir, olamaz. Bu kadar degisken ve kendi igerisinde tutarsizliklar

olan cefr ve ebcedin, bir s6z sanat1 ve harflerin rakamsal degerleriyle

% Samil Islam Ansik., “Ebced” mad.
% Noyan Miinib Engin, “Kur’an Glnliagi”, Umran, Istanbul 2002, s:100, s. 77.
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olmus olaylara tarih diistirmede kullanilan bir yontem olmasinin
otesinde ilahi metinlerin yorumunda kullanilmaya kalkisilmasi bi-
zatihi yorumlananin (Kur’an) kendi kastina mubhaliftir. Bu tavrin
dogru okunusu, Kur’an’a uymayanlarin Kur’ant kendilerine uy-
durmanin yolunu rakamlar ve harfler metafiziginde aramalaridir.
Bu da esas itibariyle harf ve say: gizemciligidir. Cefr ve ebcedi, Kur’an
yorumunda bir yontem olarak ele almak, apagik, beyan edilmis olan
Kur’an mesajinin kapali ve anlagilmaz olarak kabuliidiir ayni za-

manda.

Kur’an mesajin1 anlamaya yonelik olarak gelistirilen yorum
yontemleri neticede bir tevildir ve esas itibariyle te’vil, istismara
miisait bir karaktere sahiptir. Tevil, ilahi muradi anlama amacina
yonelik olarak ortaya konulan bir ¢aba iken, uglar1 acik bir yorum-
lama tevil dahi degildir. Tarihte tenzil i¢in savasanlarin sonradan
te’vil icin savastiklar1 da goz oniine alindiginda durumun ehemmi-
yeti ortaya gikar. Tevilin en azindan nerede, nasil ve nicin olamaya-
cagy; sinirlarinin bilinmesi gerekir. Oncelikle bu kural, tevil edilenin
dil dis1 miidahalelere maruz birakilmamasidir. Kur'an’in acik ve
anlagilir bir Arapgayla vahyolundugu kendisinin beyani iken ve
onun da korunuldugu dikkate alindiginda, Kur’an’in zahirine rag-
men bir tevil kanaatimizce timmeti helake siiriikleyen asir1 yorum-
dur dolayisiyla fasiddir. Tevil edilenin anlam biitiinltigiine muhalif
yorumlara gitmemek onemli bir kuraldir. Kast1 anlama ¢abasi, ken-
di anladigini kelamin sahibine ve/veya muhatabimna onaylatmaya
dontismemeli; kisaca, tevilin sagladigl imkanlar, tevil edilenin s6z
ve anlam biitiinliigiine ragmen olmamalidir. Hiilasa tevil, dil, akil
ve nasslarin toplam anlam biitiinltigti ve zahiri yonii goz ard: edil-
meden ictihadi bir etkinliktir. Bu 6zellikler dikkatten uzak tutul-
mamaly; Sii ve Tasavvuf geleneginde oldugu gibi dil ve aklin ¢ogu

kez devre dis1 birakilarak irfani bir faliyete dontistiiriilmemelidir.?

% Bkz. Oztiirk, “Takriz”, 14, 118, 121,122.
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Kur’an’daki hurtif-1 mukattaa ile diger baz1 ayetlerin batini ma-
nalarina ulagsma araci olarak goriilen cefr, dzellikle Ismailiyye ve
fhvan-1 Safa mensuplarinca batini yorumlarin temel kaynag1 haline
getirilmistir.”” Batini yorumlar ilahi metinlerin degerlendirmesinde
ikilem meydana getirmistir. Batini yorum, esas itibariyle asir1 yoru-
mun bir yansimasidir. Bu, farkli agir1 yorumlarin mesruiyet gerekge-
si ve sebebi de olmustur. Kur’an’da ebced ve cefre dair hicbir bilgi;
kelime olarak, yontem olarak yoktur. Selefin Kur’an tefsirini bu
yontemle yaptigina dair ebcedle ugrasanlarin dahi ittifakiyla bir
bilgi yoktur. Farkl bir ifadeyle Kur’an’da ne ebced vardir ne de bu
yontemin mesruiyetini miimkiin kilacak bir tefsir yontemi imkani.
Ancak stireg igerisinde Kur’an’a ebced yontemiyle bakanlar olmus-
tur. Kisaca Islam’da cefrin megruiyetine, ilahi metinlerin yorumun-
da kullanilabilecegine dair hicbir delil olmadig1 halde, neredeyse
cefrin 6zii olarak anilan gaybdan haber vermenin reddine dair bir-
¢ok imani prensipler vardir. Ancak gabya tas atma sapkinligina

Islam kiiltiir tarihinde maalesef sikca rastlamaktadir.
Sonug¢ Yerine

Kaynag itibariyle seriat-hakikat ikilemi, seriatin, zahirl ve batini
ikilemine dayanmaktadir. Miisliimanlar Islam’m ilk déneminde bu
ayrimi yapmamuslardir. Bu ayrim her seyin zahiri ve batini oldugu
gibi Kur’an’m, hatta Kur’an’dan her ayetin ve her kelimenin bir
zahiri bir de batini oldugunu sdyleyen $ia ile baslamistir.”® Sia ve
Tasavvuf, savunularini, cogu kez cefr ve ebced ortak yontemi ile
ortaya koymuslardir. Ancak bu yontem, diger Islami disiplinler
tarafindan kabul gormedigi gibi kullanilmamistir da. Kendilerini
Sia ve Tasavvuftan farkli isimlerle isimlendirmelerine ragmen bu
yontemi alabildigine kullanan farkli dinsel paradigmalar ise zaten
mistizm zemini tizerine olusturulan; batini yorumu esas alan yakla-

simlardir. Dolayisiyla bunlarin, bu yontemin mesruiyetine dair ka-

% Yurdagiir, “Cefr” mad.
%  Jbrahim Sarmis, Tasavouf ve Islém, Ekin Yayinlari, Istanbul 1997, s. 135.
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naatlerinden 6te mesgruiyetlerini bu yontem {izerinden saglamaya

calistiklar1 goriilmektedir.

Kur’an, her seyin bir 6l¢ii ve ahenk ile yaratilmis oldugunu bil-
dirmektedir. Her seyde Allah’in yasasi hakimdir. Begeri sanilar,
Kur’an agisindan vahiyle Ortiismesi oraninda hakikat kabul edilir.
Ancak ahenge dair insani fark edis/hikmet, imanin asil sebebi degil,
teslimiyetin akabinde belki tatmini artiran hakikat tecellileridir. Bu
sebeple vahyi gerceklikle ortiismeyen higbir iiretme kabul gérmez.
Kur’an ile celistigi zaman ise hicbir savunmaya gidilmeksizin red-
dedilmeli hele vahyi hakikat begeri iiretmelere asla terk edilmeme-
lidir.

Bir tiir gizli sifre ¢ozme yontemi olarak goriilebilecek cefr, son-
radan Islam’a ihtida ettigi soylenen gelenekgiler tarafindan da mut-
lak dogru bir yontem sanilmistir. Bununla, gelecek olaylarin 6nce-
den haber alinmasina dair bir sir, tilsstm ilmi(!) olarak goriilen bu
gizemcilik, ilmi ve nakli bir temele dayanmamaktadir. Cefri, Hz.
Ali'ye borclu oldugumuzu sdyleyenler, bu nispetlikte bildigimiz
ilmi disiplinler agisindan mesnetsiz durduklar: halde daha ileri gi-
derek bu yontemin bunu anlayip yorumlamasin bilen insan igin
kesin, dogru ve matematiksel bir bilim ozelligi gosterdigine inan-

maktadirlar.®

Bizce cefr ve ebced, zihinsel hokkabazliklar: sozsel zemine ta-
simanin; eski donemlerden modern zamana kadar siiregelen asiri
yorumun, 6zglin bir baska teolojik yontemidir. Binaenaleyh ilahi
metinlerin ve hususan Kur’an’in bu yontem ile yorumunun miim-
kiin olmadig1 kanaatindeyiz. Bu kanaatimizi Kur’anin, kendi sinir-
lar1 agisindan bu yontemi miimkiin kilmadig1 argiimanlarina da-
yandirdik. Batini yorumcularin bu baglamda aldiklar1 elestirileri,
‘gaybi/manevi olanin reddi’ seklinde nitelemeleri ise ilmi bir gerek-
ceye dayanmamaktadir. Clinkii rasyonalist bir yaklasimin ‘manevi’

olan1 reddinin gerekgesi ‘akla uymamis olmasi” iken, burada bizim

9% Bkz.: Guénon, s. 36.
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tespitler neticesinde olusan elestirimizin gerekgesi ise ortaya konu-
lan yorumlama yonteminin, yorumlanana/Kur’an’a uymamasidir.
Kuskusuz bu noktada ihtiyat1 elden birakmiyoruz: Yorum, yine
sadece bir yorumla reddediliyorsa bunun da mesruiyeti en fazla
reddedilen kadardir. Ancak Kur’an’in kendi sistematigi igerisinde;
Kur’an’mn, Kur’an ile tefsir sinurlar1 belirlenmisliginin ihlali s6z ko-
nusu ise kugkusuz bu yeni bir yorum degil belirlenmis Kur’ani si-
nirlarin yorumla asilmasini reddir. Dolayisiyla burada elestirimiz,
yanlis tezahiire degil bilakis reddimiz 6ziine ve de yonteminedir.
Burada tezahiiriin nereye diistiigiinden 6te kalkilan yerin; yorumu-

na kalkistig1 metnin uzaginda oldugunu goriiyoruz.

Arastirmamizda, cefr ve ebcedi, olmus olaylara tarih diistirmede
edebi bir sanat olarak goriilebilecegi tespitinde bulunduk. Ayni
zamanda cefr ve ebcedi, bir nev’i kelime-rakam oyunu; perde arka-
sindan bir el hareketiyle seyredenlerine istedikleri kast1 ¢agristira-
cak formda sunma gozboyaciligr oldugu kanaatine vardik. Netice
cefr ve ebced ile gelecege yonelik tarih diistirmenin; tevhidin 6ziine
aykirt oldugu; dolayisiyla, cefr ve ebcedin ilahi metinlerin yorum
yontemi olarak kullaniminin, yorumlananin (Kur’an) oziine ters
oldugu ve nitekim ortaya konulanlarin da bir zandan 6teye anlam

ifade etmedigi i¢in de bilgi degeri tasimadig1 sonucuna vardik.
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Abstract: This study examines the concepts of jafr and abjad from the point of their
value of knowledge. It analysis these concepts as a historical phenomenon based
upon allegorical explanations. Such sectarian movements as Ishmailiyyah,
Batiniyyah and Ikhwan al-Safa are examined as case matters. The study also
discusses whether the explanation of the verses of the Qur‘an according to the
technique of abjad is appropriate to Islam.
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