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Ozet: Kutsalin anlam ve baglaminin var oldugu ve anlamli oldugu Modern
éncesi bir kozmostan, tim anlam ve baglamlarinin ¢ozillip yepyeni bir
konumda ve uclbe bir baglamda kuruldugu Post/modern bir koye evrilen
sireclerde kutsalligin arkeolojisini--yani; kutsal fenomenini imkan daire-
sine katan temel prensipler ve degisimi innf siireclere baglamaktan kaci-
nan durum--irdelemeye calisan bu makale, kutsalin aslinda her devirde
varlik ve varolusta bir mana ve hedef aramak oldugunu tez olarak ortaya
koyar. Kutsali olmayan bir hayatin gorkemi ve anlami olmadigindan de-
vamliliginin da bir manasi yoktur. Kutsal ile insan ve toplumlar bir yoniy-
le sonsuzluk 6zlem ve emelini bir sekilde telafi ederler ve kolektif bir te-
rapinin rahatlatici diinyasina katilirlar. Ote yandan, gii¢ ve otoriteyi elin-
de tutan elitler ile halkin durumuna gore bir faklilik arz eder kutsallik
arayisi ve insasl. Buna bagli olarak kutsalin talebini ve tezahiiriinii iki bo-
yutta incelemek mimkindir: (a) kitlelerin ihtiyag, duygu ve istekleri agi-
sindan kutsal ve kutsallik arayisi; (b) glict elinde tutanlarin veya giice gé-
re sekillenmis tarihsel durumlarin 6ngérdigu fantezileri ve arzulari aci-
sindan-ama kitlelerin ihtiyac ve duygulari lzerine oturan--mukaddes ve
kutsallik insasi. Modern dncesi politeist diinyanin gizemli atmosferindeki
kutsallik tasavvurlariyla, Ibrahimi gelenegin ve basta islam'in kutsiyet te-
lakkilerini inceleyen bu ¢alisma, daha sonra da Modern slreclerde kutsa-
lin, metafizik dizlemden koparilip sekiler kaliplar icinde formatlandigini,
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Sevket YAVUZ

Post/modern bir diinyada da sekller-ama-kutsal bir paradoksluk ile yeni-
den kaliplanarak markete strildiigini iddia eder. Kutsali tarih disina
stirglin eden Modern siiregler, kendi sekiler kutsallarini insa ettikten son-
ra, bunlari Post/modern bir flllukta tekrar sekiiler-ama-kutsal ucubelige
dondurdi. Kisaca, Modern sireclerde dnce parcalanan ontolojiye esgu-
dimli olarak profanlag/tiril/an kutsallar, kutsiyet veya mukaddesler,
Post/modern durumda ve tarihsel kiplikte sekliler-ama-kutsal formlarda
tarihe yeniden dondiriimeye calisiimaktadir. Ama israrla arkaik kokenli
neo-pagan refleksler, kutsalin kendi dodal ve normal agilimini ve insasini
oteliyor gibi ve bu durum 21. ylzyilin kaderi olacaga benziyor.

Anahtar Kelimeler: Modern o6ncesi alem, Post/modern kéy, arkeoloji,

hiyerofani, deger, gercek, kutsal.

Sayet arkaik/kadim insanin davranislari degerlendirecek
olursak, su gercekle karsilasiriz: Ne fiziki dis diinyanin nes-
neleri, ne de insan pratikleri--agik¢a ifade edilecek olursa--
her hangi 6zerk asli bir degeri vardir. Nesneler veya pratik-
ler aslinda kendilerini kusatan miiteal bir hakikate bir sekil-
de katilarak "deger" kazanirlar ve boylece de "gergek" olur-
lar. Sayisiz taglar arasinda bir tas kutsallik kazanir--ve dola-
yisiyla hemen varlik ile kivamlanir; zira kutsalliga kavusan
nesne bir hiyerofani ("kutsalin tezahtirii") ihtiva eder veya
mana'y1 barindirir veya mitosla 6rgiilii bir eylemi vb. yeni-
den hatirlatir. Nesne, kendini g¢evresinden ayiklayan ve
kendine mana ve deger veren harici bir giiclin yuvasi olarak
goriiniir. Bu gii¢ bir sekilde nesnenin 6ziinde veya formun-
da kalmaya devam eder. Nitekim bir kaya kutsal olarak go-
riiniir; ¢linkdi onun gergek varlig1 aslinda bir hiyerofanidir.
Hiyerofani yani azaltilamaz, pargalanamaz ki insan igin dii-
stiniilemeyen ozelliklerdir. Bu sekilde hiyerofani ile kivam-
lanmis olan nesne artik zamana direnglidir; ¢linkii hakikati
ebedilikle birlesmistir. Mircae Eliade, The Myth of the Eternal
Return. !

I. Onso6z ve Teorik Cerceve:

Kutsal, kutsi, mukaddes; dinle ilgili olan, miibarek olan, dini, dine

ait; miibarek, aziz, muazzez, saygideger, hiirmete sayan, bozul-

mamasi gereken vb. anlam katmanlarini kusatan bir terimdir. Ne-

redeyse tiim dinlerde insanlarin mutlak gaye olarak umduklari

1
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kurtulusun “anahtar1” ya da vasitas: olarak kabul edilen tilsiml
kelimedir kutsal. Varli1 ve olusu bir hedefe ve gayeye raptetmeye
formatlanmis insanin deruni diinyasi, kutsal vasitas: ile tehlike,
tehdit, meydan okuma ve belirsizliklerle dolu bir kozmos /kaosta
kendine bir dal edinir adeta.

Varolussal bir dramin ve endisenin tezahiirii de diyebilecegi-
miz "kutsallik arayisi”, tarih boyunca insanlarin varlik, olay, feno-
men ve esyaya normal olanin 6tesinde yiicelik arayiglarinin ifade-
sidir. Bu haliyle kutsal olan aslinda insani olanin kendini "evde
hissetme" veya "cennetsel olani yeniden inga" etme arzusunun
varliga, olaya, fenomene ve esyaya yansitmasidir. Yani adeta eksik
kalan bir seylerin bir sekilde telafisidir kutsallik arayis1 ve insast.

Yalniz bu yansitma tavrinin ve geleneginin pratikteki tezahii-
rii tek degil, birden fazladir. Birey, aile ve toplumun korku, endise
ve sikintilarinin telafi edilebilecegi veya kisa vadeli olsun, uzun
vadeli olsun "giivende hissetme" ihtiyacini tatmin edilebilecegi bir
sosyo-psikolojik terapidir kutsallik arayisi: ve bunun pratige dokii-

lisii.

Ote yandan kutsiyet ilahi bir ekonominin ve planin da tarihsel
arenada ifadesidir. Her ne kadar insan yiice alemden diisiik aleme
(“diinya”) diisse de (hubt) el-Kuddiis olan el-Hakk helezonik ola-
rak siirekli tarihe katihmini kutsiyet {izerinden icra eder. Veya
diisiik alemdeki insanlhiga yticelerdeki kutsiyetten bir hatira gibi
bir teselli, bir avunma vesilesi olarak verilen bir hediyedir mukad-
deslik algis1 ve tasavvuru.

Bireysel ve kolektif ihtiyag, duygu ve isteklerden ayr1 olarak
bir de giictin tayin edici faktor olarak siirece dahil oldugu tarihsel
stirecler, dinlerin tarihi goz ontinde tutuldugunda yadsmnamaz bir
gercektir. Her kutsallik iddias1 koruyucu bir ruhun/giictin/nesne-
nin/hadisenin tarihe intikali ve gerceklesebilmesi bir gii¢ ve otorite
dolayiminda miimkiin olabilmekte veya bu gili¢ ve otoriteyi percin-
lemek igin goreve cagrilmaktadir. Bu yiizden kutsalin talebini ve
tezahiirtinii iki boyutta incelemek yerinde olacaktir: (a) kitlelerin
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ihtiyag, duygu ve istekleri agisindan kutsal ve kutsallik arayisi; (b)
glicii elinde tutanlarin veya tutan tarihsel durumlarin 6ngordiigi
fantezileri ve arzular1 agisindan-ama kitlelerin ihtiyag ve duygular:
tizerine oturan--mukaddes ve kutsallik insasi.

Insanlik tarih boyunca bir takim nesne ve hadiselere kutsiyet
atfetmekte ve bunlar1 dini inanglarinin vazgecilmez bir parcasi
olarak gormektedirler. "Diistis"tin aslinda bir tiirlii atilamayan
endise ve korku haleti, doga hadiselerinin kontrol edilemeyen
hinci, esyay1 ve tabiati tam olarak kullanamayan insanoglu adeta
bilemedigi, erisemedigi, kontrol edemedigi veya emin olamadig:
nesne/hadise/fenomeni derin ve yiice manalar yiikledigi bir spiri-
tializmle halelesir. “Diislis”lin bilingte ve hafiza biraktig1 buruk-
luk insan ve toplumlarin hayatindan bir sekilde tezahiir eder. Yani
“merkez”de varolarak giivende olmak. Bu tezahiirii Ozellikle
“merkez”de olmak i¢in iiretilen mitos ve ritiiellerde gérmek miim-

kiunddr.

Sehirlerin ve mabetlerin semavi arketiplerine olan arkaik
inanca paralel olan dékiimanlarin da agik¢a ortaya koydugu
gibi baska bir inang biitiinii vardir ki varliklar1 Merkez'in
prestijiyle yogrulmustur... Merkez'in mimari sembolizmi su
sekilde formiile edilebilir: 1. Kutsal Dag--gok ile yerin bu-
lustugu yer--diinyanin merkezinde konumlanmaisgtir; 2. Her
mabet veya saray--ve uzantilar1 olan kutsal sehir veya krali-
yet ikametgahi--bir Kutsal Dag'dir. 3. Diinyanin mihveri
(axis mundji) olarak kutsal sehir veya mabet, gok, yer ve ce-
hennemin bulusma noktasidir.?

Yiice mana katmanlariyla halelesen esya, olay veya kisi gizem-
lilikle yticeltilerek sorgu ve sual cergevesinden ¢ikar. Her kutsal
halesi ritiiellerle ve kiiltlerle, uygun sosyal formasyonlarla ve na-
killerle gelecege dogru taginir. Iste bu noktada kutsalin kadimlik
mesruiyeti baslar ve sonraki nesiller bu mesruiyet tizerinden kut-
sallik arayislarina devam etmeye baslarlar. Bunlardan baska kutsal
alan birey ve grubun hem hatira ve hafizasi, hem de kimlik sifrele-

rinin Orglisiinii insa eden temel belirleyen haline gelir. Nitekim

2 Eliade, 12-17.
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daha insanligin medeniyet siireglerinin ilk dénemlerinde totem
("benim akrabam olan sey/kisi/nesne") anlayisi ve buna bagl tabu-

lar manzumesi bu hususa 1s1k tutar niteliktedir.

Kutsalliktaki anlam arayan vasat ve ortam, kurtulusu hedefle-
yen vasita ve araglar, olus ve varolusu ebedilestirmek isteyen halet
ve ortam insanligin varolussal krizine bir ¢ikis yolu olarak belirir.
Bu da kaosu kozmosa, kutsali gergege, smirh ve gegici olani niha-

yetsiz ve ebedi olana doniistiirme refleksini perginler. Nitekim:

(Y)asamak icin isgal edilen ya da hayat alani (Lebensraum)
olarak kullanilan her mekan her seyden 6nce kaostan koz-
mosa dontistiiriilmeliydi; yani, ritiielin etkisiyle ona bir "se-
kil" verilir ve bu onu gergek kilardi. Agik olan su ki: arkaik
mantaliteye gore gercek kendisini giig, etki ve stireklilik ola-
rak ortaya koyar. Dolayisiyla iistiin gercek kutsaldir; zira
sadece kutsal etkili bir bicimde faaldir, esyay1 yaratir ve on-
lar1 ebedi kilar. Sayisiz kutsama isaret ve sembolleri (mesela
tarlar ve arazilerin, nesnelerin, insanlarin kutsanmasi vs.) ilk
(devir) insanlarinin gergek olana diiskiinliigline ve susamis-
ligina delalet eder. 3

Bu calismanin ana tezi de iste bu baglamda ifade edilebilir:
Modern siireclerde once pargalanan ontolojiye esglidiimlii olarak
prafanlag/tiril/an  kutsallar,  kutsiyet veya  mukaddesler,
Post/modern durumda ve tarihsel kiplikte sekiiler-ama-kutsal
formlarda tarihe yeniden dondiiriilmeye calisilmaktadir.
Profanlastirdig1 diinyada sahip olmasinin (fo have) nihai sinirlarmi
zorlayan insanlik kutsalsiz varolamayacagini (fo be) bir¢ok aci tec-
riitbelerden sonra anlamig gortiniiyor. Arkaik donemin insanlariin
kutsali fazla yticeltmelerinden dolay1 ve giic-iktidar iligkilerinin
geregi olarak profanlastirilan kutsallik, Modern siireclerde “ma-
teryal becayis” ile yeniden konumlandirilir. Nitekim Popper’in de
belirttigi gibi, Hiristiyan Tanrisina kars1 yapilan natiiralist devrim
O'nun yerine Deist gerceveli Doga’y1 gegirir. Diger tiim hiyerarsik
iliskiler aynen korunur. Hep kutsala “karsin” olarak insa edilen

epistemoloji artik teolojiyi deizm ile sekillenen Doga Bilimi ile

3 Eliade, 11. 81
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Tanr1 yasalarini Doga yasalar: ile yer degistirir. Modern siiregte
Leviathan (deniz ejderhas1)* bir formda {tiretilen kolektif insan giicii
ve bunu sekiiler paradigmalarla kutsayan bir epistemoloji, deger-
ler sistemi ve tarihsel pratikleri kutsal olanin yerine ikame edilmek
tizere tretilir. Modern Oncesi donemlerde heyflagtirilan
(phantasmic construction) insan ile seytanlastirilan doga tarihe don-
diiriilerek adeta Modern stirecte intikamini alir. Tanr1 veya kutsa-
Iin yerini artik merkezini Leviathan tarzda insan stijesi ile doga

aktort alir.

Post/modern siireclerde ise onceki donemde profanlastirilan
kutsal yeni ekonomi politigin teolojik enstriimanlariin katkisiyla
kutsal-ama-sekiiler bir forma dontisiir. Ve bu form diger tiretilen
barkotlu Post/modern kutsallarla ayn1 markettedir artik. Kadim
dinlerin  kutsalliklari,  kutsiyetleri ~ve mukaddesleri ise
barkotlanabildigi miiddetce “normal, modern, ilimli, toleransl”
olarak kabul edilmekte; aksi takdirde ya terdrize edilerek tarihten
irak tutulmaya, ya irrasyonel tepkiler verdirterek tarihten ve olus-
tan kopuk modern assetizm (ascetism)de “cile” doldurmaya, ya da
sanal bir diinyada—entelektiiel, metafizik veya duygusal—var
olmaya calisir. Her seyden énce Modern oncesi donemin kutsallik
Obekleri paramparca oldugundan, Post/modern bir diinyadaki
geleneksel dinlerin kutsiyetlikleri tipki insanlar gibi halk iginde-
ama-yalniz bir mahiyette varliklarin1 siirdiiriirler. Tezimizi bu
noktada su sorularla konumlandirmak yerinde olur: Post/modern
stirecte ve kiplikte kutsalin arkeolojisinde neler eksilmistir veya
eklenmistir? Kutsalin 6begi ve hevengi Modern siireclerde kaybet-

tiklerini yeniden kazanabilir mi? Kutsal artik ne kadar ve hangi

4 Leviathan; (Ibranice liweyathan; "katlanan, ¢oreklenen") deniz canavari/ejderhas.
Tevrat (Eytip 41; Mezmurlar / Zebur 74: 13-14; Yeseya 27:1)’ta ad1 gegen biiytiik
bir su canavari; ada balig1 gibi ¢ok biiyiik hayvan; iri balina veya gemi gibi de-
vasa olan sey. Mistik olarak zaman dairevi veya dongiisel biiyiik yilan olarak
tasavvur edilir. Ayni sekilde mekanda vuku bulan seylerde yildirim veya sim-
sekteki elektrik gibi donen helezonik giicler de Leviathan olarak diisiiniiliirdii.
Hobbes un bir eseri de bu isimdedir (1651). Bu hususta bkz.: Arnold J. Toynbee,
A Study of History, vol. 1, contributed by D. C. Somervell (New York: Oxford
University Press, 1947), 210, 324, 332. Ayrica bkz. Arnold Toynbee, Christianity
among the Religions of the World (New York: Charles Scribner's Sons, 1957).
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cercevede “anlam” ve “amac¢” arayisinda devrededir? Nereye ka-
dar Modern siireclerde aragsallastirilan sekiiler-ama-kutsal obek
Post/modern durumda eski roliine ve baglamina kavusabilir?

II. Modern Oncesi veya Geleneksel Kiiltiir ve Medeniyetlerde
Sembol'iin Arkeolojisi

A. Kutsal'in Kodlar1 ve Tezahiirleri

Kutsal veya kutsiyet (Ingilizce sacred [Latince sacer or sacr (holy:
"kutsal") kokiinden sacrare --> klasik Fransizca sacrer --> orta Ingi-
lizce consecrate --> sacred)’]) ve varyantlar: takdis ve mukaddes;
Semitik dillerde (Arapga'daki karsiligr "quds"/q-d-s kokiinden,
Ibranice'deki "kodes" kelimesi) farkli anlam halelerine sahiptir;
mesela "temizle/n/mek, yikamak, temiz kilmak, temiz tutmak, te-
miz olmak" vb. manalar1 bunlar arasindadir. Dinler Tarihi'nde
kazandig1 terminolojik manalarin bazisi ise; "temiz insan, toprak,
yiyecek, iligki; bir vahye veya hiyerofaniye (fiil-s6z-halet) mazhar
olan zaman, mekan, kisi, esya ve olay”dir. Kutsal esya demek, hem
helal/uygun/dogru yolla kazanilmis esya, hem bir fenomene vasat-
lik veya vasitalik yapmis esya olabilir, hem de mukaddes kabul

edilen aglar ve iligkilerle ilintili esya anlamlarini barindirir.

Kutsal; paklik, temizlik, kusur ve noksandan uzak olus gibi
anlamlar1 barindirmasina bagl olarak ti¢ kategoride degerlendiri-
lebilir: (a) Vasat: Temiz, pak kilinan yer, Kudiis, Arz-1 Mev'ad,
bakrag, gemi, Kabe, gibi; (b) Vasita: Miinezzeh kilan, aritan, temiz-
leyen; (c) Halet veya durum: i. Mukaddes: Temizlenmis, pak ki-
linmis, miinezzeh olmus, haci olmus (Hiristiyanlar)gibi; ii. Takdis:
Kutsal sayma, kutsama, takdis etme, miibarek, kutlu, aziz kilma,
hiirmet gosterme, mukaddes gorme/algilama.6 Mesela Yaradan'in

kusursuz ve noksansiz oldugunu ifade etme.

Herhangi bir esyaya, zamana, giine, olaya veya kisiye kutsiyet
atfetme, tarihsel olanin otesinde telakki etme ve ¢ogu zaman da

5  Concise Oxford English Dictionary, editors: C. Soanes-A. Stevenson (Oxford
University Press), www.babylon.com.

6 Mevlat Sar1 (haz.), EI-Mevirid: Arapca-Tiirkce Liigat (Istanbul: Bahar Yayinlari,
1982), 1204-5. 83
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dokunulmaz kabul etme/tabulastirma dinlerin tarihinde insanligin
yapa geldigi bir olgudur. Bu olgu iki sathali olarak vahiy gelene-
ginde ifadesini bulur: a. Insandan ve tarihten Yiice Kutsal

/Kuddais’e; b. Yiice Kutsal’dan insana ve tarihe.

Insanligimn ilk dénemlerinden beri doganin da kontrol edile-
mezliginin yarattig1 belirsizlik, endise, telas ve calkantili bir du-
rumda insanlik bir yiice varliga siginma, ondan ve/veya onun vasi-
tastyla korunma ve kaginma insan fitratinin en 6énemli bir 6zelligi-
dir. Kendisinin giiciiniin, imkanin ve kapasitesinin iizerindeki
durumlarda daima daha tistiin olana hiirmet etmek/mukaddes
bilmek durumu insan i¢in hem bir terapi gorevi ifa etmis, hem de
endisenin {imide doniisme imkanlarmi hazirlamis goriiniiyor.
Insanlar yiiksek kiymetler yiikledikleri bir takim seyleri mukaddes
saymislar, adeta dokunulmazlik vermislerdir. Kutsal; korku ve
endise kaynag1 olmasi agisindan dolayr sakinilan anlamini diger
manalarindan daha ¢ok onceler. Mesela hagiophobia ("evliya veya
kutsal seylerden korku/sakinma") bu durumu ifade eden bir kut-

sallik durumudur.

Ote yandan kutsalligin toplumsal muhayyilede devamlilig1 ise
kutsal goriinen seyin arketiplere doniisiimiinii gerekli kilar. Oyle
ki:

Halk hafizas1 bir kahramanin hayat hikayesindeki sahsi ta-
rihsel elemanlar1 korumay1 reddetmesine ragmen daha yiik-
sek mistik tecriibeler kisisel bir sekilde kisisel olan tanrilari
kisilik otesi bir Tanr1 haline doniistiiriir... Olen bir kisinin
"atalar" haline dontismesi de bununla baglantili bir feno-

mendir.”
Diger bir ifade ile:

Halk hafizasinin tarihi olmayan dogasi, kolektif hafizanin
tarihsel olaylar1 ve bireyleri muhafazasindaki yetersizligi--ki
onlar1 ancak arketiplere doniistiirerek koruyabilir--veya bu
hafiza ancak tarihi ve sahsi hususiyetleri azalttik¢a veya ip-
tal ettikce devam edebilir. 8

7 Eliade, 46.
8  Eliade, 46.
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B. Kutsalin Tarihsel A¢ilimi

1. Politeizmin ve Klasik Paganizmin Gizemli Diinyas1 ve Kutsal-
Iik

Genellemenin azaltici ve indirgemeci tehlikesini de goz Oniinde
tutarak kutsal hakkinda su noktay: belirlemek yerinde olur: Kutsi-
yet veya kutsallik; (a) antropomorfizm/insan-vasifli ultihiyet (se-
¢ilmis insanin vasiflarinin fetiglestirilmesi), (b) doganin temel un-
surlar1 ve giigleri (su, nehir, ates, toprak, vb.), (c) hayvanlar, (d)
bitki-agaclar, (e) kozmik elemanlar ve elementler (giines, ay, vs.),
(f) tarihsel, ilahi ve/veya arketipsel bir tezahiiriin zamani, mekan
ve haleti olmasi gibi farkli durum ve nesnelerde ve onlar tizerin-
den ifadesini bulan kutsallik ve (g) Bireysel, Sosyal veya Kiilli Ol-
gular ve Olaylar. Bu cercevede tezimizi agacak ve teyit edecek bir-
kac Ornek verilebilir.

(a) Antropomorfizm (tanri/lari, esyayi, bitki veya hayvanlar
insan imaj1 ile kurmak), Deification (insanin tanrilastirilmasi)
veya Apoteizasyon (apotheosization: “ululamak, tanrilastirmak”)
olarak kutsallik: Asya dinlerinden olan Hinduizm'de hiyerarsik-
ama-es merkezli bir kutsal yap1 vardir. Nitekim Brahma (Sanskrit-
ce brih: "bliyiimek, gelismek, semere vermek"), Brahman'in mdyd
(“yaratilanlar = hayal”) diinyasindaki ilk kozmik tezahiirii olup,
"yaratic1 ve evrensel zat" olan varlig1 ifade etmek tizere kullanilir.
Varligin 6zii (ruhu) olarak Brahman'in tersine Brahma materyal
diinyaya uygun bir form/sekil alir. Hinduizm/Brahmanizm'de
teslis tarzinda bir panteon olan Trimurti ("U¢ Form/Bedenlenis");
eril ti¢ tanrisallik veya oOzellige karsihik gelir: Brahma, yaratic,
gelistirici, sudur ettirici; Visnu, koruyucu veya yardimcy; Siva, yok
edici. Bu ¢ tanrisal varlik veya durum ve bunlarla baglantili olan
diger kutsal Obekler (tanri/ca/lar ve kutsal yapilar, mesela
Visnu'nun avatar [“inis”; Brahman’in insan veya hayvan seklinde
mdyd alemine inisi] larindan Krisna gibi) Hinduizm'de kutsal ola-
rak kabul edilir ve buna gore bir ontoloji, bu eksende sekillenen bir
epistemoloji ve degerler sistemi olusur. Bu baglamda insana ait
olan kalbin kutsallastirilmasi da onemli bir husustur. Antik diin-
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yada da kalp kutsal bir semboldiir; nitekim Misir'da Horus ile,
Babil'de Bel, Yunan'da Bacchus ile irtibatlandirilirdi. Perse (avakado
/amerikan armudu) kalbin sembolii olarak goriliirdii. Kalp seklin-
deki meyvesi ve Ozellikle ¢ekirdegi tam olarak kalbi yansitti$ina
inanilird1. Kutsal kalp, 6zellikle modern zamanlarda Roman Kato-
likleri tarafindan Isa'min kalbinin sembolii olarak kullamilir. Nite-
kim St. Gertrude ve St. Francis of Sales kalp metaforunu Hiristi-
yanlikta yogun olarak kullanirlar.

(b) Doganin temel giicleri ve giicleri (daglar, irmaklar ve hayvan-
lar [inek, gibi]) ilahi varliklar olarak kabul edilirdi. Bu baglamda
kutsal suyun sembolii kabul edilen Ganj Nehri ve kutsal mekan
olarak Benares sehri ornek olarak verilebilir. Ganj Nehri'nin insa-
nin giinahlarin temizledigine, Benares'te 6len kisinin “yakici ve

yok edici” Siva'nin yardimina kavusacagina inanilir.

Kontrol edilemeyen tabiat ve onun giiclerinden ates genelde
Indus Nehri ekseninde sekillenen Ari medeniyetlerinde, zelde ise
Vedik ve Zerdiist dini ve kiiltiirel cercevede oldukca onemli bir
kutsallik ifade eder. Aslinda ates caglar boyunca ruhun sembolii
olarak kutsanan bir unsurdur. Ozii ruh olan ates, cevheri ve ezeli
bir element olarak hava veya su ile bilesiminden ruh haline donii-
siir; maddi unsurlar eklendiginde canh viicutlar haline doniisiir;
ciinkii bahsedilen eterik/goksel elementlerin 6zellikleri ve vasiflari
ile canlamir ve hayatiyet kazanir. Ote yandan antik devirlerde
ocakta ya da sunaktaki kutsal atesin siirekli yanar halde tutulma-

sma biiytik 6nem verilirdi.

Tim bunlar sunu gostermektedir: Diinyevi olan ates aslinda
semavi atesin--ki kozmik bilinci bir vetiresidir—taklidi bir temsili-
dir veya fiziki temsilidir. Ilahi olan da genellikle kozmik biling
atesi olarak kabul edilirdi. Normal doga fenomeninden 6te anlam-
lar obegine sahip olan ates, kadim medeniyetlerde oldukca farkl
ve ¢ok Ozellikler ve vasiflara sahipti; nitekim ilahi-manevi dehadan
normal agamalardaki tezahiirlerine, oradan da fiziki atesin--

normal ates, bedenin atesi vs.-- 6zelliklerinde gortintir.
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Bunlara ek olarak, antik filozoflardan basta Heracleitus olmak
lizere ates, ezeli cevher olarak kabul edilir; ¢linkii ates tiim zemin-
lerde canly, aktif, enerjik, canlandirici, hizlandirict 6zelliklere sahip-

tir.

Ates genellikle de su ile eslestirilir; 6z/ruh ile form/madde ara-
sindaki iligki ates ile su arasindaki iligki seklinde karsimiza cikar.
Atesin zidd1, semavi ve diinyevi olarak genellikle madde/diinya
olarak kabul edilir. Bu noktada diinyevi olan ile semavi olan ara-
sindaki miicadele veya tezat bir¢ok felsefenin ve dinin temel tarih-

sel diyalektigini sekillendirdigini ifade etmek gerekir.

Eter (aethér/ether: "parlak, ates") oldugu gibi, hava da atesin
vasitasi olarak kabul edilirdi; ¢linkii kozmik eterin kaynagi semavi
atesti. Elementlerin (andsir-1 erba’a) dizgesi hem yaklasim farklilik-
larma, hem de ifade seviyelerine gore degisiklik arzeder. Baz1 yak-
lasimlara gore ezeli kaostan once soguk, sekilsiz ve parlak ates (6z
biling/cevher) cikar. Ilk tezahiir eden sicak ates ve alevler daha
sonraki tezahiir sathasinda ortaya ¢ikar. Merkezi ateste gizli sekil-
siz, goriinmeyen {iglii bir ates mevcut olup yedili kozmik atesten
once ortaya ¢ikar. Ates, ister semavi ister diinyevi olsun, evren-
sel/semavi bir alevin en ideal ve piir yansimasidir. Bu haliyle hayat
ve Oliim, yaratan ve yeniden yaratan, her maddi seyin kaynag: ve
sonudur (ilahi suur/cevher).

Tek bir alevden nice kandiller tutusturulur; yani ates 6ztinden
bir sey kaybetmeden sayisiz miktarlarda parcalanabilir. Sadece
ates tek gerceklik zemininde tek olarak kabul edilir; ama illiizyon
kademesinden ise pargalar1 atesimsi canliliklardir. Diger esya gibi
atesin de alt ve negatif kutbu vardir ki bu cehennemi boyuta teka-
biil eder. Ote yandan cehennem atesinin aritic1 ve temizleyici fonk-
siyonu vardir. Kendi bilingli tercih giiciiyle birey doganin kendine
has siireglerinden farkli bir tavir ortaya koyabilir ve bu suretle de

kendi cehennemi varliklarini insa eder.

Bati'da Ortagag simyasinda ates gergek spritiiel bir temizleyici

fonksiyona sahipti. Nitekim tipki altindaki ciliruf ve tortular1 aritti-
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g1 gibi, dini ve ahlaki agidan da mistik veya SGfi, manevi idealler
namina deruni ates ile kalbindeki altinin tortularini aritarak ideal
seviyeye ulasmay1 hedeflerdi. Bu baglamda Hinduizm’deki Agni
tasavvuru olduk¢a onemli bir ipucu sunar: Agni (Sanskritce ag:
“yalpalayarak hareket eden, riizgar”), Veda panteonunun en ¢ok
tapilan tanrilarindan (Agni, Vayu, Surya) ates tanrisidir. Tanri/lar
ile insanlar arasinda aracilik yapan ve "viicudundan bin hasmet
irmag1 ve yedi dilimli ates" ¢ikan bir tanr1 olarak tasavvur edilirdi.
Agni; kozmostaki her atomda ilahi 6zli veya semavi atesi temsil
eder. Adityas (aditi ["sinirsiz uzam"]den stidur edenler--5, 7, 8 ve
12 adet) ile es anlaml1 olarak da kullanilir. Oz ve element olarak su
sekilde gosterilirler:

Oz/Cevher Hali Agni : Ates Vayu: Hava  Surya: Giines

Form /Element/Madd1 Hali Toprak Nefes-Hava  Gokyiizii

Agni ayrica dort lokapalas (loka: diinya; pala: koruyucu)dan biri
olup, diinyanin giineydogu bolgesinin muhafiz1 olarak kabul edi-
lirdi. Rig-Veda kutsal metinlerinde Agni ayn1 zamanda Matarisvan
(Sanskritce matari: mother (“anne”) + svas: “nefes” | Annenin nefe-
si)'dir; yani Vivasvat ("Parlak Olan"/Giines)'mn ulagidir. Agni insan-
liga "gizli atesi" indiren tanr1 olarak kabul goriiliirdii; dolayisiyla
"ates yakmak", ti¢ gorkemli ates giiciinden birini davet etmek veya
tanriy1 cagirmak anlamina gelirdi. Ayrica yasayan atesin sembolii
giines olup, baz1 sualar1 6lii bir bedende hayatin atesini yakar,
tembel zihne gaybin haberlerini iletir ve insandaki atil yetileri ve
duyulari faaliyete sevk eder.

Ote yandan klasik dini kiiltlerin bazilarinda iki tiirlii "dogum"
veya "vaftiz" vardi: Ates ile ve su ile gerceklesen dogum/vaftiz.
Ates ile gerceklesen vaftiz manevi dogumu; su ile yapilan vaftiz ise
maddi yeniden hayata gelise karsilik gelir.

Kutsal kivileima karsilik olarak kullanilan ates, insanligin zi-
hin atesinin tigiincii kok-nesil siirecinde yakilmasina isaret eder.
Ates kiiltleri, antik Yunan'in gizemli kinayelerle oriilii mitoslarin-

da ise "kutsal atesi (zihin ve fikir atesi) semadan/cennetten insanli-
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ga getiren" Prometheus'un tipolojisinde yer bulur. Ayni sekilde
ates kiilt ve tasavvuru Semadirekli (Samothrace) tanrilar/titanlar
Kabeiroi veya Kabirim® i¢in de oldukca 6nemli bir yer teskil ederdi.
Kabeiroi, tabiatin en gizemli gliglerinin kisilestirilmis kutsal atesi
olarak telakki edilirdi. "Tek" Can/l ile Yasayan Ates "tanrisal olana
delalet eden kelam formu" olarak eslestirilirdi ve teurgik/btiytisel
bir terim olarak daha sonra Rosicrucianlar®® tarafindan gizemli

sistemlerinin kurucu metaforu olarak kabul edildi.

Ates ayn1 zamanda bir takim sosyo-kiiltiirel birlikteliklerin de
kurucu aktdrii olarak goriiliir. Nitekim Iran’da Zerdiist'ten sonraki
devirlerde ve oOzellikle Sasaniler devrinde hiikiimdarin sarayinda
devletin temsil ettigi sosyal birligin sembolii olarak ates yakilirdi.
Bu ates, kutsal kabul edilir, insanlarin viicutlariyla ve nefesleriyle
kirletilecegine inanilirdi. Bu yiizden atesin stirekli yanik tutulma-
styla gorevli rahipler ellerine eldiven giyerek ve agizlarmi orterek
masa ve kiirek kullanarak atesi beslerdi.’” Aymi kutsallik arayigmi
Nil Nehri, Sar1 Nehir, Issik Golii-Tanr1 Dag1 vb. ekseninde sekille-
nen medeniyetlerde de farkli tarzlarda ve formlarda bulmak

mumkindiir.

Ayni sekilde diger doga unsurlar1 da bu kutsiyete mazhar
olurlar. Oyle ki:

®  Kabiri (Arapgadaki kebir: Ulu Tanri/lar, Ruh/lar), Kabeiri, Kabarim, Kabirim,
Kabiria (Yunanca) Cabiri (Latince) telaffuz farkliliklariyla da bilinen tanrisal
Ozellikler tasidigina inanilan mitolojik devler. Bkz. Crawford Howell Toy,
Introduction to the History of Religions (Boston: Ginn and Company, 1913), 332,
355; S. Angus, The Religious Quests of the Graeco-Roman World: A Study in the
Historical Background of Early Christianity (New York: Biblo and Tannen, 1967),
76-9.

10 "Giil Haghlar" anlaminda olan bu kelime 15. veya 17. yiizyillarda "Christian
Rozenkreuz" tarafindan kurulduguna inanilan giz/em/li bir tarikat. Bkz.:
Alastair Hamilton, The Apocryphal Apocalypse: The Reception of the Second Book of
Esdras (4 Ezra) from the Renaissance to the Enlightenment (Oxford: Clarendon
Press, 1999), 158-387; Frances A. Yates, The Rosicrucian Enlightenment (London:
Routledge, 2001), vi...281; Arthur Versluis, The Esoteric Origins of the American
Renaissance (New York: Oxford University Press, 2001), 4...234.

11 Grace H. Turnbull, Tongues of Fire: A Bible of Sacred Scriptures of the Pagan World
(New York: Macmillan, 1929); Miles Menander Dawson, The Ethical Religion of
Zoroaster (New York: Macmillan, 1931); Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik,
Dinler Tarihi (Ankara: 1997), 123-4. 89
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(Kutsalla ilintili olan) (d)iger taslar da kutsallasir; ¢linkii ata-
larin ruhlarmin yurtlaridir onlar (Hindistan ve Endonezya'-
da oldugu gibi); veya bir zamanlar tanrisal tezahiir
(teofani)iin sahnelendigi nesnelerdir (Yakup'un kutsal me-
kanin yatag1 olmas: gibi); yahut bir kurban veya bir yemin
onlari takdis etmistir.12

(c) Hayvanlarin kutsanmasina (zoolatry) da antik donemlerden
itibaren bir¢ok insan toplulugu tarafindan gerek ritiiellerinde, ge-
rekse giinliik hayatlarinda rastlamak miimkiindiir. Baz1 hayvanla-
ra kutsiyet atfetme; hatta tapmmay1 daha sofistike bir hiyerarsiyle
temsil etme tarihi devirlerden beri bilinen hususlardandir. Bu hi-
yerarside en yukaridan en asagiya dogru olan varlik skalasinda
her hayvan bir dereceye veya katmana karsilik gelir. Toren biiytile-
rinde de bu hayvanlar bir sekilde kullanilirlardi. Bununla beraber
boga, aslan, akrep, yilan gibi hayvan isimlerinin esrarli yazilarda
kullanilmas1 hayvanlarin fiziksel olarak istihdam edilmesi anla-
minda degil, bu hayvanlarin temsil ettigi gii¢ ve potansiyellere
gonderme yapmak maksadiyladir. Mesela Zodyak/Burglar Kusagy,
kutsal hayvanlar dairesi anlamina gelir. Eski Tiirk inanglar1 ara-
sinda yer alan kurt, atmaca, sahin gibi hayvanlara kutsiyet veril-
mesi kiillilerden parcalara-parcalardan kiillilere gegis yapan bir
kutsiyet halesinin kutsanan hayvandan toplumu veya tersi bir
kutsallig1 ifade eder

Insan da bu diinyada mevcut tezahiirleriyle tiim sekillerin
modeli ve kaynagi olarak kabul edilirdi ve insan mevcut yapisiyla
ve terkibiyle bilinmeyen ge¢mis bir zamanda kendinden daha {is-
tiin olarak ¢ikan farkli hayvanlarin ideal formlarmi ve sifatlarmni

kendinde temsil eden varlik olarak telakki edilirdi.

Benzer sekilde Brahman'in mdyd alemindeki insan olmayan
mahluklarin sembolii olmasindan dolay: inek kutsal olarak kabul

edilir ve ona zarar vermek esmerkezli olarak Brahman’a zarar

12 Eliade, 4.
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vermek olarak telakki edilir ve biiyiik tabulardan biri olarak varli-

g suirdiiriir. Bu kutsiyeti Vyasa 13 soyle dillendirir:

Inekler gercekten kutsaldir; giinkii onlar erdem ve faziletle-
rin bedenlenmis halidir. Ve onlar herkes i¢in ytice ve en et-

kili glinahtan temizleyicilerdir.'4

Bu kutsalligin fonksiyonlugu ve hedefi hakkinda da
Vasishtha'® sunlar1 soyler:

Inek giibresiyle karistirilmig suda banyo yapmak suretiyle
insanlar kutsallik kazanirlar. Tanrilar ve insanlar inek giib-
resini hareketli ve hareketsiz tiim yaratiklarin temizlenmesi

i¢in kullanirlar. Kisi kuru inek giibresine oturabilir; ama kisi

asla inek eti yiyemez.1®

(d) Bitki-agac etrafinda sekillenen kutsalliklar da oldukc¢a kadim
bir gegmise sahiptir. Yakin Dogu dini tasavvurlarinda oldugu gibi,
Amerikan dinlerinde de, mesela Maya’larin dini geleneginde, de-
niz zambaginin ¢ok 6zel bir kutsiyeti ve fonksiyonu vardi. Hem
ritiiel pratiklerde ekstaziyi saglayabilen narkotik etkisinden, hem
de yeniden dogus, piirliik ve paklik sembolii oldugu i¢in kullani-
lirdi. 77 Issik Golii-Tanr1 Daglar1 ekseninde sekillenen kiiltlerde

13 Vyasa, Hinduizm'de "miifessir veya sarih" olan kisi. Aryavarta ("Asil ve seckin"
Arilerin kutsal yurdu" olan 6zellikle bugiiniin orta ve kuzey Hindistan bolge-
si)'da sayilar1 yirmi sekiz kadar olan bu Kkisilerin bazis1 Vedalar1 yazmus, bazisi
oldukca sofistike felsefe ekolii Uttara Mimansa ("Geng Derin Diislince"; Hint fel-
sefesinin altinc ekolii)'y1 kurmuslardir. Bu hususlarda bkz.: Kathleen M. Erndl,
The Hindu Goddess of Northwest India in Myth, Ritual, and Symbol (New York:
Oxford University Press, 1993); Tracy Pintchman, The Rise of the Goddess in the
Hindu Tradition (Albany, NY.: State University of New York Press, 1994);
Charles A. Moore-Aldyth V. Morris (editorler), The Indian Mind: Essentials of
Indian Philosophy and Culture (Honolulu: East-West Center Press, 1967).

14 Bkz.: www.hinduism.co.za/cowsare.htm (22.04.2007).

15 Vasishtha (Sanskritge "Pek Dolu") Veda kiiltiiriinde olduk¢a 6nemli, aziz ve akil
bir kisi olup Brahmanlik kasti'na bu 6zellikleri sebebiyle yiikselen Hinduizm'in
prototiplerindendir.

16 Holly Baker Reynolds-Bardwell Smith (editorler), The City as a Sacred Center:
Essays on Six Asian Contexts (Leiden, The Netherlands: E.J. Brill, 1987) Mircea
Eliade, Symbolism, the Sacred and the Arts (New York: Crossroad Publishing,
1985) ve bkz.: www.hinduism.co.za/cowsare.htm (22.04.2007).

17 Ernst Lehner -Johanna Lehner, Folklore and Symbolism of Flowers, Plants and Trees
(New York: Tudor Publishing, 1960). Ayrica bkz.: Herbert J. Spinden, Ancient
Civilizations of Mexico and Central America (New York: Biblio and Tannen, 1968; 91
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ozellikle agaclara verilen kutsiyetin ¢ok eski zamanlara kadar geri
gotiirtilmesi de bitki-agag gevresinde olusan kutsallia 6rnek ola-
rak verilebilir. Bu kutsiyetin devami olarak hala insanlarin bez,
caput vb. dilek baglari ile agacglara bir seyler ilistirmeleri gosterile-
bilir.

Bir baska nokta da bitki ve agag kiiltlerinin kutsallig1 bir bagka
kutsallik 6begiyle iliskisinden kaynaklanir. Nitekim:

(B)ir bitki parcasini kutsal bir yere cekmekle onu kutsallasti-
riyoruz. Yani 'le sacre' yapiyoruz. Ama bu isten once 'le
sacre' degildi, 'le profane' idi. ...mesela aln1 ve eli, kutsal bir
tiirbenin sandukasina degen bir sahsin eli ve alni bazilar
i¢in kutsallik kazanabiliyor. O alina yemin ediyorlar... diin-

ya kutsal ve kutsal olmayan diye boliiniiyor.!®

Bitkilerle baglantili olarak, mukaddes kabul edilen bitkinin
iceceginden icilerek “bilgi”yi veya gizemi alabilecek bir kabiliyete
ulasilmasi beklenir. Kutsal uyku yeni miiridin goriinmezlige mah-
kim edildiginde ve soma ickisinden yudumladiginda birkag giin
olii gibi kendinden geg¢mesi halidir. Kutsal igecek olarak soma
(Sanskritge "sikmak, ezmek", Arapga ‘asr gibi. Astronomide ise
“gizemli ay" [Soma] olup fiziki ay ise Indu olarak adlandirilir)
"Brahmanlar tarafindan nadir dag bitkilerinden elde edilen" icecek
anlamindadir. Bu kutsal icecegi igen kisi trans haline gelir ve bun-
dan sonra artik ilahi diyaloga mazhar olabilecektir. Tipki Isaya'nin
uykusunda anlatilan olay gibi:

Kral Uzziyanin oldigii yil yiice ve gorkemli Rabb’i gor-
diim; tahtta oturuyordu, giysisinin etekleri tapinagi doldu-

ruyordu. | Uzerinde Seraflar’® duruyordu; her birinin alti

kanad1 vardy; ikisiyle yiizlerini, ikisiyle ayaklarinm Ortiiyor,

3. gozden gecirilmis basim); W.A. Emboden, "The Mushroom and the Water
Lily: Literary and Pictorial Evidence for Nymphaea as a Ritual Psychotogen in
Mesoamerica" in Journal of Ethnopharmacology, Vol 5 (No. 2; 1982), 139-148. W. A.
Emboden, "Transcultural Use of Narcotic Water Lilies in Ancient Egyptian And
Maya Drug Ritual" in Journal of Ethnopharmacology, Vol 3 (No. 1; 1981), 39-83.

18 Ali Seriati, Dinler Tarihi, cev. E. Vatansever. (Istanbul: Kirkambar Yayinevi,
2001), 2.

19 Seraf veya Seraph (g.: Seraphim; Ibranice “yakmak”), 1sik, aydinlik ve gorkem
sacgan spritiiel varlik, melek.
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obiir ikisiyle de uguyorlardi. | Birbirlerine sdyle sesleniyor-
lardi: “Her Seye Egemen Rab Kutsal, kutsal, kutsaldir. Yii-
celigi biitiin diinyay1 dolduruyor.” | Seraflar'n sesinden
kap1 soveleriyle esikler sarsildi, tapinak dumanla doldu. |
“Vay basima! Mahvoldum” dedim, “Ciinkii dudaklar: kirli
bir adamim, dudaklar: kirli bir halkin arasinda yasiyorum.
Buna karsin Kral'l, Her Seye Egemen Rabb’i gdzlerimle gor-

7”7

diim.” | Seraflar'dan biri bana dogru ugtu, elinde sunaktan

masayla aldig1 bir kor vardi; | onunla agzima dokunarak,
“I§te bu kor dudaklarina degdi, sugun silindi, glinahin ba-
gisland1r” dedi.?’

Delphi rahibelerinin trans halinden biraz farkli bir durumda
kendilerini kutsal misterinin kucagina atmalar1 da ayru ritiiel igigin
kutsiyetini hatirlatir. Kutsal bitkinin yagmm veya kutsal ba-
gin/asmanin {iziimiinden elde edilen ickinin kutsal ilah/lar adina
kurban olarak dokiilmesi (libation) veya serpilmesi de bu meyanda
degerlendirilebilir.

(e) Kozmik element ve elemanlar olarak kutsallik: Tarih boyunca
insanlik evrendeki kozmik unsurlara, ay, giines, yildizlar, vb. tarih
uistii bir anlam ve kutsiyet verilmistir. Tanr1 ve tanrigalarin kozmik
elemanlara dontstiiriilmesi (giines tanri/lari, ay ve gezegen tan-
ri/lari, yer ve deniz tanrilari) tarihsel kiiltiirel durumun?! ve eko-
nomik konjonktiiriin mahiyetine goredir. Insanin ihtiya¢-duygu-
istekler obegi degisik bilgi teknolojileriyle giicii elinde tutanlar
tarafindan maddi ve tarihi maksatlar i¢in yeniden iiretilir ve ko-
numlandirilirlar. Iste bu durum kutsalin tarihten giiniimiize veya
Modern zamanlara kadar degismeden nasilsa oyle gelmis olabile-
cegini degil, kutsalin ihtiya¢-duygu-istekler istikametinde yeni
kaliplara dokiildiigiinii ortay koyar.

Ornegin Babil-Asur dini bir bakima kozmosun ilahi bir giig

obegi tarafindan idare edildigini (animizm); doganin tiim feno-

20 fsaya 6: 1-7. Bu calismada Kutsal Kitap'taki ayetlerin Ingilizceleri genellikle su
kaynaktan alinmistir: Quick Verse Essentials v. 6.2 (IA: Parsons Technology, Inc.,
1995-9), CD-ROM.

2l W. Max Miiller, The Egyptian Religion, in Religions of the Past and Present,
edited by James A. Montgomery (Philadelphia: J.B. Lippincott, 1918), 33-49. 93
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menlere hayat bagislayan giiciin ve insan ve hayvan faaliyetlerinde
etkin olan canli kuvvetin kaynagi olduguna genellikle inanilirda.
Bunlara bagh olarak da insanlik tarihin ilk dénemlerinden itibaren
doganin Kkisilestirilmis fenomenlerine ya da doga nesnelerine--
ozellikle gilines, ay, firtina-ki yildirim, simsek ve yagmura gon-
derme yapar-yeryiiziine, su ve varyantlarma (gol, nehir, kuyular),
kayalara ve agaglara kutsiyet atfetmislerdir. Tarim ekseninde iire-
tim ve dagitimimn oldugu bir diinyada toprak ve giines gercekten
de insanligin refah ve zenginligi icin vazgecilemez iki prensiptir.
Bu iki “enerji ve gli¢” kaynagina olan agir1 muhtaclik beraberinde
rahmine varlik cevheri atilan yerytiiziinii ana olarak konumlandir-
maya giinesi de bu iiretim siirecinde faal bir aktor olarak gortirler-
di.2 Bu baglamda ornegin Stimerlerin kutsallik tasavvurlariyla
ilgili olarak Enki (en/hen: “tanri/bir?”; ki/geo: “yer”) yerytizii, sular,

bilgi ve zanaatin koruyucu tanrisi olarak kabul edilirdi. Oyle ki:

Lokal tanrilarin basi olan ve bu ytizden de oldukga fazla ka-
rakterle 6zdeslestirilen tanrica Enki--ki onu Akkadlilar Ea
olarak bilirlerdi--Basra korfezinin girisinde yer alan Eridu
sehrinin koruyucu ilahi olarak kabul edilirdi ve sularin tan-
r1s1 olarak goriiliirdii. Diger tanr1 Enlil de aslen riizgar tan-
risidir ve Siimer panteonunun basi olarak konumlandirilir-
di.. Diger bir Stimer sehri olan Shirpurla'da bas ilah
Ningirsu, giinesin kisilestirilmis haliydi ve diisman askerini
gliclii agryla yakalayan bir savas tanrisi olarak kabul edilir-
di. Ayni sekilde Uruk bolgesinde (ay tanrisi/Sin) Anu ile be-
raber tapinilan ana tanrica Nana asil olarak bir giines tanri-

styd1 ve goklerin ve tiim tanrilarin atasi olarak inanilirdi.??

Ayni kutsallik cercevesini Mezopotamya, Ural-Altay, Misir ve
Ari medeniyet havzasindaki inanglarda da gormek miimkiindyir:

Mezopotamya inanglarmna gore, Dicle nehri Anunit yildi-
zinda, Firat da Swallow (Yutma) yildizinda kendi modelle-
rine sahiptirler. Bir Siimer metni,icinde hayvan ve tahil
(ilahlari)in yer aldigr "tanrilarin yaratildigr yer"den bahse-

22 Morris Jastrow, Jr., "The Religion of Babylonia and Assyria" in Religions of the
Past and Present, edited by James A. Montgomery (Place of Publication:
Philadelphia: J.B. Lippincott, 1918), 50-75;

23 Jastrow, "The Religion of Babylonia and Assyria", 55-6.
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der. Ural-Altay halklarina gore daglar ayni sekilde Gok'te
ideal bir prototipe sahiptirler. Misir'da yer ve ev isimleri
semavi "alanlar" 6rnek almarak isimlendirilir: Once goksel
alanlar bilinir; sonra da onlar diinyevi cografyayla aynilesti-
rilirler. Zervani gelenek (Zervan: Zaman ve uzamin ruhu;
Ahura-Mazdamin yarattigi vakit-mekan ruhu)teki Iran
kozmolojisine gore "her diinyevi fenomen ister soyut, ister
somut olsun aslinda bir semavi, miiteal goriinmeyen bir te-
rime--Eflatun'daki "idea" gibi--karsilik gelir. Ortada gorii-
niin bir gok var; oyleyse bir de menok (“gizemli, kutsal, se-
mavi, ilahi”) gok vardir... Diinyamiz da goksel bir diinyaya

kargilik gelir.4

(f) Tarihsel, ilahi ve/veya arketipsel kutsallik: Temizleme veya
kutsallif1 verme yontemi; insan veya esyanin, bir din adamu /ilahi
veya arketipsel etki tarafindan yapilan dua veya ayinle kutsallasti-
rilmasidir. Degisik tiirlerde yiice giice saygl gosterme, yiiceltme,
sukretme olarak ifade edilen takdis, hem kiilt merkezli, hem de

vahiy kaynakli dinlerde insan ve esya takdisi seklinde goriiliir.

Diger yandan kutsanan ve yticeltilen "akraba" (totem) ana kiil-
tii veya ata kiiltii tizerinden kendi birey ve toplumunu insa eder.
Bu toteme gore inanglar manzumesi gelistirilir, insan-toplum ve
oteki inga edilir, ilkeler ve prensipler tayin edilir, ibadet-kiilt ve
ritiieller sistematige kavusturulur ve nihayet bu toteme gore ifade
ve semboller sekillenir. Oyle ki:

Ozel ruhlara sahip olan bir kisim esyay1, gizli bir kuvvet sa-
hibi, biiytilii ve sihirli olarak bilen totemizm, fetisizm gibi
bedevi dinler ve diinyay1 kaplamis tabiatin biitiin esyasinda
ve isaretlerinde olan sayisiz ruhlara tapan animizmde insa-
nin totem egya ve ruhlara olan iligkilerinde diinyay1 ve bii-
tiin esyay1 'le sacre' ve 'le profane' diye taksim ediyorlardi.
Le Sacre: Kutsal ve miibarek olan sey. Le Profane: Kutsal ve

miibarek olmayan seydir."?

Kutsalin arketipsel tortularindan biri de kutsallik ile dinlenme
arasinda kurulan kilt eksenli iligkidir. C)yle ki sayet bir nesne,

% Eliade, 6.
2 Seriati, 2-3. 95
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esya, olay veya durum mukaddeslik kazandiysa ¢alismama da
beraberinde dogal olarak bir sonug olarak ortaya gikar. Ornek ola-
rak:

Diinyadaki biitiin esyalar ve biitiin sosyal isler, mesela, feti-
sizm -veya animizm- dininde is yapmak kutsal degil
(profane)dir, bazen lanetlidir, is yapmayan ise kutsal ve mii-
barektir. Yani maddi hayat 'profane' dir. Sonra giinlerin de
miibarek giinler, miibarek olmayanlar -veya ugursuz- diye
taksim edildigini goriiyoruz. Mesela; on iiglincii giiniin
ugursuz sayilmasi gibi. Bunlar animizm doneminin zihinle-
rimizde kalan etkileridir. Veya Araplarda "6gleden sonralar:
is yapmak haramdir" denilmesi gibi. Bu vakti helal olarak
gecirmek i¢in bu vakitte beyhude isler yapiyor ve bos sozler
sOyliiyorlardi. Asr suresi gelince, Allah'in zamana (ikindi
vaktine) yemin ettigini gordiiler, 6gleden sonralar1 ve ikindi

vakitleri daha fazla is yapmaya bagladilar.?

(g) Bireysel, Sosyal veya Kiilli Olgular ve Olaylar: Bireysel, sosyal
veya kiilli yapiyi ilgilendiren bazi olgular ve olaylar 6zel bir kut-
sallik kazanir ve toplum veya inanlilar devam ettikce de devam
eder. Nitekim:

(B)eslenme tiim arkaik toplumlarda ritiiel bir manaya sahip-
tir; ve bizim "hayati degerler" olarak isimlendirdigimiz de
bir ontolojinin biyolojik kaliplarla ifadesidir; zira arkaik in-
san icin hayat mutlak bir gercektir ve bu haliyle de kutsal-
dir.?”

Fenomenler yeniden icra edilen ritiiellerle ebedilik kazanirlar.
Sosyal seving ve kivang halleri de daha ¢ok “ortak yemek” ekse-
ninde sekillenen bir kutsala dontistirler.

Oyle goriiniiyor ki, tiim bu kutsallik insa ve arayis krizleri in-
sanin endise ve korku dolu bir yabanc diinyada giivenlik ve hu-
zur arayiglarmin tarihsel tezahiirleridir. Giivensizlikten emanete;
korkudan timide, belirsizlikten kesinlige olan arzunun kutsallar
tizerinden ve onlar dolayiminda ifadesidir kutsalin tarihi. Kisaca
ifade edilecek olursa, Hinduizm’deki kutsallik tasavvuru hem

26 Seriati, 2-3.
96 27 Eliade, 60.
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vasat olarak bir ortami insa eder, hem vasita olarak karma’nin
gerceklestirilmesine vesile olur, hem de bir halet olarak birey, top-
lum, kiiltiir ve tarihi modiile eder. Diger yandan ayni ihtiyag-
duygu-istekler ticgeni iktidar-giic-otorite ekseninde bir sekilde
konumlandirilarak insanlarin kutsallik talepleri ve endiseleri ¢o-

gunlukla iktidar giiciiniin tahkiminde istihdam edilirler.
2. ibrahimi Gelenekteki Kutsalin Yapis1 ve Baglami

Insanlik tarihinin medeniyet merhalelerinde oldukga énemli bir
dénemi ve siireci ifade eden Ibrahimi gelenekte (Yahudilik, Hiris-
tiyanlik, Islam) kutsalin yapist ve fonksiyonu prensip olarak tote-
mizm, fetisizm, vb.nden ayrilmakla beraber, varolussal agidan ve
tarihsel tezahiirler agisindan benzer psiko-sosyal degiskenlere ve
tayin edicilerin de etkisi ile kutsallik 6nem kazanir. Prensip ola-
rak—ama her zaman degil; ¢linkii vahiy, kiiltlerin 6rdiigi bir ko-
lektif suur ve zihin yapisinin etkisiyle melezlesebilir--vahiy eksenli
dini anlam-anlayis-anlamlandirma (epistéme/sutir-irfan) kutsal {ig
tarzda konumlandirir: Vasat, vasita ve halet.

2.1. Yahudilik ve Hiristiyanliktaki Kutsalin Genel Panoramasi

(a) Vasat veya Ortam: Kutsal; temiz, pak kilinan yer ve ortam; or-
nek: Kudiis, Arz-1 Mev'tid, Kabe, bakrag, gemi, vb.leri Ortam olarak
kutsallik ayn1 zamanda kozmos haline gelme ve bu halde kalima
vasatini da ifade eder. Bu; kozmos, Tanri-kainat-insan ti¢ggenindeki
diizen ve dengeye karsilik gelir. Kozmos /kevn halinde olan mekan,
zaman, fenomen, eylem de bir yoniiyle mukaddes olanin tezahtirle-

ri olarak ortaya ¢ikar.

Yine pak kilmak {izere veya “zulmeti nura dontistiirmek” mak-
sadiyla vahyin Kuddiis'ii bu tarih-tistii ve tarihsel dini tecriibeyi
sosyal yapmin “merkez vasat” olarak konumlandirir. Kutsal'mn
parametrelerine gore sekillenen inanglar, ilkeler, insan-toplum-
digeri, ibadet ve ifadeler (isaret, sembol ve kurumlar) bu merkez
vasat’a gore kendilerini yeniden {iretirler veya iiretemezler—ki bu
ortam bahsedilen kutsalli§in ve tiim Obeklerinin tiikenisi demektir.
Diger bir ifade ile:

o7
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Insanda en iyi ve ideal olanin yogunlagmasi ve yonlendir-
mesi olarak gercek dini tecriibe nerede ifadesini bulursa
orada kutsal olarak diistindiikleri sey tarafindan birlesik bir
birime entegre edilen (kutsal) merkezler insa edilir. Bu mer-
kezler de gelismeye tesnedirler. Bu gelisme siirecinde spesi-
fik veya evrensel dini toplumu olusmasina engel olan seyle-

ri eritir, degistirir ve ortadan kaldirir.?8

Kutsalligin bir vasat olarak istihdamina su 6rnek verilebilir:
Hiristiyanhktaki “Cuma Ayini”. Bu ayinde kaldirildig: tarih olan
1963 yilina kadar Isa Mesih’i 6ldiirdiiklerine inang ile Hiristiyanlar
Yahudilere beddua ederlerdi.

(b) Vasita veya Takdis Eden Vasita/ Vesile: Miinezzeh kilan, ari-

tan, temizleyen sey ve imkan.

Yahudi Kutsal Kitabina (Tanakh) gore kutsiyet iki tiirdiir: i. In-
sandan Tanriya yiikselen (takdis ve tazim): Yapilan ritiieller, pra-
tikler: ii. Tanridan insana inen (mukaddes ve liituf) kutsiyet:
YHVH'nin inayet ve liitfii ile tarihte tecelli etmesidir. Bu takdis de
bir sekilde 6zel bir gruba hasredilir ve dini bir simifin varlhig1 ve
mesruiyeti temellendirilir. Peygamberlerin temsilcileri kabul edi-
len hahamlar Tanr1 adma kutsallif1 bazi dualar1 okuma ile gergek-
lestirirler.”” Kutsiyetin gerceklestirilmesinde vasita olarak kullani-
lan sunaklar ve buhurlar Yahudi Kutsal Kitabi'nda siklikla vurgu-
lanir. Bir 6rnek olarak:

Bunlarin (Heman, Asaf ve Etan) Levili akrabalari, ¢adirin,
Tanri'min Tapmaginin biitiin gorevlerini yerine getirmek
tizere atandilar. | Ancak, Tanr1 kulu Musa'min buyrugu
uyarinca, yakmalikk sunu sunaginda ve buhur sunaginda
sunu sunanlar Harun'la ogullariydi. En Kutsal Yer'de yapi-
lan hizmetlerden ve Israillilerin bagislanmasi igin sunulan

kurbanlardan onlar sorumluydu.®

28 Joseph Wach, Sociology of Religion ( Chicago: Uni. of Chicago Press, 1958; eighth
impression), 381-2.

2 Bu hususta bkz.: Rela M. Geffen (editor),Celebration & Renewal: Rites of Passage in
Judaism (Philadelphia: Jewish Publication Society, 1993).

30 1. Tarihler 6: 48-9. Parentez i¢i aciklama bana ait.
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Yine bircok gecis ritlielinde kutsallastiran vesileler Yahudi
gunliik hayatinda gortilebilir. Mesela:

Stinneti takiben yeni dogan ¢ocuk resmi olarak ebeveynin,
akrabalarin ve hisimlarin da kendinden igtikleri bir kadeh
sarap tizerinden isimlendirilir. Genellikle de bir tiil parcas:
bu saraba batirilir ve stinnet merasiminde ¢ocugun agrisin
hafifletmek iizere agzina yerlestirilir. Son olarak da siinnet
ziyafeti diizenlenir. Bu yemek kutsal yemek (se’udat
mitzovah) olarak kabul edilir ve yemekte 6zel dualar okunur
ve Tevrat'tan sozler sdylenir. Kiz cocuguna isim verme pro-

sediirleri ise cok daha az resmidir.3!

Hiristiyanlikta ise 6zellikle kutsallifa vasita olan unsurlar agi-
sindan teslis onemli bir yer isgal eder. Basta Katolikler, Anglikan-
lar ve bazi Protestanlar tarafindan uygulanan Paskalya (ibranice
pascha ve dolayisiyla nod, Yunanca maoxa / “gecis”, kurtulus ve
bahar bayrami) giinii son bulan kirk giinliik (Lent) perhiz-kaginma-
tovbe donemi de kutsalliga vasita olan gorevler arasinda kabul
edilir. Normal yiyecegi azaltmay1 ve balik disinda et yemeyi ya-
saklamay1 gerekli kilan bu perhiz/orucun 6zellikle ilk ve son Cuma
giinleri kutsal kabul edilir. Son Cuma gecesi yapilan ayinde papaz-
lar tarafindan {ig tiir zeytinyag takdis edilir ve bunlar kutsal krem
olarak hastaliklarda, vaftiz esnasinda, Hiristiyan mensubun ima-
nimin takviyeyi amaclayan “Pekistirme” (Confirmation) ayininde ve
olim dosegindekilere siiriiliir.3? Bu baglamda Hiristiyanliktaki
yedi tane Sakrament (Sacrament: Hz. Isa’dan kaynaklanan ve pa-
paz araciligiyla yapilan kutsal gorev)den de bahsedilebilir. Bunlar:
Vaftiz; Evharistiya /Communion (Hz. [sanin son kutsal sofrasini
yeniden hatirlayan ve onun kanini ve etini simgeleyen bir parca

ekmek yemek ve sarap i¢mek); Confirmation (vaftizi pekistirme) ;

31 David Novak, “"Be Fruitful and Multiply": Issues Relating to Birth in Judaism-
Parenting as a Partnership with God”, Celebration & Renewal: Rites of Passage in
Judaism, Rela M. Geffen (editor), (Philadelphia: Jewish Publication Society,

1993), 29-30.

82 Bkz.: S. Angus, The Religious Quests of the Graeco-Roman World: A Study in the

Historical Background of Early Christianity (New York: Biblo and Tannen, 1967). 99
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Tovbe; Order (papaz tayin toreni.); Nikah ve Son yaglama.?® Suyun
ve tuzun Ozellikle kutsamada oluk¢a 6nemli vasitalar oldugu pek
cok olay ve ritiielde karsimiza ¢ikar; mesela vaftizde kullanilan su,
kullanilamayan sularin tuz ile kutsanarak pak ve temiz hale getiri-
lisi, evlerin tuz ile “tatlandirilmas1” da bu meyanda sayilabilir.3*

(c) Halet veya Durum: Kutsiyetin halet veya durum olarak o6zelli-
gini de agidan degerlendirmek miimkiindiir:

i. Mukaddes: Temizlenmis, pak kilinmis, miinezzeh olmus gibi.
Bunlar bir durumu ve hali ifade eder. Bu acidan

Ayrica mukaddeslik ile hukukilik arasindaki ayrilamaz iligski de
onemli bir ozelliktir. Hukukun hedefi olan adalet de tipk: kutsal-
daki gibi insanin "giiven arayisinin” bir tezahiirii ve dontisiimii-
diir; ¢linkii adalet uygulandig siirece insanlar kendilerini giivende
hissederler. Hukukun askiya alindig1 bir ortamda ise tiim kutsal
aglar ¢oziilmeye baglar ve insan topluluklarinda hirsizlik, cinayet,
tecaviiz ve benzeri pek ¢ok "kirli" isler irtikap edilmeye baslar.

Tarihteki bircok mekan, zaman, nesne ve esya aslinda kutsalin
hiyorafanisi ile farklilik kazanir. Her kutsalin olmazsa olmazi olan
diizen-denge ve adalet yine kutsalin tezahiir ettigi seylerde aranir
hep. Nitekim 1srailogullar1’nm tarihinde Kudiis, Hz. Ibrahim ve

3 Ortodokslar ve Katolikler bu yedi Sakrament’i kabul eder ve uygularlar. Protes-
tanlar—Luther Vaftiz, Kutsal Sofra ve Tévbe'yi kabul ederken sonra--ise sadece
ilk ikisini (Vaftiz ve Communion/ Kutsal Son Sofra’y1 yad etmek/tesekkiir etme)
uygularlar. Bu Kutsal Goérevler ancak ruhban smifi tarafindan yerine getirilebi-
len ve sadece kilisenin otoritesinde olan vazifelerdir; zira Hz. {sa’nin metamor-
fozu olarak kilise kabul edilir ve bu haliyle kilise onun bedenini temsil eder.
Bkz.: Angus, The Religious Quests of the Graeco-Roman World;, F. W. Dillistone,
Christianity and Symbolism (Philadelphia: The Westminster Press, 1955); Roy J.
Deferrari, Hugh Saint Victor, On the Sacraments of the Christian Faith: (De
Sacramentis) (Cambridge, Massachusetts: The Mediaeval Academy of America,
1951). Ali Erbas, Hiristiyan Ayinleri (Sakramentler) (Istanbul: Nun Yaymcilik,
1998).

3  Bu hususta bkz.: George P. Fisher, The Beginnings of Christianity (New York:
Scribner, Armstrong & Co., 1877).Harry Emerson Fosdick, Christianity and
Progress (New York-Chicago: Fleming H. Revell Company, 1922); Paul Avis,
God and the Creative Imagination: Metaphor, Symbol, and Myth in Religion and
Theology (London and New York: Routledge, 1999).
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Musa'nin temel parametre olarak vazettigi adalet prensibinin ideal
tarzda ifadesinden dolay1 kutsal bir yer olarak kabul edilmistir.

Kutsallik ayni zamanda bereketliliktir; ¢inkii kutsanan nesne, ki-
si, esya, zaman, mekan, vb.leri kutsanmayanlara oranla s1§, yeter-

siz, naif ve etkisizdir. Oyle ki:

"(Sunularda) kahinlerin pay1 vardir, onlarin miras1 benim.
Israil'de onlara miilk vermeyeceksiniz. Onlarin mirasi be-
nim. | Kahinler tahil, giinah ve sug sunularim yiyecekler. Is-
rail'de Rabbe adanan her sey onlarmn olacak. | Ik iiriinlerin
en iyileri ve biitiin 6zel armaganlariniz kahinlerin olacak.
Evinize bereket yagsin diye tahilinizin ilkini onlara vereceksi-
niz. | Kahinler 6lii bulunmus ya da yabanil hayvan tarafin-
dan parcalanmus higbir kus ya da hayvan yemeyecek.” 3°

Hiristiyanlikta mukaddes olanlar yani pak ve hiirmetli kili-
nanlar baglaminda kisaca sunlar ifade edilebilir: Bir kisim egyalar
mukaddestir. Torenlerde ve kiliselerde kullanilan hag, su, ekmek,
sarap, yag, zeytin dali, tuz, kiil, yiyecek maddeleri vb. nesneler
piskoposlar ve papazlar tarafindan takdis edilirler ve hiirmetle
kullanilirlar. Takdis edilen bir yiyecek veya esya ise, ona ¢ok itina
gosterilir, ayinlerde 6zenle kullanilir ve ona ait yere dikkatle tasi-

nir.

ii. Takdis: Kutsal sayma, kutsama, takdis etme, miibarek, kutluy,
aziz kilma, hiirmet gosterme, mukaddes gorme/algilama.®** Mesela
Yaradan'mn kusursuz ve noksansiz oldugunu ifade etme bu bag-
lamda degerlendirilebilir. Takdise bir 6rnek olarak Yahudi Kutsal
Kitabi1'ndan verilebilir:

Rab Musa'ya soyle dedi | “Harun'la ogullarina de ki ‘Giinah
sunusu yasast sudur: Giinah sunusu yakmalik sununun ke-
sildigi yerde, Rabbin huzurunda kesilecek. Cok kutsaldir.
|Hayvani sunan kahin onu kutsal bir yerde, Bulusma Cadi-
rinin giris boliimiinde yiyecek. | Sununun etine her doku-
nan kutsal sayilacak. Kani birinin giysisine sigrarsa, giysi
kutsal bir yerde yikanmali. | Icinde etin haslandig1 ¢omlek

%5 Hezekiel, 44: 28-31. Vurgu bana ait.
36 Mevlt Sar1 (haz.), EI-Mevdrid: Arapca-Tiirkce Liigat (Istanbul: Bahar Yayinlari,
1982), 1204-5. 101
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kirilmali. Ancak tung bir kapta haslanmissa, kap iyice ovu-
lup suyla durulanmali. | Kahinler soyundan gelen her erkek
bu sunuyu yiyebilir. Cok kutsaldir. | Ama kutsal yerde gii-

nah bagislatmak ic¢in ka1 Bulusma Cadirina getirilen gii-

nah sunusunun eti yenmeyecek, yakilacaktir.”%”

Hiristiyanlikta da takdis etmek ¢ok onemlidir ve kutsalin se-
killendirdigi kisi kiiltlerinden oldukga etkilenen bir teolojisi vardir.
Katoliklerin uyguladigi “Papaz Tayini” (Order) aslinda tam bir
takdis ornegidir. Baba olarak akidelestirilen Tanri’'min Oglu olarak
kabul edilen Hz. Isa aymi zamanda peygamber, hiikiimdar® ve
papazdur®. O, havarilerine kutsal papazlik gorevini (apostolic
succession) devreder. [badetlerin yonetimi, insanlar1 takdis etme,
gliinah ¢ikarma vb. gorevleri yerine getirmekle yiikiimlii papaz
takdis ayininde papa adina piskopos veya yetkili rahip tarafindan
basinin {izerine eller konulur ve takdis gerceklestirilir. Bu sekliyle
takdis; kisiyi hem manevi ve ahlak agidan, hem de hiyerarsik ola-
rak kutsanan kisiyi yiiceltmeyi hedefler.

2.2. Islam’da Kutsalin Genel Cercevesi ve Arkeolojisi

Kur'an’da Yaradan kendisini el-Kuddis olarak isimlendirir; yani
tertemiz, ziyadesiyle kusursuz, eksiksiz ve tiim noksanliklardan
tamamen miinezzeh /beri olandir. Buradan da —miibalaga ism-i fail
sigasi-- Islam’da kutsiyetin hem tek ve asli kaynagi hem de yegane
belirleyicisinin Yaradan oldugu ortaya gikar. Kutsali bir 6bek ola-
rak (constellation) konumlandiracak olursak kutsali (a) merkezi
kutsiyet ve (b) cevre mukaddesler seklinde bir ayirim yapmak
miimkiin goriiniiyor.

Birinci kisimda (merkezi kutsiyet); se’air/semboller, kimlik sif-
releri ve varolugsal biling yer alir: i. Miibarek ve bereketli olma
vasatlar1 (Mekke ve cevresinin, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa

37 Levililer, 6: 24-30.

3 Vahiy 19, 16; Matta 28, 18; Yuhanna 18, 37...

3 [branilere 5: 1-6; 7:3; 9,11...

40 Takdis edilen papaz, gorevden uzaklastirilsa, aforoz edilse; hatta dinden ¢iksa
da ayin yd&netebilir ve bir baskasini takdis edebilir; yalniz giinahlar affetme
yetkisi elinden alinir. Philip Hughes, A History of the Church, vol. 1. (London:
Sheed & Ward, 1948; revised edition).
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gibi; ii. Yaradan’1 takdis etme vasitalar1 (sifat, isim, fiil, emir ve
yasaklar), iii. Kutsama ve kutsanma haletleri/durumlar: (hiirmete
layik olani, yasaklarma uyulani takdis; el-Kuddas'iin isim, sifat
veya fiillerinin tecellisi olmasindan 6tiirii insanlarin canlari, malla-

11, soylari, dinleri ve namuslarinin mukaddes olusu gibi.

Ikinci kisimda da (cevre mukaddesler); el-Kudddis'iin isim, si-
fat ve fiillerinin ikincil tezahiirleri veya ilk hedeflerin vesileleri
olmasidir. Mesela mukaddes hizmet, dava, hicret, vb.leri asli itiba-
riyla degil, bir baska mukaddese izafe edilmelerinden / kutsala

hiyerofani olmalarindan dolayi kutsiyet kazanirlar.

Bu genel degerlendirmeden sonra Islam’daki kutsalin temel
parametrelerinden bahsedebiliriz. Kur'an'da on (10) yerde gecen
kutsiyet, mukaddes ve takdis anlamindaki kelimeler i¢inde sadece
bir yerde fiil olarak, diger yerlerde ise isim olarak geger. Bunlar:
yine vasat, vasita ve halet/durum cercevesinden inceleyecek olur-
sak:

(a) Vasat veya Ortam:

Islam'da bir vasat veya ortam olarak kutsallik degisik ayetlerde
ifade edilir. Kutsal bir vasatin olusumundaki ilk proto-model or-
tam vahyin insa ettigi ortam olup, bu daha sonraki tarihsel agilim-
larda yeniden {iretilerek hayata ve olusa katilacaktir. Bir ornek
olarak Hz. Musa'nin kavmine hitabinda yer alan mukaddes kilinan

vasat verilebilir:

Ey kavmim! Allah'in size (vatan olarak) yazdig1 mukaddes

topraga girin ve arkaniza donmeyin, yoksa kaybederek

donmiis olursunuz.*!

4 El-Maide, 5: 21 [DV]. Terim el-‘ard el-mukaddese seklinde gecer. Bu ¢alismadaki
ayet mealleri su kaynaktan alinmigtir: Kur’an-1 Kerim Fihristi ve Tiirkce Paralel On
Meal, Hayran v. 2.3, haz. A.Ahmetoglu. (CD-ROM, 2003). Ayrica bkz.:
www.hayran.cjb.net. Ayet sonlarindaki kisaltmalarin agilimlar:: [DI]: Diyanet
Isleri'nin yayinladigr meal; [DV]: Diyanet Vakfinin yayinladig: meal; [E1]: Sa-
delestirilmis Elmalili Hamdi meali 1; [TK] Tefhimii'l-Kur'an’. 103
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“Mukaddese” kelimesinin anlam katmanlari arasinda arinmis

ve kutsala mehaz olmus vasat gibi manalar yer alir; nitekim “mu-

kaddes diyar”a uygun bir hale gelinceye kadar girilemeyecektir:

Allah soyle buyurdu: “Artik orasi, onlara kirk yil yasak
edildi. Olduklar1 yerde sersem sersem doniip duracaklar-
dir...1"42

Genel olarak Kutsal Diyar veya Arz-1 Mukaddes su sekilde

izah edilebilir;

Temiz ve miibarek yer demektir ki, Kudiis'te "Beyt-i
Makdis"in bulundugu yerdir. Vaktiyle bircok peygamberin
oturdugu yer oldugundan boyle isim verilmistir. Bir rivaye-
te gore Ibrahim Aleyhisselam Liibnan dagina ¢iktig1 zaman
Allah Teala: "Bak, goziin nereye kadar yetisirse oras1 mu-
kaddestir ve gelecek nesline mirastir" buyurmus. Bunun ta-
yin ve takdirinde "Tur" yani dag ve havalisi denilmis.
Dimegk, Filistin ve Urdiin'iin bir kism1 denilmis, Sam topra-
g1 da denilmistir. Hz. Musa Misir'dan, ¢iktiktan sonra Sam
arazisinde yerlesme vaad edildigi ve Israilogullarimin buna
"arz-1 mevaid = vaad olunan arz" dedikleri de soylenmistir.
Ibnii Cerir et-Taberi der ki: "En dogrusu Allah'in peygambe-
ri Musa Aleyhisselam'in dedigi gibi "arz-1 mukaddes" (mu-
kaddes yer) demekle yetinilmektir. Ciinkii su yer veya bu
yer olmasimin dogrulugu hakikati ancak haber ile bilinebilir.
Halbuki bu konuda kesin sehadet denebilecek higbir haber
yoktur. Su kadar ki bu "mukaddes arz Firat ile Aris-i Misr
(el-Aris) arasindaki sahadan da hari¢ olmayacaktir. Ciinkii
biitiin tevil (yorum) ve siyer ehli ile alimlerin bu hususu ha-

ber vermekte ittifaklar1 vardir.43

I[slam’daki ortam olarak kutsiyete pek ¢ok Ornek vermek

miimkiindiir. Bu kutsi ortam ¢ogu zaman arketipsel bir ilk 6rnegin

diinyevi temsili veya yeniden icrasi, ya kutsala giden yolun temel

parametrelerini insa eder, ya da guvenlik, temizlik, emanet ve

huzurun ideal formlarini temsil eder. Nitekim:

42

43
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Gercek su ki, insanlar i¢in ilk kurulan Ev, Bekke (Mekke) de,
o, kutlu ve biitiin insanlar (alemler) i¢in hidayet olan (Ka-
be)dir. |Orda apagik ayetler (ve) Ibrahim'in makami1 vardir.
Kim oraya girerse o giivenliktedir. Ona bir yol bulup giig ye-
tirenlerin Ev'i haccetmesi Allah'in insanlar tizerindeki hak-
kidir. Kim de kiifre saparsa, kusku yok, Allah alemlere kars:

muhtag olmayandir.4

Bu kutsal ortam hadislerde de farkli bir baglamda ifade edi-
lir. Nitekim Veda Hutbesinde Hz. Peygamber bu ortami soyle
ifade eder:

Ey insanlar! Soziimii iyi dinleyiniz! Bilmiyorum, belki bu
seneden sonra sizinle burada bir daha bulusamayacagim.
Ey insanlar! Bugiinleriniz nasil mukaddes bir giin ise, bu ay-
larmiz nasil mukaddes bir ay ise, bu sehriniz (Mekke) nasil
miibarek bir sehir ise, canlariniz, mallariniz, namuslariniz

da dyle mukaddestir, her tiirlii teciviizden korunmugtur.>

Aymni kutsallik ortami bir bagka hadiste su sekilde ifade edilir:

Su benim mescidimde kilinan bir namaz, Mescid-i Haram
miistesna olmak {izere, Obiir mescitlerde kilinan bin namaz-

dan hayirlidir.46

Benzer bir kutsiyet ortami1 ve baglami nesneyi normal olandan
cikararak metafizik anlam halelerinde kutsar. Hz. Aise'nin sali
olan bir bez, bir giin sonra Hz. Peygamber’'in gazvesinde 'livdii’l-
hamd’ adli sancak olur. Sefer doniisiinde ise ayn1 sal norma sal
olarak Hz. Aise'ye iade edilmesi kutsal Obeklerle Oriilen bir orta-
min bir nesneyi, fiili veya fenomeni nasil kutsalliga dontistiirdii-

giine ornektir.
(b) Vasita veya Takdis Eden Vasita/ Vesile:

Islam'da kutsiyet vasitasi adeta varhig1 tiimiiyle kusatan bir mane-
viyata karsilik gelir. Her esya, nesne, olay, zaman ve mekan, insan
ve canlilar kendi ¢aplarinda ve el-Kuddis'iin ilahi plani ¢evresinde

4 Al- ‘Imran, 3:96-7 [TK].
45 Muslim, “Rida"’, Tirmizl, “Tefsiru'l-Kur'an”, 10; Ebu Davud, “Menasik”,5661;
Ibn Hanbel, VI/264.
46 Nesal, “Mesacid”, 4; Darimi, “Salat”, 131; 105
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bir durum ve ortama anlam ve hedef kazandiririlar. Ornek: Kut-
salliga mazhar olmus bir kisinin hem ontolojik olarak, hem de
epistemolojik olarak kusaticiliga kavustuguna inanilmasi. Yukari-
da ifade edilen kutsalligin ¢cevrede olusu hem mutlak kutsal olana
itibarladir, hem de merkezi kutsalliklara vasita olmasi sebebiyle-
dir. Ornek: Hz. Omer’in Siinnet'e baghhig1 sebebiyle Hacerii'l-
Esved'i 6pmesi durumu.

Abis Ibnu Rebia (rahimehullah) anlatiyor: "Ben Hz. Omer
(radiyallahu anh)'i Haceru'l-Esved'i 6perken gordiim. Onu
hem 06ptii, hem de: "Biliyorum ki sen bir tagsin, ne bir fay-
dan ne de zararin vardir. Ben Restilullah (aleyhissalatu ves-
selam)1 seni Oper gormeseydim, seni asla 6pmezdim" de-
di.”

Pek sahih olmayan rivayete gore de o bu sozii soylediginde
arkasinda bulunan ve bunu duyan Hz. Ali ona: “Ya Omer! Onda
sakli bulunan sirlar bilseydin simdi boyle seslenmezdin!” dedigi
aktarilir. Burada yine kutsal kilinmig bir nesne, kisi veya olgu bir
sekilde el-Kuddis'ii takdise vasita olmasi durumu vardir.

Yine kutsal, mukaddes ve kutsiyete vasita olan seyler bagla-
minda oldukga onemli olan su 6rnek verilebilir:

Ebu'd-Derda, Selman-1 Farisi radiyallahu anhiima'ya:
“Arz-1 Mukaddese'ye gel!” diye yazmisti. Selman ona soyle
cevap yazdi: “Arz kimseyi takdis etmez. Insam1 mukaddes
kilan sey amelidir. Bana ulasti$ina gore, sen orada tabib ki-
Iinmigsin ve hastalar1 tedavi ediyormussun. Eger tedavi
edebiliyorsan ne mutlu sana. Eger miitetabbib isen, insanlari

oldiiriip cehennemlik olmaktan sakin!” 48

Burada kutsiyet ile eylemin arasindaki iliski olduk¢a mani-
dardir ve bu haliyle Islam’da kutsiyetin yapisal ve edilgen olma-
sindan c¢ok fonksiyonel ve aktif bir duruma, vasitaya ve ortama
karsilik geldigini gosterir.

47 Buharl, “Hacc” 50, 57, 60; Miuslim. “Hacc”, 248, 120; Muvatta, “Hacc”, 36,
(1367); Tirmizi, “Hacc” 37, (860); Ebu Davud, “Menasik”, 47, (1873); Nesai,
“Hacc”, 147, (5, 227); ibnu Mace, “Menasik”, 27, (2943).
106 48 Yahya Ibnu Sa'id’den naklen. Muvatta’, “Vasiyyet 77, (2, 769).
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(c) Halet veya Durum:
i. Mukaddes:

Mukaddes demek aybdan, ¢irkin, kotii seylerden uzak, temiz
demekdir.# Islom'da kutsallik ile kutsalin tezahiir ettigi sey ara-
sindaki iligki siireklilik degil gegicilik arz eder. Mesela Mekkenin
mukaddes olusu da kutsal olanin manevi ekseninin orada donme-
sine atfendir. Mekan ve fenomenlere kutsallik kazandiran sey bu-
lunduklar1 cografya veya fenomenin bizzat kendisi degil; ama
bunlara farklilik kazandiran bir kutsalin siirece girmesidir. Kutsal
o bolgeler de gecmiste de olsa adaletin, esitligin, vahiy ile aklin
harmanlanmasindan dogan yasalarin uygulandig: bir sosyo-politik
yapinin kurulmus olmasidir. Nitekim Islim Peygamberi cehalete
israrla direnenlerin, adaletten ve esitlikten 1rak kalanlarin diyari
haline getirilen Mekke'de vahiy eksenli kutsalin insasin1 6teleyerek
"medinelesecek” olan  Yesrib'e hicret eder. Mekke'nin
"miikerrem"lik kazanmasi ise vahyin ilk muhatabinin oraya tekrar
dontisii ve onceden ekilmis olan kutsalin dogusuna imkan veril-
mesiyle gerceklesebilmistir.

Islam’daki bir kutsal zamana, mekana, sahsa veya fenomene
mazhar olan mukaddeslerin genel panoramasinmi su sekilde 6zet-
lemek miimkiin goriiniiyor: Inang (ilah, peygamber/ler, melekler,
kitaplar, Yaradanin yaratma teofanisi olarak kozmos); insan-
toplum ve inanan toplum (iimmet); ilkeler (ahlaki, estetik ve hu-
kuki ilkeler); ibadetler (ve bunlarin yapildiklar1 mekan ve bazen

zamanlar)> ve ifadeler (semboller [sa’dir], isaretler ve tezahiirleri).

49 ImAm-1 Rabbani Ahmed-i FarGki Serhendi, Mektibit-1 Rabbéni /Miijdeci
Mektiblar Tercemesi , terc. A. Akcicek- M. S. Sa’deddin (istanbul: Hakikat
Kitabevi, 2001), HTML Format, 91. Rabbani’ye gore mukaddeslige giden yol
pratik ve akidedir: “I'tikad1 diizeltmek ve salih, yarar isler yapmak, mukaddes
aleme ucabilmek i¢in iki kanat gibidir. Islémiyyete yapismak ve hakikat halleri-
ne kavusmak, hep nefsin tezkiyesi ve kalbin tasfiyesi i¢in oldugu bildirilmekle-
dir: Allahii teala, bizi ve sizi siinnet-i seniyyeye uymakla sereflendirsin...Tki ka-
nat gibi olan bu i'tikdd ve amel elde edildikden sonra, mukaddes aleme u¢ma-
lidir.” Ayni yer.

5 Mekéana Ornek: Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa [¢unkii
Yaradan'mn anildig1 {el-Cin, 72: 18}; dolayisiyla buralarda edep takisimi takin-
mak gerekir {el-Araf, 7: 31}). Zamana o6rnek: Sabah, ikindi vakitleri, ‘asr gibi 107
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Bir seyi veya fenomeni kutsallastirma iki yonlii bir olgudur: Yuka-

ridan asagiya (liituf, ihsan, tecelli veya hiyerofani) ve asagidan

yukari (takdis, stikiir ve ibadet).

Bir seyi ve kisiyi kutsal kilma genelde yukaridan asagiya olan

bir takdisi ifade eder. Ornek:

Iste bu peygamberlerden bir kismim digerlerinden {istiin
kildik. Onlardan Allah'in kendilerine hitabettigi, derecelerle
yiikselttikleri vardir. Meryem oglu Isa'ya belgeler verdik,
onu Ruhul Kudiis'le destekledik. Allah dileseydi, belgeler
kendilerine geldikten sonra, peygamberlerin ardindan bir-
birlerini 6ldiirmezlerdi. Fakat ayriliga diistiiler, kimi inandj,
kimi inkar etti. Allah dileseydi birbirlerini 6ldiirmezlerdi,
lakin Allah istedigini yapar.5!

Veya su ayet:

Allah o zaman gdyle diyecek: “Ey Meryem oglu Isa! Sana ve
annene (verdigim) nimetimi hatirla! Hani seni Mukaddes Ruh
(Rithii’l-Kudiis: Cebrail) ile desteklemistim; (bu sayede) sen
besikte iken de yetiskin ¢aginda da insanlarla konusuyor-
dun. Sana kitab1 (okuyup yazmay1), hikmeti, Tevrat ve Incil-
i 0gretmistim. Benim iznimle ¢amurdan, kus seklinde bir
sey yapryordun da ona tifliiyordun, hemen benim iznimle o
bir kus oluyordu. Yine benim iznimle anadan dogma korii
ve alacaliy iyilestiriyordun. Oliileri benim iznimle (hayata)
cikartyordun. Hani Israilogullar’ni (seni dldiirmekten) en-
gellemistim; kendilerine apagik deliller (mucizeler) getirdi-
gin zaman iglerinden inkar edenler, «Bu, apacik bir sihirden

bagka bir sey degildir» demiglerdi.>?

Rthii'l-Kudiis yani higbir leke veya giinah ile lekelenmeyen

ruh; dolayisiyla her tiirlii giiven ve emanete layik olan varliga veri-

len isim olup, vahiy geleneginde oOzellikle vahiy getiren melek

Cebrail icin kullanilir. Ornek:

51

108 52
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[lizerine yemin edilenler]). Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa
i¢in bkz.: Buhari, “Mescid-i Mekke” , 1, 6; Miislim, “Hac”, 415, 511, 512.
El-Bakara, 2: 253. [DI]. Ayn1 veya yakin anlamda kullanimlari i¢in bkz.: (Kutsal
Ruh ile destekleme) el-Bakara, 2: 87; (Kur'an’1 sebat, hidayet ve miijde olarak
Rab katindan getiren Kutsal Ruh) en-Nahl, 16: 102.

El-Maide, 5.110. [DV]
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Onu Ruhu'l-Emin (Cebrail) indirdi. | Uyaricilardan olasin
diye senin kalbin tizerine; | Agik, parlak bir Arapga ile.”

Benzer bir tarzda kutsallik bahsedilen veya kutsalin hiyerofasi
/ tecellisi olarak da su ayet 6rnek olarak Hz. Musa’ya olan hitapta
yer alan mukaddes kilinan mekan verilebilir:

Atege vardig1 zaman soyle ¢cagrildi: “Ey Musa! | Haberin ol-
sun, Benim Ben, Rabbin, hemen pabuglarmi ¢ikar; ¢linkii
sen mukaddes vadide, Tuva’'dasin. | Ve Ben, seni sectim; simdi
vahyedileni dinle! 54

Ayette “mukaddes kilinan TGva” (¢sh o3d) ) terimi degisik
sekilde yorumlanmstir: “Genelde miifessirler Tuvanin bir vadi
oldugu goriistindedirler, fakat bazilarina gore "o an i¢in mukaddes
hale getirilen bir vadi" anlamina gelir.5> Bununla beraber iki anlam1
da kusatan bir terim oldugu diisiiniiliir: “ilki, Allah (c.c) Hz. Musa
(a.s) ile burada konusmustu, digeri ise, Hz. Musa (a.s) Misir'dan
ciktiktan sonra bu Vadi'ye gelmistir. Ikinci anlami da, Arapcga bir
deyime 'filan sahis gecenin ge¢ vaktinde geldi' dayandirilmigtir.”%
Yani:

(B)azi miifessirler tuvan (ya da tuvd) sdzctiigliniin “kutlu ki-
lman vadi’nin ismi oldugunu soylemislerdir. Oysa
Zemahgeri, “iki kere yapilan” anlamindaki tuvan yahut tivan
tabirinden yola ¢ikarak, sozctigli “iki kere” anlamina yor-
mustur; yani, “iki kere kutsanmis” yahut “iki kere kutlu ki-
linmis” -anlasildig1 kadariyla, ilki Allah'in sesinin isitilme-
sinden, ikincisi de Hz. Musa'ya peygamberlik gorevi veril-

mesinden 6tiirii.%”

Aslinda tiim bu izahlar1 bir biitiin anlam hevengi igine koy-
mak miimkiin goriintiyor: “O an igin gifte kutsalligin tecellisi

(tuviye merrateyn) ile mukaddes hale getirilen” yer; ¢linkii hem

5 Es-Su’ara, 26: 193-5 [E1-E2]
5 Taha, 20: 11-3 [E1- E2].
5% Taha Stresi tefsiri, Ebu'l-Al'a Mevdudi, Tefhimu’'l Kur'an / Kur'an'in Anlam ve
Tefsiri (Istanbul: Insan Yayinlar1), CD-ROM.
56 Ebu'l-Al'a Mevdudi, Tefhimu’l Kur'an / Kur'an'm Anlam ve Tefsiri (Istanbul:
Insan Yayinlar1), CD-ROM.
57 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji | Meal-Tefsir, (Istanbul: Isaret Yay. 1996). 109
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mekan ilahi kelimeye mazhar olmustur; hem de Hz. Musa’ya pey-
gamberlik “gecenin ge¢ vaktinde” verilmistir.

Bundan bagka bir kutsallik 6begine isaret eden semboller, za-
man ve mekan, nesne ve canlilar, kutsala ytiriiyenler vb. bir biitiin
olarak degerli ve hiirmetli kabul edilir. Ornek:

Ey Inananlar! Allah’in nisanelerine,®® hiirmet edilen aya, he-
diye olan kurbanliga, gerdanliklar takilan hayvanlara, Rab'-
lerinden bol nimet ve riza talep ederek Beyt-i Haram'a ge-
lenlere sakin hiirmetsizlik etmeyin. [hramdan ¢iktiginiz za-
man avlanabilirsiniz. Sizi Mescid-i Haram'dan menettigi
i¢in bir topluluga olan kininiz, asir1 gitmenize sebep olma-
sin; iyilikte ve fenaliktan sakinmakta yardimlasin, giinah is-
lemek ve asir1 gitmekte yardimlagsmayin. Allah'tan sakinin,
Allah'in cezas1 siddetlidir.>®

ii. Takdis:

[slam’da da takdis vardir: el-Kudd{is olan Yaradani kutsiyetine
uymayan noksanliklardan, eksikliklerden ve azaltici ifadelerden
tenzih etmektir; hatta aklina gelen tiim 6zelliklerden beri tutmak-
tir. Insan zihni her seyden &nce goriip tecriibe ettiklerinin sekillen-
dirdigi zihin kategorileriyle varlik ve olaylar1 izaha calisir. Mater-
yal olanin sayilabilen diinyasinda her sayma aslinda bir seyi sinir-
lama ve tahdit etme anlamina da geldiginden, Yaradan hakkindaki
her tarif bu sinirlamalarin sorunlu ve zorunlu adaciklarinin iginde
olacagindan ciddi problemler ortaya c¢ikarir. Takdis olarak

Kur'an’da gegen ayetlerden 6rnekler:

Rabbin meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim”
demisti; melekler, “Orada bozgunculuk yapacak, kanlar aki-
tacak birini mi var edeceksin? Oysa biz Seni 6verek yiicelti-
yor ve Seni devamli takdis ediyoruz” dediler; Allah “Ben

stiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim”, dedi.®®

Diger bir ayette ise takdis su sekilde ag¢ilimini bulur:

58 alll il kavramu kutsalligin arkeolojisi i¢in oldukga dnemli bir mefhumdur.
Ayrica krs.: el-Bakara, 2.158, 198, el-Hacc, 22: 32, 36.
% El-Maide, 5;2 [DI].
110 60 El-Bakara, 2:30 [DI].
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O, oyle Allah'tir ki, kendisinden baska hicbir tanr1 yoktur.
O, miilkiin sahibidir, eksiklikten miinezzehtir, selamet veren-
dir, emniyete kavusturandir, gdzetip koruyandir, tistiindiir,
istedigini zorla yaptiran, biiytikliikte esi olmayandir. Allah,
miigriklerin ortak kostuklar seylerden miinezzehtir.%!

Bu takdisin ve tenzihin genel cercevesini su ayet yeniden ci-

zer:

Goklerde ve yerde ne varsa hepsi, miilkiin sahibi, dyle leke-
siz mukaddes, hem gli¢lii hem hikmet sahibi olan Allah i¢in
tesbih eder.t?

Kudds sozciigii; tertemiz, ziyadesiyle kusursuz ve tiim nok-
sanliklardan tamamen miinezzeh /beri anlamlarma gelir. Yani
Yaradanin tiim antropomorfizm eksenli ve yaratilmislara benzer
tanimlamalardan ve betimlemelerden uzak tutulmasi anlaminda-
dir. Ve her isim ve sifat1 ispat ve ikrar beraberinde onun ziddinm
tamamen inkar ve reddini ifade eder (6rnek: O, kadir ise, tiim kud-
retsizlik unsurlarindan armdirilmasidir). Ispat ile olmayani inkar
takdis olup, inkar ile olani ispat ise tesbihtir; ama bununla beraber
her takdiste bir tesbih, her tesbihte bir takdis mevcuttur.® Clinkii
nihai olarak hem takdis, hem de tesbih ispata yoneliktir.** Bu kon-
tekstte Allah’in isimleri ve sifatlar1 da takdisin nasilligini ve gerce-
vesini ortaya koyar. Sifatlar, isimler ve fiiller Allah’a nispetle ne
aynilik, ne de gayrilik ile tanimlanabilirler. EI-Kudds aslen ve Zat
itibariyla kutsal; kutsalliginda baskasma ve diger seylere muhtag
degil; aksine Zat'1 ile kaim olan bir kutsiliktir bu kutsallik. Kisaca
el-Kuddiis'ten bagka hicbir sey asli olarak kutsal degil, bu asla gore

kutsal kilinmis, yani mukaddestir.

6 El-Hasr, 59: 23 [DV].

62 El-Cum’a, 62: 1 [E1].

63 Bu takdis ve tesbih dengesinin proto-modeli Thlas Suresi'nin ayetlerinde acik¢a
belirir: a. Takdis: “De ki: O Allah bir tektir. | Allah her seyden miistagni ve her
sey O'na muhtagtir. El-Ihlas, 112: 1-2 [DI]; b. Tesbih: “O dogurmamis ve dog-
mamustir. | Higbir sey O'na denk degildir.” . El-ihlas, 112: 3-4 [DI].

64 Bu hususta bkz. Elmalilnin Thlas Suresi’'nin tefsiri. Elmalili M.Hamdi Yazir,
Kur'én-1 Kerim Tefsiri (www.mucahid.net, 2006). 111
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II1. Post/Modern Bir Kéyde Kutsalin Genel Panoramasi

Post/modernite; tim evrensellik iddialarim1i iki asirdan fazla
Modernitenin vaat ettiklerini; ama yerine getiremediklerini ve
sebep oldugu kitlesel kiyim ve yikimlardan otiirti devreye gi-
ren/katilan bir slire¢ ve durumdur. Tarihsel bir siire¢, durum ve
durus olan kiiresellesme —ki diinya ekonomik sisteminin (Modern
Diinya Sistemi) adeta sonunu temsil eden endiistri sonrasi toplum-
larin (post-industrial society) ve daha ¢ok politik-ekonomik “mer-
kez”in ortaya ¢ikardig: bir siirectir--sosyo-kiiltiirel sekillendirici ve
yeniden insacisi olarak Postmodernizm’i, bu politik-ekonomik
evrenselligin tamamlanmasi i¢in bir malzeme (fool kit) olarak gore-
ve cagirir. Bu proje ile Modern Diinya Sistemi'nin maddi ve
“sektilerlestirilmis manevi altyapilar1” tesis edilerek, hem kiiresel-
les/tir/menin baslatici ve uygulayic faillerinin diinya tizerindeki
kontroliiniin kavramsal ve doktrinsel postulatlar1 temin edilir, hem
de reel dontistiirme stratejileri ve teknikleri insa edilir. Bu dairevi
dontistiirme ve oOtekilestirme siiregleri birbirini tamamlayarak
mevcut yapinin ve sistemin devamliligini tahkim eder goriintiyor-
lar. Iste bu baglam bize Post/Modern bir kdydeki kutsalin panora-
masindan kesitler sunar. Genel olarak 6nceki kisimdaki gibi deger-
lendirmek gerekirse, Post/modern bir kdyde kutsal su sekilde de-
gerlendirilebilir:

a. Vasat veya Ortam:

Modernizasyon siireclerinde rasyonel olan, bilimsel alan ve gelis-
mis olan varligin ve bilginin merkezine yerlestirildiginden teolojik
olanin disindaki tiim kutsalliklar sokiin eder adeta hayata. Devlet,
toplum, sinuf ya da 1rk kutsiyet devsirince hizmet de sadece onlara
yapilmasi gerekecekti bundan sonra. Akli ve bilimi mutlaklagtir-
ma; yani kisaca insanli§in musavver giiciinii fetiglestirme demek
olan Leviathan mantalite yepyeni icat edilen kutsalliklarla “notr”
olarak mitoslagtirlan Modern Diinya Sistemi'nde kendine yer
edinmeye calisacakti. Lakin 20. yiizyilda yasananlar diinyanin hig
de Modernizmin vaat ettikler gibi akil/bilim-ahlak-estetik denge-
sinde gitmedigini ve gidemeyecegini ispatlar. Ve Post/modern bir
durum vaatleri Modernite’nin eksik kalan boyutlariyla telafiye
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girisir sanki. Kiiresellesme stireci de bir yandan politik-ekonomik
diizenegin, ote yandan da sosyo-kiiltiirel ve dini Obegin
Post/modernite baglaminda diinya sathinda yayginlastirilmasini
saglayacak bir siire¢ ve durum olarak gecen asrin son geyreginde
tarih sahnesinde varligini hissettirir.

Genel olarak, kiiresel siirece katilan bir toplumda geleneksel
olan dinsel inan¢ ve mensubiyetler bir problem teskil eder hale
gelmektedir. Kiiresellestirme projesinin sosyo-kiiltiirel altyapisi
icin goreve ¢agrilan postmodernizm de, biiyiik anlatilar1 anlamsiz
kildigi, sahih ve giivenli kabul edilen her dayanag: sulandirdig: ve
insanlarm giindelik hayatlarin1 metalastirip yeni sekiiler kutsallar-
la doldurdugu igin, dinsel inang ve pratikler toplum tarafindan
alakasiz gortilebilmektedir. Oyle ki, bazen insanlar bir inanci be-
nimseyecegi veya reddedecegi zaman giindelik ihtiyaclar: agisindan
uygun olup olmadigina bakma refleksini otomasyonlastirir.

Kiltiirel olarak Post/modern stirece katilimin hem nedeni,
hem de sonucu olan kiiresellesmenin ti¢ 6nemli ag¢ilim1 vardir: (1)
cok kiiltuirliiliik ve ¢ogulculuk; (2) Bu ¢ogullugun stirekli bir {ire-
tim, tedaviil ve tiiketim mekanizmalara tabi olmak suretiyle
degerleri, inanglar1 ve her gesit katiligi yumusatip, buharlastiran
bir tiiketim kiiltiirii olmasy; (3) her tiirlii ¢ogulculuk soylemlerine
ragmen yerel ve yerli gelenegin otantikligini muhafazasina (tasav-
vur ve eylemler kanaliyla) imkan verecek durumu acgik ve/veya
gizli yollarla kapamasidir. Post/modern durum, siire¢ ve tavirlar
genel olarak “iiglincli diinya tilkeleri”nin pazarinda, otelenen ve
otekilestirilenlerin kendilerini “sahih” yollarla tekrar tanima, ta-
nimlama ve kimlik sifrelerini kodlamaya giden manevi yollarmi
kayganlastiric1 ve buharlastirici metalar: tiretir, yeniden tiretir, insa
eder® ve tiiketime sokar.

Modern 6ncesi bir zaman diliminde 6rgiileri atilan temel kav-
ramlar ihlas, sehit, gazi vb. kavramlar kendi baglamlarinda bir

biitiin ve anlam ifade ederler. Oyle ki:

65 Alan Gilbert-Josef Gugler, Cities, Poverty and Development (Oxford-New York-
Toronto: Oxford University Press, 1992),32. 113
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Modern oncesi toplumlardaki arkaik spritiiel ufuk gerceve-
sinde insanin varlig1 ve tarih problemlerine yaklagsmak icin
bu (modern oncesi toplumlarin muayyen nesneleri gergek
olarak tasavvur etme) mekanizmasini detayli olarak anla-
mak onemlidir. Kendi gercek koleksiyonumuzu asagidaki
sekilde genel baglikla altinda degerlendirebiliriz: 1. Olgular
bize sunu gosterir: Arkaik insan icin gergek, semavi bir ar-
ketipin taklidinin bir fonksiyonudur; 2. Olgular bize gerge-
gin, "merkez sembolizmi'ne katilarak nasil anlamlandigimni
gosterir; (¢linkil); sehirler, mabetler, evler "diinyanin mer-
kezi'nde eritilerek gergeklige doniisiirler; 3. Son olarak da
ritiieller ve 6nemli profan isaretler kendilerine hamledilen
manalar1 kazanirlar ve bu manay1 (pratiklerle) gercege do-
niistiirtirler; ¢linkii bu pratikler baslangigta tanrilarin, kah-
ramanlarin veya atalarin ortaya koydugu pratikler olup, in-

sanlar onlar1 gayesi olan tekrarlara dontistiirtirler.®®

Ama bu gayesi belirlenmis tekrarlar Post/modern bir siirecte
hem arketipsel koklerinden, hem “merkez”e katilim bilincinden,
hem de ritiiellerle insa edilen gergeklik bilincinden uzaktir; artik
Post/modern kutsalliklar sekiiler-ama-teolojik bir yapiya gonder-
me yapar. Sekiiler sayisallikta kutsallar ¢ogalabildik¢e cogalirlar.
C)yle ki ‘gorev sehidi”’nden ‘devrim sehidi'ne; ‘demokrasi sehi-
di'nden “hizmet sehidi”ne kadar pek ¢ok cesit kutsalliklar sekiiler

baglamlarla materyallesirler.
b. Vasita veya Aragsallik:

Sembol, sekil ve formlarin temsil ve ifadesini miimkiin kilan mad-
di destek ile "Madonna kiiltii" ve onun yerel taklitleri, suur alt1 ve
suur eksenli anlama ve manalandirma dinamiklerini ve bunlarin
alakasini insa eden aglarini (epistéme) sekiiler kutsallar ile dokur.
Flu mantigin da fonksiyonuyla fert, Post/modern bir markette,
kendi inanma, {imit etme, yiiceltme gibi suur alt1 ihtiyaglarin1 ve
temayiillerini tatmin edecek manayi, iiretilen-yeniden insa edilen-
tiiketilen meta pazarinda aramaya koyulur. Kisaca, sosyo-kiiltiirel
sistemler iizerinde kitle tiiketim teknolojilerinin etkisi artmuis;

66 Eliade, 5.
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McDonaldlasma ile kiireselles/tiril/mis bir diinya toplumunda

giindelik yasam ve dini alan metalarin bir pargasi haline gelmistir.

Sembol ve diisiince kodlariyla kiiresellestirme fenomeni ayni
zamanda kendine has zaman, mekan ve ritlieller de insa eder.
Post/modern flGlukta yapilanan zamana gore sekillenen birey ve
toplumlar daha ¢ok iiret/e/meden tiiketmeyi kutsayan bir duru-
mun olusturdugu aragsallig1 adeta normallestirirler. Hiz, bu za-
man tasavvurunda alig-verisin ve tiiketimin keyfiyetine gore hiz-
lanir veya yavaslar. Mekan veya mabet de biiyiik kapali ¢carsinin®”
maddi kutsiyetinde modellenir. Bu “tiiketici haz kubbesi”
(consumerist pleasure dome)%® ve bu kubbenin altinda satin alma ve
tilkketme ritiieli, Post/modern bir koyiin en 6nemli mekansal ve
ritiiel boyutudur. Nasil ki, kapali mekanda zaman "Otelenmis"tir
veya adeta unutulmustur, ayni sekilde Post/modern bir mekanda
da zaman, tiiketimin hizina gore yeniden kurgulanr.

Bir kutsalin ontolojik, epistemolojik, aksiyolojik ve fonksiyonel
pratikleri hemen her dem sekiiler kuram ve kurgularm materyal
stizgeclerinde yap1 bozumuna ugrar; artik estetik ve edebin idea-
lizmini temsil eden sanat bedenselligin ve beden endiistrisinin
hengamesine hapsedilir. Yiice ideallere yonlendirmek igin tiretilen
prototipler ya bedeninden, ya parasindan, ya da hizindan dolay1
topluma hizmet eden insanlar olarak lanse edilirler. Oyle goriinii-
yor ki, kutsali yok sayan, oldiiren, ya da siirgiine gonderen
Post/modern insan yana yakila tekrar kutsallik araglara bagvur-
makta; tabiatindaki mitoslarla etkisizlestirilmis kutsiyeti arayisa
koyulmustur sanki. Bu etkisizlestirmeyi de ucube kutsalliklarla

bastiriyor adeta.
b. Halet veya Durum:

Post/modern bir pazara siiriilen metalar, hem kendi fonksiyonlari-
n1 ifa ederek yeni "ekonomik teolojiler" kurarken, hem de muhatap

67 Prototiplerine Ozellikle gelismis Bat1 {ilkelerinde rastlanan devasa aligveris
merkezleri, mall veya department store’lar. Bu mekanlar artik modern zamanlarin
tekkeleri (ilk ugranilacak yer olmasi itibari ile) ve zaman tiiketme mahalleridir.

68 Akbar S. Ahmad, Hastings Donnan, Islam, Globalization and Postmodernity
(London & New York: Routledge, 1994), 199-200. 115
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dinin ifade ve temsillerinin igerigini bosaltir. Bu kurma ve bosalt-
ma fertte ve sosyal dokuda gayeye uygun vakumlar yaratirken,
ozel olarak bireyde flu mantik stiregleri (fuzzy logic)ni insa ederek,
ferdi kendinden, toplumdan, kiiltiir ve gelenekten, tarihten, me-
kandan ve yasadig1 cagdan koparip yabancilastirir. Bu yabanci-
lasma hemen her seyi birbirine baglayan "baglam"(sila) ve “bag”1
(akide) koparip attig1 gibi, bu baglamin ve bagin daimi hatimesi
olan meta-tarihsel gayeyi de parcalayarak, materyal bir teleolojiye
donitistiiriir. Kendi deruni aleminde param parca edilen fert, sosyal
planda artik herhangi bir "biitlinlesmeye" (cami-ictima'-cemiyet)
gidecek siireci, kendi suur alt1 ve suur dinamiklerinde kilitlemistir.
Atomize edilen/ ciizlestirilen veya paramparca edilen birey, artik
globallestirilen koyde yapayalniz, dayanaksiz ve barinaksiz bir
“postmodern mistik” gibi "kiiresel manastir"da savrulur durur.
Goriinen o ki, bu varolussal (existential) ve anla/m/yis/mlandirma
(epistémic) eksenli savrulma beraberinde, varligin, varolusun ve
anlam agiin kendileri tarafindan dizayn edilen “merkez”in tiret-
tiklerinin "goniillii tiiketiciligi'ne ve "ucuz isciligi"ne soyunmay1
kolaylastiran bir siireci baglatur.

Post/modernite’nin dongtisel olarak ortaya koydugu tiiketim
kiltirtiniin sebep ve sonuglariyla ilgili olarak ortaya c¢ikan
sekiilerlesme (materialization of everyday life) bir dinin gerilemesiyle,
hiikiimlerinin dogru veya yanlis olmas: ile ugrasmasa da dinsel
yasami i¢ine almaktadir. Diger bir ifadeyle, kiireselleg/tir/menin
bagli oldugu tiim Post/Modern sembolizm ile direkt ilintisi olan
“Madonna kiiltii” direkt olarak klasik dini geleneklerin dogmala-
rina, doktrinlerine, ritiiellerine, vb. meydan okumamakta; fakat
dini mana ve gayenin konumlandig: sutiralt1 ve sulir siireglerine
talip olarak, suuralti ihtiyaglarin (timit-korku, sevgi-nefret, kizma-
acima, vb.) kosullandig1 "baglanma" esasini parcalamakta, ¢ozmek-
te ve onu kendi ¢oziimleyici haletinde yeniden inga etmektedir.
Dolayisiyla, giindelik hayatin metalasmasi, tiiketim kiiltiirtintin
belirleyiciligi altinda inanglar, degerler her an buharlasip yok olma
tehdidi ile kars1 karsiya bulunmakta ve gaye iptal edildigi igin de,

bir dine inanmak da neredeyse anlamsizlasir. Bir dine inanildig:
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sOylense bile bu ¢ogu zaman bu s6z sadece bir sdylem olmaktan
oteye gecememektedir.®

Post/Modernite dolayiminda kiiresellesen bir toplumda,
Madonna, Michael Jackson (artik aforoz edilse de), Coca Cola gibi
uretilen ve hizla popiilerlesen figiirler dinsel figiirlerden daha
fazla giincellesmekte ve 6zel vurgularla giinliik hayatta karsimiza
citkmaktadir. “Merkez”in teknolojisi ve tiriinleri, merkezin degerle-
ri ile birlikte, once veya akabinde Post/modern pazara geldiginden,
"cevre'lestirilenlerin marketi, merkezin hem materyal tiretim ag1-
nin, hem de fikri, bilingsel ve inangsal iiretim kulvarinin agik ve
daimi mekan: halini almaktadir. Bu beraberinde, bir bireyin veya
milletin hiir ve bagimsiz olma dinamik ve reflekslerini anomaliles-
tirerek, "bag/im/li bir suur ve refleks" insa etmekte; dolayisiyla
“cevre”, "merkez"in tirettikleriyle (maddi ve manevi) yetinip, ¢izi-
len "kader"e riza gostermekten bagka yol ve yordami inga edeme-

mekte ve yeniden yiikselis manivelasini olusturamamaktadar.

Takdis ve kutsallik agilarindan da Post/modern bir koyde artik
takdis sekiiler tabular adina ve namina yapilmakta; kutsiyet de bu
sekiiler-ama-kutsal paradoksun fltlugunda yeni mukaddesler insa
eder. Modern oncesi zamanda metafizik, miiteal veya tarih-tistii
bir varlik ugruna sehit/martyr olan; artik Post/modern diinyada
sekiiler kutsalliklar ugrana “sehit”tir. Artik siradan futbol miisa-
bakalarinda bile “mag¢1 kazanmak kutsal bir amag niteligi tagiyan”
bir durumu ifade eder hale gelir.

Ote yandan Post/modern bir kdyde artik senkretik bir yapi
olusmaya baglar: Nitekim ¢ogu zaman su ifadeye yakin ctimleleri
isitmek siradanlagir: “Bayraga ve devlete saygida kusur etmiyor-
san korkma. En kutsal gorev bu. Allah Kendine kars: islenmis ku-
surlar1 zaten affeder.” Yani sekiiler degerler ile kutsal degerlerin

paradoksal olarak bir araya getirilmesi ancak bu sekilde olsa gerek.

6 Kutsalin profanlastig1 siirecler ve durumlarda dini-kiiltiirel kimligi yeniden
arama refleksleri 6n plana ¢ikar. Bu hususta bkz. Akbar S. Ahmed, Jinnah, Pakis-
tan and Islamic Identity: The Search for Saladin (London & New York: Routledge,
1977; reprinted 2000), 6zellikle 171-244. 117
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Bundan da 6te bu koyde kutsallik da sekiilerlik de segicidir.
Yani Modern 6ncesi olarak kabul edilenlerden mevcut varolussal
durumu kolaylastiracak olanlar rahatlikla kullanilirken ve goreve
cagrilirken, zorlastiran ya da gorev ve sorumluluk ytikleyenlerden
israrla  kaginilir.  Kutsalligin  once sekiilerlesmesi, sonra da
sekiilerlesen kutsallarin izafilesmesi ortaya yeni tiir kutsalliklar
cikarmakta. Nitekim ulusalciya gore 1rk, sosyaliste gore isci simuifi,
fasiste gore devlet, kapitaliste gore kar getiren meta ve iliskiler
kutsallik halesi iginde kabul goriir.

Post/modern bir kdyde artik kutsallik sekiiler formlarda tire-
tildiginden tiim soysal ve vorolugsal tepkiler de bireysellikle an-
laml1 hale gelir. Kutsallik bu haliyle genel olarak kolektiftir ve ko-
lektif hafizaya hitap eder. Lakin:

(K)isisel olmayan bir hayat gergek bir 6liimle esdegerdir so6-
zii... aslinda sadece tarihsel suur gercevesinde gecerli bir

sOylemdir; yani modern insanin bakis agisindan boyledir;

lakin arkaik suur hi¢bir zaman kisisel hatiralara 6nem at-

fetmez.”0

Iste tam bu baglam Post/modern bir kdyde kadim geleneksel
dinlerin kutsallarma gore kendini konumlandirmaya ¢alisan bireyi
ne orada-ne burada bir halette konumlandirir. Ne “kolektif hatira-
lar” artik o kadar onemlidir, ne de “tarihsel sdylemler” tam bir
gerceklige karsilik gelir. Her ne kadar “(k)utsal sekiiler olanin
icinde degil;, aksine kendi derinliginde ve mehazinda””* oldugu
ifade edilse de, kutsal olan ile profan alan garip bir birliktelikte

varligini stirdiirtir.
IV. Sonsoz Yerine

Modern 6ncesi bir kozmostan Post/modern bir kdye evrilen siireg-
lerde kutsalligin arkeolojisi, gli¢ ve otoriteyi elinde tutan elitler ile
halkin durumuna gore bir faklilik arz eder. Bu durum da metodo-
lojik olarak “muhatabimn algis1” ve kutsallik tasavvuru problemini

70 Eliade, 47.
7t Niels C. Nielsen, Jr. Fundamentalism, Mythos, And World Religions (New
York: State Uni. Press, 1993),
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ortaya ¢ikarir. Kutsalin bir taraftan kendi i¢ dinamiklerinin a¢ilimi
ile, diger taraftan da hiyerarsinin kurucularmin distan miidahale-
leri farkli formlarda ve tezahiirlerde karsimiza gikar. Birey veya
kolektif ihtiyag-duygu-istekler manzumesi kutsalin bir vasat inga
etmesi, ylicelis ve yiikselis hedeflerine vasitalar saglamasi ve bu
duruma uygun bir ortam ve haleti yaratmas itibariyla vazgecile-
mezdir. Buna baglh olarak kutsalin talebini ve tezahiiriinii iki bo-
yutta incelemek yerinde olacaktir: (a) kitlelerin ihtiyag, duygu ve
istekleri agisindan kutsal ve kutsallik arayisy; (b) giicii elinde tutan-
larin veya tutan tarihsel durumlarin 6ngordiigii fantezileri ve ar-
zular1 agisindan-ama kitlelerin ihtiya¢ ve duygulari iizerine otu-

ran--mukaddes ve kutsallik ingas.

Her ne kadar Modern siireclerde kutsal, metafizik diizlemden
koparilip sekiiler kaliplar i¢cinde formatlandiysa da Post/modern
bir diinyada sekiiler-ama-kutsal bir paradoksluk ile yeniden kalip-
lanir. Veya su sekilde ifade etmek miimkiin olsa gerek: Kutsali
tarih digmna siirgiin eden Modern siiregler, kendi sekiiler kutsalla-
rin1 insa ettikten sonra bunlari Post/modern bir flGlukta tekrar
sekiiler-ama-kiitsel ucubelige dondiirdii. Bu ¢alismanin tezi olarak
ortaya konulan seyi burada yeniden ifade edecek olursak sunu
sOyleyebilirizz Modern siireclerde once parcalanan ontolojiye es-
gidiimlii olarak profanlas/tiril/an kutsallar, kutsiyet veya mukad-
desler, Post/modern durumda ve tarihsel kiplikte sekiiler-ama-
kutsal formlarda tarihe yeniden dondiiriilmeye calisiilmaktadir.
Modern siireclerde Leviathan (deniz ejderhasi) bir formda tiretilen
kolektif insan giiclinii yliceltmeyi 6nceleyen ve bunu sekiiler para-
digmalarla kutsayan bir epistemoloji, degerler biitiinii ve ifadeler;
kutsal olanin yerine ikame edilmek tizere devreye sokulur. Mo-
dern oncesi donemlerde Ozellikle Bati’'da heytlastirilan insan ile
ser kotasinda goriilen doga tarihe dondiiriilerek adeta Modern
stiregte intikamin1 alir. Post/modern bir kdyde de tekrar kinik bir
“her sey miibah”tir anlayisinda sekillenen kutsal, tiim sekiiler bag-
lamlar i¢inde adeta paye verilerek canli tutulmaya g¢alisilir. Kiire-
sellesmenin zirvelestigi gecen asrin son on yilindan itibaren kutsal-

ik adeta yeniden bir anlam arayisinin vasat, vasita ve haleti haline
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gelmekte. Ciinkii:

Kutsal aslinda varlik ve varolusta bir mana ve hedef arama-
nin diger bir adidir. “Manasizlik/anlamsizlik hayatin gor-
kemini tiiketir ve engeller; dolayisiyla hastalikla esdeger bir
duruma karsilik gelir. Mana bir¢ok seyi—belki de her seyi--
stirekli kilar. Bundan dolay1 herhangi bir bilim veya disiplin
mitosun yerine alamaz; mitos da herhangi bir bilimden insa
edilmis olamaz. Ciinkii Tanr1 bir mitos degil; ama mitos ila-

hi bir hayatin insandaki tezahiirtidiir. 72

Kutsallik bir mana ve hedef arayisinin vasitas: ve haleti ise,
tiim kadim dinlerde ve Post/modern tavir ve kiplikte kutsal yeni-
den kendi arkeolojisindeki anlamliliga ve gayelilige talip goriinii-
yor. Vahiy eksenli dinler olsun, kiilt merkezli ideoloji ve inang
sistemleri olsun kutsallik bir insanin kozmosa inang, ilke, ibadet ve
ifadelerle bir seyler soyleyebilme vasitasi, varolus endisesinin te-
rapisi ve “diistis” drammnin avutucusudur. Her seyi tutan bir seye,
onun Ordiigii vasatlar ve vasitalarla erismeyi hedefler. Kiilt eksenli
yonelisler bu erismeyi gorebildigi her seyi kutsalliktan ulGihiyete
dondiirerek yapmaya calisirken, vahiy gelenegi bu dondiiriisi
1srarla mutlak kutsal degil-ama-mukaddes bir forma geri geviriri
adeta. Vahiy merkezli tavirlarda kutsallik genel olarak mukaddes-
lik (kutsal olmus) anlaminda konumlandirilir ve kurtulus ic¢in de
oyle kalmasi emirlestirilir. Vahiy geleneginin kitabi ve tarihsel
6zde en otantigi olan Islam’da kutsiyeti Yaradan’dan bagka kimse
dagitamaz ve veremez. Takdis ile ulu kilman Yaradan’in isim, sifat
ve fiil hiyerofanileri kendilerini ortaya gikarana nispetle mukad-
deslik kazanirlar. Bu baglamda Islam’da her sey degisik dairelerde
(merkez veya cevre) ve degisik katmanlarda mukaddestir; dolayi-
styla hicbir sey profan degildir. Mesela Islam’da cevre bir makro-
kozmik bir vahiydir ve dolayisiyla da mukaddes bir emanet olarak
kabul edilir.

72 Carl Gustav Jung, “Late Thoughts,” in Carl Gustav Jung: Selected Writings (New
York: Book-of-the-Month Club, Inc., 1997), 542-553. Ayrica bkz: Carl Jung,
“Modern Man in Search of a Soul,” The World Treasury of Modern Religious
Thought, ed. by Jaroslav Pelikan, foreword by C. Fadiman (Boston-Toronto-
London: Little, Brown and Company, 1990).
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Kutsal'in Arkeolojisine Yeniden Bakis

Post/modern siirecte Modern siireglerde sekiilerize edilen kut-
salin yaninda veya ¢ogu zaman karsisinda sekiiler degerlerin kut-
sanmasi olarak karsimiza ¢ikar. Yani artik Weber'in ifadesiyle "bii-
ylsii bozulan" diinyanin sekiiler hiper-fizigi bozulan metafizigin
makamina talip goriintiyor. Tiim ideal kusaticilik ve evrensellik
iddialarina ragmen Post/modern bir diinyada artik ne her hangi bir
dine mensup olanin kutsali, modern 6nceki zamanlarda oldugu
gibi otantik metafiziklige, hakikate ve ebedi anlama sahiptir, ne de
sekiilerligi kabullenmis birey veya toplumun sekiilerligi modern

stireglerin ongordugii sekiilerliktir.

Bir de genelde vahiy eksenli dinlerde, 6zelde ve halihazirda
Islam’da 6nceki toplumlarin ve medeniyetlerin kutsalliklar1 tama-
men ortadan kaldirilmaz; aksine “6nceki toplum ve medeniyetlerin
kutsallik soylemlerinin arkeolojik unsurlar1”, tipki Kehf Suresi’'nde
oldugu gibi, yeni bir “kutsallik orgiistiniin insasinda” kullanilir.
Ve her kutsallik arayisi bizzat eylem ve hedef olarak degerlidir ve
hi¢bir kimse “6teki”nin kutsalligin1 yargilama ve seytanlastirma
yetki ve mesruiyetine sahip degildir. Kutsal hem bir vasat/ortam
olarak, hem bir vasita olarak ve hem de bir halet olarak
Post/modern bir kdyde tiim materyal ve bedensel durum ve tavir-
lara ragmen paradoksal bir mahiyette ifadelerine yer bulmaya
calismakta. Kiiresel koytimiizde kutsal nereye kadar ve ne oranda
kendi dilini, imkaninm1 ve firsatin1 ortaya koyabilecegi hususu 21.
ylizyllda bir hayli karmasik goriiniiyor. Bundan da ote acaba
Post/modern bir kiniklikteki kdyde antik diinyanin savas tanrilari
Nergal / Ares /Mars ve tanrigalar1 Minerva /Athena Neo-pagan
formlarda kendi profanliklarin1 daha ne kadar kutsalin kendi agi-

Iimina imkan vermemek {izere dayatacaklar?
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A New Look at the Archeology of
the Sacred in the Transition from
the Pre-Modern Cosmos into the Post/Modern Village

Citation/©: Yavuz, Sevket, (2007). A New Look at the Archeology of the
Sacred in the Transition from the Pre-Modern Cosmos into the
Post/Modern Village, Milel ve Nihal, 4 (1), 77-126.

Abstract: This article aims at the archeology (the level of what made [an event,
situation, or phenomenonl] possible and a position avoiding to connect
change to causal processes) of sacred in the processes of transitions from
the pre-Modern cosmos where the sacred was and became meaningful
through its meaning and connection into the Post/modern village, in which
the sacred has been disjointed from its contexts and reconstructed in a
highly weird manner. And depending on these features, the thesis of the
article is that sacred is a search for meaning and fe/os in being and
existence in every era. This is because life without sacred is devoid of its
splendor; thence, the continuity of life is meaningless as well. With
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sacred, individual and societies somehow compensate on their part the
wish and will to be eternal and join into the life of consoling world of
collective therapy through sacred. On the other hand, with respect to the
search and construction of the sacred vary according to the societal
stratification of the masses and those who uphold power. Hence, it seems
appropriate to analyze the demand and manifestation of the sacred as
follows: (a) sacred and the search for the sacred pertaining to the needs,
emotions, and wants of the grassroots; (b) sacred and the construction of
the sacred based on the fantasies and whims of those who uphold power or
historical context shaped in accord with power-centric hierarchy with
reliance upon the needs and emotions of the masses. This article tries to
shed light firstly on both the conception of sacred in polytheist milieux in
the pre-Modern world and the viewpoint of the sacred within the
Abrahamic tradition in general, and Islam in particular; secondly on how
the sacred is disjointed from the domain of metaphysics and is formatted
within secular molds in the processes of Modernity and how in the
Post/modern era the sacred is molded through the paradox of secular-but-
sacred mechanism and then marketed in the Post/modern mart. The Mo-
dern processes that had sent the sacred into exile firstly reconstructed its
own sacredness, and then through Post/modern blurriness it turned the
sacred into secular-but-sacred freakiness. Succinctly, in the processes of
Modernity, the sacred things, sacralizations and sacralized things are
profanized in accord with the partitioned ontology in Modern times;
whereas in the Post/modern situation and historical mode, the sacred is
returning to the home in the forms of secular-but-sacred nature.
Nevertheless, archaically-rooted neo-pagan reflexes, it would seem, ever
postpone or suspend the natural and normal manifestation and
construction of the sacred and this historical state seems to be the destiny
of the 21st century.

Key Words: Pre-modern cosmos, Post/modern village, archeology, value, truth,
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