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Ozet: Tecdid meselesinin islam diinyasinin, Islam ilim ve fikir geleneginin inkar
edilemez bir olgusu oldugundan ve giindemi isgal eden dncelikli meselele-
rin baginda geldiginden kusku yoktur. Kusku duyulmamasi gereken bir
baska husus ise, tecdid diisiincesinin giiniimiiz islam diinyasinda “‘taban’a
egemen olan bir yaklagim olmak séyle dursun, finans, medya ve “ulema’”
araglari alaninda adeta bir tekel olusturmus olan ve bu tekel sayesinde
genis halk kitlelerini yonlendiren kati muhafazakar ve gelenekgi kesimler
tarafindan “ambargo” uygulanan, “istenmeyen” ilan edilen, 6te yandan
fslam diinyasinin yoneticileri tarafindan da “tehlikeli” g6rilen bir talep
oldugudur. Bdylelikle, biri muhafazakar oteki sekiler iki ates arasinda
kalan “tecdid” talepleri bir tiirlli tabana yayllamamakta ve egemen yak-
lasim haline gelememektedir. Ancak tecdid meselesinin karsi karsiya bu-
lundugu sikintilar, sadece bu yaklasimin yayginlasmasinin éntndeki “‘ha-
rici” engellerden ibaret degildir. Zira tecdid diislincesinin asmak ve Uste-
sinden gelmek zorunda oldugu kendi metodolojik ve epistemolojik mesele-
lerinin de tam olarak ¢dziime kavusturuldugu sdylenemez. Dolayisiyla
“tecdid” meselesinin halletmek zorunda oldugu, biri “metodolojik-
epistemolojik” ice donlik ylzii, digeri ise tecdid fikrinin tabana yayiimasi
ile ilgili “tecdid siyaseti” denebilecek disa doniik ylizl oldugu séylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Tecdid, ictihad, reform, dini yenilenme.

Tecdid (yenilenme) kavramina yiiklenen manalar ne kadar farkl
olursa olsun, tarih boyunca ve &zellikle de son yiizyilda Islami

alanda bir tecdide gerek oldugunu dile getiren ilim ve fikir erbab:
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ile Islami hareket 6nderleri daima var olagelmislerdir. Giiniimiiz-
de de Islam diinyasinda bu yondeki talepler yogun bir bigimde
dile getirilmektedir. Dolayisiyla “tecdid” meselesinin Islam diin-
yasimin, Islam ilim ve fikir geleneginin inkar1 gayr-1 kabil bir olgu-
su oldugundan ve giindemi isgal eden 6ncelikli meselelerin basin-
da geldiginden kusku yoktur.

Kugku duyulmamasi gereken bir bagka husus ise, tecdid dii-
siincesinin giiniimiiz Islam diinyasinda “taban”a egemen olan bir
yaklasim olmak sdyle dursun, finans, medya ve “ulema” araglar
alaninda adeta bir tekel olusturmus olan ve bu tekel sayesinde
genis halk Kkitlelerini yonlendiren kati muhafazakar ve gelenekgi
kesimler tarafindan “ambargo” uygulanan, “istenmeyen” ilan edi-
len, 6te yandan Islam diinyasinin yoneticileri tarafindan da “tehli-
keli” goriilen bir talep oldugudur. Boylelikle, biri muhafazakar
oteki sekiiler iki ates arasinda kalan “tecdid” talepleri —gerilemesi
s0z konusu olmasa da- bir tiirlii tabana yayilamamakta ve egemen

yaklagim haline gelememektedir.

Tecdid meselesinin egemen bir yaklasim haline gelememesi-
nin bir diger sebebi olan “zihniyet” ile ilgili yoniine de isaret etmek
gerekir. Ozetle tecdid fikrini benimseyebilmek igin, yeniliklere agik
elestirel bir zihne sahip olmak gerekir. Dolayisiyla “nakilci-
taklit¢i” bir yaklasim igerisinde olanlarin tecdid fikrine soguk
bakmalari, hatta tecdid’i bir tehdit ve tehlike olarak gormeleri tabi-
idir. Zira nakilcilik-taklitcilik, ge¢cmiste tiretilenlerin yticeltilmesi
ve bu sebeple aynen korunup muhafaza edilerek nakledilmesi ve

tekrarlanmas: diisiincesine dayanir.

Ancak tecdid meselesinin karst karsiya bulundugu sikintilar,
sadece bu yaklagimin yayginlasmasinmin oniindeki “harici” engel-
lerden ibaret degildir. Zira tecdid diisiincesinin asmak ve {istesin-
den gelmek zorunda oldugu kendi metodolojik ve epistemolojik
meselelerinin de tam olarak ¢dziime kavusturuldugu sdylenemez.
Dolayisiyla “tecdid” meselesinin halletmek zorunda oldugu, biri
“metodolojik-epistemolojik” ice doniik ytizii, digeri ise tecdid fik-

rinin tabana yayilmasi ile ilgili “tecdid siyaseti” denebilecek disa
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doniik yiizii oldugu soylenebilir. Buna bir de tecdid ile ictihad
arasindaki organik bagin 6nemi meselesi eklenmelidir. Zira ictihad
olmadan tecdid, tecdid olmadan ictihattan bahsetmek zor, hatta
imkansizdir. Ciinkii ictihad dinde daha 6nce mevcut olmayan bir
yorum, yaklasim ve ¢oziim demek ise, bunun ayni zamanda bir
yenilik (tecdid) oldugunu soylemek yanlis olmasa gerektir. Diger
yandan tecdid de ictihad olmadan miimkiin goriinmemektedir,
zira bizatihi “yeni” olmak ancak ve ancak bir ictihad ¢abas1 sonu-

cunda soz konusu olabilecektir.

Tecdid-ictihad meselesinin son ytiizyilda epistemolojik ve me-
todolojik acidan epey mesafe katettigi ve yeni yorum, yaklasim ve
¢ozlimler iiretme konusunda ciddi potansiyellere sahip oldugu
sOylenebilirse de, bu hala ¢6ziim bekleyen birtakim konularin
mevcudiyeti gergegini de ortadan kaldirmamaktadir. Bu gibi ¢6-
ziim bekleyen konularin basinda ise “hadis rivayetleri”nin ya da
en genel anlamda “rivayet malzemesi”nin siibut ve delaleti konu-
sunda izlenecek metodoloji meselesi gelmektedir. Tecdid fikrini
benimseyen cevrelerde, hadis ehlinin hadis rivayetlerine dair epis-
temolojik ve metodolojik yaklasimlarinin tatminkar olmaktan uzak
oldugu kanaati yaygin ve buna bagh olarak, mesela hadis rivayet-
lerinin “zanni” olduguna ve isnad tenkidi yaninda “metin tenkidi”
de yapmak gerektigine dair vurgu asikar ise de, bunlar hentiz kap-
saml1 ve gelismis bir “hadis metodolojisi”’nden bahsedebilmek igin
yeterli degildir. Nitekim akli ve nakli ilimlerin gelenek icerisinden
yenilenmesine yonelik projesinin temelini olusturan et-Turds ve't-
Tecdid (Geleneksel Miras ve Yenilenme) adli eserinin ardindan
felsefe (mine’n-nakli ile’l-ibda’), kelam (mine’l-‘Akide ile’s-Sevra),
usul-i fikth (mine'n-nass ile’l-Vaki’) ve tasavvuf'un (mine’l-Fena
ile’l-Baka) yenilenmesine/yeniden yapilandirilmasina dair her biri
ciltler tutan dev eserler veren Hasan Hanefi, nakli ilimlerin ve bu
meyanda hadis ilminin yeniden ingasi/yenilenmesi/yapilandiril-
mas1 amaciyla yapmay1 diisiindiigii ¢alismay1 sona birakmistir ve
su anda boyle bir eser iizerinde ¢alismaktadir. Mamafih onun bu
calismay1 sona birakmasinda, Misir basta olmak tizere pek cok

Islam iilkesindeki kati muhafazakar gevrelerin muhtemel tepkileri
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ve Ozellikle hadis konusundaki asir1 hassasiyetleri de rol oynamig
olabilir. Nitekim Kahire Universitesi'nde gerceklestirilen, “Islami
[limlerde Metodoloji Meselesi” konulu uluslararasi bir sempoz-
yumda, bizleri gostererek, “Bakin, biz akli ilimlerde tecdid yapma-
ya calisirken, (Tiirkiye’den gelen) bu dostlar “nakli ilimler” ala-
ninda tecdid yapmaya calisiyorlar” derken, adeta bizlerin bu ko-
nudaki onceligine, kendilerinin ise bu konuyu son siralara birak-
may1 tercih ettiklerine bir isaret gibidir. Bu noktada diger Islam
iilkelerinde, iilkemizde oldugu gibi, fslam’in geleneksel mirasmin
tamamini, hicbir mezhep (Siinni, $ii, Ibadi, Zeydi, Zahiri, Selefi,
vb.) ve disiplin (Hadis, Siyer-Magazi, Tefsir, Fikih, Kelam, Tasav-
vuf, vb.) ayrim1 gozetmeksizin sahiplenen, bunlarin rivayet mal-
zemesinin ayiklanmasi konusundaki ¢abalarini goz ardi etmeyen,
cagdas Islami birikimi de dikkate alan, tenkit zihniyetini benimse-
yen, disiplinleraras: yaklasimi onemseyen bilingli ve sistemli bir
cabaya ya da projeye rastlamak miimkiin degildir. Ne var ki, biz-
deki bu ¢abalar da heniiz baslangi¢ sathasinda olup gelistirilmeye
ve mitkemmellestirilmeye muhtagtr.

Tecdid meselesinde miispet ve menfi tavir takinan kesimlerin
entelektiiel altyapilarina da kisaca isaret etmek gerekir. Tecdid
fikrinin miidafilerinin agirlikli olarak “geleneksel ulema” cevreleri
disindaki kesimlerde yogunlastifi, tecdid konusunda olumsuz
tavir takinanlarin ise genellikle bu “geleneksel ulema” cevreleri
oldugu ifade edilebilir. Bu da geleneksel Islami egitim anlayisinin
baskin “nakilci-taklit¢i” karakterinin tabii bir sonucu olsa gerektir.

Bu noktada, Islam’in kurucu metninin (Kur’an) ve kurucu tec-
riibesinin (Stinnet) 6zii ve ruhu itibariyle tecdid-ictihad diisiincesi-
ne aykirihigindan s6z etmenin miimkiin olmadigina 6zellikle isaret
etmek gerekir. Hatta elestirel ve sorgulayici zihniyeti bir tarafa
birakarak, nakilci-taklit¢i zihniyeti benimseyip savunanlarin,
Kur'an'in siddetle elestirdigi “elestiri ve sorgulama siirecinden
gecirmeden atalarmmin dinini siirdiirmekte 1srar eden miisriklerin
“nakilci-taklit¢i” zihniyeti ile kendi aralarinda —zihin tutumu agi-

sindan- ciddi bir fark olup olmadigini da sorgulamalar gerekir.
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Tecdid meselesinin zaman zaman tecdid karsiti ¢evreler tara-
findan dinin tahrifi anlamina gelebilecek birtakim tegebbiislerle
irtibatlandirildig1 ve bu suretle karalanmaya calisildig1 da bilin-
mektedir. Aslinda olumlu bir anlama sahip oldugu (yani “re-form”
bozulmus olani diizeltmek anlamina geldigi) halde, {ilkemizdeki
birtakim yanlis politika ve uygulamalarla birlikte anildigindan
olumsuz bir anlam yiiklenen “reform” kelimesinin akibetine ben-
zer sekilde yenilik (tecdid)ci cabalar “Ilimli Islam” veya “Avrupa
Islam’1” gibi projelerle irtibatlandirilarak kirletilmek istenmektedir.
Yenilik¢iligi Bati’'min ¢ikarlarina hizmet amaciyla kullanmaya c¢ali-
san, BOP (Biiyiik Ortadogu Projesi)/GOP (Genisletilmis Ortadogu
Projesi)/GOKAP (Genisletilmis Ortadogu ve Kuzey Afrika Projesi)
gibi projelere alet etmek isteyen bazi marjinal girisimlere yonelik
olarak yapilan elestirilerde belli bir haklilik pay1 olmakla birlikte,
bu elestirileri, Islam diinyasinin gelecegi agisindan fevkalade
onemli olan samimi yenilik ¢abalarini toptan karalamak gibi bir

amaca alet etmek ahlaki bir tavir olmasa gerektir.

Tecdid meselesinin zihniyet boyutuna isaret etmisken, tecdid
faaliyetinin kapsamas1 gereken alanlara dair “dikey” ve “yatay”
boyutlarina da isaret etmekte yarar vardir. Tecdid faaliyetinin ya-
tay diizlemde kapsadigi alanlarin fikri, siyasi, idari, toplumsal,
kiiltiirel, ahlaki ve ekonomik olarak biitiin alanlar1 kusatacak se-
kilde genis bir yelpaze olusturdugunu, zira Islam’in mahiyeti ge-
regi insan ve toplum hayatinin biitiin alanlarina yonelik talepleri

ve sOyleyecek s6zii oldugunu rahatlikla ifade etmek miimkiindiir.

Bu konuda bizlere fikir vermesi bakimindan Ismail Raci
Faruki'nin Tawhid and its Relevance for Thought and Life adli eseri
oldukga aydinlaticidir. (Maalesef bu eserin sadece “Tevhid” basli-
giyla yapilan kotil gevirisi, bashgin esprisini tamamen ortadan
kaldirmis ve esere hizmet degil kotiilitk etmistir. Bu da bizdeki
miitercim ve yayinevlerinin ne kadar sorumlu(!) davrandigini ve
isi ticarete dokmekte ne kadar da basarili olduklarini gozler oniine
seren giizel bir 6rnek olsa gerektir.) Gergekten de Faruki bu 6nemli

eserinde, klasik ulemanin genelde sadece metafizik alana hasrettigi
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“tevhid” kavraminin hapsedildigi dar kaliplar1 kirarak; onun me-
tafizikten ahlaka, diisiinceden bilime, siyasetten ekonomiye, sanat-
tan egitime, uluslararasi diizenden aileye varincaya kadar hayatin
biitlin alanlarin1 kusatan bir kavram oldugunu basariyla goster-

mektedir.

Islam diisiincesi ve Islami ilimler alanindaki tecdid (yenilik)
cabalarina gelince, bu konuyu Islamiyat dergisinde (2004/4) yayim-
lanan, “Yenilikgi Islam Diisiincesi: Umit mi, Risk mi? — Batililasma
ve Gelenekcilik Arasinda Uciincii Yol: Yenilikci Islam!-“ adli bir
makalede genis olarak ele aldigimiz icin, sadece bu makaleye isaret

etmekle yetiniyoruz.

Ibadetler alanina gelince, bu alanda tecdid faaliyeti sekli dii-
zenlemelerden ziyade, Islami ibadetlerin fenomenolojik yorumuna
ve bu ibadetlerin ¢agimizda ne anlama geldiginin izahina yonelmis

goriinmektedir.

Genelde evrensel/genel geger ilkeler igerdigi diisiiniilen Islam
ahlakinin temel esaslar1 alanindaki tecdid ¢abalarina gelince, bun-
lar bireysel ahlak alamini agip da Islami agidan bir “Sistem Ahlak1”
gelistirme diizeyine heniiz gecebilmis degildir. Bu noktada ahlak-
hukuk iligkisine isaret eden ve ahlakin Islam hukukuna enjekte
edilmesi gerektigini savunan Fazlurrahman'in tespitleri de olduk-
¢a onemlidir. M. Abdullah Draz’in Kur’an Ahldk: adl1 eseri, dogru-
dan Kur’an’a dayal1 bir ahlak sistemi hakkinda yapilmis en kap-
samli ¢alisma olarak, alanindaki nadir ¢alismalardan birisi olmay1
hak etse de, bu eserde bile —sosyal ahlak ve devlet ahlak: gibi ko-
nulara yer vermesine ragmen-— tam olarak “sistem ahlaki” denebi-
lecek bir yaklasimin mevcudiyetinden s6z etmek zordur. Mamafih
biitiin bu tecdid c¢abalari, yeni bir baslangi¢ yapmak bakimindan

yine de oldukga 6nemli sayilir.

Tecdid-ictihad faaliyetinin en yogun olarak giindeme geldigi
ve tartisildig alanlarin basinda sosyal konular, toplumsal mesele-
ler, ekonomi, siyaset ve yonetim alanlar1 gelmektedir ki, bunun ilk
akla gelen sebebi, tecdid ve ictihad’1 gerekli kilan “degisim” gerce-
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ginin en fazla bu alanlarda hissedilmesi veya bu alanlardaki sikin-
tilarin daha fazla hissedilmesi olabilir. Sebebi ne olursa olsun,
gecmiste olmayan finans, borsa, maliye, banka, sigorta gibi alan-
lardaki “Islami finans” tecriibeleri; yine ge¢miste olmayan, demok-
rasi, parti, secim, parlamento, hiikiimet, anayasa, vatandaslik gibi
alanlardaki “siyasi Islami hareketler”in ¢abalari; kadinin ontolojik
degeri, siyasi katilimi ve sosyal haklar1 gibi alanlardaki Islami yo-
rumlar; Imami Sia diinyasinda gelistirilen “velayet-i fakih” teori-
sinden, Imamiligin kurucu ilkeleri olan “nass ile tayin ve vasiyyet”
teorilerinden baslayip, on asirdan fazla bir siiredir gelmesi bekle-
nen gaib onikinci imamin gercekten yasayip yasamadigini sorgu-
lamaya kadar varan gelismeler; (1ran, Pakistan, Suudi Arabistan,
Sudan o6rneklerinde oldugu gibi) ulus-devlet modeli iizerine bina
edilen “Islam devleti” tecriibeleri; ulus devletler halindeki Islam
immetinin siyasi birligini gerceklestirme amaciyla teskil edilen,
ancak basarili olup olmadig son derece tartigmali olan “Islam
Konferansi Tegkilat1” ve “Islam Kalkinma Bankast” gibi kuruluslar,
geleneksel Islam’da olmayan belli bagh tecdid gabalari olarak de-
gerlendirilebilir.

Aslinda dikkatlice incelendiginde, Islam diinyasinda, en kati
muhafazakar-geleneksel kesimlerin bile farkinda olarak veya ol-
mayarak bu siireclerin icerisinde yer aldiklari, en azindan bu gibi
degisimleri kaniksadiklar1 da rahatlikla goriilebilecektir. Bu ise bir
anlamda, tecdid-ictihad fikrine soguk bakanlarin bu konuda bir
cifte standart igerisine diistiikleri anlamina gelir. Zira pek ¢ok ko-
nuda geleneksel tasavvurlarini ve uygulamalarini aynen siirdiir-
mekte 1srar eden geleneksel-muhafazakar kesimlerin, yukarida
zikrettigimiz Ornekler soz konusu oldugunda, ortadaki bu gibi
yeniliklere ses ¢ikarmamalari, ancak var olan boyle bir cifte stan-
dart ile izah edilebilir.

Soz cifte standarda gelmisken, Islam diinyasinda teorik ve
pratik alanlarda yasanan bu tecdid/ictihad/yenilik/degisim siireci-
nin, son yillarda, bilhassa 1980'1i yillardan sonra Islami kesimlerde

goriilen birtakim savrulmalar, gevsemeler, tavizler ve hatta dejene-
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rasyonlar ile olan ilgisine de temas etmekte yarar vardir. Zira za-
man zaman kendilerini “(Islamc1) yazar” ya da “entelektiiel” ola-
rak niteleyen bazi kalem sahiplerinin, fslam tasavvuruy, diistincesi
ve ilimleri alaninda Cemaleddin el-Afgani, Muhammed Abduh ve
Muhammed Tkbal’den bu yana sergilenen “tecdidi-ictihad” ¢abala-
rinin - geleneksel Islam’i ¢dzecegi, bunun da dinde reforma,
sekiilerlesmeye ve protestanlasmaya yol agacag1 iddiasin1 dile ge-
tirdikleri malumdur. Gerek Islam diinyasiin en biiyiik ve énemli
Islami hareketi olarak nitelendirilen “Ihvan-1 Miislimin” hareketi-
nin, gerekse iilkemizdeki siyasi Islami hareketin temsilcisi olarak
kabul edilen “Milli Goriis” hareketinin ve ondan kopan, ancak
onun devami olup olmadig1 hayli tartisilan AKP ¢evrelerinin pek
cok konuda Islami ideallerden koparak “reel-politik” anlayisina
savrulduklari, bu ve benzeri Islami hareketlerin birer rant araci
haline ge(tiri)ldikleri, adeta birer ¢ikar grubu gibi hareket ettikleri,
birtakim holdinglere doéniistiikleri, kisacas1 “diinyevilestikleri”,
Islami hareketlere goniil vermis olan genis halk kitlelerinin Islam’a
olan bagliliklarini, kendi iktidarlarini siirdiirmek i¢in arag¢ olarak
kullandiklar1 seklinde elestirilere son zamanlarda giderek daha

fazla sahit olunmaktadir.

flk bakista pek ¢oklarina makul goriinen “diinyevilesme” ko-
nusundaki bu gibi degerlendirmeler, mesele daha yakindan ve
derinlikli bir sekilde ele alindiginda, tek tarafli ve ytlizeysel bir
yaklasim sonucu olan degerlendirmeler olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Zira “diinyevilesme” ya da bazilarina gore “sekiilerlesme”, belli
kesimlerle smrli bir olgu olmayip hemen hemen biitiin ideolojik
kesimleri etkisine alan bir “savrulma”y: ifade etmektedir. Daha
dogrusu “kiiresel kapitalizm”in bilhassa “kapitalizmin mabedleri”
olan aligveris merkezleri araciligiyla diinyaya yaymaya calistigs,
reklamlar aracilifiyla gorsel medyada uyguladig1 sofistike beyin
yikama teknikleriyle propaganda ve misyonerligini yaptigi, amen-
tisit “titketim ¢ilgmhgr”, “liks tiiketim tutkusu”, “hedonizm
(zevkgilik)”, “gosteris meraki” ve “iktidar hirs1” gibi ilkelerden
olusan bir dinin kitleleri etkilemesi ile kars1 karsiya bulundugu-

muzu kabul ve itiraf etmek gerekir. Islami kesimlerin disindaki sol,
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laikgi, liberal, milliyetci vb. biitiin kesimlerde de gézlenen bu diin-
yevilesme egiliminin, Islami kesimlerde sadece “yenilik¢i” kesim-
lerle sinirli oldugunu séylemek miimkiin degildir. Hatta bu sav-

A

rulmanin “geleneksel ve muhafazakar” kesimlerde ¢ok daha hizl,
derin ve yaygin oldugunu sdylemek daha dogru olacaktir. Nitekim
cemaat, tarikat ve benzeri dini gruplarin tekelinde olan “Islami
finans” ile “yazili ve goriintiilii medya” bu savrulmanin sayisiz
Ornegini her giin gozlerimiz 6niinde sergilemekte ve tekrarlamak-
tadir. Her iki alanda da bildigim kadariyla “yenilikci” egilimleriyle
taninan tek bir gevre veya kurum/kurulus olmadigindan, Islami
kesimde egemen olan egilimin muhafazakar ve gelenekgi gevreler-

ce temsil edildigini soylemek yanlis olmayacaktir.

Hatta “Once Ahlak ve Maneviyat” diye yola gikanlarin nasil
evrilerek “Refah ve Saadet”te karar kildiklarini, sistemi degistirme
iddiastyla yola ¢ikanlarin, bilahare resmi ideolojinin bazi sdylemle-
rini i¢sellestirmeyi ve hatta siyasi rekabet adina ulusalciligin pen-
cesine diismeyi dahi goze alabildiklerini; ge¢miste dindarlik adina,
gusiil abdesti almadan dis dolgusu veya kaplamas: yaptiranlarin
dislerini veya kaplamalarini soktiirmeye calisanlarin, hoparlorle
okunan ezana kars1 ¢ikanlarin, bu diinyevilesme siirecinde “ihlas”
gibi ulvi bir kavrami maddi ¢ikarlara alet edip kendisine aldanan
Miisliimanlar1 nasil magdur ettiklerini; yine daha diine kadar eve
gelen yabanc erkeklere burnunun ucunu dahi gostermeyenlerin,
“basortiisii teferruattir” noktasina nasil geldiklerini, keza “kola
igmek, domuz yag1 igerdigi gerekgesiyle margarin yemek, kot pan-
tolon giymek giinahtir” noktasindan, bu iiriinlerin haril haril ek-
ranlarindan reklamini yapmaya nasil savrulduklarini; diin Islam’a
aykir1 oldugu gerekgesiyle sigortaya ve faizci sistemden dolay1
bankalara karsi c¢ikanlarin “finans” kavramiyla yetinmeyerek
“pbanka” adini almak i¢in agk ve sevkle nasil kosusturduklarini,
faiz konusundaki itirazlarimi bir anda unutarak kapitalist bankaci-
lik ve finans sistemine eklemlendiklerini; yine “tekbir” gibi ulvi bir
kavramin golgesi altinda, ayni zamanda bikini defilesi de yapan
mankenlere tesettiir defilesi yaptirarak, kapitalizmin kurallarina

uygun bir bicimde mankenlerin “cinselligi”’ni kullanmakta higbir
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beis gormediklerini ve nihayet insan onuruna yarasir bir “adil
ticret” yerine, iscilerini ne kadar ucuza calistirabilecegi tizerinde
kafa yoran “abdestli kapitalistler”in tiiredigini unutmaksizin, bii-
tiin bu gelismelerin aktorlerinin yenilik¢i kesimler mi, yoksa gele-
neksel dindar(!) ve muhafazakar kesimler mi oldugunu kendimize

sormak yeterli olsa gerektir.

Mamafih kategorik olarak konusmaktan kaginip daha ihtiyath
bir dil kullanarak, yenilik¢i-gelenek¢i ve muhafazakar ayrimi
yapmaksizin, Islami kesimin bir biitiin olarak, toptan bir diinyevi-

lesme sath-1 mailine girdigini ifade etmek de miimkiindiir.

O halde yenilikgi Islam diisiincesinin Miisliimanlarin diinye-
vilesmesine yol agacagi iddias1 ispatlanmamuis bir iddia, daha dog-

rusu bir retorik olmaktan 6teye gecememektedir.

Hatta bu gibi ispatlanmamis iddialarin aksine, cagdas Islam
diisiincesinde, tek kutuplu Bati hegemonyasina kars: ¢ikan, em-
peryalizme ve kapitalizme savas ilan eden, diinyevilesmeye tavir
alan, sosyal adaletci ve 6zgiirliikii, muhalif ve elestirel bir Islami
zihniyeti savunanlarin, geleneksel kesimlerden ziyade Islam dii-
siincesinin yenilenmesini, yeniden inga edilmesini, geleneksel yak-
lagimlarin elestiri siizgecinden gecirilmesini talep eden “yenilik
(tecdid-ictihad)” taraftarlar1 oldugunu soylemek daha isabetli bir
degerlendirme olacaktir. Cemaleddin el-Afgani’den Mehmet
Akif'e, Musa Carullah’tan Malik b. Nebi'ye, Seriati’den
Fazlurrahman'a, Aliya Izzetbegovic'ten Roger Garaudy’ye, Seyyid
Kutub’dan Hasan Hanefi’ye, Ismail Raci Faruki’den adini burada
tek tek sayma imkarni olmayan pek ¢ok ilim, fikir ve eylem adamai-
na varincaya kadar genig bir Islami entelijansiya, yaptigimiz bu

tespitin dogrulugunun acik bir ispatidir.

Bu tespite ragmen, insafli ve gercek¢i olmak adina, yenilikgi-
gelenekgi ayrimi yapmaksizin Islami kesimlerin kiiresel kapitaliz-
me direnmekte basarili olamadiklarini, bu sebeple ciddi bir “diin-
yevilesme” stirecine girdiklerini, gesitli vesilelerle durumu 6zetle-

mek amactyla ifade etmeye ¢alistigim gibi bu siiregte “mdiicahitlerin
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miiteahhite”, “tasavvuf ehlinin tasarruf ehline” doniistiigii, Miis-
limanlarin “{i¢ (et): sehv(et) — sohr(et) — riisv(et)” ile imtihanda

basarili olamadiklarini iiziilerek ifade etmek durumundayiz.

Iste bu sebepledir ki, yasanan bu gibi olumsuz ve tehlikeli ge-
lismeler karsisinda “tecdid” meselesiyle ilgili olarak sorulmasi
gereken asil soru ve tartisilmasi gereken asil mesele, ortada
“tecdid”i s6z konusu olan bir Miislimanhigin kalip kalmadig: ya
da kalip kalmayacagidir. Dolayisiyla “tecdid” konusunda yapila-
cak tartismalarin ve sonucunda atilacak adimlarin, bu “diinyevi-
lesme” gercegini goz ardi ederek bir yere varmasmin ve miispet
sonuglara ulasmasinin miimkiin olamayacagini vurgulamak isa-
betli olacaktir. Bu ise, Irak’in isgali akabinde kaleme aldigimiz, “Bu
Miisliimanlikla buraya kadar” baslikli bir yazimizda ifade ettigi-
miz gibi, kitlelere egemen olan Islam tasavvuru ile daha fazla yola
devam edemeyecegimizi, bu diinyevilesme siirecine direnemeyen
gecmisten miras aldigimiz Miisliimanligimizin gozden gecirilmesi
gerektigini, yani yenilikci Islam diisiiniirlerinin yaklasik bir yiiz-
yildan beri yaptiklar1 “Islam Diisiincesinin Yeniden Insasi” cagri-
sina, Ozelestiriye davete kulaklarimizi tikama konusundaki israra
bir son verilmesi geregini kacinilmaz olarak bir defa daha giinde-
me getirmektedir. Cilinkii bu satirlar1 yazarken Gazze’de yapilan
katliami seyreden Islam diinyasinin kukla yéneticilerine, Israil ve
Amerika ile isbirligi yapmaktan ¢ekinmeyen, ama buna ragmen
kendilerini Miisliiman olarak nitelendirmekten de haya duymayan
isbirlikcilere karsi Islam diinyasinin oniinde tek bir yol vardir:
Tipki Hz. Peygamber’in kendi déneminde yapti1 gibi, “Allah’in
birligi, Ummet'in birligi, direnis, cihad, el-emru bi'l-ma’ruf ve'n-
nehyu ani’l-munker, muhalefet, 6zgiirliik, esitlik, sosyal adalet,
ahlak” gibi kavramlari merkeze alan, gezegeni ve insanligi yok
olusa siiriikleyen Bat1 {iriinii diinya goriislerine karg: antitez degil
“tez” olacak bir Islam tasavvurunu siiratle kitlelere ve bilhassa

gelecek nesillere sunmak.

Bu ise ister istemez mevcut Islam tasavvurumuzun yeniden

inga edilmesini, yani “tecdid” ile es anlamli bir ¢abay1 kacinilmaz
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kilmaktadir.

Dolayisiyla “Eski hal muhal, ya yeni hal, ya izmihlal !” sozij,

bu gercegin yillar 6nce fark edilmis oldugunu, ne var ki bizlerin bu

cagriya icabet etmek yerine ona sirt gevirmeyi tercih ettigimizi

acikca gozler Oniine sermesi itibariyle, bir vecize olarak degerini

hala korumaktadir.
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Abstract: It is obvious that the problem of tajdid has been one of the undeniable

facts of Islamic thought, and among the top isssues on the agenda.
Another indubitable matter is; the idea of tajdid in present-day Islamic
world, has become far beyond its being an approach adopted by
“grassroot” , but on the contrary it has become a subject which
announced as “unwanted” and “embargoed” by some fundamentalist and
traditionalist conservative groups who is dominant in finance, media and
“scholar” sects. Those sects orient the public according their thoughts by
mediate their dominant power on them. Likewise, the idea of tajdid has
been seen as a “dangerous” by the leaderes/administrations of some
Islamic countries. Due to its being under fire from both side such as
conservatism and secularism, the demands for “‘tajdid” neither has been
spread over on the grassroot level, nor became a common ascendant
approach. Of course, the hardships of the tacjid issue is not limited to the
“physical” obstacles which prevent its become prevalent. Since, it can not
be asserted that the some methodological and epistemological problems in
tajdid idea have been solved complately which need to be overcomed
firstly. Therefore, it can be claimed that; thre are two main obstacles of
tajdid issue which need to tackled previously. One of it the
“metholological-emistemological” intrinsic side of the problem, and the
other is “tajdid policy” extrinsic side of the problem which help in
spreading the idea of tajdid on grasroot level.
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