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Ozet: Fazlur Rahman, Islam tarihi boyunca siirdiriilen yorum ve ictihad
usliine muhalefet ederek, yeni 6zgin bir usGl teklif etmektedir. Bu yeni
usll asirlar igerisinde Musliimanlarin tecriibelerine dayali olarak tesekkl
eden fikih usliniin aksine nassin lafzini ve gériiniisteki anlami yerine bu-
nun arkasindaki amaci esas almaktadir. Sorunlarin ¢dziimilne ydnelik
olarak ictihadin dayandigi temel tek tek nasslar ve onlarin anlamlari degil
bu amag olacaktir. Kur’an ahkaminin yeni tarihsel durumlara gére degi-
sebilecegini de iceren bu metodoloji, Kur‘an’in tarihselligi temel tezine
dayanmaktadir.
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Geleneksel ictihad teorisine, Islam tarihi icerisinde ilk olarak Faz-
lur Rahman’in temelden karsi ¢iktigi sOylenebilir. Fazlur Rah-
man’dan Onceki elestiriler daha ¢ok, bu temeli kabul etmekle bir-
likte ictihad usuliiniin baz: eksik yonleriyle ya da ictihad yollariyla
ilgili tartismalara iliskin olmustur. Halbuki Fazlur Rahman’in icti-
had teorisi, detaylara iliskin bazi fikir ayriliklarina ragmen tarih
boyunca ulemanin goriis birligine mazhar olmus bir nazariyenin

temelden olumsuzlanmasi anlamina geliyor.

*

Dr., Arastirmaci-Yazar

MiLEL vE NiHAL
inang, Rulttr ve mitoloji arastirmalari dergisi
cilt 5 say1 2 Mayis — A§ustos 2008



Sevket KOTAN

88

Fazlur Rahman’in ictihad goriisiinii ve geleneksel teori ile
olan gerilim noktalarini anlamak igin 6ncelikle geleneksel Islam
ictihad teorisi hakkinda kisa bir giris yapmak yararli olacaktir.
So6zciik anlami1 bakimindan bir igi bagsarmak i¢in miimkiin olan en
son ¢abayl harcamak anlamina gelen ictihad, bir fikih usulii
kavrami olarak, fakihin, ayri ayr1 delillerinden ameli hiikiimleri
istinbat etmek igin biitiin imkdnim1 harcamasi anlamini ifade
ediyor. Bazi usulciiler ise ictihadi, fakihin, hem ser’i delillerden
hiikiimleri istinbat etmek hem de hiikiimleri tatbik etmek icin bii-
tin c¢abasin harcamasi ve imkanlarini kullanmasi olarak
tanimlamuglardir.! Ictihadin uygulanmasi, Hz. Peygamber’in siin-
neti ve sahabenin uygulamalar1 6rnek alinarak gelistirilen bir ustile
gore yapilmistir. Bu konuda Tirmizi’de gegen ve Peygamber’in
tutumunu agiklayan Muaz hadisi ile Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in
tatbikatlar1 Ornek teskil etmistir. “Muaz bin Cebel’den rivayet
edildigine gore, Peygamber (a.s.) kendisini Yemen’e kad1 olarak
gonderirken; “Bir olayla karsilasirsan nasil hitkmedeceksin” diye
sormus, o da; “Allah’in kitab1 ile” demistir. Peygamber, “Ya kitap-
ta bulamazsan?” deyince Muaz; “Allah’in Peygamberinin stinneti
ile” diye cevap vermistir. Peygamber; “Allah’in Peygamberinin
siinnetinde de bulamazsan?” buyurmus, o da; “reyimle ictihad
yaparim” cevabmi verince, Peygamber (a.s.) Muaz'in gogsiine
eliyle vurmus ve “Resuliiniin elgisini, onun razi olacag: sekilde
muvaffak kilan Allah’a hamdolsun” diye dua etmistir.”?> Hz. Pey-
gamber’in siinnetine titizlikle riayet etme anlayisina sahip olan
sahabenin, gerek Hz. Peygamber déneminde gerekse onun vefa-
tindan sonra ictihad konusunda ayn1 yolu takip etmis olmasi sasir-
tic1 degildir. Nitekim bu konudaki rivayetlere bakildiginda, Hz.
Peygamber’den sonra Miisliimanlarin idaresine tayin edilen ilk iki
halifenin de bu siinneti aynen devam ettirdikleri goriilmektedir.
“Hz. Ebu Bekir de bir igle karsilasinca, 6nce Allah’in kitabina bakar
ve onda bir sey bulursa onunla hitkmederdi. Kitapta bir sey bula-

mazsa, siinnete bagvurur ve onda bir sey bulursa onunla hitkme-

1 Bkz. Ebu Zehra, Muhammed, Islam Hukuku Metodolojisi,”Fikih Usillii”, cev,
Abdulkadir Sener, Istanbul, 1983, s. 325.
2 Bkz. Tirmizi, Ahkam, 3.
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derdi. Siinnette de bir sey bulamazsa, biiyiik sahabileri toplar,
istisarede bulunurdu. Eger onlar bir goriis iizerinde birlesirse,
buna gore hiikmederdi. Hz. Omer de bdyle yapardi. Hz. Omer,
Ebu Musa el-Eg’ari'ye gonderdigi mektupta sOyle demistir: “Te-
reddiide diistiigiin ve kitap ve slinnette bulamadigin meseleleri iyi
anlamaya ve bir birine benzeyen seyleri tanimaya calis ve benze-
digi takdirde kiyas yap.”?

Ayni sekilde, Hz. Peygamber ve sahabenin tatbikatini esas
alarak tesekkiil eden fikih ustiliinde de ¢oziilmesi gereken bir so-
run s0z konusu oldugunda, ictihad ehliyetine sahip ulema, bu
sorunun ¢oziimii igin sirasi ile kitap ve siinnet, icma, sahabe
fetvalar1 ve kiyasa bagvurarak bu sorunu ¢dzmeye calisir. Ayrica
fikih ustliiniin tesekkiil siirecinde hiikiimlerin uygulanmasi ve
ozellikle kiyas konusunda yapilan tartismalar neticesinde de
istihsan, orf, mesalih-i miirsele, istishab, zerayi’ ve onceki seriatler
gibi ilave deliller ortaya c¢ikmistir. Dikkat edilecek olursa, bu
ustilde bir birinden farkli iki kaynak vardir: Nass ve Islami akil.
Kur’an, siinnet, {izerinde icma hasil olmus olsun ya da olmasin,
sahabe fetvalar1 nass1 teskil ederken, kiyas dahil diger deliller, akli
istidlal ustllerini tegkil etmektedir. Yukarida ictihadin taniminda
gectigi gibi, ictihad sadece olmayan hiikmiin istihracinda degil,
ayni zamanda var olan bir hiitkmiin tatbikinde de gerekli bir ame-
liyedir. Hitkmiin tatbiki de ancak akli yorum ile gerceklestiginden,
yeni bir mesele hakkinda ictihad s6z konusu oldugunda, o mesele,
gerek her hangi bir nassin hitkkmii altina sokulsun, gerekse de
hiikmii akli istidlal yollarindan biri ile tespit edilsin, her iki halde
de yapilan is akli bir faaliyettir. Bu bakimdan ictihad faaliyeti bir
biitiin olarak akli bir faaliyettir ve Islami akil kavramini kullanma-
nin Onemi burada ortaya ¢ikmaktadir. Gerek ortaya g¢ikan ve
ictihadin konusu olan mesele ile nassin dogru bir iliskisinin ku-
rulmasinda, gerekse de yeni bir hitkmiin elde edilmesi faaliyetinde
bagrolii oynayacak olan akil her hangi bir akil degil, dolayisiyla
Islami akil olmalidir. islami akil denilirken, hem inanmis bir

mi’minin akli olma bakimindan hem de islam’in temel maksatla-

3 Bkz. Ebu Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi, s. 68. 89
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rin1 kavrama konusunda ehliyet sahibi olacak kadar ilmi donanima
sahip olma bakimindan 6zel bir kategoriden soz ediliyor demektir.
Yoksa burada bir saf akildan séz edilmiyor. Islami akil, Islami bir
diinyanin ve diinya hayatinin temin edilmesinin giiglii aktoriinii

ifade ediyor.

Fazlur Rahman’'in ictihad teorisi yukarida 6zetlenmeye calisi-
lan Islam’mn geleneksel yorum teorisindeki esaslar yerine, onun
“yasayan stinnet” kavraminda temellenmektedir. Yasayan siinnet
kavrami Hz. Peygamber’in sahih siinneti yaninda, ilk devir Miis-
liimanlarinin nebevi modele bagli kalarak serbestge ortaya koy-
duklar ¢ok sayida fikir ve tatbikatlarini kapsayan bir kavramdir.
Dolayisiyla yasayan siinnet, cemaatin yorum ve ictihadlariyla bir-
likte toplumun orf ve adetlerini de ifade etmektedir.* Ona gore
“Peygamber’in siinneti” bastan itibaren etkili bir kavram olmakla
birlikte muhteva ve say1 olarak ¢ok zengin olmadig gibi 6zel bir
anlam da ifade etmiyordu. Stinnet kavrami, Hz. Peygamber’den
sonra sadece bizzat Hz. Peygamber’in siinnetini degil, aym za-
manda nebevi stinnetin yorumlarini da ifade etmektedir. Bu ne-
denle siinnet kavrami bu anlamda, siirekli bir gelisme siireci olan
immetin icmasinun bir uzantis1 olup icmay1 da igermektedir.
Fazlur Rahman bu goriisiinii, siinnet kavraminin, Imam Malik
zamaninda “lizerinde goriis birligine varilmis uygulama” anla-
minda kullanildigina dayandirmaktadir.’ Ciinkii Siinnet terimi,
Hz. Peygamber’in siinnetini ifade ettigi zamanlarda bile, sahabenin
goriis birligini ifade eden “sahabenin siinneti’ne de siinnet denil-
meye devam edilmistir. Bu bakimdan sahabenin ittifaki, hem sa-
habenin siinneti hem de sahabenin icmasidir.6 Fazlur Rahmana
gore ilk devir Miisliimanlarina yeni bir meseleye dair bir soru so-
ruldugunda, onlar konu ile dogrudan ve agik bir sekilde ilgili olan-
lar1 harig, genelde tek tek ayet ve hadislere miiracaat etmiyor, bu

sorulara yerel gelenek ve gorenekleri goz oniinde bulundurarak,

4 Unal, Ismail Hakky, Fazlur Rahman’in Siinnet Anlayist ve Yagayan Siinnet Uzerine,
Islami Arastirmalar Dergisi, c. 4, s. 4. Ankara, 1990.

5 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir,
Ankara, 1995, s. 27.

¢ Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 31.
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kendi yasantilarinda bizzat rehberleri olan ve onlarin tiim varlikla-
rim1 kusatan Kur'an'in genel Ogretilerinin biitiinliigiinden elde
edilen sonuca gore cevaplar veriyordu.” Bu nedenle bir doktrin
veya bir kurum, Kur’an ve siinnetin biitiiniinden kaynaklandig:

Olclide gercek anlamda Islami’dir.8

Fazlur Rahman’a gore, Ortagag Hadis literatiiriiniin ileri stir-
diigii gibi Hz. Peygamber’in, insan hayatinin biitiin alanlar ile
ilgili mutlak ve spesifik bir stinnet birakmayisinin gerekgesi, onun
esas vazifesinin kanun koymak ve bir kurallar dizisi olusturmak
yerine, insanlik i¢in ahlaki bir 1slahat¢1 olmasidir. Bu nedenle o,
zaman zaman ¢oziimlemek durumunda kaldig1 miinferit davalar
icin verdigi kararlar disinda, genel bir yasamaya ender olarak ve
sadece Islam davasi giiglendirmek icin bagvurmustur. Nitekim
Kur’an’da da genel yasama, Islam dgretisinin son derece kiigiik bir
bolumiinii olusturmakta ve hukuki kurallar vaz eden bu kisim,
indigi cevrenin o6zelliklerini yansitmaktadir. Ornegin Kur’an'm
savas ve barisla ilgili hiikiimleri tamamen yoreseldir; dolayisiyla
bu hiikiimleri gercek anlamda dogrudan hukuki metin kabul et-
mek yerine, dolayli hukuk malzemesi olarak gormek daha uygun

olur.®

Fazlur Rahman, ilk devir Miisliimanlarinin yaptig1 gibi bir so-
run karsisinda tek tek delillerden hareket ederek sorunu ¢ozmek
yerine Kur’an'in biitiinlinden hareketle sonuca gitmek gerektigi
goriislinii, Imam Satibi ve Imam Muhammed’in bu meyandaki
baz1 goriislerine dayandirarak temellendirmektedir. O bu temel-
lendirmeyi, geleneksel ictihad teorisinin bagtaki iki kaynag1 olan
kitap ve siinnetin, geleneksel teorinin kullandig1 sekilde kullani-
lamayacagini gostermek icin yapmaktadir. Bu, ayni1 zamanda onun
geleneksel ictihad teorisine yonelttigi temel elestirilerden biridir.
Imam Satibi, tek tek naslara dayarnilarak yapilacak istidlalin saglik-

It olmayacagini, ¢iinkil naslarin tek baslarina mutlak delil sayila-

7 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaglik, (Islam Egitim Tarihinde Fikii Bir Gelenegin
Degisimi) ¢ev. Hayri Kirbasoglu, Ankara, 1990, s. 100.
8 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 99.
9  Fazlur Rahman, Taril Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, ss. 22-23. 91
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mayacaklarini, kati delilin, ancak bir konudaki dogrudan ve dolay-
I1 biitiin delillerin toplamindan istikra yoluyla elde edilebilecegini
savunmaktadir. Imam Muhammed ise, onun aktardigina gore, “bir
nassin hiikiim ¢ikarmaya mehaz (kaynak) olmasinin, onu nasil
anladigimiza bagh oldugunu ve bu yiizden tek bir nassin birden
fazla mesele i¢in delil teskil edebilecegini acik¢a belirtmistir. Bu-
nun i¢in delil olma ihtimali olan metinler, “ne anladigimiza bagh

olarak nass” olurlar,” goriisiindedir. 10

Geleneksel Islam ictihad teorisinin, nasslarin yorumlanmasi
ve yeni durumlar i¢in yeni hiikiimlerin istihracinda en ¢ok basvur-
dugu ser’i delillerden biri olan kiyasa gelince, ona gére Islam’in ilk
ylizyilindan ikinci yiizyilin yarilarina kadar, dogal olarak cok
karmasik sonuglar doguran ve bdylece bir¢ok fikhi goriisiin ortaya
¢itkmasina neden olan bir yontem olarak kiyasin, biitiinliik arz
eden sonuglar dogurmasi beklenemez. Ciinkii bu metodun uygu-
lanmasinda bir fakih, Kur’an ve stinnetin belli bir nassin esas alir-
ken bir baska fakih ayni meselede baska bir ayet ya da hadisi kiya-
sa esas alabiliyordu. Ona gore, “halbuki bu tiir yetersiz metotlarla
ugrasmak yerine fukaha, Kur'an'in deger ve ilkelerini sistemli bir
sekilde ¢ikarmaya caligsalardi, her halde sonu daha iyi olurdu.”
Boylece goriis ayriliklari daha asgariye indirilebilir ve daha da
onemlisi, bu ayriliklar daha mantikli ve savunulabilir bir diizeyde
olusurlar; bu da ayr goriisler arasinda fikir teatisinin daha kolay
olmasini saglardi. Fakat boyle olmayinca, sonucta fukaha Safii'nin
su goriisiinii kabul etmek zorunda kaldi: “Sadece bir senetle bize
ulagsan garib tek bir hadis bile olsa nass, baglayicidir ve boyle bir
nassa karsi akil ile te'vil ve kiyas kullanilamaz.” Bu fikrin egemen
olmasi ile de asir1 bir sekilde hadis {iremis, bu ise, dar anlamda
hukuk diislincesinin, genis anlamda ise dini diisiincenin diizenli
gelismesinin sona ermesi ile neticelenmistir."

Miisliimanlarin ve Islam toplumunun hayatinda yeni mesele-
ler ve yeni durumlar karsisinda hayatin “Islamilestirilmesi” icin

nassin uygulanmasi ve kiyasin istihdami konusunda fukahanin

10 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 103.
11 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, ss. 103-104.
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uygulamasina yonelttigi bu elestiri ile Fazlur Rahman’in, gelenek-
sel ictihad teorisinin dayandigi ana temellerden {igiinii islevsiz
hale getirmek istedigi anlasilmaktadir. Yukarida gectigi gibi,
Kur’an ve hadis nasslarinin hayatin olaylar1 karsisinda az, dolayi-
styla yetersiz kalacaklarim ifade ederken ve Satibi ve Imam Mu-
hammed’den yaptig1 alintilarla da eldeki az sayidaki bu nasslarin
tek baslarina bizi kat’i sonuglara gotiirmelerinin miimkiin olmadi-
gin1 temellendirmeye calisirken, geleneksel ictihad teorisinin hii-
kiim kaynaklarindan ikisi olan Kur’an ve hadisin, fikih ustliiniin
hiikiim istinbatinda kullandig1 sekilde kullanilamayacagini sa-
vunmaktadir. Kiyasin ise zaten karmasik ve yarardan daha gok
zararli sonuglar doguran ve Islam diisiincesinin donmasina sebep
olan bir yontem oldugunu savunarak Miisliimanlarin bin dort ytiz
yillik tecriibesinin beyhude bir tecriibe oldugunu gostermek sure-
tiyle kendisinin yeni ictihad teorisine bir zemin kurmaya ¢alismis-
tir.

Peki, dogru ve her daim islevsel olacak olan bir ictihad yon-
temi nasil olmalidir? Bu sorunun Fazlur Rahman’a gore dogru olan
cevabimi vermeden 6nce, onun bu konudaki diistincelerini tizerine
bina ettigi temel bir diisiincesine deginmek gerekir. Bu temel dii-
siince, Kur’an’in tarihselligidir. Fazlur Rahman’ goére Kur'an, Al-
lah’in, tarih i¢inde cereyan eden durumlara, yani Peygamberin
zamanindaki ahlaki ve toplumsal durumlara ve &zellikle onun
zamaninda ticaretle ugrasan Mekke toplumunun sorunlarina Pey-
gamber’in zihni vasitasiyla verdigi ilahi cevaplar oldugu icin,'?
tarihsel bir metindir. Bu nedenle onun nesnel anlami, ancak onun
tarihselliginin temel alindig1 dogru bir yontemle ortaya cikarilabi-
lir. Ayn1 zamanda Fazlur Rahman'in tefsir yontemi olan bu yon-
tem, iki tiirlit hareketi icermektedir: Once kendi zamanimizdan
Kur’an’'in indigi zamana gitmeli; sonra oradan tekrar kendi zama-
nimiza donmeliyiz. Kur'an “¢ogunlukla somut tarihi olaylar igeri-
sinde karsilasilan belli sorunlara cevap teskil eden, ahlaki, dini ve
toplumsal agiklamalar1 (pronouncements) igeren bir hitap olarak

bazen sadece bir soruya ya da bir meseleye cevap vermekle yetinir,

12 Bkz. Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, ss. 73, 78. 93
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ancak (genellikle) bu cevaplarda gelen hiikmiin illeti (ratio legis)
bazen agik bazen de kapali olarak zikredilmistir.”* Bununla birlik-
te Kur’an bazen genel kanunlar da vaz etmistir. Ancak gerek 6zel
durumlara cevaplar seklinde olsun gerekse de genel kanunlarin
vaz edilmesi seklinde olsun, bunlarin nesnel anlamlar1 Kur’an’in
icerisinde nazil oldugu tarihsel ortamin anlasilmasina bagh oldu-
gundan bu tarih ile birlikte yasanmakta olan tarihin de anlasilarak

yorumlanmasini igeren ikili hareket 6nem kazanmaktadir.

Ikili hareketten birincisi, iki asamay1 igerir: (i) Ayetlerin tarihi
ortamlarinin ve ¢oziim getirdikleri sorunlarin iyice arastirilarak,
bunlarin tagidiklar1 6nem ve manalarinin anlagilmasi. Bunun igin
Kur’an'in nazil oldugu cevreden daha genis cevrelerin, toplum,
din, adet ve kurumlar bakimindan incelenmesi yaninda, Islam’in
dogusu esnasinda Arabistan’da ve Ozellikle Mekke sehri civarin-
daki hayatin, Pers-Bizans savaslari dahil biitiin yonleri ile incelen-
mesi gerekir. Bu asamada, Kur’an’in bir biitiin olarak ne demek
istediginin yaninda, 6zel durumlara cevap teskil eden ilkeleri de
anlasilmis olacaktir. (ii) Kur’an’in belirli 6zel cevaplarinin genelles-
tirilerek, genel ahlaki-toplumsal ilkelerin ifadeleri olarak ortaya
konulmasi. Bu genel ilkeler, tarihsel ve toplumsal ge¢misi igerisin-
de incelenen belli ayetlerden ve ¢ogu zaman bu ayetlerde zikredi-
len hiikmiin illetlerinden siiziilerek c¢ikarilabilir. Tefsir ustliine
iliskin ilk hareket, 6zelden genele, yani Kur’an'in baz: ayetlerinden
onun genel ilkelerinin, degerlerinin ve uzun vadeli gayelerinin
ortaya cikarilip sistemlestirilmesine yonelik, ikinci hareket ise,
genelden Ozele, yani elde edilen genel goriisten, simdiki zamana
formiile edilerek uygulanmasi gereken su anki duruma yoneliktir.
Bu da ge¢mis yaninda simdiki durumu da ¢ok iyi incelememizi ve
onu olusturan unsurlar1 ¢ok iyi tahlil etmemizi gerektirir. Iste
“hem ge¢misi hem de simdiki zamani igeren bu fikri ¢aba veya
cihad, 1stilah olarak “ictihad” olarak adlandirilmistir. ictihat, kural
iceren bir nassin veya gec¢misteki emsal bir durumun manasin
anlama ve o kural1 dyle bir sekilde tesmil, tahsis ya da aksi halde

tadil ederek degistirme ¢abasidir ki bulunan yeni ¢6ziim vasitasiy-

13 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 74.
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la bu kural, yeni durumu igersin”. Fazlur Rahman’a gore ictihadin
bu sekilde tanimlanmasi, bir nassin veya emsal bir durumun bir
ilke olarak genellestirilebilecegini ve bdylece bu ilkenin de yeni bir
kural olarak formiile edilebilecegini ifade etmektedir. O soyle de-
vam ediyor: “Bu da demektir ki, gegmisteki bir nassin veya emsal
bir durumun manasi ile su andaki durum ve etkin gelenek, yete-
rince nesnel olarak bilinebilir ve zaten ge¢misin tesiri altinda olu-
san bu gelenek, yine ge¢gmisin kuralsal (normative) anlamu ile belli
Olctide nesnel olarak degerlendirilebilir. Bundan su sonug ¢ikar;
gelenek, uygun tarihsel nesnellikle (objective) incelenebilir ve onu
sadece simdiki zamandan degil, ayn1 zamanda onu olusturdugunu
varsaydigimiz kuralsal (normative) etkenlerden (factors) de ayirt

edebiliriz.” 14

Peki, Kur’an'in anlasilmasina dair sdyledigi bu seylerle Fazlur
Rahman'in gercekte kasti nedir? Ona gore bu fikri ¢aba ile
Kur'an’in nesnel anlamina ulasildiktan sonra, goriilecektir ki
Kur’an pek fazla genel ilke getirmek yerine genelde belli ve somut
tarihsel meselelere ¢6ziim getirmekte, bu ¢oziimlerin sebepleri ise,
acik ya da ima yoluyla bu ¢oziimlerin arka planinda sunulmakta-
dir. Dolayisiyla nesnel anlamin elde edilmesine yonelik ¢aba,
ictihad icin elverigli zemini meydana getirecektir. Bu zemin,
“Kur’an’in emirlerini tam manasiyla kendi baglamlar iginde ve
evveliyat1 agisindan anlayarak, Kur'an ve siinnetin getirdigi hii-
kiimlerin arka planindaki ilkeleri ve degerleri bulup ¢ikarmakla”
olusacaktir.’> Kur’an’in bu tarihsel ¢6ztimlerin arkasinda sunulan
temel ilkesinin sosyo-ekonomik adalet ve temel insan haklarindaki
esitlik oldugu ortaya ¢ikinca, o zaman ictihadin dayanacag temel
umde tespit edilmis olacaktir. Islam’in bes esast bile sosyal adaleti
ve insan esitligine dayal: bir toplum kurmay: hedefledigine gore
bu umde sosyal adalet ve insan esitligidir. O halde aslolan,
Kur’an’in birer tarihsel ¢6ziim olan hiikiimleri degil, bunlarin ger-
ceklestirmek istedigi gaye olduguna gore, Fazlur Rahman’a gore,

“gayet belirli bir sekilde cereyan etmekte olan toplumsal degisme-

14 Bkz, Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, ss. 73-77.
15 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 92. 95
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yi, gozlerini kapayarak gormezlikten gelip hala Kur’an'in kuralla-
rin1 gorlinlisteki manas: (literal) ile uygulamakta israr etmek,
Kur’an'in toplumsal ve ahlaki gayelerini, kasten yok etmek demek-
tir.”16 Soylediklerini somutlastirmak i¢in verdigi 6rneklere bakilin-
ca bu soyledikleri ile Kur'an ahkaminin tarihsel oldugunu ve bu
ahkamin her yeni tarihsel durumda sosyal adaleti gerceklestirmesi,
eski tarihsel duruma ait olmas: itibar1 ile miimkiin olmadigindan
yeni hiikiimlerle degistirilmesi gerektigini kastetmektedir. O bu
tezini sOyle orneklendiriyor: “Kadinlar ne kadar egitim goriirse
gorsiinler, onlarin mahkemedeki sehadeti erkeginkinden degersiz-
dir demek, Kur'an’in toplumsal degisimdeki hedeflerine insafsiz
bir hakarettir. Bunun gibi diger hiikiimler de kiyaslanabilir.” 17

O, Hz. Peygamber’in, kabilelerle sinirhi dar bir alanda goérev
yapmasi hasebiyle uyguladig1 ahkami, genis topraklarin ve biitiin
halklarin s6z konusu oldugu bir yerde uygulamaya kalkismanin,
Hz. Peygamberin biitiin hayat: boyunca ugrunda savasti1 gercek
adalet ilkelerinin ihlali anlamina gelecegini iddia ederken,’® agik
sekilde Kur’an ahkamini bir kabile toplumunun hukuku seviye-
sinde ele aldigini gostermektedir. Bu iddiasini da oldukga ug bir
ornekle agiklayarak savundugu ictihad goriistiniin boyutlarin izah
ediyor: “Mesela Kur’an'in yasakladigi riba diizeni ile modern ban-
kacilik ve faizi ayni saymak, iki seyi acikc¢a karistirmaktir; ¢linkii
faiz, modern ‘gelisimci ekonomi’ kavrami gergevesinde olan ve
tamamen farkli fonksiyonu olan 6zel bir diizenlemedir. Zekat da
higbir Islam {ilkesinde uygulanmamaktadir, giinkii onlar bagka

vergi sistemlerine alismis durumdadirlar.”*

Buraya kadar anlatilanlarin gosterdigi kadariyla Fazlur Rah-
man'in ictihad teorisi, geleneksel ictihad anlayismin aksine lafzi
degil lafzin arkasindaki manay esas alan bir teoridir. Ciinkii her
ne kadar fukaha, hitkiim istihracinda maslahat ilkesini temel ola-

rak almigsa da, lafzi anlami asan yorumlara sahih goziiyle bakil-

16 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 94.

17 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 94.

18 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 187.

19 Fazlur Rahman, Islam, ¢ev, Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Istanbul, 1992, s, 369.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Fazlur Rahman'in Ictihad Teorisi

mamis ve acitk hitkmiin iptali asla s6z konusu olmamistir. Agik
hiikmiin tehir edilmesi yoluna ise, ancak bu hiikmiin uygulanma-
sin1 engelleyen mesru seraitin ortaya ¢ikmasi durumunda bagvu-
rulmustur. Halbuki Fazlur Rahman’a gore nasil ki ilk iki asir Miis-
liimanlar1 karsilastiklar: sorunlar karsisinda tek tek Kur’an ayetle-
rinden istidlalde bulunmak ve onlarin lafzi anlamlarina bagh kal-
mak yerine Kur’'an’in genel manasina gore hareket ediyor idiyse-
ler, o halde her devirde Kur’an’in yorumu konusunda Miisliiman-
larin yapacaklar1 sey yine aynidir. Bir farkla ki, meydana gelen
tarihsel mesafeden dolay1 sonraki devir Miisliimanlarinn, ikili
hareket metoduna goére Kur'an’in nazil oldugu tarihsel ortami
anlamalar1 ve ancak buradan edindikleri genel ilkelerden hareketle
karsilastiklar1 sorunlara ¢oziimler getirmeleri gerekir. Bu ise, yasa-
yan siinnet kavraminin her devirde gerceklestirilmesi anlamina
gelir. Nitekim sonraki devirlerde ictihadin gerceklestirilmesi konu-
sunda o soyle diyor: “Cemaat belli bir tarihi durumda, Hz Pey-
gamberi eyleme geciren ruhun yonetiminde vahyi etkili bir sekilde
yorumlayacak ve ona anlam verecektir. Burada onemli olan Hz.
Peygamberi harekete geciren ruhtur. Yoksa asla dis goriiniis degil-
dir.”?0 Fazlur Rahman, Safii donemine kadar ilk devir Miisliiman-
larinin bir sorunla karsilastiklarinda, mevcut sorunla dogrudan
iliskisi olmadik¢a Kur’an’dan 6rnek vermediklerini, eger Hz. Pey-
gamber’in hayatindan somut bir 6rnege dayanma imkanlari yoksa
Kur'an'in hedefleri konusundaki genel bir anlayisa dayanarak
hareket ettiklerini belirterek buna 6rnek olarak Hz. Omer’in bazi
uygulamalarini gostermektedir. Mesela Hz. Peygamber genelde
Arabistan’in fethinde alinan yerleri ganimet olarak dagitmasina
karsin Hz. Omer, Irak’1 fethederken bunu ganimet olarak dagitma-
y1 reddetmistir. Fazlur Rahman’a gore o, Hz. Peygamber’in kabile
topraklari ile ilgili uygulamasinin burada gegerli olmadigini hisset-
tiginden bdyle davranmistir. Bu konuda yapilan baskilara kars:
durmak icin de konuyla dogrudan iligkisi olmayan Hasr suresinin

9. ayetini okuyarak delil getirmistir.2!

20 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, s. 33.
21 Fazlur Rahman, slam ve Cagdaslik, s. 101. 97
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Fazlur Rahman'in, tefsir, yorum ve ictihad anlayisim
serimleyen bu goriislerinden 6zet olarak anlasilan, her bir tarihsel
durumda cemaat, ge¢mis tarihsel durumu iyice anlayarak Kur’an
ahkdaminin arkasindaki gergek deruni-kiilli-evrensel manayi, yani
Hz. Peygamber’i harekete geciren ruhu kavrayacak, sonra da karsi-
lagilan sorunlar, bir mutabakatla serbestce bu ruha gore ¢oziimle-
necektir. Bunu yaparken ne Kur’an ve hadisin lafzi anlamina ve
goriiniisteki hiikiimlerine ne de ge¢gmis Miisliimanlarin tarihin her
hangi bir devrindeki uygulamalarina bagl: kalacaklardir. Nitekim
daha 6nce deginildigi gibi, Safii donemine kadar ilk devir Miislii-

manlar1 da boyle davranmislardir.

Gorildiigti gibi Fazlur Rahman’in ictihad goriistiniin, nere-
deyse Miisliimanlarin bin dort yiiz kiisur yillik tecriibesini yansi-
tan fikih usGlii ve bu ustldeki ictihad goriisiiyle higbir alakasi
yoktur ve tamamen 6zgilindiir. Onun bu konudaki goriislerini yer
yer Hz. Omer, Imam Satibi, Imam Muhammed ve Izz bin
Abdisselam gibi sahabi ve fukahaya dayandirmasi da bu durumu
degistirmiyor. Ciinkii daha onceki bir arastirmamizda da ortaya
koymaya ¢alistigimiz gibi?? s6z konusu bu sahsiyetlere ait goriisle-
rin, onun bu yeni ictihad teorisine temel olmasi miimkiin degildir.
Bu sahsiyetlerin tamaminin goriisleri geleneksel fikih usfilii ¢erge-
vesi igerisinde bir yere oturan ve tabir yerindeyse klasik fikih
ustlii sistemine dahil olan goriislerdir. Nitekim s6z konusu calis-
mamizda tarihselci argiimana Satibi tizerinden mesruiyet aranmasi
ile ilgili yaptigimiz degerlendirmede bu durum agikca ortaya cik-
maktadir: “ Ciinkii Satibi, Kur’an'in “arabiligi” ve seriatin “timmi-
ligi"ne yaptigr vurgulariyla birlikte Kur'an ahkami konusunda
tarihselci teolojinin durdugu yerin tam kars: tarafinda durmakta-
dir. Satibi, tarihselci okumanin tarihsel, dolayisiyla degisken diye
gordiigli ahkami “zaruriyat’tan saymakta® ve bu hiikiimlerin,
haci ve tahsini olanlarla birlikte “mutlaka biitiin miikellefler ve her

tiirli yliktimliilitk ve ortam icin ebedi, kiilli ve genel” olduklarim

2 Kotan, Sevket, Kur’an ve Tarihselcilik, Istanbul, 2001.
% Ebu ishak Satibi, (Ibrahim b. Musa el-Lahmi el-Girnati) El-Muvafakat fi Usili’s-
Seria, I-1I, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1997, s. 325.
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ifade etmektedir.?* Bilindigi gibi bu, bastan beri ulema-fukahanin
temel paradigmasidir ve bu paradigma $Satibi’nin eserinin de ta-
mamina egemendir. O halde mantikli sonu¢ su olmaldir:
Satib’nin higbir s6zii bu paradigma ile tearuz arz edecek bir
manaya hamledilemez; ve her sozii bu paradigmay1 tamamlaya-
cak, destekleyecek bir okumay gerektirir. Yeri geldikge arz ettigi-
miz gibi Satibi, ahkamin kiilli ve ebedi olduguna inanmakta ve
degismenin ancak Islam fikhinin belirledigi cercevede s6z konusu
olabilecegini ifade etmektedir.?s Incelendiginde goriilmektedir ki
Satibi ornegindeki durum diger sahsiyetler icin de gecerlidir. Nite-
kim Hz. Omer’in uygulamalarina iliskin yorumlarinin da, daha
¢ok teorisine mesruiyet kazandirma ihtiyacinin eseri olan zorlama
yorumlar olduklar: agiktir. Ciinkii mesela Hz. Omer, Miiellefe-i
Kulib’a Hz Peygamberin Kur'an’a dayanarak zekattan verdigi
pay1 keserken, Kur’an'in bir hiikmiinii iptal etmemis, sadece bu
hiitkmiin uygulanma kosullarinin ortadan kalktigini gorerek uygu-
lamadan kaldirmistir. Ciinkii bu uygulama 6yle bir hal almist1 ki
Islam davasini giiclendirme islevinden daha ¢ok Islam davasina
zarar verme islevini gormekteydi. Bu statiide kalmak artik beda-
vadan gelir sahibi olmak anlamina geliyordu. Kaldi ki Hz, Omer’in
bu ve benzeri uygulamlari, Islam fakihleri tarafindan bilinmiyor
degildi; bilinmelerine ragmen bu uygulamalara boyle bir anlam
yliklenmemis, ahkamin uygulanma sartlar1 ve makasida hizmet

edip etmedikleri baglaminda degerlendirilmistir.

Fazlur Rahman’in ictihad teorisinin temeli olan tarihselciligi
icin genel bir degerlendirme yapmak gerekirse kisaca sunlar soy-
lenebilir: Fazlur Rahman, tarihsellik kavraminin klasik yorum ge-
leneginde yer almamasini elestirmekte ve bu anlamda basta
Kur’an olmak {izere, ortaya ¢ikan tiim anlamlarin gerisinde tarih-
sel olaylar1 bir zemin ya da vasat olarak gérmektedir. Ancak onun
esbab-1 niizul agisindan tarihsel olaylara bakanlardan fark: sudur:
Klasik yorum geleneginde esbab-1 niizul daha ¢ok vesile anlaminda

ele alinmakta ve ayetin anlamini belirleyen, yani séz konusu anla-

2 Satibi, EI-Muvafakat fi Ustili’s-Seria, s. 350.
%5 Bkz. Kotan, Kur’an ve Tarihselcilik, ss. 270-271. 99
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ma tiim zamanlar i¢in dahil olan, anlamin insasinda rol alan bir
husus olarak goriilmemektedir Halbuki Fazlur Rahman'in tarih-
selciliginin 6zii, tarihsel olaylar1 ayetlerin anlamini kuran, onu insa
eden bir unsur olarak gérmesi, yani ayetlerin anlamiyla tarihsel
olaylar arasinda organik bag kurmasidir. Ancak ayetlerin tarihsel
olaylarin smurlar: iginde tutuklu kalmamasina bir ¢ikis yolu bul-
mak igin ama¢ (makasid) kavramina basvurmus gibi goriinmekte-
dir. Bu amact kavramanin imkani olarak da kartezyen bilgi kura-
mina bagvurmakta ve Kur’an’in tarihsel anlaminin ve bu anlamin
arkasindaki amacin saf kavrayis diizleminde elde edilebilecegini
iddia etmektedir. Fazlur Rahman, bizim Kur'an’'in indigi dénem-
den farkli bir ortamda yasadigimizdan hareketle Kur’an ayetleri-
nin anlaminin belirlenmesinde tarihselligi, “ayetlerin anlami kadar
gercek” olarak ele aldigindan Kur’an’in tarihselligini savunmakta-
dir. Dolayisiyla tarihsel ortam degisince, ona gore ayetlerin bu
tarihsel ortam sayesinde kazandig1 anlami, dolayisiyla fonksiyo-
nelligi de biter. Fakat buna ragmen Kur’an ayetleri, tarihsel anlam-
larim1 kaybetmekle birlikte amag bildirmeleri agisindan tiim za-
manlara hitap etmeye devam ederler. Boylece ayetler, somut tarih-
sel baglarindan kurtularak her tarihsel ortamda yeniden doldu-
rulmay1 bekleyen i¢i bos evrensel kavramlara doniisiir ve yeni bir

fonksiyonellik kazanmis olurlar.

Fazlur Rahman, ayetlerin tikel, yani kendi ortamlarindaki an-
lamini belirleme ve arka planlarindaki amaci giiniimiize tasima
noktasinda aslinda tarihselcidir. Tarihsellik kavramini ise, kendi
tarihselciligi igin bir tiir arag olarak kullanmaktadir. Oysa genel bir
tarih teorisi veya ideolojisi olarak tarihselcilik, tarihselligi bir tiir
arag olarak kullandiginda, kendisini amag haline getirmis olur. Ne
var ki nesnel sonuglara gotiiren bir anlama {ilkiisii, Fazlur Rah-
man’1, kendi icinde paradoksal bir tarihsellik-tarihselcilik kavram
ciftini ayn1 anda istihdam etmeye gotiirmiis gibi goriiniiyor. Ama
su soru acik kaliyor: Eger Fazlur Rahman’in diistindiigii gibi her
anlamin gerisinde onun kurucu unsuru olarak duran tarihsel olay-
lar varsa, bu durumda tarihselciligin ideolojisini belirleyen “evren-

sel gecerlilik iddiasindaki anlam”in gerisinde yine tikel tarihsel
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olaylar m1 vardir? Sayet durum buysa o halde tarihselciligin ev-
rensellik ve nesnellik iddias1 bos bir iddia olmaktan 6teye gidemez.
Eger tikel tarihsel olaylar degil de tarihselcilik ideolojisini genel bir
tarih bilinci {iretiyorsa, o zaman tarihselcilik, anlamin gerisinde
onu ingsa eden bir tarihsel olayin varligimi zorunlu goren kendi
hareket noktasiyla gelisiyor demektir. Yani bu durumda tarihselci-
lik, tarihsel olaylarin somutlugundan, gercekliginden, i¢i dolulu-
gundan uzak kurgusal, ideolojik ve i¢i bos bir faraziyeye doniistir.
Eger boyleyse, bu onun yorum ve ictihad nazariyesinin temelsiz
kalacagina isaret eder.

Fazlur Rahman’s Theory of Innovation
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Abstract: Opposing the understanding of innovation and commentary carried
out throughout history of Islam Fazlur Rahman offers a new authentic
methodology. Contrary to the traditional methodology of jurisprudence
based on experience of the Muslims for centuries, this new methodology
bases on the aim of dogmas instead of their literal meanings. This aim,
not every single dogma or literal meanings of them, is to be taken as the
base of innovation to solve the problems. This methodology which consists
of the understanding of change of the Qur‘anic judgments depending on
historical cases is mainly based on thesis of historicity of the Qur‘an.
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