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Ozet: Bu arastirmada, din, tecdid ve reform kavramlari incelenmistir. Din
kavraminin anlam cercevesi ¢izilmeye calisiimis; ardindan, ed-Din olarak
islam’in farki belirlenmistir. Yazida, tecdidin vahiyle irtibati konu edil-
mis, degisim ydntemi olarak reformdan farki agiklanmistir. Konu bagla-
minda, maslahat kavrami, ertelenemez 6neme sahip gorilerek degerlendi-
rilmistir. Ayrica reform, Uzerinde gelistigi 6zgln ortamiyla birlikte ta-
ninmaya calisiimistir. Yazida, dinsel irk¢ilik konusuna dedininin ardin-
dan, millT bir din arayisi olarak ‘Tirk Muslimanhgi’ diye bilinen para-
digmanin islamiligi imkani sorgulanmistir. Bu tiir arayislarin tecdidi bir
cabadan ziyade mistik ve fakat modern déneme ait reform karakterli ta-
lepler oldugu sonucuna variimistir.

Anahtar Kelimeler: Din, tecdid, reform, maslahat, mefsedet, Protestanlik,
dinsel irkgilik, ulus din.

Giris
Kur’an’da insanlar dine davet edilmektedir. Farkli dinlerden bah-

sin yapilmasinin ardindan davetin yapildig: din, Allah’in Dini’dir.

Bunun disindaki dinlerin ise kimseden asla kabul edilmeyecegi
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bildirilir. Bu noktadan hareketle, kendisine davet olunan dinin;

Allah’in dininin ne/hangisi oldugunun bilinmesi zarureti vardir.

Din kelimesi, ‘d-y-n’ teferruatinin (diger miistaklarinin) ona
raci oldugu bir koktiir. Bu fiil, gesitli kullanim bigimlerine gore her
tiirlii itaat etmek, bas egmek manas tasir ve su manalarda kullani-
lir: Ustiinliik, egemenlik, itaat, emir, itaate zorlamak; kole ve kisiyi
itaatkar olacak sekilde zorlayici bir kuvvet kullanarak kolelestirip
birine itaat ettirmek, hizmetinde usag1 yapmak; emrine amade
olmak. Din, bir seyin bir makamin hakimiyet ve otoritesi altinda
zilleti ve boyun egmeyi kabullenmektir. Ayn1 zamanda din keli-
mesinin ceza ve/veya miikafat vermek, hesaba ¢ekmek, idare et-
mek anlamlar1 da vardir. Bu terim, seriat, kanun, yol, mezhep,

millet, adet, taklit manalarinda da kullanilmaktadair.!

Kur’an’da, yol, hayat tarzi, hesap giinii, kanun, hiikiim, insa-
nin her tarli inancini, diistincesini, tavir ve davraniglarim ifade
eden yasam tarzini ya da yasaminda izledigi yolu, istikameti gos-
terme anlamlarinda kullamilan din teriminin, 6zel anlamda Islam
icin kullandig1 unutulmamalidir.

“Allah nezdinde hak din (ed-din) Islam’dir.”2

“Kim Islam’dan baska bir din secerse bu ondan kabul edil-
meyecektir.”3

Burada, Islam’in diginda dinlerin olduguna da dikkat cekil-
mekte ve Allah’m Miisliimanlara éngordiigii dinin Islam oldugu
belirtilmektedir. Goriildiigii iizere, Islam’m disindaki dinlerin
mevcudiyetinin prensip olarak kabul edildigi asikardir. Kur’an'in
din i¢in emrettigi 6zel kullanim1 yine Kur’an’da din terimine yiik-
lenen genel anlamlarla beraber diisiiniildiigiinde ¢ikan sonug su-
dur: Insanin biitiin yasaminda takip ettigi temel yol, hayat tarzi,
benimseyip takip etmesi icin konulan esaslar Allah tarafindan be-

lirlenmis olan Islam’dir.# Islam dini ise akil sahiplerini kendi irade-

1 Bkz. Ali Unal, Kur'an’da Temel Kavramlar, “Din” mad., Beyan Yayinlari, Istanbul
1990, s. 122; Mevdudi, Kur’an’a Gore Dért Terim, “Din” mad.”, Tirkgesi: Osman
Cilacy, Ismail Kaya, Beyan Yayinlari, Istanbul 1991, 18. Bask.

2 Al4 Imran, 3/19.

3 Al-i imran, 3/85.

4 Sinasi Giindiiz, “Giris”, Yasayan Diinya Dinleri, D.IB.Y., Ankara 2007, s. 19.
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leri ile Resulullah (s.a.v.)in getirdiklerini kabule c¢agiran ilahi bir
kanundur.’

Kur’an’in din terimine yiikledigi anlam cercevesini dikkatten
uzak tutmadan, bunun insanlarin iizerinde bulundugu din anlayis-
lariyla mukayese yapilmas: gerekir. Din, ilk insanla birlikte var
olmus ve nitekim insanligin sonuna dek de varligim siirdiirecek
bir gergekliktir. Insanlar, hi¢ bir zaman dinsiz yasamamis; kutsalli-
g1ina ve yliceligine inanilan bir gii¢ karsisinda boyun egmis, o gii-
clin varligimi tamimis ve o gliciin emirlerine uyma ihtiyac hisset-
mistir. Varligina ve yiiceligine inamilan bu gii¢ ve otorite Allah
oldugu gibi farkli inanglara gore giines, ay, yildiz, canli veya can-
siz putlar, tarihte in yapmis bazi insanlar, makamlar, kavimler,
devletler ve daha baska seyler de olmustur. Netice olarak kisinin,
yolunu izledigi toplum, pesi sira gittigi diistince, fikir ve yasa onun
dinidir.

Allah tarafindan kabul edilecek hak din, Allah'in vazifelen-
dirdigi peygamberler vasitasiyla akil sahibi insanlara teblig edilen,
onlara diinya ve ahirette mutluluk yolunu gosteren ilahi bir sistem
olan Islam’dir. O, Allah'in dini, Allah'in yolu demektir.

‘[slam’, Adem (a.s.y’den peygamberlerin sonuncusu Hz. Mu-
hammed (s.a.v.)'e kadar biitiin nebi ve resullerin dinidir. Hi¢ bir
peygamber Islam’mn disinda bir din ile mes'ul tutulmadig gibi
Islam disinda bir dini teblig ile de miikellef kilinmamistir. Nitekim
Allah, Islam'dan bagka bir dini kabul edip raz1 olmayacagim agik-
lamis ve tekrarla bildirmistir. Hiilasa biitiin peygamberlerin dini
ancak Islam’dir. Kur'an’da bu, Nuh (a.s.)'un dilinden sOyle bildiri-
lir: "Bana Miisliimanlardan olmam ve Kur’an okumam emredildi.”® Hz.
Ibrahim ve Ismail'in dilinden sdyle buyrulmustur: “Bana sadece bu

emrolundu ve ben Miisliimanlarin ilkiyim.”” Hz. Isa ve havarilerinin

5  Bkz. Ragib el-Isfahani, “d-y-n” mad., Miifredit, trc. Abdulbaki Giines, Mehmet
Yolcu, Cira Yaymlari, (I-II), Istanbul 2006, c. 1, s. 447; Seyyid Serif Ciircani,
“Din” mad., Kitabu't- Ta'rifdt, Ter.: Arif Erkan, Bahar Yaynlari, Istanbul 1997, s.
105.
6 Neml, 27/91.
7 En’am, 6/163. 105

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Ramazan YAZCICEK

106

dilinden de soyle buyrulmustur: “Allah’a inandik, sahid ol ki bizler
Miisliimanlariz.”8

Biitiin peygamberler ve onlara tabi olanlar Miisliiman ve Is-
1am olduklar1 halde, Hz. Musanin Yahudilerin, Hz. isa'nin da Hi-
ristiyanlarin peygamberi olarak gosterilmeye calisilmas: gercekten
ilging ve diistindiiriiciidiir. Cogu yerde Hiristiyanlik ve Yahudilik
icin “hak din” denilmis olmasi da yanlistir. Zira Isa zamaninda
Hiristiyanligin Musa zamaninda ise Yahudiligin varligindan soz

etmek miimkiin degildir.

[slam'in degismez vasiflar1 vardir. Bu vasiflar, dncelikle bir
olan Allah'in varligini ve sadece bu ytlice Allah'a ibadet edilmesini
ongoriir. Kainatin Allah'tan bagka bir yaraticist olmadigini, tim
peygamberlere ve ilahi kitaplara inanmaysi, ebedi bir hayatin, yani
ahiret hayatinin varligini kabul edip kesin bir imanla inanmay sart
kosar. Kisaca din-i Islam, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu
teminat altina alir. Islam’a gére yaratan, yasatan, ldiiren ve tekrar
diriltecek olan ancak Allah'tir. Allah’in dini {izere olmak, ibadeti
ona has kilmak, ultthiyetinde ve rublibiyetinde kendisine ortak

kosmamak ile miimkiindiir.?
Tecdid, ictihad ve Miictehide Dair Miilahazalar

fslam, dinde ayriliga diismeyi kinamis, insanlari bundan agikca
sakindirmistir. Bununla birlikte ihtilaf, sosyal ve kaginilmaz bir
olgudur. Thtilafin vukua geldigi her durumda; diisiince treni ray-
dan her saptiginda, onu, vahye yonelerek tekrar zeminine oturt-
mak miimkiindiir. Islam tarihi boyunca miicedditler hep bunun
cabasi icinde olmuslardir. Tecdid ehli, Kur'an bilincini yeniden
ihya etmeye ¢alismis, problemlerin ¢oziimiinii Kur'an'da arama
gayreti icinde olmuslardir. Her donemde ihya Onciileri hep aym
noktayi isaret etmislerdir. Bu, vahyi merkeze alarak dinin/yasamin
ihyas: noktasinda yogunlagsmak, problemlerle yiizlesmekten ka-
¢inmadan her seferinde yeniden Kur’an’a miiracaat etmektir. As-

8 Al Imran, 3/52.
9 Begir Islamoglu, Kulluk Bilinci, Denge Yayinlari, Istanbul 1998, ss. 12-16.
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linda her problem sonrasinda tekrarla gosterilen ¢aba, dogrunun

zamansal kesfidir. Bu kesif, yeni degil var olani yeniden kesiftir.

Islam kavramini sozliik anlamina indirgeyerek istilahi anla-
mini ertelemek/ortmek, yanlis istidlalden 6te, anlami, Kur’an'in
biitiinliigiinden uzaklagtirmak olur. Islam olmak (teslim olmak)la
birlikte nasil bir tanriya teslim olundugu, burada temel sorudur.
Inanca dair biitiin sapmalar, dogru bir Allah inancindan uzaklag-
ma neticesinde olusur. Nitekim alemlerin rabbi olan Allah, Yahu-
dilik ve Hiristiyanliktaki tanri tasavvurundan tamamen farklidir.
O, ilahlardan bir ilah veya ilahlarin en biytigii degil, o, kendisin-
den bagka I1ah olmayan tek Allah’tir. O, herhangi bir kavmin degil
alemlerin rabbidir. Ve yine o, dogmamis ve dogrulmamistir. Dog-
ru bir Allah inancinin ne/nasil oldugunu da yine biz Kur’an’dan
dgreniyoruz. Iste bu inanisin din olarak adi Islam ve bu anlamda

inananlarin adi1 da Misliiman’dar.

Thya; diriltme, yeniden hayat kazandirma, her canliya canlilik
verme agisindan zati itibariyle hayy olan Allah’a aittir."® Bu kav-
ram, Ortiilen hakikatlerin ortaya ¢ikartilmasi, kiillenmis hakikatle-
rin agikdre kilinmasi anlaminda da kullanilmaktadir. Kur’an’da
gorevlendirildigi bildirilen peygamberler, Islam’in evrensel diiz-
lemdeki temsilcileridir. Her peygamber, kendinden 6ncekileri dog-
rulamakla ve ancak kendisine uyulmasin da talep etmekle miikel-
leftir. Bu miidahale, miiesses anlamiyla [slam’in, tahrif edile-
ni/bozulani ihya etmesi, hakikati tekrarla ortaya gikarmasi demek-
tir.

“Hani Allah, peygamberlerden: "Ben size Kitap ve hikmet
verdikten sonra nezdinizdekileri tasdik eden bir peygamber
geldiginde ona mutlaka inanip yardim edeceksiniz" diye
s0z almis, “kabul ettiniz ve bu ahdimi yiiklendiniz mi?” de-
diginde, “kabul ettik” cevabini vermisler, bunun {izerine Al-
lah: o halde sahit olun; ben de sizinle birlikte sahitlik eden-
lerdenim, buyurmustu.”

“Artik bundan sonra her kim ddnerse iste onlar yoldan ¢ik-
muglarin ta kendileridir.” 1!

10 Bkz. Necm, 53/44; Bakara, 2/164, 28; Mii’min, 40/11.
11 Al-i Imran, 3/ 81-82; bkz. Al-i Imran, 3/83-88. 107
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Peygamberlere, “Kur’an-1 Kerim’de ‘miizekkir’ (hatirlatanlar)
ve yaptiklar: islere ‘zikir’ (hatirlatma), ‘tezkere’ (hatira) ve “tezkir’
(hatirlatma) denilmistir. Demek nebiler, kitaplar ve hakka davet
edenler, insanlar i¢in yepyeni bir sey getirmez; aksine onlar da,
daha 6nceden var olanlar1 kesfedip tekrar ortaya gikarirlar.”!? Bu
acidan Allah'in elgilerine gelmis zikr (kitaplar) muhteva itibariyle
hep aynidir ve peygamberler de kendi beyanlarinda siirekli ayni

mesaj1 tekrar etmislerdir.

Thya hareketinin hedefi, kullugun Allah’a has kilinmasini sag-
lamaktir. Bu, yaratilisin -varligin- gerekgesine ve verilen soze sa-
dakattir. Zaman ve mekanla sinirlanamayacak ilahi iradenin liituf
ve ikram hareketi olarak ihya, bireysel miikellefiyetten toplumsal
zemine déniik yiizii ile Islam hukukunda ahkamin degismesinin
imkanidir. Degisen sartlara degismeyen naslarin uyarlanmasi,

tecdidin stirekli kilinmasi ile mtimkindiir.

“Tecdid” kavramini anlayabilmek icin 6ncelikle bilinmesi ge-
reken bazi seyler vardir. Islam-cahiliyye arasindaki ayrilig1 biitiin
yonleriyle goremeyen birisinin ‘tecdid” hakkinda dogru bilgilere
sahip olmasini beklemek anlamsizdir. ‘Tecdidi bilmek, oncelikle
[slam1 ve buna bagh olarak cahiliyyeyi bilmek zorunlulugunu
getirir. En basit anlamuyla ‘tecdid’, Islam’1 cahiliyyenin pisliklerin-
den temizlemek anlamina gelir. Burada iizerinde durulmasi gere-
ken 6nemli nokta sudur: “Islami” olma iddiasinda olmak veya o
gayret icinde bulunmak ve cahiliyyenin bazi unsurlarimin farkina
varabilmek, ancak ve ancak Islam’i hakkiyla bilmekle miimkiin-

diir.”13

Tarih boyunca Miisliiman Oncii simalar kiifriin iizerine git-
mekte net ve kararli davranarak tecdidde bulunmusglardir. ihya
onciilerinden Hz. Ebubekir (r.a.), zekat vermeyen miirtedlerle sa-

vasirken, Hz. Omer (r.a.) iktidarin kusaticiligi ve dine lakayt

12 Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, Tlirkgesi: Ahmed Asrar, Pinar Yayin-
lari, (I-III), Istanbul 1985, c: 1, ss. 28, 29; Bkz. Eb(i Hanife, El-Alim ve’l-Miiteallim
(1mam-1 Azam’in Bes Eseri), cev. Mustafa Oz, IFAV, Istanbul 1992, s. 12.

13 Mevdudi, Islim’da fhyu Hareketleri, Ttirkgesi: A. Ali Geng, Pinar Yaylari, Istan-
bul 1995, 4. Baskg, s. 15.
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olunmasimin reddi konusunda amansiz bir miicadele vermisti. Hz.
Osman (r.a.), ulasabildigi, yetebildigi, sapma ve problemleri orta-
dan kaldirmaya gayret etmisti. Hz. Ali (r.a.) ise Islam {immeti ice-
risinde bag gosteren fitneleri canini disine takarak bertaraf etmeye
¢aba sarf etmisti. O, bir tarafta kendisine ultihiyyet atfeden miisrik-
lerle savagmis, diger tarafta Kur’an ile birlikte Siinnet’in kusaticili-
gindan uzaklasan Harici firkalar ile amansiz bir miicadeleye giris-
misti. Omer b. Abdulaziz (r.a.), cahiliyye pisliklerinin tekrar hort-
lamasina karsin tecdidde bulunmus, imam Teymiyye (r.a.), tasav-
vuf baglaminda ortaya c¢ikan cesitli anlayislara karsi miicadele
etmisti. Biitiin miictehitler, kendi doénemlerinde, bir taraftan Is-
lam’dan sapmalara yonelik tecdidi siirekli kilmis, diger taraftan
degisen sartlarla orantili olarak ortaya ¢ikan sorunlara ¢dziim ara-

yisint stirdiirmiislerdir.

Tecdid hareketinin iki 6nemli boyutu vardir: Birincisi, tecdide
konu problemin teshisi, ikincisi, dogru teshis edilen problemin
dogru bir sekilde ortadan kaldirilmasi, yani tedavidir. Teghis ile
tedavi her yoniiyle uyum icinde olmalidir. Asil ve usiil uyumsuz-
lugu, amagtan uzaklasilmasina sebebiyet verebilecek bir risk tasi-
digindan, burada da “Ia ilahe illallah” mesaj1 siirekli canli tutulma-
Lidur.

Tarihteki ihya hareketlerinin onderlerine baktigimizda, ger-
¢ekte onlar1 “imamlar” kilan unsur, dogru teshis ile birlikte Al-
lah’in diledigi kadar tedavide de isabet etmis olmalaridir. Konulan
teshis ve uygulanan tedavi, cogu kez hadiselerin sicakligindan
uzak olanlara anlamsiz, gereksiz hatta yanhs gibi goziikebilir. An-
cak vakia kendi sartlarinda diisiiniildiigiinde, zaman iginde yerli
yerine oturan yaklasimlarla daha bir netlige kavusur ve semeresini

verir.

Modern doéneme gelindiginde, ortaya c¢ikan cahili inanig ve
yasam tarzlarinin Kur’an’da bahsi gecen ge¢mis kavimlerin helak
sebeplerinin adeta toplamina denk diistiigii goriiliir. Burada
onemle sunu vurgulamak gerekir ki, cahiliyyenin ge¢miste oldugu
gibi bugiin de bu derece yayginlik kazanmasi, ed-Din olarak Is-
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lam’a hi¢ bir zarar verememistir. Onun zarari, kendilerinin Miis-
liman oldugunu soyleyen insanlar {izerinde olmustur. Bunun
izalesinin imkani, oncelikle cahiliyeyi ve Islam’1 dogru bilmekte ve

miicadeleyi bu dogrultuda yiiriitmekte yatmaktadir.
Maslahat'tan Mefsedet’e -Salah ve Fesad Uzerine-

Tecdidi dogru anlamamizi saglayacak terimlerden birisi “maslahat”
kavramidir. Maslahat, kelime anlamu itibartyla menfaat ve iyilige
vasita olan, sulhiin gerektirdigi sey, rahatlik, dine olan baghlik de-
mektir. Kur'an’da dogru olan ameller icin kullanilir. Maslahat,
mefsedet kelimesinin ziddi bir kavramdir. Onu bu anlam biitiinligi
icerisinde diislinebiliriz. Mefsedet, fesad kokiinden tiiremis; boz-
gunculuk, haddi tecaviiz edip zulmetmek, istikametten sapma, iba-
detin bozulmasi, ameller igin gegersiz olma, hitkmii olmama, uygun-

luktan uzaklasma, itidalden ¢tkma anlamlarina gelir.1*

“Cumhur-i fukaha, islam hukukunda maslahatin muteber ol-
dugunu ittifakla kabul eder. Onlara gore nefsi arzunun mahsulii
olmayan ve nass’lara aykir diismeyen maslahatla amel etmek gere-
kir.”15 Maslahatin ser'l bir delile aykir1 olmamasi, kat'i ve kiilll

(um@mi) olmasi da sart kosulmusgtur.6

Islam hukukgulari, bilgi elde etmenin ilk yolunun haber-i sadik
oldugunu sdylemektedirler. Keza Allah’in emirleri maslahat’1 kav-
ramamizda ilk yoldur. Onun nehiyleri de mefsedet’i gosterir. “Gaza-
li: ‘Maslahattan maksat, ser’i serifin gayelerini korumak ve gercek-
lestirmektir’ der. flahi teklife muhatap olan her insan, emrin en yiik-
sek derecesi olan ‘tevhid akidesini’ muhafaza etmek, en siddetli
nehiy olan taguta kulluktan da ka¢inmak durumundadir. Zira kii-

fiir, mefsedet hitkmiindedir. Mefsedetin izalesi imkan oldugunda

14 Bkz. H. Yunus Apaydin, “Fesad” mad., T.D.V. Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1995;
Yusuf Kerimoglu, Kelimeler Kavramlar, “Maslahat” mad., (I-II), Inkilab Yayinlari,
Istanbul 1990, 11. Basky, c: 1, s. 114; Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, “Fesad-
Sulh” mad.; Saffet Kose, “Maslahat” mad., Sdmil Islam Ansiklopedisi, Samil Yayi-
nevi, Istanbul 1991.

15 M. Ebu Zehra, Islim Hukuku Metodolojisi, ¢ev. Abdulkadir Sener, Fecr Yay.,
Ankara 1990, 5. Baski, s. 242; Bkz. Abdulkerim Zeydan, Fikih Usulii, cev. Ruhi
Ozcan, Emek Matbaacilik, 1982, 2. Bask:

16 Kose, “Maslahat” mad., Sdmil Islim Ansiklopedisi.
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her Miisliiman’in iizerine vaciptir. Taguti giiclerle savasmak masla-
hatin en {ist derecesidir. Yine ibn-i Abidin: ‘Dinin muhafazasi, mas-

lahatlarin en tistiintidiir” hitkmiinti zikreder.”1”

Maslahat, ayni zamanda mesruiyet sinirlarinin belirlenmesi zo-
runlulugu olan bir 1stilahtir. Aksi takdirde Allah’in sinirlarimin biis-
biitiin ihlali s6z konusu olabilir. Zira ser'l hiikiimlere aykiri olan
herhangi bir tavir maslahat degil mefsedettir. Bundan otiirti kiilll
maslahatlarin ciiz'l maslahatlardan 6ne alinmasinda ilk etapta fay-
dali goziikenin terki gibi bir durum sanilabilir. Gerektiginde, savas
faydasinin hayatta kalma faydasindan 6ne alinmas: 6rneginde ol-

dugu gibi.'s

Ser’1 hiikiimler genel anlamda kiilli bir maslahat; 6zel anlamda
da her bir meselede ciiz'1 bir maslahat igerir. Ser’1 yiikiimliiliiklerde
kendisi i¢in mesr(i kilinandan baskasini arayan kimse, dine ters
dismiis olur. Clinkii megr(i kilinan hiikimler, sadece maslahatlarin
temini, mefsedetlerin de uzaklastirilmasi i¢in konulmustur. Dine
muhalefet edildigi zaman, muhalif bulunan amellerde maslahatin
temininden ya da mefsedetin uzaklastirilmasindan s6z etmek miim-

kiin olmayacaktir.!

Islam, insan1 heva ve hevesine uymaktan kurtarmak; bununla,
onun diinya ve ahiret mutlulugunu temin etmek icin gelmistir. Is-
lam seriati, Allah’a kullugun en {ist diizeyde gerceklesmesi igin ge-
tirdigi hiikiimler ile maslahatin teminine yonelmis; neyin maslahat
oldugunu belirlemis ve uyulacak kurallar1 koymustur. Maslahat,
arzu ve heveslerle belirlenmez. Zira arzu ve heveslere uyulursa yer
gok her sey fesada gider.?

“Eger hak, onlarin kotii arzu ve isteklerine uysaydi, mutlaka
gokler ve yer ile bunlarda bulunanlar bozulur giderdi.”?!

17 Kerimoglu, “Maslahat” mad., Kelimeler Kavramlar c: 1, s. 114.
18 Kose, “Maslahat” mad., Simil Islim Ansiklopedisi.
19 Satibi, el- Muwifakait, cev., Mehmed Erdogan, iz Yayinlari, Istanbul 1990, (I-IV), ¢
2, ss. 389, 334.
20 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, IFAV., Istanbul 1994, 2.
Basim, s. 34.
21 Miiminun, 23/71. 111

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Ramazan YAZCICEK

Acik ve kesin olan nass’larin ziddina veya terkine yonelik tavra
gelince, bu maslahat degildir. Maslahat kavraminin asil manasi,
dinin gayelerini korumak ve gerceklestirmek iken, giiniimiizde bu
kavrama, ozellikle hareket fikhi agisindan ¢arpik ve yanhs bir anlam
yiiklenmistir. Dinin emir ve yasaklarina uysun uymasin, menfaat
elde etme, iginde bulunulan ‘an’ neyi gerektiriyorsa dylece faydaci
davranma maslahat diye algilanir olmustur. Dolayisiyla kavram asli
anlamini yitirince ehven-i serr’e siginilir ve siirekliliginde de hile-i

ser’lye dogar. Bu durum maslahatin mefsedete doniismesidir.

Bir sey hakkinda dini yasagin bulunmus olmasi, o konuda mii-
kellefin bir maslahatinin bulunmamasim gerektirir. Bazen ilk bakista
bir konuda miikellefin maslahatinin bulunabilecegi diisiiniilebilir;
ancak iyice {izerinde duruldugunda Oyle olmadigi goriilecektir.
Buna yeltenen kimse farkli diistinse bile, Allah Teala o seyde kula

yonelik bir maslahat olmadigini bilir ve o yiizden de onu yasaklar.?

Tecdide konu olan her bir mevzuda kulun maslahatinin olmasi
gereklidir. Maslahatin gayesinin, dini koruma ve gerceklestirme
amacina doniik oldugu hatirlanacak olursa, tecdidin, neye ragmen
olamayacagi ortaya ¢ikar. Maslahatlarin muteberligi, ser’l hiikiimle-
re muvafiklig iledir. Aksi ise Kur’an ve Siinnet nass’larmn ser’i
hiikiimleri agiklama hususunda kusurlu olduklarini iddia etmek
olur. Bu durum peygamberimizin teblig vazifesini tam olarak yapti-
g1 gercegiyle bagdasmaz. Zira Resulullah’in tebliginde, gecesi giin-
diiz gibi aydin olan bir yol bulunmaktadir. Hakkinda 6zel bir delil
bulunmayan kanaat, maslahat degil indi bir goriis mahsulii olup
nefsi arzulara dahil bir seydir. Keza bir nass’a dayanmaksizin mas-
lahat1 delil olarak almak, dinin hiikiimlerinden siyrilmak ve masla-

hat adina insanlara zulmetmektir.23

Satibi maslahatin uygulamasina dair sunlar1 sOylemektedir:
“Kiilli bir durumla ciiz'1 bir durum tearuz (ziddiyet) halinde bulu-
nursa, kiilll olan takdim edilir. Kismi maslahatlarin ihlale ugrama-
styla dlemdeki nizam bozulmaz. Ciiz'1 maslahatin kiilli maslahattan

2 Satibi, el- Muvifakdt, c: 1, s. 294.
112 2 Ebu Zehra, Islim Hukuku Metodolojisi, s. 242.
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One alinmast durumu ise bunun aksinedir. Clinkii kiilli maslahatla-
rin ihlal ve dumira ugramasiyla alemdeki nizam bozulur.”2*
“De ki: Siz mi daha iyi bilirsiniz, yoksa Allah m1?”%

“Size ancak az bir bilgi verilmistir.”2
“Allah bilir siz bilmezsiniz.”?

Islam, tabiat itibariyle salt diinyevi olana muhaliftir ve vahye
ragmen olani yontem olarak benimsemez. Islam’m, Islami olmayan
metotlarla basariya ulasamayacag; ilkesel olarak bildirildigi gibi bu,
tarihsel olarak da test edilmistir. Degisim ve doniisiimde; problem-
lerle her bir karsilasmada takip edilen yolun vahye muvafikligi he-
sap edilmeden her yolun mubah goriilmesi, tecdidden 6te reforma

karsilik gelen bir kayitsizligy, ilkesizligi igerir.

Bu, Onceki kavimlerde minnet seklinde firavunlar tarafindan
ortaya konulmustu. Onlardan biri Musa (a.s.)’nin basina soyle kak-
mistt: “Biz seni cocukken himayemize alp biiyiitmedik mi?”?® Musa
(a.s.)nun verdigi cevap; “O nimet diye basima kaktigin ise, (ashnda)
Israilogullarin: kendine kul kle etmendir”? olmustu. Allah’m peygam-
berinin verdigi cevap, kafirlerin yiireginde haset birakacak sekilde
gercek hallerini/niyetlerini ifsa ederken, maslahati da faydaci bir
tavirdan Ote ilkelere sadakatte gordiiklerini gdsteriyordu. Bununla
o, insanlarin maslahatin1 Allah’in emir ve yasaklarina mutlak itaat

etmekte goriiyordu.

[slam, gayelerin mesrulugunu gerekli gordiigii gibi, gayeyi
gerceklestirecek vasitanin mesrulugunu da sart kosmustur. Insanla-
rin maslahati, Allah’in indirdiginde, Rastlii'niin de teblig ettigi gibi
onun dinindendir. Eger maslahatlari, onlara Allah’in kendileri igin
koydugu hiikiimlere karsi ¢tkmada goriiniiyorsa, o zaman onlar
yanilg: icindedirler. Maslahatin Allah'in tesri ettiginin disinda bir
seyde oldugunu iddia eden bir kimse, bir an dahi bu din {izere ka-

2 Satibi, el- Muvifakdt, c: 1, s. 327.

25 Bakara, 2/140.

2% fsra, 17/85.

27 Nur, 24/19; bkz. Miilk, 67/13, 14; Necm, 53/23; Rad, 13/10.

2 Suara, 26/18.

2 Suara, 26/22. 113
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lamaz; bu dinin ehlinden olamaz.? Bunun anlami, degisim ve donii-
siimde “her yolun Islami oldugu’ gibi bir iddianin vehimden 6teye
gecemeyecegidir. Islam hukukunun degismeye asla tahammiilii
olmayan, evrenselligini ve ebediligini saglayan hiikiimleri vardir.
Islam’mn gayeci ruhu bir tarafa itilerek her degisim, ‘degisim’ adina
kabullenilirse, Islam hukuku kisa bir siire sonra “ne hukuku” oldu-
gu bilinmeyen; ilahi hukuk olmaktan ¢ikmis beseri bir hukuk seklini
almis olacaktir.?! Tecdidi yaklasimin s6z konusu oldugu her an, bu

hassasiyet goz ardi1 edilmemelidir.

Peygamberimizin siretinde, konumuza 1sik tutacak netlik ve
kararlilik 6rneklerini gérmek miimkiindiir. Peygambere teklif edi-
len, makam ve mevki, miisriklerle doniistimlii olarak birbirinin di-
nine tabilyet, atalarin dinini kotiilememek, statiikonun devami sar-
tryla istenilenlerin sdylenilebilecegi; miikellefi yiikiimlii oldugu kimi
sorumluluklardan muaf tutmanin formiilleri seklinde 6zetleyebile-
cegimiz avantajlara (!) itibar edilmedigi goriilmektedir. Resulullah’in
bu tutumu, netlik ve kararliigin gozetilmesi agisindan sonraki tec-
didi yaklasimlara siirekli kaynaklik etmistir.

Mekkeli miigrikler, sistemin alternatifini farkli ¢6ziim Onerile-
riyle kendi icinden ¢ikartma hesaplar1 yapryorlardi. Ancak bu teklif-
ler her seferinde vahiyle agik ve net olarak reddedilmistir. Bu yon-
deki biitiin Onerilere davanin ¢ikar1 (maslahatr) mantigiyla yaklas-
mak, yapilanlara mesru, hatta gerekli tecdid demek evvelemirde
yasaklanmustir.

“Misrikler, sana vahyettigimizden bagska bir seyi yalan yere
bize isnat etmen igin seni, nerdeyse sana vahyettigimizden
saptiracaklar ve ancak o takdirde seni candan dost kabul
edeceklerdi.”

“Eger seni sebatkar kilmasaydik, gercekten, nerdeyse onlara
birazcik meyledecektin.”

%0 Bkz. Seyyid Kutup, Yoldaki Isaretler, cev. Mustafa Ozel, Ozgiin Yaymcilik, Istanbul
1995, 6. Baska.
114 st Erdogan, Islim Hukukunda Ahkdmin Degismesi, s. 52.
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“O zaman, hi¢ sliphesiz sana hayatin ve 6liimiin sikintilarin
kat kat tattirirdik; sonra bize karsi kendin icin bir yardimci
da bulamazdin.”3?

“Eger sana gelen bir ilimden sonra, onlarin arzularmna uyar-
san, (iste o zaman) Allah tarafindan senin ne bir dostun ne
de koruyucun vardir.”33

Ik selef yaklasiminda ve temel Islami disiplinler tarafindan ak-
la agirlikli yer vermesi nedeniyle Kelam ilminin dahi kaygiyla karsi-
landig1 bilinmektedir. Oysa biliyoruz ki, Kelam’in 6ncelikli hedefi,
Islam’1 yabana kiiltiirel ve diisiinsel saldirilara veya etkilere karsi
savunmak olmustur. Dolayisiyla her bir teolojik paradigmanin Is-
lam’da izdiistimlerini aramak diipediiz Kelam'in miicadelede mua-
rzi oldugu yaklasimlarin safinda pozisyon almaktir. Bunu, ister
maneviyatgl ve ruhcu yaklasimlarla yapmak, isterse modern donem
teoloji denemelerine ¢anak tutmak seklinde olsun, fark yoktur. Do-
layisiyla ihya safiyetine mukabil reformist kayitsizigm Islam’da
kabul gormesini beklemek, Islam’in ilkeselligini gormezden gelmek-
tir.

Tecdidden Reforma Bir Hazin Seriiven -Tecdidin Reformizm’e
Tahvili-

Tecdid, dogast geregi duraganliktan otedir. Bir degisim dinamigi
olarak tecdid, vahyi 06l¢li alan dinamizmi Onerir. Reform ise insan
merkezci bir yaklasim olarak salt akli 6l¢ii alir. Bu ¢ikis noktalar:
amag ve hedef farkliligini bastan ortaya koyar. Bununla, dogal ola-
rak neye ragmen olamayacaklar1 sorunsali giindeme tasinir. Bunlar-
dan ilki ilahi, digeri profan karakterlidir. Biri Islami, digeri laik he-
deflidir. Tecdid, tedrici degisimi 6ngoriir; 6zeldir. Kendine ait olani
(Miisliiman1) kendince (Islimi gekilde) ihtiyagla orantili bir sekilde
doniisiime tabi tutar. Reform ise siddeti ongdrmemesine ragmen
degistirmek istediginin her haliikarda dogasim dikkate almay1 go-
zetmez; genellikle dayatmacidir ve hatta ihtiyag hissettiginde milita-

rist glicleri arkasina almaktan sakinmaz.

% {sra, 17/73-75.
3 Rad, 13/37. 115
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Bati toplumlarinda Aydinlanmayla birlikte pozitivizm, en-
diistriyel kapitalizm araciligiyla dinsel her bir 6geye varincaya
kadar etkisini gosterdi. Bu siiregte dine, bireylerinin kendilerini
ilahi amaclara vakfetmekten uzaklastirma rolii bigildi. Ancak din,
beklenilenin aksine, Onemini yitirmedi; bilakis yiikselen deger
oldu. “Ortaya ¢ikisindan itibaren Protestanlik, gerek Katolikligin
dogmalarina karsit konumuyla, gerek modernite sorunuyla en
yogun sekilde ugrasmasiyla, sekiilarizasyon siireci ile 6zel bir bagi
olan mezhep niteligi kazanmistir. Bu bakimdan, Protestanlik, 20.
ylizyilin sonunda sekiilarizasyon hipotezini test etmek icin 6nemli
bir 6rnek olaydir.”* Kiiresellesmeyle birlikte her alanda oldugu
gibi dinin de ‘kiiresel” bir islev gormesi beklendi. Bu baglamda mo-
dern doneme ait paradigmalarla (pliiralizm gibi) degerlerin kiy-
metsizlestirilmesi; yerel olanlarin ortadan kaldirilmas: -en azindan
inceltilmesi- zemininde yeni, bir anlamda anonim bir din hedef-
lendi. Kendi dogasina ters diismesine ragmen din, vahiy merkezli
olmaktan cikartilip rasyonalize edilmek ve salt hiimaniter bir ze-
min {izerine oturtulmak istendi. Nitekim bu ironi ile din, sekiilarize
edilerek modern bir forma sokulmaya calisildi.

Miisliiman toplumlara ve 6zellikle de Islam’a bu yénde bir rol
verilmeye kalkisilmasi abesle istigalin 6tesinde tam bir faciaydi.
Islam diisiincesi, gelenekle gelen mistik; ruhcu tutumlarin merkeze
alinmasini reddettigi gibi rasyonaliteyi merkeze alan; biitiinligi
¢ozen ve bireysellestiren, yasami kutsalin miidahalesinden soyut-
layarak bir anlamda sekiilarizasyona ugratan bir diinya goriisii
olarak moderniteyi de reddeder. Sosyolojik seriivenleri zamansal
ve mekansal olarak fark etse de tevhidin yasama miidahalesi hep
ayni olmustur. Islam, vahye ragmen merkeze alinanlara itibar et-

mez.

Kur’an, insan yasaminin tanzimine dair iki tiir hiikiim vaz
eder. Bunlardan birinci kisim hiikiimler, akaid ve ibadetlerle ilgili-
dir. Bunlar, dinin ikdmesine; kisi ile Allah arasindaki iligkileri dii-

zenlemeye yonelik olanlardir. Tkinci kisim hiikiimler ise fert-fert ve

3 Ali Yasar Saribay, Postmodernite Sivil Toplum ve Islém, Alfa Yayinlari, Istanbul-
Bursa 2001, s. 73.
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fert-toplum arsindaki iliskileri diizenler. Bu tiir hiikiimler ile dev-
let ve toplumun tanzimi amaclanmaktadir. Bu kismin kapsamina
ise muamelat, ukiibat, ahval-i sahsiyye, idare hukuku ile ilgili hii-
kiimler girmektedir. Her iki grup hiikiimlerin amaci da insanin
diinya ve ahiret saddetini temin etmeye yoneliktir.3> Teslimiyet ile
baslayan bu biitiinliik yasamin her cephesinde goziikiir. Keza Is-
lam’a Kur'anin biitiinliigiinde yaklasmak ameli degil itikadi bir
zorunluluktur.

fslam toplumlarinin geri kalmasinin temelinde, bugiin yasa-
diklar1 bir¢ok sorunun ardinda tecdid bilincinin ertelenmesinin
yattigi soylenebilir. Igtihat ertelenmis ve bunun yeri ve tabiati,
kaynag itibariyle farkli olan ya mitsel ya da uscu bir takim yakla-
simlar arasina sokulmustur. Konuya dair M. S. Hatipoglu soyle
demektedir: “Bu degerlendirmenin en mithim maddesini Kur’an
ve Siinnet hiikiimlerinin zamani, mevzi'l olanlarinin, yani
furlatdan sayilanlarinin ve dolayisiyla degisime acik olanlarinin
siirint cizebilmek tegkil etmektedir. Giintimiiz Islam diinyasinin
bas meselesi bence budur ve bunun ¢6ziimii de on dort asirlik

Islam kiiltiiriiniin ilmi tahlil ve tenkidini gerekli kilmaktadir.”%

Taklit taassubunun zihinleri dumura ugrattig1, tecdid bilinci-
nin koreldigi, ortaya ¢ikan yeni sorunlara Kur’'ani ¢oziimler {iret-
mek zorunlulugunun ertelendigi bir gerceklik zemininde, Miislii-
manlarin yeniden uyamis ve Kur'an'la dirilislerinin zorunlulugu
ortadadir. Miisliiman icin esas olan, degisim gercegiyle yiizlesir-
ken Kur’ani ¢oziimler tiretmektir. Tarihsel vakialara tepkisel tavir-
larla yaklasmak, hakikati, salt fayda-zarar eksenli kriterlere en-
dekslemek gibi yaklagimlarin Islam ile ilisigi yoktur.

Yozlasmanin kendisiyle basladigi énemli bir kirilma noktas:
olarak gordiigiimiiz beseri miilahazalarin mutlaklastirilmasi,
tecdid hareketini tikamis, Miisliimanlara bedeli agir faturalar

O0detmis ve 6detmeye de devam etmektedir. Bu durum, dinin dog-

% Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, ss. 30, 31.
3% Mehmed S. Hatiboglu, “Islam’m Diinyevilesmesi mi Diinyevi Hayatimizin Islami-
lesmesi mi?” Islamiyat, Ankara 2001, c: 1V, s:3, 5. 8. 117
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ru anlasilmasinin 6niindeki 6nemli engellerden biri olma 6zelligini

korumaktadr.
Bir Degisim Dinamigi Olarak Reform

Reform, {izerinde bulunulan durumdan daha iyi duruma ulasmak
i¢in yapilan diizenleme ve degisiklik i¢in kullanilan bir kavramdir.
Kelimenin ilim literatiiriine girisi ve dini ilimler alaninda kullanil-
mast 16. ylizyllda Roma kilisesinin egemenligine karsi ¢ikilmasiyla
baglamistir. Kelimeye, Islam aleminde ve 6zellikle Tiirkiye’de kul-
lanilmasiyla daha bir 6zel anlam yiiklenmis ve boylece kelime
Batici egilimlerin yayginlik kazanmasi ve Bati kiiltiiriiniin Islam
alemine hakim olusuyla ilgili bir kast1 tasimistir. Bati’da kullanilan
bazi tabirler kendi olusum sartlar1 dikkate alinmadan baska top-
lumlara uyarlanmaya gidilmistir. Bati’da kilise imanina doniik dini
reformlarin yapilmasindan sonra sanayi ve teknolojik alanlarda
ilerlemeler kaydedilmistir. Bu firsati yakalayan Bati, somiiriiniin
yeni imkani olarak sanayisini biiylitmeyi farkli toplumlara reform
Onerisiyle gotiirmiistiir. Reform Onerisinde bulundugu inanglar
kendi kilise skolastik anlayisina kiyas ederek doniistiirmeye calis-
mustir. Bununla geri birakilmus iilkelerde dinde reform diye bir

harekete gecilmisti.?”

Reformizm, var olan diizenin bir takim degisikliklerin gercek-
lestirilmesiyle iyilestirilebilecegi, gelistirilebilecegi ya da kurtarila-
bilecegi inanciyla belirlenen tavir; mevcut yap iginde kalarak dev-
rim ya da devrimci doniisiimler yerine siyasi, ekonomik ya da

toplumsal dontistimleri gerceklestirmeyi amaglamadir.3

Bati, kendi varligini ideallestirmesi neticesinde ‘diger diinya’
olarak tanimladig1 Otekilerini kendi deger yargilariyla doniistiir-
meye calismistir. Oncelikle kendini modern/medeni kabul eden
Bati, digerlerine geleneksel/vahsi 6n kabulil ile deger bi¢mistir.

Yani evrilme, Bati’'min bulundugu yere, modern kabul edilene dog-

37 Bkz. M. Sait Simsek, “Reform” mad., Samil Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1992, c:
5, s.239.

3% Ahmet Cevizci, “Reformizm” mad., Felsefe Sozliigii, Paradigma Yay., Istanbul
2005.
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rudur. Bununla Bati, insan iliskilerinin toplamini géremeyip da-
yatma unsurunu yedekleyerek taleplerine devam etmistir. Bat
modernlesmesinin olusumunda, antik Yunan felsefesini, rénesansi,
reformlari, sanayi devrimini gérmeden modernlesme ¢éziimleme-
lerine girmenin anlamsizlig1 ve ilgili siiregleri yasamamus iilkelere®

adeta provasiz elbise dayatilma vehameti ortadadair.

Sekiilarizmle din, diinyevilesme yoniinde evrilmeye tabi tu-
tulmak istenmistir. Sekiilarizm, Hiristiyanligin hayatin her alanina
egemen oldugu Ortagag’in sonlarinda Aydinlanma, ronesans ve
reformlar ile birlikte meydana gelen biyiik doniistimiin
(modernite) dinsel agidan nitelenmesidir. Bu, Hiristiyanligin artik
altin caginin son buldugu, toplumun dinden uzaklasmasi, inang ve
eylemlerin ilahi yerine diinyevi hedeflere yonelmesi, dinin islevi-
nin sekiiler toplumsal islevlere doniismesi ve hiilasa kutsalin yeri-
ni diinyevi olanin almasidir. Farkl: bir ifadeyle sekiilerlesme, dinin
toplumda otoritesini yitirme siirecidir. “Sonug itibarryla diinyevi-
lesme, bizatihi Allah’t tanimama, ona kars: istigna, tekebbiir, onu
unutma, nimetlerini ve ayetlerini gormezlikten gelme, yani nan-
korliik olarak ahlaksizliktir. Bu, bir¢ok ahlaksizligin da nedeni-

dir.”40

Hiristiyanligin merkez kaymasina ugramasiyla kilise odakl
problematik, ¢oziimii protestanlag(tirymada aramistir. Bati'da,
Hiristiyanliktan (da) 6te kilise dininin hakim olmasi, Hiristiyanla-
rin, dini kendilerine uydurma cabasini kamgilamsgtir. Istekler, yeni
bir din icat ederek reform ve protestanlastirma cabalariyla karsi-
lanmaya caligilmistir. Bati somiirgeciliginin sadece goriiniiste bir
bagimsizlikla makyaji; ortiik somiirgeciliginin yeni ytiziiyle devam
etmistir. Bu yeni durum, ayartici oldugu gibi Bati'ya daha fazla

bagimlilik ve somiiriiye siireklilik imkani kazandirmistir.

Ortaya konulan Protestanlik paradigmasi, Bat1 icin bir serii-
venin neticesinde gelinen noktadir. Dinde reformasyon da denile-

%  Muharrem Toros, “Modernlesme’yi Bir Uglincii Diinya Ulkesinden Bakarak
Degerlendirme Cabas1”, Tezkire, Ankara 1991, s: 1, s. 75.
4 flhami Giiler, “Diinyanin Bagina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”,
Islamiyat, Ankara 2001, c: IV, s: 3, ss. 35-43. 119
MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Ramazan YAZCICEK

120

bilecek Protestanlik, merkezi kilise otoritesine dolayisiyla imanina
kars1 bir bagkaldir1 olarak dogmustur. Bu yeni form, beraberinde

milli kiliselerin 6n plana ¢ikmasini saglamistir.

Hiristiyan dogmalarini reforma tabi tutan anlayisin, aymn ta-
lepleri Islam’a doniik olarak da dillendirmeye bagladigi dikkat
cekmektedir. Protestanlastirma siirecinde Islam’dan istenen Nas-
ranilerin basma getirilenin aymnisidir. Toplum, tiiketim kiiltiirii
araciligryla popiilize oldukga, Islam’1 bir hayat tarzi olmaktan ¢i-
kartip salt felsefi bir tercih haline doniistiiriilme istenmektedir.
Bati, Islam’1, laik bir okumaya tabi tuttugunda sekiilerlestireme-
diklerini protestanlastirma yoniinde degistirmeye calismaktadir.
Bu anlamiyla protestan din, dinden kopmadan diinyevilesmenin
farkli bir formudur diyebiliriz. Yine Bat1 bunu, kendi reel tarihsel
siireciyle degil siyasi dayatmaci laisizm eliyle yapmak istemekte ve
din, reforma tabi tutularak sonuca gidilmek istenmektedir. Ve
hatta kendi tarihsel siirecinde olusan problemlere ¢6ziim aramanin
yontemi olarak reform, sabloncu bir yaklasimla diger toplumlara
da uygulanmak istenmektedir. Oysa ki ¢ogu zaman ne karsilasilan
sorunlarin mahiyeti ne de ¢oziime dair takip edilmesi gereken

yontemlerde aynilik vardir.

Biitlin peygamberlerin temsil ettikleri din ve amaglari bir iken,
seriatlarinin farkli farkl olmasi, toplumun siirekli tekamiil iginde
oldugu gercegindendir. Peygamberligin sona ermesiyle artik farkl
seriatlerin olma imkani da ortadan kalkmistir.#! Kur’an agisindan
esas din Islam’dir. Yenilenmeye imkan verecek ¢oziim ise Islam
hukukunda ictihad miiessesesinin acik, canli ve etkin kilinmasin-
dadir. Islam, degisik donem ve zamanlarda hukukta ahkamin de-
gisimine imkan tanimasiyla* zaten bunu ortaya koymustur. Mut-
lak degismezler, degisebilirler ve sartlarla orantili degismesi gere-
kenler vardir. Bu dinamik alan, vahye ragmen degil vahyin ¢izgisi
dahilindedir. Tecdid, vahiy gercevesinde bir algilayis/bir yorum-
dur. Buna mukabil bir ok modern paradigma, kilise imaniru kritik

etme adina vahye kars1 yeni bir durus belirlemedir ve belki biitiin

41 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Dini Cogulculuk, IFAV, istanbul 1995, ss. 54-76.
22 Bkz. Erdogan, Islim Hukukunda Ahkdmin Degigmesi.
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anlamlariyla negativite yiiklii reform diyebilecegimiz birer yakla-
simdir.

Islam vahyinin metinsel iceriginin her tiirlii tahriften veya mii-
dahaleden korunmus oldugunda kusku yoktur. Oysa Hiristiyanligin
biitiin metinleri, tabiatlar1 geregi beseri miidahalelere maruz kalmus;
tarihin bir doneminde, ilgili toplumsal baglamda ve bu baglama son
derece bagimli bir sekilde ortaya c¢ikmistir. Dolayisiyla gecmiste
veya giinlimiizde Hiristiyan teolojisi ile temellendirilen paradigma-
larin ister genis anlamiyla ister Hz. Peygambere gonderilen literal
din anlamiyla Islam’da yerini aramak bastan itibaren anlamsiz bir
cabadir.

[slam inanc1 agisindan olaya baktigimizda, itikada dair degis-
mezlerin mutlak sahibi Allah’'tir. Bu baglamda beseri {iret-
me/degerlendirme yetkisinin olabilecegi gercegi, yani tecdid esastr.
Fakat bu, akideye ragmen degil tevhid akidesi simr ile kayatlidir.
Hiristiyanlik gibi tarihsel ve de beseri miidahalenin oldugu inang-
lardan beslenen pragmaci paradigmalarin varligina veya bu para-
digmalarin reform yontemine Islam’dan karsilik bulunabilecegi
vehmi dilden ve de dinden yana delilsizdir.

Yahudi ve Hiristiyan Gelenekleri

Etnisiteye dayal1 din anlayis1 bakimindan en dikkat gekici gelenek
Yahudilik’tir. Yahudi teolojisi, Israilogullari’n1 segilmis olarak go-
riir. Hakim anlayisa gore “Yahudilik, miihtedi kabul etmez.’# “Se-
¢ilmislik” fikri, Yahudiler agisindan tanrisal bir vahiydir. Bu olgu,
Yahudilerin tarih ¢izgisiyle de paralellik arz eder. Yahudilikteki
yorumlanisa gore Tanri ile insan arasinda yapilan iki ahit oldukga
onemlidir. Bunlardan ilki, Elohim’in Nuh’la yaptig1 ve biitiin in-
sanlar1 kapsayan evrensel ahiddir.# Ikinci ahid ise Hz. Ibrahim’le
yapilamdir. Bu ahit yalnizca Israilogullar’mi kapsamaktadir. Se-
c¢ilmiglik ve dolayisiyla diger milletleri idare etme hakkina sahip
olduklar1 iddialarim1 da Eski Ahid’de bununla temellendirmekte-

4 Recep Sentiirk - Kadir Canatan, “Irk¢ilik” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, Istan-
bul 1990.
4 Tekvin, 9/8-17. 121
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dirler.#s Burada, “tanrinin sectigi cocuklar” temasi ile kabile kani-
nin korunmasi &ngoriilmekte, Israil'in digindaki kabilelerin dis-
landigina vurgu yapilmaktadir. Dolayisiyla Yahudiler tarafindan
sec¢ilmislik fikri, tanrisal bir vahiy olarak oncelikle bilgisel bir ze-
mine oturtulmaktadir.#6 Yahudi irk¢iligina mukabil Yahudi diis-
manlig1 seklinde pratige yansiyan antisemitizm (Sami irkina diis-
manlik) olgusu ise aslinda Germen 1rkinin {istiinliigiinii ileri siiren
Hitler'in yeni bir bulusu degildir. Bu, Bat1 tarihinde zaten var olan,
onceden sekillenmis baska bir irk¢ilik bigimidir. Bati diinyasinda
irkcilik, modern ¢agin en 6nemli olgular1 arasinda yer almaktadir.
Bu olgu, somiirgecilige mesruiyet tantyan bir ideoloji olarak ortaya

cikmigtir.4?

Kendji irkini/kanini kutsama, 1rk¢t duruslarini bir sekilde gok-
sel/semavi olan ile irtibatlandirma, mukaddes kisilik, varislik iddi-
as1 gibi tavirlar ve diisiinceler baska toplumlarda da vardir. Bunlar
da iddialarini bir sekilde ispatlama yoluna gitmislerdir. Burada da
genellikle “din’ faktorii, 6ziinde kendiyle celisik reformist bir ze-

minde kullanilmistir.

Mesruiyetlerini tanrisal onaydan (!) alan irkgilar, uyguladikla-
11 siddeti dinsellestirme imkanina kavusmuslardir. Ge¢misten ge-
len bir seriivenle devam eden dinsel siddet, Yahudiler ve Hiristi-
yanlar arasinda hep olagelmistir. “Yahudilere kars1 Hiristiyan anti-
semitizmi reform donemlerine kadar olanca hiziyla devam etmis,
her ne kadar Martin Luther Yahudilere kars1 siddeti savunmusgsa
da Reform déneminden itibaren &zellikle fundementalist Protestan
cevrelerde antisemitizm yerini philosemitizme (Yahudi yanlihgina)
birakmustir... Pavlus'un, Yahudileri, Isa ve peygamberlerin katili
olmakla suglayan ifadelerinde, antisemitizme temel teskil eden

baz1 yaklasimlar gormek de miimkiindiir.”*

4 Tekvin, 15/9-21; 17/1-27.

46 Kiirsat Demirci, Yahudilik ve Dini Cogulculuk, Ayisigikitaplari, Istanbul 2000, ss.
26-31.

47 Sentiirk - Canatan, “Irkcilik” mad., TDV Isldm Ansiklopedisi.

4 Sinasi Glindiiz, Dinsel Siddet, Etiit Yay., Samsun 2002, ss. 43, 64; bkz. Selanikli-
ler, 2/14-15.
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Hem Yahudiler hem de Huristiyanlar, dini, irk¢1 bir forma so-
karak kavmiyet¢i devlete hizmet ettirmekten c¢ekinmemislerdir.
Dini, olanca ciiretkarlikla politize etmisler, siddeti dinsellestirmis
ve neticede dini, kutsallagtirdiklar1 devletin emrine améade kilmig-
lardir. Yapilan biitiin bu deformasyonlar, irk¢i yaklasim zemininde
gelismistir.

Hiristiyanlik ve Yahudilik, tarih igerisinde yeniden format-
lanmis, tekrar viicuda getirilmis yani tarihilesmis birer metin dini-
dirler. Bunlar zaman igerisinde beser eliyle olusturulmus dinlere
déniistiiriilmiistiir. Oysaki Islam, biitiin bu felsefi ve tarihsel tahri-
batin Otesinde vahyidir ve korunmustur. Batinin kendi
problematigi dogrultusunda elinde bulunan tarihsel metinler {ize-
rine diisiind{igli reformasyonu Islam’a ve Kur'an’a uyarlamaya
kalkismasi, her seyden dnce mahiyet ve deger farkini dikkate al-
mamasidir. Bu fark, korunmusgluktur; Miisliimanlar agisindan ise

imanin ayrilmaz bir cliz'iid{ir.

Bir Reform Denemesi: “Ulus Din” Arayisinda ‘Tiirk Miisliimanli-
81" Durag

Islam, 1rk/kabile taassubu yerine Miisliiman birligi bagini, asabi-
yet/irk deger Olgiitiiniin yerine de takvay1 koymaktadir.

Dini ilk defa dervis ve mistiklerden 6grenen Tiirklerin, top-
lama ve bir anlamda anonim din anlayisi, simdilerde en iyi Miis-
liimanlik, Tiirk Islami, Anadolu Miisliimanlig1 olarak ortaya ko-
nulmaktadir. Bununla, siyasi iradeyle barisik, kiiresel amaclari
karsilayan, 1limli, sosyal hedeflerden elden geldigince soyutlanmis
bir Islam anlayisi hedeflenmektedir. Bu yeni Islam anlayisinda
degisimin yoniiniin vahye dogru olmadig: vahye ragmen oldugu

asikardir.

“Tiirkiye Cumhuriyeti, yerlestirdigi bir¢ok yeni kurumda ol-
dugu gibi din konusunda da Bati'y1 taklide dayali bir politika
glitmiistiir. Avrupa’nin kalkinmasinda dinin oynamis oldugu var-
sayilan rolii, toplumsal yasami belirleme iddiasindan vazge¢mis

veya en azindan toplumsal yasamin arkasindan giden yaruyla,
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gelismelere ideolojik bir mesrulastirma dayanagi olmak suretiyle
oynamis oldugunu diistinmiis, ‘aynisindan’ Tiirkiye'de de istemis-
lerdi. 1928'de Ismail Hakk: Baltacioglu baskanligindaki Dartilfii-
nun Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim {iyelerinden miitesekkil bir heyetin
hazirladig1 dinde reform paketinden, kdylerde halka dagitilan dini
gorevler ciimlesine, hatta bizatihi laikligin Tiirk toplumuna uygun
resmedilmesine kadarki tiim dini uygulamalarda bir Hiristiyanlik
arayist vardl. Kaldi ki bu Hiristiyanligin protestanca bir sey olup
olmamast o kadar da dnemli degildi. Ciinkii istenilen 6zellikte bir
dini saglamak acisindan dinin Avrupali olmasi, hayata karisma-
masl, politik ve toplumsal gelismelere mesrulastirici ve uyumcu
bir rol takinarak ayak uydurmas: yetiyordu. Hatta bu din igin bir
malzeme sikintis1 ¢ekilmeyecek kadar genis bir fizibilite alan1 bu-
lunuyordu 6nlerinde. Malzemeler kah eski $Saman dininin kalinti-
larindan, kah Hiristiyanliktan, kah Anadolu Aleviliginden derle-
nip teklif ediliyordu. Boylesi bir din, yani insana siyasi toplumsal
eylemlerinde sinuirsiz bir serbestlik alani birakan, varligiyla yoklu-
gu bir olan bir din, milli kimligin tesekkiiliinii engelledigi diisiinii-
len bazi rakip kimlik/farklilik sembollerini, toplumsal ve siyasal
hayattan kaldirabilmek agisindan 6zellikle Tiirkiye'de gerekli ve
elverisli tek care olarak gortiltiyordu.

Her ne kadar malzemeler Hiristiyanlikta veya Protestanlikta
araniyorduysa da Hiristiyanligin hicbir bi¢iminde dinin bu kadar
pasifize edilmesi s6z konusu degildi. Dolayisiyla Hiristiyanligin
hicbir versiyonu biitiin bilesenleriyle (zaten miimkiin olmasa bile)
aragtirlip taklit edilmeye ¢alisilmiyor, aksine yeni ‘Tiirk kimligi
icin gerekli din’ ne idiyse ona uygun olarak bunun malzemesinin
temin edilecegi kaynaklar uygun hammaddelerle dolduruluyor,
yani yeniden kurgulaniyordu. Bagka bir deyisle Tiirk Dini igin
model alinan Hiristiyanlik veya Protestanlik, hatta biraz irdelendi-
ginde Alevilik de, aslinda Tiirk Milli Kimligini kurmakla ugrasan
ideologlarin ideallerini ve 6zlemlerini yansitan kurgulardan baska
bir sey degillerdi. O giin bugiin bazen Protestanlig1 bazen Aleviligi
muhtemel bir Tiirk Dini i¢in uygun bir kaynak olarak 6ne siirme-

nin de ayru tarzda bir yansitma mantigiyla ¢alishgin gérmek ge-
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rekiyor.

Dinin, bu miitalaalara sahip s6z konusu ideologlarca bir kal-
kinma ideolojisi olarak kullanilmasi, dolayisiyla, yerlesik degerleri
kurcalamanin riskli alanlarindan kaginmak veya o alanlarin geri-
limini azaltmak tizere, mecbur kalinmadik¢a ona basvurulmasi
makul bir secenek olamazdi. Clinkii dinin bu sekilde kullanilmasi-
nin bile sonucta giindelik hayattaki etkinligini artirma sonucunu
doguracag1 o giin bile kestirilebiliyordu... Tiirkiye Cumbhuriye-
ti'nin, dinsel kurumlarin toplumsal yasamdaki niifizunu kirmaya
yonelik ¢abalarina ragmen, din isleri devletin hi¢bir zaman elini

¢cekmedigi bir hizmet 6gesi olmay1 siirdiirmiistiir.” 4

Tiirk Miislimanligl, kuskusuz Kur’an dindarligindan &te folk
dine talip bir Miisliimanliktir. Folk din, siradan halkin dini inang
ve Ozellikle de uygulamalaridir. Bu anlamiyla Tiirk dindarhig: bir
senkretizm ornegi olarak Islam’a gegen atalarin ruhlarina inanil-
masi, veli/ermis olduguna inamilan insanlarin mezarlarinin yardim
imidiyle ziyaret edilmesi, dogum, siinnet olma, evlilik ve 6liim
gibi gecis ritiiellerini toplu olarak ve ¢ogu kez Islam dis1 dgelerle
siislenmis bir tarzda yerine getirilmesi ve daha sayilabilecek bir¢ok
konuyu icermektedir. Son yirmi yil Tiirkiyesi'nde bu, kilik kiyafet-
ten, ticari gruplasmalara, tatil beldelerinden farkli kutlama torenle-
rine yansimasmna kadar gdzlemlenebilir bir durumdur. Folk Is-
lam’in temelinde sadece Orta Asya gelenekleri degil Anadolu’da
devralinmis Hiristiyanlik ve diger dinlerin ruh tapicilig izleri de

vardir.50

Modern donemde tiiketim toplumu kiiltiirii, popiiler Miislii-
manlik tarzini ortaya g¢ikarmistir. Bugiin Tirk Miisliimanlig: -
aslinda talibi oldugu- popiilizmin ciddi bir gsekilde kugatmas: al-
tindadir.

4 Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkan, Heti§im Yayinlari, Istanbul 2000, ss.
169-171, 173.
50 Ali Murat Yel, “Tiirk islam1”, Islamiyat, Ankara 2002, c: 5, s: 4, ss. 163-170. 125
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Popiilizm, halkin zevkine uygun, halk tarafindan tutulan;
halkeilik5! olarak tarif edilir. Esas itibariyle popiilizm, ‘siislii” goste-
rimdir. Siislii gosterim akletme ameliyesinden soyutlanmis; heva
ve heves iiriinii, sonsuz, sinirsiz hayal olan fantezidir. Bu, gercekte
ahirete inanmayanlarin isleridir. Bu ziimre var olus hakikati karsi-
sinda bocalayip durur.? Isldmi popiilizm de bu anlamlariyla Is-
lam’dan talep edilen, Miisliimanlara bulastirilmaya calisilan popii-
ler kiiltiirdiir ve siyasaldan soyutlanmis, folklorik, giiniibirlik,
suya sabuna dokunmayan, vicdanlara hapsedilmis, eyyamci, uglar
acik din algili yasam tarzidir. Yine bu, bir anlamiyla postmoderni-
ze olan Islam’mn popiilist egilimlere teslim olmasidir. Farkli bir
ifadeyle ‘her seyin her seye doniismesinin’ sakincasiz ve mesru
sayildig1r postmodernlesmeyle uyumlu, kiiresel icinde inceltilmis,
ilkesizligin ilke kabul edildigi kiiltiirel Islam’dur.

Sonug¢

Degisen sartlara degismez kurallar cercevesinde ¢dziim getirmek
[slam'in tecdid yontemi ile saglanmustir. Muhafazakarliktan ote
olmak ya vahiy 0lciistinde tecdidi esas almak ya da salt aklt merkeze
alarak faydaci bir yaklagimla her yolu mubah gérmek yani reformu
oncelemekle olur. Tecdid ve reformun 6tesi bizatihi siddettir. Farkl
bir ifadelendirmeyle, siddeti degisimin olmazsa olmaz sart1 kabul
etmemenin yolu; vahyi merkeze alarak yapilan tecdid/ihya iken,
vahiy dis1 yaklasimlarin degisim yontemi ise kutsala ragmen re-
formdur. Bu iki degisim yontemi birbirinden tamamen farkli olup
ne mahiyet ne amag ve ne de usul yoniinden ortak noktalara sahip-
tirler.

flahi teklife muhatap olan her insan, emrin en yiiksek derecesi
olan ‘tevhid akidesini’ muhafaza etmek, en siddetli nehiy sebebi
olan ‘tagut’a kulluktan’ kaginmak zorundadir. Yontem tercihinde
bazen kaybedilenlerin tavizle elde edilenlerden ¢ok daha fazla oldu-
gu unutulmamalidir. Dinin gayelerini korumak ve gergeklestirmek
hedefli olan maslahat, itadtten kagisin, heva ve hevesin ‘mesru’ s181-

51 Tiirkge Sozliik, “Popiilizm” mad., tdk, (I-II), Ankara 1998.
52 Bkz. Neml, 27/4.
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nag1 degildir. Kiilli asila muhalif eylemler de maslahat olamaz. Ser’l
hiikiimler dikkate alinmadan salt akli kiyasla gidilecek olunursa
mefsedet kaginilmaz olur. Bu sapmanin dnemli sebebi, sarii dikkate
almama ve/veya Islam’in biitiincii 6zelliginden uzaklagmadir.

Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de Islam dis1 modern prob-
lemlerin asilmasi, Kur’an’in aydinliginda pekald miimkiindiir. Bunu
gerceklestirmenin imkani, vahyi hayata tasiyacak degerler dizisinde;
vahye ragmen olmayan bir tecdid zindeliginde saklidir. Modern
hayatin talepleri noktasinda hedef belirleyenler, her ne kadar hedef-
lerini megrulastiracak Islami ifadelerle makyajlasalar da, bu kabul
gormeyecek fasit bir durumdur. Miisliiman, 6niine, Islam’in talep
ettigi; Miisliimanca yasamanin imkan arayisi zemininde hedefler
koymal1 ve belirledigi hedeflere ulastiracak amaca muvafik araglar
kullanmalidir. Bu da reformdan 6te tecdiddir.

—
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