


Kutsal Metinleri
Anlamada Mitolojinin Rolu

Dursun Ali TOKEL"

Atif/©: Tokel, Dursun Ali (2009). Kutsal Metinleri Anlamada Mitolojinin Roli, Milel ve Nihal,
6 (1), 165-193.

Ozet: Kutsal metinleri anlamak igin o metinlerin kendisine indigi toplumlarin inanglarini
bilmek sarttir. Bu inanglar genel olarak mit dedigimiz olagantistiiye dayali fikirlere
génderme yaparlar. Bu mitleri bilmedigimiz zaman kutsalin da neyle miicadele etti-
§gini anlamamis oluruz. Bu yazida, kutsal metinlerin daha iyi anlagiimasi ve yorum-
lanmasi igin mitolojik bilginin nasil bir rol oynadigi arastirilacaktir.
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Mitoloji alanindaki yogun calismalar, Bati’da 18. yiizyilda basla-
mis, 19. yiizyilda bu calismalar muazzam boyutlara ulasmis; en
basta din ve sanat olmak iizere mitolojinin insan hayatindaki rolii
tizerine pek ¢ok incelemeler yapilmistir. Renan, o yillarda mitoloji
ile ne arandig1 ve mitolojik ¢alismalarin éneminin ne oldugu soru-
suna sOyle bir cevap veriyor: “Filoloji ve karsilastirmali mitoloji
bizi, boylece, tarihsel metinlerin Otesine ve hemen hemen insan
bilincinin kékenlerine gotiiriirler.”! Mitolojiyle ilgili tanim, tarif ve
izahlari, ez-ctimle, korlerin fili tarifine benzetebiliriz. Herkes mito-
lojinin ne olduguyla degil, kendisinin ne aradigiyla ilgilenmis, tabii

bununla birlikte pek ¢ok tanim ¢ikmistir. Fakat ortak olan nokta-

Yrd. Dog. Dr., OMU Fen — Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii.
1 Maurice Olender, Cennetin Dilleri Tanrisal Bir Cift: Ariler ve Samiler, (Cev: Nevzat
Yilmaz), Dost Yay., Istanbul 1998, s.114.
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lardan biri, mitlerin ilkel veya semavi dinlerle ¢ok yakin ilgisinin
oldugudur.

Tylor'a gore mitoloji ilkel bir felsefedir, Max Miiller ve
Spencer’e gore ise birer dil hastaligidir. Bultmann’a gore mitler
“askinligin insan hayatina girisidir”. Freud’a gore ilkel insamin
suuraltidir ve mitler karsisinda, hasta birinin basinda durur gibi
durmak gerekir. Mitler konusunda biiyiik aragtirmalar yapan Lévi-
Strauss, arastirmalar1 sonucunda, mitleri ortaya koyan insanin ilkel
olmadigini, onun da en az batili insan kadar ‘beyinli’ oldugunu
sOylemesiyle Batida biiyiik tartismalar ¢ikmistir. Edith Hamilton
Mythos'un dinle dogrudan dogruya hicbir ilgisinin olmadigini
soylerken?, Richart Chase, hemen hemen biitiin yazarlarin ilk ¢ag-
larda mit ve dinin birbirinden ayrilamaz derecede ayni sey oldugu
kanaatini tasidigini ifade eder.® “Hume ve Lang gibi arastiricilar
mitle dinin arasinda biiyiik bir husumetin oldugunu ve mitin bii-
yiik bir kisminin din karsiti1 oldugunu soyler.”+ Malinovski ise
dinle efsane arasinda daha degisik bir benzerlik kurmakta ve bir
Hiristiyan i¢in, Adem’in cennetten indirilmesi, insanligin kurtulu-
su igin Hz. Isa’min kendini feda etmesi ne anlama geliyor ve onu ne
kadar derinden etkiliyorsa, efsanelerin de ilkel insam1 o derece
etkiledigini soylemektedir: “Bizim bu tiir bir kutsal hikadyemiz
nasil ibadet ve ayinlerimizde, ahlakliligimizda yasiyor, nasil ima-
nimiza tesir ediyor, fiil ve hareketlerimizi kontrol altinda tutuyor-

sa, vahsinin efsanesi de onun icin aym seyleri yapmaktadir.”>

Mitleri, ilahi tebligin bir vasitasi olarak kullanmak miimkiin
mii? Yani biz mitlerle dinlerin insanlifa getirmek istediklerini an-
latabilir miyiz? Maurice Olender, tinlii oryantalist Goldziher'in
Yahudilik i¢in bunu yaptigimmi soyliiyor: “Mitler yoluyla, Islam

uzmani bu Macar Yahudisi, caginin Hiristiyan bellegini, yiizyillar

2 Edith Hamilton, Mitologya, (Cev: Ulkii Tamer), Varlik Yay., Istanbul 1974, 3.
Baski), s.5.

3 Richard Chase, “Myth as Literature”, Myth and Method -Modern Theories of
Fiction Edited by James E.Miller, Jr.; University of Nebraska Press, 1960, s. 127.

4 Chase, “Myth as Literature”,, s.140.

5 Orhan Tiirkdogan, Sosyal Hareketlerin Sosyolojisi , Birlesik Yay., Istanbul 1997, s.
200.
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boyunca Ibranilerin donmus taniklar olmadiklarin, yalnizca tanri-

sal bir bildirimin acgiklayicilar: olduklarini kabul etmeye ¢agirir.”®

Mitlerin ortaya ¢ikisiyla ilgili olarak ileri stiriilen dort teoriden
biri, Scriptural Theory adimi tagimaktadir. Bu teoriye gore, biitiin
mitolojik anlatilar, kutsal kitaplarin anlatilarindan ortaya ¢ikmastir,
her ne kadar gergek olaylar bozulmus ve kimlikleri gizlenmisse de
Herkiil Samson’un; Arion Yunus Peygamber’in bir karsiligidir.”

Esasinda ¢ok yogun bir sekilde, mitoloji okuyan bir kisi, eger
kutsal metinlere de vakifsa, bunlar arasindaki iliskiye sasirmamasi
miimkiin degildir. Hemen hemen biiyiik milletlerin mitolojilerinde
anlatilan 6nemli hikayelerinin hepsinin kutsal kitaplarda anlatilan
hikayelerle 6nemli ve derin iliskisi vardir. Stiphesiz bu kutsal ki-
taplarin basinda Tevrat gelmektedir. Yahudilerin tarih boyunca
hemen hemen diinyanun her tarafina siiriilmiis olmasi, dinlerine
¢ok siki bir sekilde bagli olmalari, kitaplarina ¢ok dnem vermeleri,
bu hikayelerin hemen her yerde yayilmasina sebep olmustur de-
nebilir. Mesela Firdevsi’nin Sehnamesi'ni okuyanlar, bu eserdeki
anlatilarda yer alan pek ¢ok hikayede Feridun ile Nuh; Keykavus
ile Nemrut; Siyavus ile Yusuf peygamber arasindaki derin benzer-
likleri hemen fark edecektir.® Sadece bir 6rnek olmak {izere
Siyavus-Yusuf mukayesesinden bir iki satir vermek istiyoruz:
Sudabe ile Siyavus arasindaki karsiliksiz ask iliskisi, ayniyla kutsal
kitaplarda anlatilan Yusuf kissasina benzemektedir. Siyavus da
Yusuf gibi, o giline kadar esi benzeri goriilmeyen, gorenlerin aklin
basindan alan olaganiistii bir giizellige sahiptir: “Kutlu bir ¢ocuk
dogdu. Artik, tahtim goklere kadar yiiceltebilirsin. / Biitiin yeryiizii, bu
cocuktan bahsetmeye basladi. Simdiye kadar, boyle giizel sagl yiiz hi¢
kimsede goriilmiis degildir” Keykavus bir yerde Siyavus'u 6verken
de onun bu giizelligine isaret edilir: “Tanri seni dyle yaratmus ki,
tamisin tanimasin, kim gorse sana dsik oluyor” Sudabe agzindan da

“

ayn Ovgiler yapilmaktadir: “... yiiziin bir peri yiizii gibi piril piril /

6  Olender, Cennetin Dilleri, ss. 163-164.
7 Daha genis bilgi i¢in bkz: Thomas Bulfinch, Bulfinch’s Mythology , The Modern
Library, New York (?), s5.240,241,242.
8 Bu benzerlikler i¢in bkz: Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unusrlar:
Sahislar Mitolojisi, Akgag yay., Ankara 2000. ilgili madde baglklari. 167
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Seni uzaktan gorenlerin hepsi, kendisini kaybedip sana dsik oluyor” Yu-
suf gibi Siyavus da baska diyarlarda biiyiir. Yusuf bir kuyuda bu-
lunarak sehire getirilmisti, Siyavusg’un hikayesinde ise Siyavug'un
annesi ormanda bulunarak Keykavus’a getirilip verilmistir. Yusuf
vatanindan uzakta, Misir'da ailesine duydugu Ozlemler iginde
yasar, Siyavus da gurbet ellerde, vatanina hasret bir halde, bir nevi
sigint1 olarak Turan ilinde yasamak zorunda kalir. Vezirin karisi,
biiyiik bir sevgiyle Yusuf'a asik olur ve ondan kadm almayi diler,
fakat Yusuf buna asla yanasmayacagini, efendisine ihanet etmeye-
cegini soyler. Keykavus'un karisi Sudabe biiyiik bir tutkuyla
Siyavug’a baglanir ve ondan kam almak ister Siyavus bunu siddet-
le reddeder ve asla ihanet etmeyecegini soyler: “Yeryiiziiniin sahibi
olan Tanri beni seytan’in serrinden korusun! / Ben, seytana uyup da
babama ihdnet edemem” Askina karsilik alamayan Vezirin karisi
(Zeliha) bagirip cagirarak ileri atilir ve Yusuf'un gomlegini arka-
dan yirtar. Bu feryatlar1 duyan herkes oraya toplanir. Sudabe bir
tirlit Siyavus'u ikna edemeyince bagirip cagirmaya baslar ve
Siyavus iizerine saldirir, bu bagirmalar {izerine herkes oraya top-
lanir. “Siyavus cikip gidince, Suddbe elleriyle elbiselerini bastan basa
yirtty, tirnaklaryla da yanaklarim didik didik etti / Sonra da avazi ¢iktig
kadar bagirmaya basladi. Sesi harem ddiresinden sokaklara kadar duyuldu
! Bunun iizerine sarayda herkes birbirine girdi...”® kiiltiirler, anlatilar,
mitsel hikayeler, efsane ve menkibeler, bagka kiiltiirlerde yer alan
benzeri anlati formlar1 boylesi bir kiyas goziiyle ayrica incelenmelidir.

Kaynak Meselesi

Tevrat ve Incil ihtiva ettigi iddia edilen mitolojik gondermeler agi-
sindan degisik incelemelere tabi tutulmustur. Tabiidir ki iman
sahibi bir insan kutsal kitabinda mitolojik dykiilerin var oldugu
iddiasini temelden reddedecektir. Tevrat'a ve Incil’e acaba mitolo-
jik kissalar bulagmis midir; bu metinler tanrisal kattan geldigi saf-
l1ig1 korumakta mi1 yoksa insan miidahalesi sonucu degisik mitsel
figiirlerle karismis midir? Pek ¢ok arastirmaciya gore bu sorunun
cevab1 “evet”tir; yani Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid fazlasiyla mitolo-

jik dykiilere bulasmis durumdadir ve bunlar muhakkak ayiklan-

9 Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar, Siyavus maddesi.
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malidir: 1941’de Protestan ilahiyat¢isi Rudolf Bultmann’in Hiristi-
yanlik dinini “mitolojik unsurlardan ayiklama problemi”ni yeniden
glindeme getirmesi ve bu tartismalara 6nemli bir 6rnektir. “Bult-
mann’in ortaya koydugu problem sudur: Kerygme (Hiristiyani
teblig) in temel niteligi ve 6zii, esas mesaji, eskimis diinyanin bir
kavramiyla takviye eden, bu mitolojik tabaka ve Ortiiden nasil
kurtulacak?”10 “Yeni Ahit'in genelinde oldugu gibi Isa’nin 6greti-
sinde de 6nceden varsayilan diinya kavrami mitolojiktir.”1 Bult-
mann tabiat bilimini Yeni Ahit’in sahip oldugu mitolojiye meydan
okuma olarak kabul ediyor.1?

Esas soru sudur: Kutsal kitaplardaki metinlerle Mitolojik veya
arkaik metinler ¢ok biiyiik bir benzerlik gosterdigine gore acaba
kim kimden etkilenmistir? Joseph Campbell gibi arastirmacilarin
¢ogu kutsal metinlerin mitolojilerden etkilendigi kanaatindedirler.
Hatta Campbell, kitaplarinin genel adini Tanruun Maskeleri (The
Mask of God) koyarak bu fikrindeki 1srarii gostermis olmaktadir.
Kendisini “dindar bir ateist” olarak nitelendiren Arnulf Zitelmann
kendilerine Hiristiyan vahyinin biricikliginin 6gretildigini ve bundan
daha sonralar1 kuskuya kapildigini anlatiyor ve bunu da arkaik
bazi metinlerle kendi kutsal metinlerinin ¢ok fazla benzerlik goster-
mesine baghyor: “Yash Usta (Cinli bilge Lao’dan bahsediyor DAT),

10 Garaudy, Roger, Afarozdan Diyaloga, (Cev: Prof. Dr. Sadik Kilig), Birey Yay.,
stanbul 1996, s.23.; ayrica ani konuda su makaleye bakilabilir: Rudolf Bult-
mann, “Isa’nin Mesaji ve Mitoloji Problemi” (Cev: Cengiz Batuk), Dinbilimleri,
http://www.dinbilimleri.com/dergi/cilt4/sayi3/makale/bultman.pdf, s. 191.

11 Bultmann, “Isa’mn Mesaji ve Mitoloji Problemi” s. 187.

12 Rudolf Bultmann, “Yeni Ahit ve Mitoloji: Yeni Ahit'in Mesajindaki Mitolojik
Unsurlar ve Onlarin Yeniden Yorumlanmasi Problemi”, (Cev: Cengiz Batuk),
Dinbilimleri, http://www.dinbilimleri.com/dergi/cilt6/sayi4/makale/bultmann.p-
df s. 322., Miisliiman arasinda da inang dairesine giren bazi konularda, mitolo-
jik arindirmaya girisen bilginler olmustur. Bir misal olmak {izere Annemarie
Schimmel’in aktardig1 6rnegi vermek istiyorum: “Reform yanlis1 Hintli Miislii-
man sair hali (6.1914) mevlit edebiyatim1 mitolojik unsurlardan arindirmayi
amaglayan {istad1 Sir Seyyid Ahmed Han'in ilk yazilarinin izinden giderek su
siiriyle fran’da yikilan saray ve mabetler efsanesinin ne anlama geldigini agik-
lamaktadir:

Ates tapimagimin ategi sondii,

Putlarin mabedi yikild:

Diializm kayboldu,

Teslis simdi yikilmakta.”12 169
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bana asla yabanci gelmedi. Daha ilk biiyiidiigiim Hiristiyanlikta
aralarinda baglantilar gordiim. Isa’nin Dag Vaazi'min mesaji ‘diis-
manlarimizi sevin’ idi. Laotse’de sunu okumustum: ’iyiye kars1
iyiyim, kotiiye karst da, ¢linkii iyi olan dogas1 geregi iyidir.” Birisi
sana tokat atarsa diger yanagini uzat! Hiristiyanligin bu temel
kuralim1 da buluyordum Laotse’de: ‘Eger pes edebilirsen giiglii-
siin.” Ve: ‘Kétiiye iyilikle karsilik ver. Tao Te King ile Incil arasinda
buna benzer pek c¢ok paralellik var. O halde Isa’dan Yiizlerce yil
once Isa’nin kendisini taniyacag1 bir gelenek vardi. Bu, bizim &6zel
ve biricik Hiristiyan vahyi diisiincemizde bambagska bir 1s1k yaki-

yor.”13

Halbuki kutsal metinlerle arkaik veya mitolojik metinlerin
benzerlik gostermesi onlarin birbirlerinden asirma yaptigr anlami-
na gelmez, tam tersine kaynaklarinin ayni oldugu anlamina gelir.
Olaya vahiy boyutundan bakildigindan vahyin kaynag: birdir.
Eger olaya vahiy boyutundan bakilmayacaksa hakikat her yerde
aynudir. Yani Tao"un, “Kétiiliige iyilikle karsilik ver”, “pes edersen
giicliisiin”, veya Hz. Isa’nin karsimizdakini kirmayacak derin bir
hosgoriiyle davranilmasin istemesi yahut da Hz. Muhammed’in
“gercek pehlivan 6fkesini yenendir” s6zii arasinda evrensel dogru-
lar prensibi agisindan benzerlikler olmasi normaldir. Zira aksi dav-

ranislarla insan mutluguna eremez, sorunlarini ¢ézemez.

Farkli cografyalarda, ¢ok farkli zamanlarda, farkli kisilerin
ayni hakikatleri dile getirmeleri; farkli cografyalarda, farkli zaman-
larda pek ¢ok peygamberin gelmesiyle aciklanacag: gibi, diisiince-
lerin kitalar arasi yolculuguyla da aciklanabilir. Mitolojik metinleri
okurken dikkat ¢eken noktalar, bunlarin kutsal anlatilarla ¢ok siki
bir benzerlik gostermesi, ister Yahudiler gibi gezgin milletlerin,
isterse adi bizce bilinmeyen peygamberlerin anlatmalar1 olsun,
mitlerin kutsal vahyin bozulmusg bir sekli oldugu fikri agir basmaktadir.

Kutsal Metinleri Anlamada Mitolojinin Rolii

Stiphesiz kutsal metinler bir millete, bir insan topluluguna iniyor-

du. Ve her kutsal metin, inmis oldugu milletin tevhit diisiincesine

13 Arnulf Zitelmann, Diinya Dinleri, (Cev: Nafer Ermis), Inkilap Yay., Istanbul
170 2003, s. 31-32.
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kars1 olan fikirlerine meydan okuyordu. Bu Kutsal metinler, sira-
zesi kaymuis, diizeni ve varlig1 tamamen bozulmus, hakki ve haki-
kati unutmus insanlar1 adalete ve hakka cagirmak igin iniyordu. O
halde bu milletlerin fikirleri neydi? Bugiinkii tabirle soracak olur-
sak, mitolojileri nelerden ibaretti? Diger milletlerin mitsel agidan
kaynakg¢a pek ¢ok malzemesi olmasia ragmen maalesef aragtirma-
larimiz esnasinda, Kur’an’in inmis oldugu Arap toplumunun mito-
lojisiyle ilgili fazla bilgi bulamadik. Eger bu mitolojik bilgiler derin
ayrintilariyla ortada olsa bircok konu daha net olarak ortaya kona-

bilir kanaatindeyiz.

Batili aragtirmacilar, Tevrat ve Incil'i mitolojik metinler aci-
sindan didik didik etmigler ve onda pek ¢ok mitolojik anlati izleri
bulmuslardir. Hemen hemen biiylik bir ¢ogunlugunun fikirleri,
kutsal kitaplarin pek ¢ok hikayeyi mitolojilerden aldig1 kanaatin-
dedirler. Mesela Bratton Siimer mitolojisinde, Adem hikayesinin
en onemli unsurlarindan biri olan yilan motifini, Stimer kalintila-
riyla agiklamakta ve Tevrat’la olan benzerlige isaret etmektedir:
“Bu ikisi arasindaki baglanti, ilk Siimer kap kacaklarindaki yilan
temasi ile de oldukca makul goriiniiyor. Efsanedeki tezin tipik bir
ifadesinde bir yilan1 hayat agacinin bekgiligini yaparken goriiyo-
ruz. Bir digerinde yilan, bir kadinin gerisinde durur. Bir tiglincii-
siinde de oturmus vaziyetteki bir kadin ve erkegin arasinda hayat
agac1t ve kadinin gerisinde de bir yilan goriiliir. Bu, bir Stimer
efsanesinde yilanlarla bitkiler arasindaki baglantiyr ve kadinin
bastan cikariciligim isaret ediyor. Ibrani (Yahudi) efsanesinde, bilgi
agacinin yasaklanmis meyvesinin yenmesi ve onun, giinahin bas-
langict oldugu tarzinda yorumlanmasmin Adapa efsanesinden
alindig1 saniliyor.”™* Hayat agaci, bunun altinda bir kadin ve bir
adam, 6tede bir yilan motifinin goriildiigii ve kadinin adami alda-
tarak yasak meyveyi yemesinin islendigi Adapa Mitos'unu, Tev-
rat'taki hikayeden de daha onceye almis ve Tevrat'taki, insanin
cennettten ¢ikis hikayesinin orijininin Stimer mitolojisinde oldu-

gunu, Tevrat'in bu hikayeyi buradan aldigim sdylemistir. Bratton,

4 Fred Gladstone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, (Cev: Nejat Muallimoglu),
M.U.LF.Y, Istanbul 1995, s5.52-53. 171
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Stimer mitolojik hikayesiyle Tevrat'taki hikayenin, cennet tezleri,
yilan tarafindan aldatilma ve cennet’ten kovulma motifleriyle ayni
karakteri tasidigini, Siimer mitolojisinde bir bahge i¢inde goriilen
insanin ‘iyi ve kotii bilgi agacinin meyvesini yemekten men edildi-
gini’ hatirlatarak, Tevrat'ta da ayni unsurun oldugunu soylemek-
tedir. Her iki anlatida da insan cennetten kovulur, bundan sonra
ac ve 1stirap insanligin kaderi olur. Bratton, bu iki hikayeyi karsi-
lagtirdiktan sonra su kanaate varmaktadir: “Bu efsanenin orijininin

Stimer hikayelerinde bulundugu anlasiliyor.”15

Bratton'un, Stimer mitolojisiyle Tevrat arasindaki benzerlikler
hususunda soylediklerinin bir kismi dogru olsa da (bilhassa yilan
meselesinde) bu goriise tamamen katilmak miimkiin degildir. Zira,
o zaman Kur’an’daki Adem efsanesini de Stimer mitolojisine bag-
lamak gerekecektir, ki bu bizi bir¢ok problemle karsi karsiya bira-
kir. Aslinda burada sorulmasi gereken soru sudur: Bir an i¢in Tev-
rat'taki Adem kissasinin Siimer mitolojisinden alindigini kabul
edelim. Peki Siimer mitolojisi boylesi bir anlatry1 nereden almistir;
onun anlatisinin orijini nedir? Bu soru, arastiricilarin “ilk insan”
meselesindeki fikirleriyle yakindan ilgilidir ve gayet tutarli bir
cevabi da vardir. Kanaatimize gore Adem yeryiiziine geldiginde
hi¢ siiphesiz ¢ok derin bir 6zlemle ¢ikarildig1 cenneti 6zliiyordu.
Belki de ¢ocuklarina -muhtemel ki bazi1 sorular karsisinda- nigin
cennetten ¢ikarildiklarini, buna nelerin sebep oldugunu anlatiyor-
du. Bu anlatilarin nesilden nesile aktarilmadigini kim sdyleyebilir?

Siimerliler de Adem’in neslinden olduguna gére, onlarin da bu

15 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi s. 53. Aslinda, Stimer mitolojisindeki hikayenin,
tamamen kutsala kars1 bir bagkaldir1 6rnegi tasidigr apagtk meydandadir. Bu
hikayenin kahramani Adapa, tipki Promete gibi, tanr1 tarafindan potansiyel bir
tehlike olarak goriilen bir varliktir. Anlatidan anlasildigi kadariyla Adapa ne
insandir, ne de tam bir tanti. ikisi arast bir varliktir. Cennetten kovulma sebebi
ise ¢ok enteresandir. “Adapa ¢ok hirsh bir kimse oldugundan, onun yaraticisi
Ea da, Adapa’min basarilarindan ve ¢ok fazla bilgi edineceginden korktugun-
dan, Adapa'nin cennetin kapisindan atilip alelade bir faninin sikinti ve mihnet
i¢indeki hayatin1 yasamasina sebep oldu.” (Bratton, s.52). goriildiigii gibi, kut-
sal kitaplarda Adem’in cennetten gikarilis sebebi kendi giinahiyken, Adapa mi-
tolojisinde insanin kovulug sebebi, onun tanr tarafindan potansiyel bir tehlike
olarak goriilmesi anlayisiyla izah edilmektedir. Daha genis bilgi i¢in bkz: Dur-
sun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar: Salislar Mitolojisi, Akcag Yay.,

172 Ankara 2000.
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hikayeleri atalarindan -dolayisiyla Adem’in cocuklarindan- dinle-
digine stiphe yoktur. Tabii ki yiizyillar boyunca bu hikayeler icine
bazi degisik ve yakistirma rivayetler de karismis olabilir. Eger
Siimerliler Adem’den 6nce yasasaydilar, bu hikayenin orijininin
Stimer mitolojisi oldugu soylenebilirdi. Hikayesi kendi basindan
gecmis bir insandan yiizyillar sonra yasayan bir milletin anlatisi,
nasil bu hikayenin orijini olabilir?

Siimer mitolojisinin Tevrat'taki hikdyeden daha eski olmasi-
nin bir diger sebebi ise, Tevrat'tan onceki kutsal metinlerin varli-
giyla da agiklanabilir. Zira, her ne kadar batili pek ¢ok arastirmaci
kabul etmese bile Tevrat'tan 6nce de kendisine kitap inen pey-
gamberler vardi. Islam inancina gore suhuf ad1 verilen bu kitaplar
da vahiy tasiyan kitaplardir. "Sahife kelimesinin ¢ogulu olup "say-
falar" anlamina gelen "suhuf", Peygamberlerden bazilarina verilen
kiiciik kitapciklara, risalelere denir. Kur'an'da Hz. Ibrahim ve Hz.
Musa'ya sayfalar verildigi bildirilmektedir (Necm, 53/36-37; A'la,
87/14, 19). Eb(i Zer'den yapilan bir rivayete gore; Hz. Adem'e 10,
Hz. Sit'e 50, Hz. Idris'e 30 ve Hz. Ibrahim'e 10 olmak iizere pey-
gamberlere toplam 100 sayfa verilmistir”1® Bu kutsal kitaplarda da
Adem’in Cennet’ten cikis hikayesi anlatilmis olabilir. Her haliikar-
da, Adem’in Cennet'ten ¢ikis hikayesinin orijini Stimer mitolojisi
olamaz. Zira Adem, Siimerlilerden ¢ok énce yagamisti. Ve anlatilan

olaylar da onun basindan ge¢misti.

Biitiin bunlardan anlasilan sudur: Kutsal metinlerin anlasil-
mast icin, metinlerin olustugu devrin mitolojik anlatilarinin ve
tabii ki bunun aksi olarak da mitolojik dykiilerin tam olarak anla-
silmast i¢in de kutsal metinlerin ¢ok iyi bilinmesi gerekmektedir.
Asagida verecegimiz bazi ornekler konuyu daha anlasilir kilacaktir
kanaatindeyim. Ornekleri miimkiin oldugu kadar Kur’an ayetleri-
ne miisriklerin itirazlarindan vermeye calisacagim. Yani miisrikler,
putperestler neden bazi konular1 anlamiyorlardi; bugtin bizler bazi
ayetleri ni¢in anlamiyoruz, daha iyi anlamamiz icin mitolojik ¢ag-

larin anlatilarindan yararlanabilir miyiz?

16 http://www.diyanet.gov.tr/turkish/basiliyayin/dinikavramlaroku.asp?id=1723&
harf=S. 18.08.2009. 173
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Nigin Itiraz Ediyorlardi?
Allah’in mutlak birligi, her seye kadir olmasi, dogmamus,

dogurulmamis olmasi, ve daha pek ¢ok sifat-1 ilahi miisriklerce
anlasilamiyordu. Ciinkii onlarin tanri inanglar: veya zihni siiregleri
yahut da mitolojik inanclardan gelen saplantilar yiiziinden bu tiir bir
tekligi ve mutlakligl algilayamiyordu. Biitiin Ortadogu'nun, hatta
biitlin diinyanin, ¢ok tanrili dinlerinde birden fazla tanr1 vardi.
Hemen her unsurun -riizgar, deniz, agk, tahil, hasat, savas, baris,
bahar, icki, eglence- bir tanrisi vardi ve bunlar is boliimii yapmus-
lardi. Hepsinin tepesinde bir tanr1 vardi. Yunanlilarda Zeus, Ro-
malilarda Jiipiter, Siimer-Akkad’da Anu, Misir'da Re (Ra), Ugarit-
Kenan'da El, Hitit'lerde Anu vs. bu tanrn fikrinin oldugu bir or-
tamda tek tanri fikrinin anlasilmasi da elbette diistiniilemez. Tanri-
larin tanrisi olarak nitelenen tanrinin durumu neydi peki? O her

seye kadir miydi? Elbette hayur!

Gergcek manada mitolojiyi anlamadan tam olarak bugtinkii
diinyasal boliisiim de anlasilamaz. Bugiin dinler tarihi ve insanlik
tarihi oldugu kadar, mitoloji tarihinin seyri ve gelisimi de ancak
batililarin arastirmalariyla bilinmektedir. Tabii ki bu durum, anla-
tilar1 anlamada tasarruf hak ve salahiyetinin de Batililarda oldu-
gunu gosterir. Mesela Promete’nin nigin cezalandirildigi meselesi
batili mitolojik anlatilarda baska, dogulu anlatilarda baskadir. Yu-
nan Mitolojisinde Promete, atesi insanlardan saklayan ve ama
kendileri atesin etrafinda keyif catan zalim tanrilara baskaldiran
hiimanist bir figiirdiir: “Prometheus’un atesi galisi: Zeus Sliimliile-
ri ve onlarin koruyucusu Prometheus’u cezalandirmak amaciyla,
ve bir daha etlerini pisirmesinler diye atesi saklar. Ne var ki, kur-
naz Prometheus Zeus'u bir kez daha kandirir. Olympos’a cikar,
orada giinesin alev alev yanan tekerleginden bir kivilcim ¢alar ve
bunu bir rezene kab1 icine koyarak ve insanlara gotiiriir. Bagka bir
anlatima gore Prometheus atesi Hephaistos'un ocagindan ¢almig-
tir. Zeus, atesi tekrar insanlarda goriince daha ok ofkelenmis.
Hem insanlar1 Hem de kendisine kars: gelen Prometheus’u ceza-

landirmak igin yeni gareler diisiinmiis”?” ve onu agir bir sekilde

17 http://www.mitoloji.org.
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cezalandirmistir: “Zeus atesi calip insanlara vermesinden dolayi,
Prometheus'u korkung bir cezaya carptirdi. Onu zincirlerle
Kaukasos daginda kayaya baglatarak, karacigerini Ekhidna ile
Typhondan dogma bir kartala yedirtti. Kartal her giin gelip karaci-
gerini yiyor ve yenilen ciger her giin yeniden olusuyordu.”

Fakat baska mitolojik anlatilarda durum tam tersidir:
Promete, insanliga yardim etmek icin degil, ama yaratmay: taklit
ettigi ve tanrisal hak ve salahiyete miidahale ettigi icin cezalandirilmis-
tir: Promete (basiretli= prévoyant) balgiktan bir insan yapiyor. Ona
hayat vermek istiyor. Promete’yi goklere gotiiriiyorlar. “Promete
orada, biitiin esbah1 ruh-bahsa bir ates ile canlanmis gordii. Kendi
masnuuna dahi boyle bir hayat ilkas1 hevesine teb’an goge temas
ile bu nur-1 hayattan bir kivilem asirip férule denilen ve &zl
tedricen yanan bir otun sakinda sakladi.”'® Daha sonra Promete,
kendi canlisina bu suretle can veriyor: “Ve bu zi-ruh’a tavsanin
korkakligini, tilkinin hilekarligini, tavus'un kurumunu, kaplanin
yirticiligini, arslanin kuvvetini bahs etti.”? Tanrisal bir erk olan
yaratma hassasini caldigr ve kendi yaptig1 yaratiga can verdigi,
dolayisiyla tanrilasmak iddias1 gliden Promete'nin bu kiistahlig:
Jupiter'i ¢ok kizdiyor ve onu cezalandirmak istiyor. Pandora’y:
yaratiyor, elinde esrarengiz bir kutuyla Promete’ye gonderiyor.
Promete endiselenip kutuyu a¢miyor. Fakat kiz kardesi Epimethée
(Imprévoyant=gafil) kizlik heyecani, dayanamiyor ve kutuyu
agiyor. Biitlin kotiiliikler yeryiiziine yayiliyor. “Bu masalda dahi
cins-i begerin bir kadin hatasi yiiziinden dfi¢ar-1 felaket olmasi
vak’a-i tarihiyesinin karisik bir hatirasini bulmak kabildir”2
Goruldiigti gibi Promete hikayesi Bati ve Dogu anlatilarinda
tamamen farkli baglamlarda anlatilmaktadir. Mitolojik Oykiiler
okunurken buna dikkat etmek gerekiyor. Bati mitolojisinde gorii-

len tanrilara karsi bu derece hisim, nefret ve korkunun temelinde

18 M. Edom, Tdrih-i Esitir, (Ter: Mustafa Nuri), Ist. 1329, ss. 50-51.
19 Edom, Tdarih-i Esdtir, ss. 50-51.
20 Edom, Tdrih-i Esitir, ss. 51-52. Bu climlelere bakinca, bu hadise ile, Adem’in
cennetten kadin yiiziinden kovuldugu ve dolayisiyla kadinin seytan’dan daha
tehlikeli oldugu seklindeki fasit diisiince arasinda bir paralellik kurmamak
miimkiin degildir. 175
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de tanrimin zalim ve keyfi davranis icerisinde oldugu inanci yatmakta-
dir. Promete Oykiisiinde bu, apacik goriiliiyor. Batili insan
Promete’yi tutmus, onun cezalandirilmasinda tanrilar1 haksiz
bulmus, hatta Herkiil'le, dagda zincirlenmis ve ¢ok agir iskenceler
goren Promete’yi kurtartarak tanrilardan intikam almistir. Hala
devam eden bu inanci ortaya koyan Bati'min Promete hikayesidir.
Acaba Bati’da bu hikaye Dogu’da oldugu gibi anlatilsayd: aym

inanglar olur muydu?

Ikiye ayrilmig ve dogu-bati eksenine yerlestirilmis insanligin
temel felsefik farkliliklar1 ve diinya goriislerindeki baskalik da yine
mitolojiye dayandirilir. Campbell’e gore, Dogu Hz. Eyyub’iin, Bat1
Promete’nin neslinden gelir. Fakat Campbell’in mitoloji-edebiyat
iliskisine dair bu tespiti gergekten ilginctir ve mitoloji-edebiyat
iliskisinin bir bagka boyutunu giindeme getirmektedir. Milletlerin
hayat felsefesine iliskin Campbell’in mitolojiden c¢ikarmis oldugu
bir baska sonug, Hz. Eyyub ve Promete karsilastirmasina iliskindir.
Bu karsilagtirma ayn1 zamanda Dogu-Bati arasindaki u¢urumun ne
kadar derin ve anlayis farkinin ne kadar degisik oldugunu goster-
mektedir. “Haks1z magduriyetin kusursuz 6rnegi”?! Hz. Eyyub bir
imtihan amaciyla -sucu olmadig1 halde- derin istiraplara maruz
kalmisti. Campbell’e gore, sugsuz bir insana bunca derdi reva go-
ren tanriya karsi bu bolgenin biitiin dinlerinde aymi teslimiyetgi
tavir sergilenmistir. Eyyub sikayet etmez, aksine derin bir tevekkiil
igindedir: “Iste ben degersiz bir seyim, sana nasil cevap vereyim?
Elimi agzima koyuyorum... Sen her seyi yapabilirsin bilirim, ve
hi¢bir muradin alikonmaz... Bundan &tiirii kendimi hor gérmekte-
yim ve tozda ve kiilde tovbe eylemekteyim.” 22 Oysa “suglu” oldu-
gu halde Promete, Eyyub gibi teslimiyetci degildir, aksine “insanca
mantigini savunarak, teslim olmasini emreden tanriya soyle ba-
girmaktadir: “Zeus’a aldirdigim yok. Nasil biliyorsa dyle yap-
sm.”?. Eyyub’un bu miitevekkil ve sabirli, Promete’nin ise bu asi

2l Bu ifade Manguel’e aittir. bkz: Alberto Manguel, Kelimeler Sehri, (Cev: Esen Ezgi
Tascioglu), YKY., Istanbul 2009, s. 12.

2 Joseph Campbell, Dogu Mitolojisi, (Cev: Kudret Emiroglu), Imge Yay. , Ankara
1993, 5.38.

2% Campbell, Dogu Mitolojisi, s.38.
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tutumu edebiyata da aynen yansimig ve yiizyillar boyunca bu iki
farkli karakter, diinyanin bu iki yarisinin adeta birer remzi olmus-

tur.
Bir Tek Tanr1'nin Zorunlulugunun Anlasilmasi icin

Bunun i¢in baz1 kissalar1 bilmek gerekiyor. Tanri’'min mutlak giig
sahibi oldugunun sdylenmesi; yine onun mutlak adil oldugunun
vurgulanmasi su hikayeleri yagsayan toplumlar igin ne biiyiik bir
rahatlama getirecektir/getirmistir. Kur’an’da biitiin bunlara vurgu
yapiliyorsa bunun sebebi o toplumlarin inandig1 mitolojik kissala-

rin derin etkilerini yok etmek igindir.

Tanrilar anlayisinin temelinde adalet ve merhamet gibi kav-
ramlar1 aramak her zaman dogru degildi. “Her yil yeni yil'in kut-
landig1 giinde, biiytik tanrilar ve tanricalar, o yil ne olacagini ka-
rarlastirmak igin toplanirlar. Su ya da bu tanrinin goriislerine uy-
mayan kararlar alimabilir. S6z gelimi bir kentte oturan tanri, kendi-
sine hizmet eden o kentin halkina kars iyi niyetli olsa ve onlarin
incindigini gérmek istemese bile, 6teki tanrilarca o kente bir yikim
gonderilmesi karari alinabilir. Bir tanr1 bile tanrilar toplulugunun
istemine boyun egmek zorundadir.?* Tanriga Istar, Gilgamig’a agik
olur, ancak Gilgamis Tanriga Istar’1 reddeder. Istar da intikam al-
mak igin babasi Tanr1 Anu’dan yardim ister ve Anu da kizinin
keyfine gore karar verir. Bu karara gore Gilgamis'in aziz dostu
Endiku 6lecek ve Gilgamus ebedi yalnizliga mahkum edilecektir.
“Tanrilar, dostlarin (yani Endiku ve Gilamis'in) bogay: 6ldiirmekle
onlar1 asagiladig1 ve iki kahramandan birinin bu yiizden can ver-

mesi gerektigi yoniinde adaletsiz bir karar verirler.”2

Tanri’'nin alim ve habir olmasini ve her seyden hakkiyla ha-
berdar olmasini, mitolojik ¢aglarda hi¢ kimse beklememistir. Zeus,
tanrilar tanrisi olmasina ve evrene hiitkmetmesine ragmen, “Her
seyi bilmezdi Zeus, ayni anda her yerde birden bulunamazdi. Ona

kars1 koyanlar, onu aldatanlar ¢itkmigtir. Bazen kaderin ondan {is-

2 William H. McNeil. Diinya Tarihi, (Cev: Aldeddin Senel), imge yay. Ankara
1994, ss.30-31.
%5 Alberto Manguel, Kelimeler Sehri, (Cev: Esen Ezgi Tascioglu), YKY., Istanbul
2009, s. 37. 177
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tiin oldugu soylenir.”? Persefon bir ara ortadan kaybolur, biitiin
aramalara ragmen bulunamaz, onun nerede oldugunu kimse bil-

mez, “ne insanlar, kus haberciler, ne de tanrilar...”?”

Kenan mitolojisinde tanr1 El, biitiin tanrilarin {izerinde, her
seyin hakimi olmasina ragmen, Kral Keret bir tanr1 tarafindan ce-
zalandirilmis ve biiylik musibetlere ugratilmisti. El, o tanriya bu
belay1 kaldirmasi igin rica etti, kabul gérmeyince, biitiin tanrilar
tek tek dolagarak bu ricasini yeniledi, hatta tanrilara yalvardi. Yal-
varan bu tanrinin, tanrilarin tanrisi oldugunu unutmaym, sonug,
kendisini dinletemedi ve kralin belasimi kaldirmak ic¢in olmadik

yollara bagvurdu.?

Misir mitolojisinde iyilik tanrisi Osiris’in kardesi olan kotiiliik
tanris1 Seth “ne kadar akilli bir sekilde ugrassa da Osiris ve
Horus'u yok edemeyince, iyi kotiiye karsi zafer kazamir. Ancak

tanrilar da Seth’i yok edememislerdi...”?

Tanrilar kafasina eserse ortadan kaybolur ve etrafi tam bir fe-
laket kaplardi. Mesela, kiz1 ortalardan kaybolan bereket tanricasi
Demeter, isini giiclinii birakir ve bir yere gekilir. Bunun iizerine
“toprak bir sey vermez, okiizler saban i¢in isteksizlesir, kuraklik ve
kitlik baglar, insanlik acina 6lmek {izeredir”. Tanrilar tanris1 Zeus,
duruma miidahale eder ve Demeter’i gorevinin basina gelmesi igin
iknaya calisir ve fakat beceremez.®® Tipki buna benzer bir hikaye
de Hindu Mitolojisinde vardir: Indra, tanrilarin krali, bir vesileyle
ortadan kaybolunca, yerytizii agaglarini yitirmis harabeye doner,
ormanlar ortadan cekilir, irmaklarin yolu kesilir, goller susuz kalir,
biitiin yaratiklar yagmursuzluktan bunalir, diger tanrilar biiyiik
bir korkuya kapilirlar, evreni biiytiik felaketler kaplar.3!

2 Hamilton, Mitologya, (Cev: Ulkit Tamer), Varlik Yay. Istanbul 1974, ss.10-11.

2 Hamilton, Mitologya, s. 30.

2 Fred Gladstone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, (Cev: Nejat Muallimoglu),
M.U.1F.Yay., Istanbul 1995, s.115.

2 Donna Rosenberg, Diinya Mitolojisi —Biiyiik Destan ve Soylenler Ansiklopedisi,
(Haz: K. Emiroglu), Imge Yay, Istanbul 1998, s. 241.

% Hamilton, Mitologya, s. 31

3t Wendy Doniger O'Flaherty, Hindu Mitolojisi, (Gev: Kudret Emiroglu), Imge
Yay., Ankara, Istanbul 1996, s. 72.
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Baz1 Ayetlerin Daha Iyi Anlagilmasi i¢in Baz1 Mitolojik Anlatilar

Kur'an'da ” Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tanrilar olsaydi, yer ve
g0k bozulur giderdi (Enbiya 21/22) buyrulurken baska bir ayette ise
birden fazla tanrinin olmasinin mantik agisindan miimkiin olma-
dig1 soyle ifade edilmistir: “...Onunla beraber hicbir tanri yoktur. Eger
olsayds, her biri yaratti§ina hiikmeder ve biri digerine iistiinliik kurmaya
kalkardr.” (M{'minGn 23/91).

Eski halklar, tanrilarini memnun etmedigi miiddetge asla hu-
zur bulamayacaklarina inanmislardi. Bir tanriy1 memnun etmek
diger tanriy1 rahatsiz etmek anlamina gelebilirdi. Tanrilar arasin-
daki kiskangliklar had safhadaydi. Bu su demektir. Bir kul, ne ya-
parsa yapsin bir tiirlii rahat edemeyecek, huzur i¢inde bulunama-
yacakt1. Cilinkii bir tanriyr memnun ederken digerini glicendirmis
olabilirdi. Bu, yukaridaki ayette de isaret edilen, eger iki tanr: olsay-
di alemin kargasa icinde kalacagi, meselesini ¢ok giizel izah eder. Tek
bir Allah fikrinin ne kadar biiyiik bir nimet oldugunu buradan

anlamak mumkundiir.

Tek tanr1 fikri bugiin igin, biitiin biirokrasinin ortadan kaldiri-
larak, bir isi bir anda yapilmasi gibi bir sonucu gosteriyordu. Yani
ilkel kafada, tanriya ulasmak i¢in ¢ok yogun bir biirokrasi varken,
tek tanrili bir din insanla tanr1 arasindaki biitiin biirokratik engel-
leri kaldirmis oluyordu. Tevrat’1 ve Incil’i bozan anlayis, gegmisle-
rin rivayetlerinin oldugu gibi kutsal metinler icine karistirilmasin-
dan kaynaklanmustir. Bizler, Hz. Peygamberin, nigin Israili rivayet-
lere bu derece siddetle karsi ¢iktigini daha iyi anliyoruz. Biitiin
mitolojik metinlerde goriilecegi gibi, gegmis milletler peygamber-
lerini ya oldiirmiisler veya ilahlastirmislardi. Yani bir tiirlii ortay:
bulamamislardi. Peygamberimizin, kendisini 6ven insanlara, he-
men Ovgliyil biraktirarak “ben de sizin gibi kuru ekmek yiyen bir
kadinin ogluyum”?® soziinii daha iyi anliyoruz. Eger bugiin Kur’an
olmasaydi bugiin belki bizler i¢in de Hz. Musa ve Hz. Isa, tipk
Buda gibi, mitolojik sahsiyetler olarak bilinecekti.

32 “Arkadas titreme. Ben bir melik (hiikiimdar) degilim. Ben Kureys'ten kuru
ekmek yiyen bir kadinin ogluyum!" demisti. 179
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Kutsal Metinlerin Mitolojiye Etkileri

Yukarida da kismen isaret edildigi gibi, hemen hemen biitiin diin-
ya mitolojilerinde, 6nemli mitolojik epizotlarin, biiyiik bir ¢cogun-
lugu kutsal metinlerin adeta degisik birer versiyonudur. Yaratilis,
ilk insan, ilk insanin bir giinahla iyilikler aleminden sikintilar ale-
mine atilmasi, ilk insan-ilk kadin ve yilan, Tufan, ilahi giiclere
sahip kahramanlar, dogacak bir ¢ocugun bir kralin tahtin1 yok
edecegi kehaneti ve bu kehanetin ardindan kralin dogan cocuklar:
oldiirmeye baglamasi, cocugun mutlaka biiytliyerek sonunda keha-
neti dogrulamasi, kahramanlarin mutlaka 6liimsiizliigii aramasi ve
tam bulacakken kaybetmesi, ¢ok sevdigi birinin ardindan aglaya-
rak gozlerin kor olmasi ve akabinde o kisiye kavusarak gozlerinin
acilmasi, Hz. Yusuf'un iinlii ask menkibesi vs. simdi bunlara kisa

birer ornek verelim:

Inkar edenler, gokler ve yer yapisikken onlari ayirdigimizi
ve biitlin canlilar1 sudan meydana getirdigimizi bilmezler
mi? 1nanm1yor1ar mi? (Enbiya 21/30).

Yapilan bir arastirma sonucuna gore: A.g. Rooth Kuzey Ame-
rika’daki Kizilderililerden yaratilisla ilgili ii¢ yiiz efsane derliyor,
bunlar1 sekiz grupta topluyor ve bu sekiz gruptaki efsanelerin
yedisinin Avrupa, Asya ve Avrasya’da da oldugunu goriiyor.
Maria Leach ; Amerika kitasi, Afrika, Okyanusya, Sibirya, orta ve
Uzak dogu gibi birbirinden tamamen bagimsiz, uzak yerlerin 82
adet Yaratilis efsanesinin redaksiyonunu yapiyor: Biitiin bunlarda
tekrarlanan aymi oge var: Kainat en eski zamanlarda su izerinde
bir kaosla baglad1.3

Hemen hemen biitiin mitolojilerde bir ilk insan veya ilk
varolan motifi bulunmaktadir. Kimilerinde ¢ok karisik da olsa bu
inamis vardir. Mesela Yunan mitolojisinde, tam olarak ilk insan
motifi yoktur. Bir rivayete gore Palosgos, daha giiclii bir rivayete
gore de Pandora adli kizdir. Pandora insanlara bela vermek ve
yaptiklart giinahin cezasini ¢ekmek {iizere gonderilmisti. Hind
mitolojisinde Bazen Manu, bazen Yama ve kiz kardesi Yima’'dir.

3 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, s.28.
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fran mitolojisinde Kiy@imers’dir. Ki bu Kiyumers meselesi iizerinde
[slam ulemasi da epeyi fikir {iretmislerdir, ki El Milel ve'n-
Nihal’de Sehristani, El Fark Beyne’l-Firak’ta Abdiilkadir Bagdadi,
bu ulemanin bazilarindandir. Tiirklerde Kara- Han'in ilk yarattig:
Kisi adir tasir. Fakat daha sonra bu Kisi isledigi giinahlar yiiziin-
den kovulur. Stimer-Akkad mitolojisinde bu sefer Adapa ilk insan
tipi olarak cizilir. Onun diinyaya gonderilmesi ise, yaratic1 tanri
Ea'mnin Adapa’nin ¢ok hirsli olmasindan ve ¢ok fazla bilgi sahibi
olmasindan korkmasi1 olarak verilir. Aztek mitolojisinde,
Xochighetzal, Tlazolteotl, Ixtnestli adindaki bir kadin cennette
yasaklanmis agacin meyvesini yemis, bunun iizerine agag¢ parca-
lanmis ve boylece bu fiil biitiin koétiiliiklerin, fenanin baslangic
olmus.** Cin Mitolojisinde ilk insan veya ilk tanr1 olarak P’an-Ku
gecer.®® Bir bagka rivayete gore Cin'in Adem’i olarak Fu Hsia'nin

adi anilir.

[k insanin kandirilarak, seytan tarafindan aldatilmasi, bilhas-
sa Tevrat rivayetiyle biitiin mitolojilere bulasmis durumdadir.
Mesela Hind mitolojisinde, Adi Hara’'y1 kiskanarak yok etmek
isteyen ve intikam pesinde olan Ifrit'ten bahsedilir adi Adi’dir. Bir
yol bularak Adi Hara’nin yanina yaklasmak ister, Tanr1’dan 6liim-
stizliik ister, kabul edilir. Yilan kiligina girerek, kutsal yerin bekgisi
Viraka'y: aldatir ve Adi Hara'ya ulasir.3

Hemen hemen kendisinde bir tufan anlatis1 olmayan bir mito-
loji yoktur. Biitiin bu anlatilara gore insanlarin isledigi giinahlar
yliziinden, insanlik cezalandirilmis ve yerylizii sular altinda kal-
mistir. Yunan mitolojisinde “Pandora’nin yaratilmasi ve yeryiizii-
ne gonderilmesinden sonra, insan soyu ¢ogalmaya baslar. Berabe-
rinde kotiiliikler de ¢ogalir. Insanlar tanrilara yliz gevirirler. Zeus,
insan 1rkini suyla yok etmeye karar verir. Islak kanatl yelleri sarar

ortaya, irmaklar, dereler, hizla agaglari, hayvanlari, insanlari, evle-

3 Sadik Kilig, Mitoloji Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an-1 Kerim , Nil Yay. , Izmir 1993. s.
271.
% Donald A Mackenzie.,, Cin ve Japon Mitolojisi , (Gev: Koray Akten) Imge Kit.
Ankara 1996, s. 229.
3%  O’Flaherty, Hindu Mitolojisi, s. 212. 181
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ri stirlikler. Denizler birbirine karisir.”?” Bratton’a gore de Biitiin
mitolojiler, Tufan anlatisin1 Tevrat'tan almislardir.® Hindu Mitolo-
jisinde bir balik Manu’ya “tufan’in olacagini, bir gemi yapmasini,
biitiin yaratiklarin 6z ve tohumlarini gemiye almasini, onu kurta-
racagimi” sOyler: Tufan biitiin yaratiklar: silip siipiiriir ve ortada
sadece Manu kalir.* Cin’de ise Tufan kahramani olarak Yu goriiliir
ve ona da Tufan'in olacagini, Hind mitolojisinde oldugu gibi bir
balik haber verir.# Jopon mitolojisinde de Ainu’lar bir Tufan anla-
tisina sahiptiler ve onlara gore de, insanlarin yok oldugu biiyiik bir
tufandan ancak bir kisi kurtulmustu.

ik arketipinin Hz. Musa’nin olduguna inandigimiz, dogu-
muyla {inlii bir hiikiimdar: tac ve tahtindan edecek kahraman ve
beklenen kisi motifine hemen hemen biitiin diinya mitolojilerinde
rastlanmaktadir. Bu motifte, bir kral dogacak bir ¢ocugun kendi
tahtin1 yok edecegini 6grenir. Kral hemen ¢ocugu oldiirmek igin
harekete gecer. Cocuk annesi tarafindan almir ve kagirilarak baska
bir yere gotiiriiliir. Cocugun gotiiriildiigii yer kutsal bir yerdir (ve
genellikle dagdir). Cocuk biiyiir ve kehanet gerceklesir. Iran
mitolojiside Dahhak’t o6ldiiren Feridun, Efrasiyab’1 o&ldiiren
Keyhiisrev, Yunan mitolojisinde Kronos, daha sonralar1 Oidipus,

Hind mitolojisinde Kamsa benzer 6rneklerdir.

Hz. Yusuf kissasinin benzeri mahiyetindeki mitolojik anlati-
lar. Iran mitolojisinde Yakup Peygamberle oglu Yusuf arasindaki
hasret epizodu ayniyle Feridun’da ve Keykavus'ta da vardir.
Siyavus'un hikayesi adeta Hz. Yusuf kissasinin bir kopyasidir. Hz.
Yusuf'un iffet ve sadakati Siyavus’ta, Zeliha'nin her ¢ilginlig1 goze
alan tutkulu agki ise Iran hiikiimdar1 Keykubad'm Kkarist
Sudabe’de canlandiriliyor.#? Yine Misir mitolojisindeki Anubis’in

karisiyla Bata arasindaki agk hikdyesinde de canlandirilmis. Bura-

3 http://www.mitoloji.org/ 28.06.2009

3 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, s.21.

% O’Flaherty, Hindu Mitolojisi, s. 153-156

40 Donald A Mackenzie., Cin ve Japon Mitolojisi, s. 236.

4 Mackenzie., Cin ve Japon Mitolojisi, s. 277.

4 Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unusrlar: Sahislar Mitolojisi, Akcag
yay., Ankara 2000, Siyavus maddesi.
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da da, Bata iffet ve sadakatin, Anubis’in karis1 ise Zeliha gibi, her
tiirlti diizen ve hileyle tutkulu agskin sembolii olmus.* Cin mitoloji-
sinde anlatilan bir efsane tipki Ashab-1 Kehf rivayetine benzer. Bir
nehirde balik avlamaya giden bir adam, bir firtina sonucu bir ada-
ya diiser. Orada garip insanlar goriir. Adamlar imparatorun baski-
sindan dolay1 buraya ka¢mislardir, balik¢t bunlar1 goriince sasirir
ve ne zaman buraya geldiklerini sorar, onlar da “sen gelmeden
biraz 6nce buraya geldik” derler. Adam imparatorun adin1 sorunca
onlar da adimi soylerler. Bu imparator, balik¢gt dogmadan besyiiz

yil evvel 6lmiis bir imparatordur.*
Bakara Suresindeki Bakara Kesme Ayetleri ve Apis Bogas1 Inanci

Kur’an’daki Bakara suresinde anlatilan, Yahudilere bir “bakara”
kesmelerinin anlatildig1 kissanin daha ayrintili bir sekilde anlasila-
bilmesi i¢in, olayin arka planinda o devirde Misir’da cari olan mi-
tolojik inanglar1 bilmeye ihtiyag vardir. Once ilgili ayetleri vermek

istiyoruz:

“Hani Mfisa kavmine, “Allah size bir sigir kesmenizi emre-
diyor” demisti. Onlar da, “Sen bizimle egleniyor musun?”
demislerdi. Miisa, “Kendini bilmez cahillerden olmaktan
Allah’a siginirim” demisti. “Bizim i¢in Rabbine dua et de
onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasin.” dediler. Miisa
soyle dedi: “Rabbim diyor ki: O, ne yasli, ne korpe, ikisi ara-
s1 bir sigirdir. Haydi emrolundugunuz isi yapm.” Onlar,
“Bizim icin Rabbine dua et de, rengi neymis? agiklasin” de-
diler. Miisa soyle dedi: “Rabbim diyor ki, o, sapsar1; rengi,
bakanlarin i¢ini acan bir sigirdir” dedi. “Bizim icin Rabbine
dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize agiklasmn. Ciin-
ki1 sigirlar, bizce, birbirlerine benzemektedir. Ama Allah di-
lerse elbet buluruz” dediler. Mfisa soyle dedi: “Rabbim di-
yor ki, o; cift siirmek, ekin sulamak i¢in boyunduruga vu-
rulmamuis, kusursuz, hi¢ alacasi olmayan bir sigirdir”. On-
lar, ”1§te, simdi tam dogrusunu bildirdin” dediler. Nihayet
o sig1r1 kestiler. Neredeyse bunu yapmayacaklardi. Hani, bir
kimseyi 6ldiirmiistiiniiz de sugu birbirinizin {istiine atmisti-
niz. Halbuki Allah gizlemekte oldugunuzu ortaya cikara-

4 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, s. 84 vd.
4 Mackenzie., Cin ve Japon Mitolojisi, s. 130. 183
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caktl. “Sigirin bir parcasi ile 6ldiiriilene vurun” dedik. (De-
nileni yaptilar ve 6lii dirildi.) Iste, Allah Oliileri boyle diril-
tir, diistinesiniz diye mucizelerini de size boyle gosterir.
(Bakara 2/67-74.)

Bakara kelimesi siklikla yapildig: gibi sadece inek kelimesiyle
cevrilemez. M. Hamdi Yazir bu kelimenin anlamlariyla ilgili sunla-
r1 yaziyor: “Bakar"in miiennesi veya miifredidir. "Bakar" manda
cinsine de samil olmak {izere sigir cinsinin genel ismidir. Buna
gore, "bakare" erkek veya disi sigir, yani bir inek veya bir okiiz, bir
diive veya bir tosun veyahut bir manda olabilir. Bunun erkegine
bakir, bakir, beykur, bakur dahi denilir. "Bakr" yarmak anlamina
geldiginden, bu hayvan da cift siiriip topragi yarmak igin kullanil-

digindan bu ismi almistir.”4

Hz. Musa'nin israilogullarlm Misir’dan ¢ikardiktan sonra, Tur
dagina gitmesinin ardindan Samiri'nin tanrt niyetine bir put olarak
yaptig1 buzagidan da anlasiliyor ki (“Hani, biz Milsd ile kirk gece icin
sozlesmistik. Sizler ise onun ardindan (kendinize) zulmederek bir buzagi-
y1 tanr edinmistiniz” Bakara 2/51.) Yahudilerde de topraklarinda
asirlar boyu yasadiklar1 Misirhlar gibi bir kutsal boga inanci vardi.
“Samirinin icat ettigi buzagi olay1 da bunun acikg¢a ipuglarini ver-
digi gibi, Musa kavmi, o zamana kadar “bakara”y1 mukaddes bir
hayvan goriiyor ve dyle kabul ediyorlardi.”# Bu yiizden Yahudi-
ler, Hz. Musa, “Allah sizden bir bakara kesmenizi istiyor” dedi-
ginde “sen bizimle alay mi ediyorsun” demislerdi. Bu saskinlik
bakara kesme diistincesinin Yahudileri nasil irkilttigini gostermek-
tedir. Peki neden irkilmislerdi? “Firavun kavmi olan putperest
Misirhilarin Apis 6kiiziine taptiklar: ve boganin, bunlarin en yiik-
sek mabutlarini temsil ettigi, tarihi rivayetlerden olduguna gore,
sigir kurban etmek, o zaman Israilogullari iizerinde siddetle hakim
olan Firavun kavminin taptig1 tanrilar1 bogazlamak demek olacag:

igin, israilogullarl agisindan Misir'da iken, bir ihtilal anlami tasiyan

4 Elmalili M.Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, http://www.kuranikerim.com/tel-
malili/bakaral.htm

4 Elmalli, Hak Dini Kuran Dili, http://www .kuranikerim.com/telmalili/bakaral.
htm; Samiri'nin yaptig1 altin dana heykeli ic¢in ayrica bkz: Maurice Olender,
Cennetin Dilleri Tanrisal Bir Cift: Ariler ve Samiler, (Cev: Nevzat Yilmaz), Dost
Yay., Istanbul 1998, s. 57.
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boyle miithis bir emir, elbette kolayca yerine getirilebilecek bir
emir ve tasavvuru mimkiin bir is degildi. Misir'dan ¢iktiktan son-
ra bile yine bu buzag1 meselesinin dinden sapma ve dalalete alet
edilmesinden anlasiliyor ki, Musa kavmi hentiz sigir kesilmesini
icine sindiremeyecek bundan memnun olmayacak, bunun Allah
tarafindan bir hayir vesilesi oldugunu kolaylikla anlayamayacak
bir durumda bulunuyordu.”# Yani Yahudilerin bakara kesme isini
yokusa stirmelerinde, onlarin inat¢: bir kavim olmalarimin alakasi
yoktu. Cilinkii onlardan istenen, fanr: diye taptiklar1 kutsal varligin
alelade bogazlanmasiyd ve bu tabii ki akil alacak gibi gelmiyordu.
Zaten ayetlerde, kesilen hayvanin etinin 6liiyii diriltecegi inancinin
da islenmis olas1 buradaki diriltmeye en glizel Ornektir. Aslinda
onlara iletilmek istenen mesaj, putlarini kirmakla kalplerine gergek
anlamda tevhit fikrinin yerlesecegidir. Bakara kesildigi zaman
onun alelade bir hayvan oldugu, hi¢ bir zarara veremeyecegi gorii-

lecek ve onunla ilgili biitiin tabular kirilmis olacakti.

Misirhlarin taptign kutsal Apis Bogasi nasil bir varlikti ve
onunla ilgili inanglar nelerdi? Bu inanglar manzumesi Misir mito-
lojisinin detaylarindandir. Ve kanaatimizce ayetlerin daha saglikl
anlasilmasi icin bu mitolojik rivayetlerin, ayrintilarin muhakkak
bilinmesi gerekmektedir. Zaten M. Hamdi Yazir da bu ayetlerin
tefsirinde Apis Bogas: inancina deginmektedir. Tipki ayetlerde sira-
landig1 gibi Apis bogas1 da ¢ok zor bulunan, ayrintili 6zellikleri
olan bir hayvandi: “Apis Okiizii: Eski Misir' da tapilan canli hay-
vanlar olmustur. Bunlarin en baslicast ve sohret sahibi olan Apis
Okiizii'diir. Apis Okiizii baginda iiggen seklinde beyaz bir alameti
olan, beyaz lekelere sahip siyah renkli bir ¢kiizdii. Kiiltiiniin mer-
kezi Memphis'tir. Alnindaki siyah tiggenden baska sirtinda akba-
baya benzeyen bir sekil, sag yaninda bir hilal, dili iizerinde ise
skarabe isareti bulunmas: gerekti. Ayni1 zamanda da kuyruk tiiyle-
rinin cift olmasi gerekiyordu. Apis Okiizleri, tanrinin yeryiiziinde-
ki temsilcisi olarak goriiliirdii. Ancak, insanlar adina tanri ile araci-

lik yapan diger hayvanlardan farkliydi. Apis Okiizii Ptah mabedi-

47 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili,
http://www.kuranikerim.com/telmalili/bakaral.htm 185
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nin karsisina yapilmis bir mabette, itina ile rahipler tarafindan
bakilir ve beslenirdi. Oliince Misirhilar tarafindan biiyiik bir ma-
tem, yenisinin ortaya ¢ikmast ise biiyiik seving olurdu. Olen Skiiz-
ler mumyalanir, bir firavunun 6liimii gibi ihtisamli cenaze torenle-
ri yapilir ve Saqqara’da bulunan yer alti galerilerindeki lahitlere
konulurdu. Apis Okiizii Osiris ile 6zdeslestirilmis olsa da, okiize
tapilmast Misir'm ¢ok daha erken donemlerine uzanmaktadir.
Osiris, eski kralligin son donemlerinde tapinilmaya baslanan tanri-
dir, oysa ki Apis Okiizii'nden ilk hanedanliktan bile daha erken
dénemlerde bahsedilmistir. Yine de Apis Okiiziime Osiris oldugu
diisiiniilerek tapilmis ve Osiris'in ruhunun bir simgesi olarak go-
rilmistiir.”# Bir bagka kaynakta Apis bogasinin 6zellikleriyle ilgili
su bilgi vardir: “Biiyiik bayramlar sirasinda giigliiliigii, goriintiisii
ve bunlarin disinda viicudundaki sayisiz beneginden dolay1 bir
boga secilirdi. Alnindaki benekler beyaz, kendisi siyah, boynunda
ve kenarlarda beyaz hilaller olmaliyd1.”# Dolayisiyla bu ayetleri
tefsir ederken bu mitolojik inanca ve bunun kaynaklarina da de-
ginmek gerekmektedir.

Altin Cag inanat

Enbiya suresi, 105. ayette “Andolsun Zikir'den sonra Zebtir'da da:
‘Yeryiiziinde iyi kullarim varis olacaktir’ diye yazmistik.” buyru-
luyor. Elmalili Hamdi Yazir, bu ayetin tefsirinde, diinyanin gegir-
digi ve gecirecegi biiyiik felaketler, savaslar ve katliamlar1 isaretten

“

sonra kiyamete yakin zaman igin diyor ki “...yeryliziinde goriil-
medik fesatlar tasvire sigmaz savasglardan sonra... Artik salip kiri-
lacak, domuz oldiiriilecek, iyi insanlar hakim olacak, Hz. Mu-
hammed’in getirdigi seriatin her tarafa yerlesmesiyle insanlik bir
mutluluk dénemine girecektir.”* Bu inancin mitolojilerde yer alan

altin ¢ag inanciyla bir kiyaslanmasi lazim.5

48 http://tr.wikipedia.org/wiki/Apis (18.08.2009)

49 Fernand Comte, Mitoloji Sozliigii, (Cev: Mukadder Arslan), Zed yay., Istanbul
2000, s. 45.

5  Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Sadelestirenler: I. Karacam-
E.Isik-N.Bolelli-A. Yiicel-M.Ozakkas), Azim Yay., Istanbul (t.siz), C.5, s. 466.

51 http://sozluk.sourtimes.org/. 28.08.2009

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Kutsal Metinleri Anlamada Mitolojinin Roli

Altin ¢ag inanci dinlerden felsefelere, mitolojilerden sanat dal-
larina kadar pek ¢ok alanda kullanilan karmasik bir kavramdir ve
genelde miikemmellige, kusursuzluga vurgu yapar. Altin ¢agla bera-
ber insanoglu kusursuz ve sorunsuz bir hayat yasayacaktir. Bir
glin o altin ¢ag gelecek ve insanligin hig¢ bir problemi olmayacak,
kurtla kuzu yan yana bulunacak, aci, hastalik, fakirlik olmayacak
her yere mutlak adalet hakim olacak, insanlik zenginlik, refah ve
bolluk i¢inde ytiizecektir. Bu inancin hemen her toplumda, kabile-
de, millette, inanglarda ve dinlerde bulunmasi, bunun hakikatine

dair pek ¢ok tartismanin dogmasina sebep olmustur.>

Bilhassa Mehdi ve onunla baslayacak miikemmel bir hayata
olan inang altin ¢ag inancinin bir yansimasidir ve mehdi inanci da
altin cag gibi ¢ok degisik sekillerde hemen hemen biitiin kiiltiirler-
de vardir. Kiminde bir melek, kiminde bir tanri, kiminde ademo-
gullarindan bir ogul, kiminde kutsanmis bir insan, kiminde ise bir
peygamber olacag1 sdylenen mehdiyle beraber yeryiiziinde herke-
sin Ozlemini gektigi, esitlige, adalete, kusursuzluga dayal1 bir dii-
zen baglayacaktir. Biitiin eski dinlerde, artik mitolojik figiirler ola-
rak kalmis inang sistemlerinde, ¢ok tanrili inaniglarda muhakkak
bir mehdi anlayisi vardir. Herkes, biitiin {immetler ve milletler
kiyamete yakin gelecek “mehdi”yi beklemistir. Miisliimanlar da
bu beklentiyi kendilerince dogru kabul etmisler ve onlar da mehdi
beklentisi i¢ine girmislerdir. Tabii ki Miisliimanliktaki mehdi inan-
cna karst pek ¢ok elestiri de yapilmistir. Biz Miisliimanlar, pey-
gamberimizin ahir zaman peygamberi olduguna, biitiin peygam-
berlerin onun gelecegini miijdeledigine, onun gelisinden sonra
artik peygamber gelmeyecegine ve dolayisiyla onunla beraber
kiyametin kopacagina inaniriz. Yani Mehdi peygamberimizin biz-
zat kendisidir, beklenen odur ve gelmistir. Ondan sonra beklenen
artik sadece kiyamettir. Bu goriiste olanlarin kendilerince haklilik
paylar1 vardir. Zira Miisliimanlarin inancina gore, biitiin arkaik
inanglarda Hz. Muhammed’e muhakkak bir vurgu vardir ve her

peygamber ahir zaman peygamberi olarak Hz. Muhammed’'in

52 Yagadigimiz zaman ve altin ¢ag kiyaslamasi i¢in bkz: Alberto Manguel, Keline-
ler Sehri, (Cev: Esen Ezgi Tascioglu), YKY., Istanbul 2009, s. 80. 187
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gelecegini oOzellikle sdylemistir. “Meryem oglu Isa da: "Ey
Israilogullari! Ben size Allah‘in elcisiyim. Benden once gelen Tevrat't
dogrulayict ve benden sonra gelecek Ahmed adinda bir peygamberi miij-
deleyici olarak (geldim).” demisti. Fakat onlara apacik delillerle gelince
"Bu, apacik bir biiyiidiir.” dediler.” (Saf 61/6).

Arkaik metinleri i¢indeki sifre gostergeleri ¢ozerek yorumla-
yan bazi arastirmacilar aslinda bu inanglarin ne kadar karmasik
yapilar tasidigini da gostermislerdir. Mesela Ziibeyir Yetik, Hind
inancinda mitolojik bazi1 simgelerle ifade edilen anlatilarin, son
peygambere isaretler tasidigina deginerek sunlari sdylemektedir:
“Sonuncu ve onuncu avatara ise, biitiin diinya icgin olacaktir.
Kaliyuga'min son uca varmasiyla gerceklesecek olan onuncu
avatara, beyaz bir at iistiinde olarak elinde kili¢ tasiyan Kalki'nin
ortaya cikistyla giindeme girecektir. Kalki, karanlik ¢caga son verip,
yeni bir Altin Cag'la birlikte yeni bir ¢evrimi baslatacaktir. Islam
Peygamberi Hz. Muhammed (sav)'in biitiin insanlar i¢in gonde-
rilmis bulundugu gerceginin yaninda, sahip bulundugu Diildiil,
kendi ifadeleriyle kilicli peygamber olusu ve hele "Adem'in ¢ocuk-
lar1 onun giizelliginden birer pargasini yitiregeldi; bu yitiris simdi
sona erdi" (Tecrid: 1367) ve Veda Haccinda "Zaman, Allah'in gok-
leri, yerleri yarattifi giinkii durumuna gelmistir" (Teaid: 1657)
buyuruslari, gerek zamanin baslangi¢ noktasina gelmesi, gerek
bozulmanin durmus olmasi, gerek Kalki tasvirindeki gerek beyaz
at ve kilig, gerekse son avatara'nin tiim insanlik i¢in olusu agilarin-
dan bakildiginda, yeni bir zamanin, yepyeni bir Altin Cagin onun-
la baglamis bulundugu yorumuna varilabilir. Hindu Kutsal Kitap-
larinda da O'na dair dogru haberler sakli kalmis olabilir.”5?

Genel olarak altin ¢ag inanci icinde yer alan ve insanligin bir
giin mutlak esitlik, adalet, huzur, refah ve bolluk i¢inde yasayacag:
inancina vurgu yapan bu metinler kanaatimce, Elmalili'nin yaptig:

gibi -¢cok daha genis mitolojik orneklerle- kutsal metinlerin tefsiri-

5 bkz: http://www.darulkitap.com/oku/mubhtelif/sosyalbilimler/a/015.htm. Mito-
lojik metinlerin, nasil olup da kutsal metinlerle paralel bir benzerlik gosterdigi-
ni anlamak igin; ortiilii, simgesel, alegorik mitolojik metinleri ayri bir dille oku-
yan ve yorumlayan su esere bakilmalidir: A.H.Vidyarthi, U.Ali, Dogu Kutsal
Metinlerinde Hz. Muhammed, (Cev: Kemal Karatas), Insan Yay., Istanbul 1994.
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ne dahil edilmelidir. Bu, ayn1 zamanda biitiin dini inanglarin -
bozuk halleriyle bile- ayn1 kaynaktan ¢iktigini gosteren en 6nemli
gosterenleri icinde tasiyor demek olacaktir. Fakat bu gostergeleri
¢ozmek i¢in de muhakkak gostergebilim ve sair yapisal ve diger

metin ¢ozme yontemlerinden yararlanmak gerekecektir.
Arkaik Kaynaklar ve Kur'an Tefsirindeki Rolii

Arkaik metinler, ge¢mis timmetlerden geriye kalmis olan yazitlar-
dir. Bu metinlerde yer alan gesitli anlatilar, kutsal metinlerin daha
iyi agiklanmasi ve anlasilmasinda 6nemli roller oynayacaktir kana-
atindeyiz. Burada Ornek olarak Misir papiriislerinden iki ornek
vermek istiyorum. Birincisi Hz. Musa’ya inanmayan Misirlilarin
baslarina gelen felaketler. Bu hususta A’raf suresindeki bir ayette
soyle buyrulur: “Biz de kudretimizin ayri ayri alametleri olmak
tizere baslarina tufan, cekirge, hasereler, kurbagalar ve kan gon-
derdik, yine inad edip direndiler ve ¢ok miicrim (suglu) bir kavim
oldular.” (A’raf 7/133). Bu ayette bahis mevzuu edilen felaketler
Misir papiriislerinde su sekilde yer almaktadir: “Bu, adaletin ida-
recisi, Giines’in oglu Ammon’un biiyiik biraderi olan ve pederi
Giines gibi daima yasayan Ramses’in krallig1 zamaninda yedinci
payni ayiun, ikinci giinii yazildi. Bu mektubu aldigin vakit kalk,
ise basla, tarlalarin nezaretini {izerine al. Hububatin hepsini mah-
veden bir su basmasi gibi yeni bir felaketin haberini aldiginda ka-
fani calistir (yani diisiin). Hemton, onlar1 hirsla yiyerek mahvetti,
ambarlar delindi, fareler tarlalarda y1gin halindedir, pireler kasirga
seklindedir, akrepler hirsla yiyorlar, kiigiik sineklerin agtig1 yaralar
sayllamayacak kadar ¢oktur. Ve ahaliyi mahzun ediyorlar. Scribe
(Scribe, Ingilizce Yahudi Alimi demektir. Burada kastedilen muh-
temelen Hz. Musa’dir.) kiilli miktarda hububati mahvetmek mak-
sadina nail oldu. Sihirler onlar igin ekmekleri gibidir. Scribe, yaz-

mak sanatinda insanlarin birincisidir.” 54

Firavn'in denizde Bogulmasi: Suara Suresinden: “Bunun
iizerine Musa'ya "Vur asan ile denize" diye vahyettik; vurunca bir
infilak etti, her boliik koca bir dag gibi oluverdi. Otekilerini de

buraya yanastirivermistik. Musa ve beraberindekilerin hepsini

54 Erding Dogan, Kuran: En Biiyiik Mucize, Gelenek Yay., Istanbul (t.siz), s. 104. 189
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kurtardik. Sonra da otekileri suda bogduk. Siiphesiz bunda bir
ayet (ibret) vardir; ama coklar1 iman etmis degillerdir.” (Suara
Suresi, 63-67.). Bu olay Misir Papiriislerinde soyle yer almaktadr:
“Sarayin beyaz odasmin muhafizi, kitaplarin reisi Amenamoni’den
katip Penterhor’a: Bu mektup elinize ulagtig1 vakitte ve noktas:
noktasma okundugu zaman, kalbini miiteessir edecek bir halde
olan miiellim (ac1 veren) felaketi, girdaba gark olma felaketlerini
Ogrenerek kalbini kasirga oniindeki yaprak gibi en siddetli
1zdirabina teslim et... Musibet, siddetli zaruret birdenbire onu zabt
etti. Sular icinde uyku, canliy1 acinacak bir sey yapti... reislerin
olimiinii, kavimlerin efendisinin sarklarin ve garplarin kralinin
mahvolmasini tasvir et. Sana gonderdigim haber hangi habere
kiyas edilebilir.”>

Sonug Yerine: Bir Celdirici olarak Mitolojik Bilginin Kullanimi

Yazida bahis mevzuu edilen konular aslinda biraz da tehlikeli
sularda dolasmak oldugu bilinmelidir. Bizler, Joseph Campbell
gibi, “kutsal metinler, mitolojik metinlerin asirmalaridir. Aslinda
kutsal metin diye bir sey yoktur. Ayn1 hikayeler farkl1 maskelerle,
farkli toplumlarda yeniden arzi endam ediyor” demiyoruz. Bizler
kutsal metinlere bulasmis mitolojik hikayelerden de bahsetmiyo-
ruz. Yazimizda dikkat ¢ektigimiz husus aslinda basit bir diisiince-
ye dayanmaktadir: Kutsal metinlerdeki inanglar1 anlamak igin, o
inanglarin kendileriyle miicadele ettigi mitoslar1 bilmeye gerek
vardir. Bu bilgilerin bilinmesi, aslinda kutsal metinlerin de, onlar1
getiren peygamberlerin de ne biiyiik miicadeleler verdigini acik bir
sekilde gosterecektir. Yazimizda, bu diistincemizi dile getirmeye
ve drneklendirmeye calisan bir yol izlenmistir. Bu tiir bir yaklasim
izlendigi takdirde, konular ¢ok daha derin mevzulara inmeye mii-
saittir ve aslinda ¢ok karmasik bir metinler arasi bilgi akisina gerek
duyulmaktadir. Yazimizin 6rneginde daha genis kapsamli ve or-
nekli yeni arastirmalarin yapilacagini umuyoruz/ yapmaliyiz da.
Zira mitolojik alan bilgisi kullanilarak ve onun simgeli, sirli, gi-
zemli diline bagvurularak ¢ok da kaygan zeminlere davet edilmek-

teyiz. Ilahiyatgilarin pek de egilme geregi duymadig: bu konulara

%5 Dogan, Kuran: En Biiyiik Mucize, s. 110.
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bagkalar1 dokunuyor ve tabii ki ¢ok degisik ve saptiric1 sonuglara
variyor. Joseph Campbell, Mitolojik imgeler agisindan, Islam’in
cesitli motifleri yorumluyor ve bizce hi¢ hos karsilanmayacak ve
hatta kafa karistiracak sonuglara ulasiyor. Siilere gore Fatma imge-
sinin mitolojik boyutunu incelemis. Ulastig1 sonuglar ¢ok kafa ka-
rigtiric: “Fatma, Ali'nin karis;, Muhammed’in kizi ve Hasan'la
Hiiseyin'in annesi, kendi babasindan bile 6nce gelen kutsal bir
varliga doniistiirtilmiistiir. Yakinlarda bulunan Gnostik etkiler
tastyan Umm el Kitab adli Iran Siirilerine ait bir metinde sasirtict
bir anlatim goriiriiz: “Tanr1 maddi diinyay1 yaratirken insanlarla
bir ahit yapti, kendilerine Cenneti gostersin diye dua ettiler. Onla-
ra, milyonlarca degisik renkte titrek 1siklarla bezenmis birini gos-
terdi. Tahtta oturmus, basinda tag, kulaklarinda kiipeler, kusagin-
dan ¢ektigi kilia1 tutan bir varlikti bu. Isinimi biitiin bahgeyi aydin-
latryordu. Insanlar onun kim oldugunu sorduklarinda, onlara bu
formun Fatma'min Cennetteki sekli oldugu soylendi. Tag, Mu-
hammed’di; Kiipeler Hasan ve Hiiseyin; kili¢ Ali'ydi ve tahti, Yo-

netim Koltugu, Tanrinin, en ytice olanin kaldig1 yerdi.”%

Campbell, Beyazid-1 Bestami'yi de incelemis. Hele Hallac
hakkindaki hiikiimleri pek vahim: Campbell’e gore Hallac Hz.
Muhammed’i degil, Hz. Isa’y1 6rnek almis. Seytan Adem’e secde
etmemekte hakliymis, Ciinkii ‘tanridan baska tapilacak olmadig:
icin bu dogruydu.”¥

Biitiin bu konular kafa karigtiranlarin kafalarinin nigin karis-
t1g1 da arastirilmak suretiyle acikliga kavusturulabilir. Bu konular-
da pek ¢ok arastirma yapilmustir. Fakat bizler, Bat1’da hayli yaygin
olan bu arastirmalarin, kargilagstirmali metinler kullanilarak kutsal
metinler ve mitoslar baglaminda bizde de yapilmasin istiyoruz.
Zira, kanaatimizce, Dogu bilgeligi, kafas1 ¢ok fazla karismis Bati
insaninin karanlikta kalmis noktalarini aydinlatacak temel irfana
ve giice sahiptir (yani: Ex oriente lux- 151k dogudan gelir). Ozellikle

de biz Miislimanlarin Kutsal kitab1 Kur’an, insanlar1 geliskiye

5 Joseph Campbell, Bati Mitolojisi, (Cev: Kudret Emiroglu) imge Yay. Ankara
1992, s. 372.
57 Campbell, Bat: Mitolojisi, s. 371-378. 191
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diisiirecek farkli niishalarinin yokluguyla orijinal vahiy olduguna
dair meydan okumasma devam etmektedir. Onun sahitligi pek
¢ok problemin hallinde egsiz bir firsat sunmaktadir. Bizleri eski
metinlerle celiskilere diisiiren pek ¢ok kutsal anlati mutlak vahiy
haliyle Ku’an’da yer almaktadir. Buna bir 6rnek olarak Yasak
Meyve’'nin yenilmesi hikayesi verilebilir.

Pek ¢ok milletin anlatisinda yasak meyveyi 6nce kadinin ye-
digi, daha sonra kadinin da erkege yedirdigi rivayeti yer alir.>® Bu
hikayeye kadinin asagilanmasinin baslangic tarihidir: Seytan yasak
meyveyi, Adem’e yedirememis, kadini kullanarak erkegi kandir-
mistir. Dolayisiyla kadin seytandan daha tehlikelidir. Bu anlatinin
(yasak meyveyi once kadinin yemesi) aynen Tevrat'ta yer almasi
haliyle pek ¢ok insanin kafasini karistirmis ve pek ¢ok anlatinin da
ana malzemesi olmustur. 1ngilizlerin biiyiik destan sairi John
Milton Tevrat'in bu anlatisini, biiyiik bir destana doniistiirmiis ve
burada kadinin asagilanmasinda hat safhaya varmisti. Kadin hak-
kinda en olumsuz diisiinen Batililardan biri de John Milton’du:
“Milton bosanmay1 savunurken, kadinlarin haklarini hi¢ hesaba
katmaz. Bir erkek esini istemeyince bir bosanma tezkiresi yazip
eline tutusturur, kadinmi evinden kovar. Cilinkii ailenin basi olan
erkege hem Tanri, hem de diinyanin yasalar1 boyle bir hak bagis-
lamistir.”% Miltonun Tanri'mn bu hususta hak verdigini sdylemesi
Tevrat'1 kendisine kaynak ittihaz etmesindendir. Biiyiik destani

siiri Paradise Lost’ta Havva’y1 s0yle konusturur:

Both have sinned: but thou

Againist God only; 1 againist God and thee.

(Ikimiz de giinah isledik ama sen

Sadece Tanriya karsi; bense hem Tanriya hem sana karst)®

% Kadin hakkinda en olumsuz diisiinen Batililardan biri de Ingilizlerin biiyiik
sairi John Milton’du: “Milton bosanmay1 savunurken, kadinlarin haklarini hig
hesaba katmaz. Bir erkek esini istemeyince bir bosanma tezkiresi yazip eline tu-
tusturur, kadim evinden kovar. Ciinkii ailenin basi olan erkege hem Tanri, hem
de diinyanin yasalar1 boyle bir hak bagislamistir.”

% Mina Urgan, Ingiliz Edebiyat: Tarihi, Altin Kitaplar, Istanbul 1986, s. 359.

0 Urgan, Ingiliz Edebiyat Tarihi, s. 369. Kadinin agagilanmasinin Tevrat'tan yapi-
lan atiflarina karsi soru soran insanlar da vardi elbet Batida. John Ball onlardan
biriydi. SOyle cevab1 zor bir soru soruyor misralarinda:
when Adam delved and Eve span
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Kutsal kitaplarin kadini boyle asagilamas: haliyle pek ¢ok ki-
siye de olumsuz malzeme vermektedir. Fakat iste Kur'an'in yiice-
ligi burada da devreye girmekte ve vahiy olarak soruna toptan bir
¢oziim sunmaktadir. Kur’an yasak meyveyi, once kimin yedigin-
den degil, Adem ve Havva'mn ikisinin beraber yediginden bah-
setmektedir: "Sonunda seytan ona vesvese verdi; dedi ki: "Sana
sonsuzluk agacini ve yok olmayacak bir miilkii haber vereyim mi?
Boylece ikisi ondan yediler, hemen ardindan ayip yerleri kendile-
rine acgiliverdi, iizerlerini cennet yapraklarindan yamayip-ortmeye
basladilar. Adem, Rabbine karsi gelmis oldu da sasirip-kald:."
(Taha 20/120-21).

i§te Kur’an’in bu sahitligi, kanaatimizce; mitoloji-kutsal metin
ve insani olup olmayan meselelerindeki pek ¢ok tartismanin ¢o-
ziimiinde ¢ok 6nemli roller oynayacaktir. Bunun miimkiin olmasi
da bizim bu yazida sadece ¢ok basit ve kisaca yapmaya calistigimiz
calismalar1 ¢ok daha kapsamli ve detayli bir sekilde ortaya koya-
cak arastirmalar yapmakla miimkiindiir.
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who was then the gentleman?

(Adem toprag: kazip, Havva da yiin egirirken; Beyefendi kimdi o strada?) Mina Urgan,
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