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I. Popiiler Dini Metinlerin Miisliiman Tiirk Toplumundaki Var-
I1g1 ve Yayginlasma Sebepleri

Miisliimanlarin dini hayatinda Hz. Peygamberin merkezi bir ko-
numu vardir. Ciinkii Kur’an onun igin “giizel 6rnek (Ahzab, 21)”
tanimlamasi yapar. Bu nedenle hayatin detaylarinda onun hayat
tarzinm1 ve felsefesini takip etmek Miisliimanlarin temel ideali ol-
mustur. Hz. Muhammed’in(sav) Miisliimanlarin hayatindaki bu
merkezi konumu halk arasinda gii¢lenerek ve farkl sekiller alarak

devam etmistir.

Bu calismanin konusu, halk arasindaki yaygin dinsel sdylem-
deki Hz. Muhammed(sav) tasavvurunun kendine has 6zelliklerini
incelemektir. Calismada Miisliiman-Tiirk halki arasinda yaygin
olarak okunmus ve bazilar1 okunmakta olan Muhammediye,
Ahmediye, Enver’iil Asikin gibi popiiler dini metinlerdeki Hz. Pey-
gamber tasavvurunun din antropolojisi ve sosyolojisindeki ilgili

kavram ve teoriler baglaminda analizi yapilacaktir.

Miisliiman halk arasinda Hz. Peygambere duyulan derin sev-
gi ve saygi zamanla, dini kaynaklara uygun rivayetler yaninda
mistik, asir1 duygusal ve coskusal tarzlarda ifadesini bulmustur.
Oyle ki Miisliiman halkin inang yapisi Peygamber merkezli bir
nitelikte olmus ve Peygamber inanci popiiler metinlerde biitiin
inan¢ esaslarimi kapsayacak tarzda gelisme gostermistir (bkz.
Arpagus, 2001: 212). Popiiler dini literatiiriin en belirgin 6zelligi-
nin, Hz. Peygamber sevgisinin “sinirsiz bir tarzda” ve “merkezi
0ge” olarak ele alinmasi oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica halk ara-
sinda Hz. Peygambere yonelik bu sinirsiz sevgi ve cosku, popiiler
metinlerde farkl: felsefi ve mitsel imgelerle ve mucizelerle genisle-
tilerek yer yer mitolojik/efsanevi niteliklere de biiriinmiis bu da
Hz. Muhammed'in tarihsel kisiliginin arka plana itilmesi sonucu-

nu dogurmustur.

Halk Arasinda Yaygin Bir Dindarlik Tarz1 Olarak
Popiiler Dindarlik

Halk arasinda yaygin olan dini metinlerdeki Hz. Muhammed tasavouru-
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nu anlamak icin, Oncelikle popiiler din kavramina ve bunun Tiirk toplu-
munun dini hayatindaki yerine kisaca de§inmek gereklidir. Ciinkii ko-
numuz olan popiiler dini metinler halk dindarlig1 temelinde haya-
tiyet bulmaktadir ve halkin dini yasantisinda cesitli islevler gor-

mektedir.

Tgili arastirmalara bakildiginda, bir dindarlik tarzi olarak po-
piiler dindarligin Tiirk toplumunun dini hayatinda 6nemli bir yeri
oldugu goriiliir. Ornegin Mardin Tiirk toplumunun dini yagsantisi-
n1 anlamada popiiler dindarligin 6ncelikli konumuna deginmekte-
dir (Mardin, 1993: 110). Ayrica bizim konu ile ilgili ¢calismalarimiz
bu dindarlik tarzinin, biitiin dinlerde goriilen bir dindarlik tarzi
olmakla birlikte, Anadolu'nun giintimiiz ve 6zellikle gecmisteki
dini hayatin1 anlamada 6nemli bir olgu oldugunu gostermistir
(bkz. Arslan, 2003; 2004).

Halk arasindaki anlaml bir diizenlige ve farkliliga sahip olan
yaygin halk inanglar1 dinbilimlerinde kuramsal a¢idan degerlendi-
rilmis ve “popiiler din/darlik” terimi ad1 altinda kavramlastirilmig-
tir (bkz. Arslan, 2004; Vrijhof and Waardenburg, 1997; Long, 1987).

Popiiler dini metinler halk arasinda bir gerceklige sahip olan popiiler
dindarlik temelinde hayatiyet bulmakta ve islevsel olmaktadir. Ancak bu
metinler, din bilginlerinin kitabi Miisliimanlig1 ile halk dindarlig
arasindaki iletisimin sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii ev-
rensel dinler agisindan yiiksek kitabi ilkelerin halka ulastirilmasi
gereklidir. Boylelikle genis halk kesimleri bagli olduklar1 (6rnegin
islam gibi) dinlerinin inang, ibadet vb. konularinda bilgi sahibi
olacak ve o sekilde fikir ve davraniglarimi dinlerine uygun hale
getireceklerdir. Ancak Ozellikle “sozlii kiiltiir”iin egemen oldugu
toplumlarda bu durum daha bir zordur. Belli bir dini egitim gerek-
tiren temel dini ilkelerin egitimsiz halk kitlelerince icsellestirilmesi
biitiin evrensel dinler agisindan sorun olusturmustur. Yazili kiiltii-
re sahip olamama yaninda, kitlelerin eski inan¢ unsurlarini yeni
dinin ilkeleri icerisinde folklorik inang diizeyinde bir tiir halk ina-
nig1 olarak devam ettirme egiliminde olmalar1 da (bkz. Mensching,

1994) bunda etkili olmustur. Mensching’e goére, milli dinlerden
197
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evrensel dinlere gegis siirecinde kitleler terk ettikleri dinlerine ait
inang Ogelerini tamamen birakamamis, yeni dinlerin igerisinde
bazen acgik bazen de ortiik olarak folklorik diizeyde devam ettir-
mislerdir.

Evrensel dinlerin yiiksek kitabi ilkelerinin sozlii kiiltiire sahip
kitlelere anlatilmasi bu sebeplerle din bilginleri i¢in énemini koru-
yan bir konu olagelmistir. Halk kitlelerinin, evrensel dinlerin kitabi
ilkelerinin kitlelerin kavrayis tarzlarina gore anlatilmasinin gerek-
liligi bas gostermis, bu amagla dini esaslar: halkin kavrayisina uygun
tarzda anlatan eserlerin yazilmasma Onem verilmistir. Miisliiman
Tiirk toplumunda da bu tarz eserler yazilmis ve halk arasinda da
oldukg¢a s6hret bulmustur.

Miisliiman Tiirk toplumu arasinda yaygin olan dini kitaplarla
ilgili yeterli olmamakla birlikte baz1 ¢alismalar yapildig1 goriilmek-
tedir. Ornegin Karatas (1995) 16. Yiizyilda Bursa’da yaygin olan
kitaplari, Kara (1999) ise 14.-15. Yiizyillarda Osmanli halk: arasin-
da yaygin olan kitaplari, Arpagus (2001) da genel olarak Osmanl
halki arasinda etkin olan kitaplar: konu alan ¢alismalar yapmuislar-
dir. Ayrica, bu toplu degerlendirmelerin yani sira, bu eserlerin her
birisi i¢in 6zel makale, kitap ve ansiklopedi maddesi ¢alismalarinin

da yapildigim gormekteyiz.!

Kara (1999: 131) Osmanl: halkinin din anlayisina etki eden ki-
taplar1 ii¢ baglikta toplamaktadir. Kur'an-1 Kerim, Hadis kitaplar
ve {iglincii olarak alim, arif ve ediplerin yazdiklari kitaplar. Ugiin-
cii bagliktaki kitaplar: Kara, 6zellikle peygamber kissalar1 ve tarihi
hikayeleri konu alan, insanlarin hayal diinyasina hitap eden, ta-
hayyiil giiciinii gelistiren bir nitelik arz ettigini soylemektedir.
Tiirk halkinin Islam anlayisini etkileyen popiiler dini kitaplar:
konu aldig1 calismasinda da Arpagus (2001), Muhammediye,
Ahmediye, Envirii’l A§zkfn, Miizekki'n-Niifus, Kara Ddvud, Tenbihii’l
Gifilin, Serhu Sir'ati’l Islam, Imadii'l Islam, Mizrakli Ilmihal, Serhi
Vasiyyeti’'l Muhammediye, et-Tarikdti’l Muhammediye, Delailii’l

! Halk arasinda muteber olan eserlere iligkin tespit edebildigimiz kadariyla en
genis bibliyografya i¢in Arpagusun (2001) ¢alismasina bakilabilir.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Soylem Mitos ve Tarih

Hayrat, Marifatndme isimli eserleri en yaygin eserler arasinda say-
makta ve bu eserlerdeki inang esaslarinin iglenig tarzlarini ana
hatlartyla incelemektedir. Halk Miisliimanliginin temel metinleri
de diyebilecegimiz bu eserler, sozlii kiiltiirle yazih kiiltiirii birlesti-
ren bir nitelige sahiptirler. Iletisim araglar1 ve okul sisteminin ge-
lismedigi donemlerde, belli bir din egitimine ve yazili kiiltiire sa-
hip olmayan halka, anlayis kabiliyetlerine gore dini ilke ve pren-
siplerin Ogretilmesini saglamislar, gerek cami ve tekke gibi dini
kurumlarda, gerekse ev ve oda sohbetleri sivil mekanlarda, halka
yonelik yaygin din egitimi enstriimani olarak islev gormiislerdir.
Bu eserlerin deginilmesi gereken en Onemli tarafi, dini ilke ve
prensiplerin, halk kesiminin anlayis seviyelerine uygun ve kendi
kendilerine, baska bir deyisle otoditaktik tarzda ogretilmesindeki
etkin rolleridir. Popiiler dini metinler her ne kadar zaman zaman
sahih olmayan rivayetleri ¢cok¢a islemekle elestirilse de, dini konu
ve olaylar1 manzum ve kissa bicimine getirerek anlatmalari, insan-
larin hayal diinyasina hitap ederek tahayyiil giiciinii gelistirmeleri,
glniimiiz popiiler kiiltiir araclarinin gordiigii islevi donemlerinde
gordiikleri de deginilmesi gereken bir husustur.

II. Popiiler Dini Metinlerde Hz. Peygamberin “Merkezi Konu-

mu” ve Peygamber inancinin islenis Tarz1

1. Popiiler Dini Metinlerde islenen Peygamber inancinda Belir-
leyici Bir Kavram: Niir-1t Muhammedi

Popiiler dini literatiiriin en belirgin ozelligi Hz. Peygamber sevgisinin
“simirsiz bir tarzda” ve “merkezi 6ge” olarak ele alinmasidir. Bu sevgi
niibiivvet smirlar i¢inde kalmadan biitiin inang esaslarini kapsa-
yacak tarzda gelismistir. Metinlerde “merkezi 6ge” Nir-u Mu-
hammedi / Alemlerin nuru tarzinda ifade edilen Hz. Muham-
med’dir. Inang esaslar1 da dahil olmak {izere evrenin varlig1 gibi
konular Hz. Muhammed merkezli ele alinmaktadir. Bagka bir de-
yisle bu kitaplardaki Islam anlayis1 “niibiivvet merkezli” bir Islam
anlayisidir (Arpagus, 2001). Hz. Peygamberin model olma niteligi
zengin bigimde islenmekte, ancak bu Orneklik zamanla gercek,
tarihsel seyrinden c¢ikarak mistik ve efsanevi/mitik boyutlar da
199
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kazanmaktadir. Sozli kiiltliriin 6zelliklerinden “biitiin olaylarin
‘baskahraman’a odakli ele alinmasi, zayif tarihsellik ve yer yer
efsanevi Ogelere yer verme” gibi hususlar metinlerde karsimiza
¢ikmaktadir.

Yukarida isimleri verilen kitaplarda merkezili konumda olan
Hz. Peygamber inancinin islenis 6zellikleri ana hatlariyla su sekil-
de Ozetleyebiliriz:2 Oncelikle Hz. Peygamber yiiceltilirken beser
iistli bir konuma c¢ikarilmaktadir. Bu nedenle Hz. Peygambere
gosterilen sayginin vefatindan sonraki dénemlerde efsanevi nokta-
lara ulastig1 goriilmektedir. Bu siirece, Hicri IIl. Asirdan itibaren
gelisen Allah’in kendi nurundan Hz. Peygamber’i yarattig: fikrinin
dogusu ve Vahdet-i Viicut anlayisi ile gelinmistir. Sonug olarak da
Nur-u Muhammedi ya da Hakikat-i Muhammediye diistincesi VIL
Yiizyildan itibaren Islam cografyasinda yayilmaya baglamis ve
Ahmet ve Mehmet Bican kardeslerin eserleriyle de (Muhammediye
ve Envar’iil Asikin gibi) bu anlayis halk kesimine indirilmistir
(Arpagus, 2001, 212).

Tasavvufi etki ve Ozellikle Vahdet-i viicut anlayis: etkisinde
olan bu Peygamber tasavvuruna gore, varligin ilk tecelli ve taay-
ylin mertebesi “Hakikat-i Muhammediye”dir. Halk metinlerinde
yogun olarak islenen “Hakikat-i Muhammedi” anlayisinin igerigini
“Nur-u Muhammedi” olusturmaktadir. Bu nur, yaratilisin ilk nii-
vesini olusturmakta olup hayatin kaynagidir. Bagska bir deyisle
evrenin yaratilisi, ayrica giines ve ayn 1siklari, levh, ars, kiirsi, sidre,
semavat, Cennet, Cehennem gibi manevi varliklar da Hz. Peygamber-
le baslamaktadir. Biitiin peygamberler de bu nuru tasimaktadirlar.
Bu anlayista evren Hz. Peygamberin goriiniimiinden ibarettir.
Biitlin yaratiklar ondan sonra yaratilmistir. Onun varlig1 ayni za-
manda Insan-1 kamili ifade etmektedir. O varligin biitiin hakikatle-
rini icerisinde toplamaktadir. Niir-1 Muhammedi ile haktan gelen
feyzin halka ulasmasi miimkiin olur. Onun hakikati aslinda biitiin
varliklarin 6ziinii tegkil etmektedir. Evren ve varliklar gibi diger

peygamberler de Niir-1 Muhammedi’nin bir “goriintiisi”diir. Go-

2 Bu Ozelliklerin tespitinde su eserlerden yararlanilmistir: Arpagus, 2001;
Schimmel, 2002
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riintiilerin peygamberligi ise gecicidir, zamanla kayithdir. Her
peygamber Niir-1 Muhammedi'nin bir sifatinin tecellisidir. Hz. Mu-
hammed’de ise biitiin zati, isim ve sifatlar1 ile ortaya ¢ikmistir
(Demirci, 1997: 180). Kaynaklarda bu anlayisin Tasavvufa Sia’dan
ona da Yeni Eflatunculuk’tan, Hermetizm’den ve Maniheizm’den
gectigi, Kur'an’da bu konuda bir bilginin olmadig1 da ifade edil-
mektedir (Bkz. Arpagus, 2001: 157-8).

Bir¢ok mutasavvif sair ve bilginlerin yani sira Yunus Emre,
Mevlana gibi iinlii sahsiyetler de Tasavvuftaki Niir-1 Muhammedi
anlayisini siirlerine yansitmiglardir (Kopriilii, 1976; Danisman,
1956). Ayrica Anadolu’da halk arasinda en yaygin dini eser olan
Vesiletiin’ Necat (Mevlid) adli eserde de konu islenmektedir.’

3 Bkz. Aksoy, 2004: 482; Vassaf 2006. Unlii Vesiletii'n Necat'ta Niir-1 Muhammedi
konulu dizelerden 6nemine binaen birkag¢ 6rnek:
Hak Tedld ciin yaratti Adem’i
Kildi Adem’le miizeyyen dlemi

Mustafd nitrunu almnda kodu
Bil Habibim niirudur bu niir dedi
Kildi ol nitr onun alninda karar
Kaldr onun ile nice riizigdr

Sonra Havvd alnina nakl etti bil
Durdu onda dahi nice ay u yil

Mustafi rithunu evovel kildi var
Sevdi onu ol Kerim u Girdigdr

Hem wvesile oldugicin ol Rasiil
Adem’in Hak tevbesin kild: kabiil
Niih garktan buldu dmingiin necdt
Dahi dogmadan goriindii mu’cizdt

Hem onunla doldu dlem ciimle nilr
Onun i¢in oldu cenndt icre hiir
Bil Muhammeddir bu varliga sebeb
Cehd edip onun rizdsin kil taleb

Stiretd gerci Muhammed son idi

1114 ma’nide kamidan 6n idi

Soyle vard: erdi ol nilr ashina

Erisince ol Muhammed alnina

Geldi ciin ol rahmeten li’l-Glemin 201
MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Mustafa ARSLAN

202

Mevlid umumiyetle tevhid, miinacat ve na’t ile baslamakta, kaina-
tin zuhur kaynag1 olan Nur-1 Muhammediye’den bahsedilerek Hz.
Peygamber’in dogumuna gecilmekte, Onun mi’raci ve diger muci-
zelerinin anlatilmasmin ardindan vefati konusuna yer verilmekte,
en sonunda da Resul-i Ekrem ve ashabi basta olmak iizere eseri
yazan, okuyan ve dinleyenler i¢in bir dua ile sona ermektedir. An-
cak Ozellikle Muhammediye’de bu ¢okga islendigi icin bu eserdeki
tasavvufi, 6zellikle Niir-1 Muhammedi anlayisi etkilerinin ele alin-
masi gerekir. Bu hem Eski Tiirk Edebiyati-Din ve Tasavvuf iligkisi,
hem de bu eserlerin din sosyolojisi agisindan degerlendirilmesi
yoniinden onemlidir. Biz daha 6nceki bir ¢alismamizda, halk ara-
sinda yaygin olan dini-edebi metinlerin (Muhammediye, Ahmediye,
Envarii’l Asikin, Miizekki'n-Niifus, Kara Ddvud vb.) din sosyolojisi
acgisindan islev ve rollerini calisirken, Ozellikle Muhammediyenin
Tasavvuftaki Niir-1 Muhammedi anlayisini gokca isledigini tespit
etmistik. Bu ¢alismamizda Tasavvuf ve Vahdet-i Viicut felsefesin-
de ¢ok 6nemli bir yeri olan Niir-1 Muhammedi anlayisinin Anadolu
halkinin asirlarca din anlayisina tesir eden Muhammediye’deki isle-

nigini ayrintili 6rneklerle ele almak istiyoruz.

Nur-u Muhammedi anlayis1 sebebiyle, popiiler dini metinler-
de Hz. Peygamber’in, biri alemin gekirdegi olan nuru igeren ma-
nevi, digeri cismani olan “iki yaratilis1” s6z konusu edilmektedir.
Ayrica dogumu oncesi ve dogum anindaki olaganiistiiliiklere de
¢okca yer verilmektedir (Arpagus, 2001: 166 vd.). Sahih olmayan
rivayetlerle islenen bu tarz konularin bu metinlerle halk arasinda
yayildig: ve kitle kiiltiirtiniin 6zelligi geregi mitsel imgelerle karig-
tirllarak daha ileri noktalara gotiiriildiigii sdylenebilir. Ayni sekil-
de cocuklugu, gencligi, peygamber olmasi, Miraci, mucizeleri,
sefaati, 6liimii (6rnegin, 6lmeyip diri olmasi) gibi konularda sahih
bilgiler yaninda sahih olmayan mistik ve olaganiistii ifadelere,
insaniistii nitelemelere ¢ok¢a rastlamak miimkiindiir. Bunlarin din

agisindan ne anlam ifade ettigi konumuzu olusturmadigindan

Vard: nilr onda karar etti hemin
Ondan artik kimseye nakl etmedi
Ciinkii yerin buldu ayrik gitmedi
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fazla yorumda bulunamayacagiz ancak, buraya kadar ki ifadeler-
den, bu eserlerde Hz. Peygamber inanisi gercevesinde konulara
deginilirken, yer yer sahih rivayetlerin disina ¢ikildigi, ona ken-
dinde olmayan sifat ve giicler verildigi sOylenebilir. Bu durum,
ilgili eserlerdeki konularin dini rivayetler yaninda, kolektif belle-
gin geregi olan mitsel diisiiniis tarzina uygun islenmesinden kay-

naklanmaktadar.
2. Muhammediye Ornek incelemesi

Tiirk halk: arasinda yaygin olan eserlerdeki Hz. Peygamberle ilgili
bu genel degerlendirmelerin yani sira, en ¢ok basimi yapilan ve
Silleyman Celebi'nin Mevlid'inden sonra, Tiirk toplumunda en
fazla yayginliga sahip eser olan Yazicioglu Mehmed Bican'in
Muhammediye adli eserine yazimizin smirlari ¢ercevesinde degin-
meye calisacagiz. Muhammediye halk arasinda yaygin olan eserler-
deki, dini, destani ve efsanevi unsurlar bir arada barindirma 6zel-
ligine sahip ¢ok sohretli bir eserdir. Yazicioglu Mehmed
Muhammediye adli eserini yazmaya, riiyasinda Hz. Peygamberi
gordiigii ve kendisini anlatan bir eser yazmasini kendisinden iste-
digi icin basladigini belirtmistir (Yazicioglu Mehmed, 1996: 11/4).
Asirlarca Tirk halki arasinda okunan en meghur eser olan
Muhammediye Hz. Peygamber’in hayatini temel konu olarak ele
alsa da fii¢ baghkta toplanabilecek konulari igermektedir. Bunlar
“Yaratilig, Siyer, Kiyamet-ahiret” konularidir. Kur'an ve Siinnet
yaninda eski geleneklere ve farkli yerel inanislara, tarih dis1 mito-
lojik sahis ya da varliklara da eserde yer verilmistir. Eserde tasav-
vufi etki ¢ok belirgindir (Yazicioglu Mehmed, 1996: 1/89, 135, 150).

Yukarida deginilen diger eserler gibi Muhammediye’de de Hz.
Peygamber inanci cogkulu ve simir tanimaz bir duygu seli icinde
ele alinmakta olup, diger biitiin Islami inang esaslar1 bu inang gev-
resinde islenmektedir. Siiphesiz burada yukarida deginildigi gibi,
Vahdet-i Viicut ve Hakikat-1 Muhammediye felsefesinin etkisi ¢ok
acgiktir. Hakikat-1 Muhammediye ve Nur-u Muhammedi inanisi
cercevesinde Hz. Muhammed’in hayat1 alemin baglangicindan da
oncesinde ele alinmaktadir. Once Hz. Muhammed'in nuru yara-
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tilmis, biitiin varligin 6ziinii olusturan bu nurdan varlik hiyerarsisi

belli ve uzun bir siire zarfinda hayatiyet bulmustur. Bu konuda

Muhammediye’de ¢ok¢a Ornek bulunabilir. Bunlardan bir kagini

zikretmek istiyoruz (Misralarin Yazicioglu Mehmed, 1996: II adl

esere ait sayfa numaralar: verilmistir):

Benim niirumu evvel kildi icad
Pes ondan sonra kildi miilke biinyad

Ki elli binyil onu 6n yaratt

Semdvat ile arzi son yaratt

Dedi hem rithum evvel oldu mahluk
Dedi hem akl-1 evvel geldi mahluk (s. 11)

Burada Yazicioglu Hz. Muhammed’in nurunun ilk yaratildi-

g1 ve diger varliklarin onun “nurundan”, bazi dizelerde de “te-

rinden” neset ettigini ifade etmektedir. Asagida da buna ve nurun

yaratilisindan sonraki safhalara dair birka¢ 6rnek vermek istiyo-

ruz.
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Bu soziin hasili budur ki bu mecmii-i mevciddt

Onun nitrundan olmustur eger esbib ve ger ensdb (s. 13)
Muhammed sirr-1 a’ladir ki kadr-i kaabe kavseyn ol
Muhammed niir-1 eclddir ki Hak sultdn-1 kevneyn ol (s. 13)

Cti bes kez secde kildi ol ald niir
Pes onu kildi Hak nilrun ald-niir

Nazar kild ¢ii ona rahmetinden
Hayddan terledi Hak hazretinden

Pes ol terden yaratti kdyindt
Ki arsdan ferse ciimle miimkiindt: (s. 13)
Pes ol niirun sud’indan muhakkak

Yaratti enbiyd ervdhini Hak

Vuctida geldi ¢iin kim ondan ervih
Goriirler berk urur bir niir-1 vezzah



Onu goriip kamu imdn getirdi
Hak onu derdlere dermdn getirdi

Bunlardan sonra bir niirini kandil
Yaratt: soyle kim vasf edemez dil

Pes ondan Mustafa'nin siiretini
Yaratti gor kemdl-i kudretini

Yaratt: ahsen-i siirette onu
Kodu kandil icinde ari cint

Ayagmn durdu Hakka etti ta’zim
Dedi Allghu Ekber etti tahrim

Tavdf ettiler onu ciimle ervih
Dediler budurur ol niir-1 fettdh

Cii nilr-1 nilr-1 zit erdi zuhilra
Buyurdu kim nazar kilin bu nilra

Nazar kildi ona ervih-1 insan
Kimi kim gordii bagin oldu sultan (s. 14)

Rivdyet etti raviler Ali’den
Ki Hak Tanrinin arslan: veliden

Yaratti1 Hak kemal-i kudretinden
Onun nilrunu nilr-1 hazretinden

Yog idi ars u kiirsi cennet ii ndr
Yog idi yir ii gk bu carh-1 devodr
Yog idi dlemin ndm u nisdn

Yog idi Adem’in adi ve sani

Bunlardan on yaratt: Hak onu bil
Ki ii¢ yiiz bin yigirmi dort bin yil

Ciin etti Hak ona bu feth-i bibi
Yaratt: sonra on iki hicibi (s. 15)

Ctin on iki hicab oldu Hak'in rahmetleri doldu

Gelip nilr onlar: buldu kabiil oldu kamu hicat (s. 15)

Soylem Mitos ve Tarih
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Mustafa’dir riih-1 a’zam niir-1 nilr-1 kdyindt
Mustafa’dir vech-i Ekrem sirr-1 s-1rr-1 beyyinat (s. 18)

Alemlerin ilk olusumu Hz. Muhammed ile ve onun i¢in iken

varligin son safhasi Cennet de Hz. Muhammed i¢indir.

Bunca Cennet o Habibullah i¢indir
Bunca minnet ol Tabibullah icindir (s. 20)

Hz. Adem yaratilinca Hz. Muhammed'in nuru iki kasi arasin-
da parlamaya baglamistir (s. 57-8). Adem ve Havva evlenme
mehirleri i¢cin Hz. Muhammed’e {i¢ kere salavat getirmisler (s. 63);
Cennetten ¢ikarilinca Hz. Peygamberi vesile kilarak Allah’tan af
dilemisler, Allah da onlarda Hz. Muhammed'i nereden bildiklerini
sormustur (71):

Dogmus idi cephesinde Adem'in

Berk ururdu niir-1 Fahr-i dlemin

Miinakis olmusg idi niir-1 cemil
Bu sebebden ol dedi sahib-kemal

Dedi mehri ne dediler tahiyyat
Muhammed hazretine ii¢ salavit

Dedi ol kim safiyyindir Habibin
Muhammed’dir kamu derde tabibin

Neden bildin dedi kimdir Muhammed
Beyan et onu de kimdir Muhammed

Hz. Muhammed'in ruhu ruhlar alemindeki “ilk misak”da da
gecmektedir. Ik “misak”1 Hz. Muhammed'in ruhu yapmus, sonra
diger peygamberlerin ruhlar1 sdzlesmeyi kabul etmisler, ardindan
da Hz. Muhammed’i muttakilerin imami, peygamberlerin sonun-

cusu ve alemin nizami olarak tavsif etmiglerdir (s. 88).

Eserde Hz. Muhammed biitiin peygamberler tarafindan is-

men bilinmekte, onun {immetinden olmak i¢in peygamberler tara-
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findan dua edildigi zikredilmektedir. Ornegin, Hz. Adem Hz. Pey-
gamberin kendisine gosterilmesi i¢in dua etmekte ve onun timme-

tinden sayilmak icin Allah’a dua etmektedir.

Dedi Y Rab beni eyle Muhammed iimmetinden pes
Duasin miistecab etti onu etmedi istihfif (s. 96)

Diger peygamberler icin de benzer konuda misralarin eserde

zikredildigini gormekteyiz:

Zira Ibrahim u Musa ona iimmet oldular
Yoluna Davud u Isa koydu bas

Ne kadar kim enbiya ve miirselin kim geldiler
Ciimle ikrdr eyleyip fazlina etti ittifak (s. 100)

Diger peygamberler konusu ele alinirken onlarin Allah’a
inanmalar1 yaninda Hz. Muhammed’e inanmalar1 da iman ilkesi
olarak onlardan istenmektedir. Ornegin Hz. Adem, oglu Sis’e (ash
Sit(sav) olmasina ragmen eserde bu sekilde ge¢mektedir) peygam-
berligi devrederken bunu istemektedir (s. 92) ve Sis’in alninda da
Hz. Muhammed’in nuru goértinmektedir ve Hz. Muhammed igin

bin sehir kurdugu beyan edilmektedir (s. 94):

Buyurdu Hak ki Sis’e et vasiyet
Dedi Adem ona isit vasiyet

Getirsin dedi Allah bana iman
Resuliim Ahmed’e hem itsin iz’an

Burada bir anakronizm oldugu agikca goriilmektedir. Hentiz
tarihen yasamayan bir peygambere inanilmasi Hz. Sis'ten isten-
mektedir. Burada amag tarihsel hakikatler degil, Hz. Peygamberin
mutlak istiinltigiine iliskin bir 6rnekleme yapmaktir. Yukarida
verdigimiz bagka 6rnekte oldugu gibi Hz. Ibrahim, Musa, Davud
ve Isa peygamberler de ona {immet yapilmaktadir.

Muhammediye’de Hz. Muhammed’in dogumu, gengligi, vefati
ve Mirag olay ile ilgili hem duygulu ve coskulu ancak yer yer de
temel dini metinleri ve tarihsel gercekleri zorlayan bilgilere yer
verilmektedir.
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Hz. Muhammed dogdugunda Kabe ayagina kadar gelip ona
secde etmistir, yine Kisra saray1 yikilip Save nehri kurumus, bir¢ok
kilise yikilmustir (s. 102). Bir¢ok olaganiistii olay yaninda dikkati
ceken diger ornekler, Hz. Peygamber’in siinnetli olarak dogmasi
(s. 103), Seytanlarin semaya ¢ikmalarinin yasaklanmasi (s. 105),
Seytanin onun dogumundan eseflenerek “dh i figdn” etmesi
(a.g.y.), en dikkati ¢eken nokta da Mekkelilerin Hz. Muhammed'i

goriip onu Allah'in elgisi olarak idrak etmeleridir (a.g.y.):

Cii Mekke kavmi gordiiler onu hep ettiler idrik
Dediler bu durur ol kim sdninda erselnik

Muhammed’dir bunun adi olisardr resulu’llah
Leamruk olisar tici ridast olisar levlik

Gortildiigti gibi burada Mekkelilerin Hz. Muhammedi dog-
dugu an peygamber olarak tanudiklar1 gibi tarihsel gerceklikle ve
Hz. Peygamberin verdigi miicadele ile taban tabana zit bir bilgi
verilmektedir.

Muhammediye’de Hz. Muhammed’in ¢ocukken diger ¢ocuklar-
dan farkli olarak, gogsiiniin yarilmasindan, {istiinde devamli bir
bulutun gezmesinden, tuvaletini yaparken mucizevi baz: hallerin-
den bahsedilmekte, papaz Bahira'min Mekkelilere Hz. Muham-
med’in peygamberligini agikladig1 bilgisi verilmektedir (s. 106-7):

Kureys’e pes dedi bilin budur dlemlere seyyid
Resiilullah olisardir pes dmennd ve saddeknik

Bunu dlemlere rahmet idiiben gonderiserdir
Bula timmetleri izzet ¢ii budur nasr-1 erseln’ak

Islam ilahiyatinda tartismali olan konularin baginda “mucize”
konusu gelmektedir. Kimi kelamcilar Hz. Muhammed’in Kur’an-1
Kerim’den baska mucizesi olmadig1 inancinda iken, kimisi de bazi
mucizelerin varligina inanmaktadirlar. Mucize olagan dis1 olaylar:
ifade etmekte olup, giindelik hayatin akisina ters olaylara isaret
etmektedir. Bu anlamda mucizeler dinler agisindan olagan olgular
olarak goriinebilirler. Nitekim Kur'an’da mucize gosteren pey-

gamberlerden bahsedilir. Ancak Muhammediye basta olmak {izere

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Soylem Mitos ve Tarih

yukarida zikredilen eserlerde mucizeler fazlalig1 ve sahih rivayet-
leri asan nitelikleri ile Hz. Muhammed’'in gercek kisiligini 6rten ve
ona insaniistii nitelikler bahseden bir isleve sahip goriinmektedir-
ler.

Yazicioglu ayin yarilmasi, batan giinesin namazi kagirmak

icin tekrar dogmasi (s. 183) gibi konulardan bahsetmektedir:

Mu’cizdtindan birisi bu kim ay
Iki pére oldu sankim iki yay

Gordii giin batnug cihdn olmus Habes
Dog dedi dogdu gerii derhal giines

Bir a’rabinin Olen kizini kabrinden diriltmeye calisirken ka-
birden, caninin Allah’a ulastigina dair bir sesin gelmesi (s. 183),
Hendek savasinda kazma ile tasa vurdugunda tastan biitiin Medi-
ne’yi aydinlatacak bir simsek ¢ikarmasi (s. 184), ordunun az olan
yemegine tiikiirerek herkese yetmesini saglamasi (s. 187), yetme-
yen suyun artirilmasi (s. 190) gibi 6rnekler veren Yazicioglu, bu ve
benzeri mucizelerle Hz. Peygamberin peygamberligine iyi bir delil

oldugunu miibalagali ifadelerle dile getirmektedir.

Yazicioglu Mehmed, Mirag olaymi anlatirken de sahih riva-
yetlere aykiri tarih disi ve olaganiistii konulara yer vermektedir.
Hz. Muhammed(in nuru) biitiin yedi gok semada gezen, Allah ile konu-
san, peygamberler ile miizakereler eden, gelecek topluluklarin ahvalini
goren, goge sayisiz kereler mirag eden, diger peygamberlerin zor anlarin-
da onlara yardim eden bir olaganiistii kisilik, siiper giiclere sahip efsanevi
bir kahraman olarak tavsif edilmektedir (s. 133 vd.). Ayrica eserde mitolo-
jik varlik ve o6gelere de yer verilmistir (Yazicioglu Mehmed, 1996:
1/150)

Yukarida basta Muhammediye olmak tizere degerlendirmesi
yapilan eserlere bakildiginda, dini inang ve prensipler gercevesin-
de konularin ele alinmasi yaninda, sozlii kiiltiiriin 6zelliklerinden
“biitiin olaylarin ‘bagskahraman’a odakli ele alinmasi, zayif tarihsel-

lik ve yer yer efsanevi, mitolojik 6gelere yer verme” gibi hususlar
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karsimiza ¢ikmaktadir.
3. Hz. Muhammed’in Ortiilen Tarihsel Kisiligi

Bu eserlerde islenilen Hz. Peygamber sevgisinin, derin saygi, tazim
ve coskulu islenis tarzlarinin yani sira mitolojik 6gelere ve bir ta-
kim olaganiistiiliiklere (birgok mucize isnadi vb.) doniik tarzda
islenmesi Hz. Muhammed (sav)’in tarihsel kisiligini Ortmiistiir.
Islami konularda calismalariyla tanidigimiz A. Schimmel (2002) bu
gercegi, Hz. Muhammed’i konu edindigi bir makalesinde su sekil-
de dile getirmektedir:

Hz. Muhammed’den sonra ¢ok ge¢cmeden halk dindarlig,
genel diisiincede yerlesmis olan halk sarkilar1 ve Peygamber
Hikayeleri arasindan mucizeleri ona isnat etti ki, bunlar ne-
redeyse onun tarihi kisiligini orttiiler. Biz, Hz. Peygamber’in
ilk biyografilerinde zaten boyle hikayeleri bulmaktayiz. Da-
ha sonra bunlara hayal {iriinii seyler katilarak genisletildi ve
nihayet bunlar yaygin olarak okunan ibadet kitaplar1 olarak
bir araya getirildi (s. 401)..... Hz. Muhammed hakkindaki
mistik sayg1 perdeleri ve sayisiz menkibe, milyonlarca Miis-
liiman'in dini hayatina oldukca etki etti. Bununla birlikte
aymi zamanda, inananlarin gozlerini tarihsel hakikatten perde-
ledi ve “binlerce yil 6nce” yasayan ve teblig eden tarihsel
Muhammed hakkinda ¢ok daha fazlas: bilinmedi (s. 406). (vurgu-
lar bize ait. M.A.)

A. Schimmel, Hz. Muhammed’e yonelik asir1 mistik ve
menkibevi soylemin “tarihsel Muhammed’in kisiligini” orttiigiinii,
menkibe ve mitolojilerin hakim oldugu tarih iistii, olaganiistii glic-
lere zaman zaman da tanrisal 6zelliklere sahip bir peygamber ima-
jimin ortaya ciktigini ifade etmektedir.* Aslinda Hz. Muhammed
etrafinda Oriilen mitolojik kalkanin dogasi geregi boyle bir duru-
mun ortaya ¢ikmasi normaldi. Ciinkii yukarida aciklandigr gibi
mitlerin diinyast ile tarihsel olaylar arasinda ¢ok acik bir zitlik s6z
konusudur. Popiiler bellegin tarih dis1 karakteri, tarihsel olana

direng gostermektedir. Efsanevi, mitolojik sdylem tarihsel ve kisi-

4 Bu konuda ayrica bkz. Onkal, 1992.
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sel olan1 daima oldugundan farkl ve tarih dis1 bir sekilde konum-
landirmaktadir.

Bu nedenle burada oncelikle mitolojik diisiince tarzim anla-
mak ve “mitoloji nedir?” sorusunun cevabina kisaca deginmek

gereklidir.
IIL. Mitos ve Tarih Gerginligi
1. Mitoloji ve Zaman Tasavvuru

Mitoloji en genel anlamuyla “baslangiglar zamanminda cereyan etmis
olant anlamak” anlamina gelmekte olup, genis anlami “hayali bir
anlatim i¢inde, yar1 tanrilarin, kahramanlarin bir hikayesini de
katan ve ilk, daha dogrusu arkaik bir zaman tiiriine, tarihsel za-
manin Otesindeki baslangic zamanina varip dayanan bir hikaye,
anlatim bicimidir” (Kilig, 1993: 1). Burada yer alan olaylar tarihsel

zamanin disinda, efsanevi bir zamanda cereyan etmektedir.

Mitlerle ilgili ¢alismalarda en dnemli vurgu “zaman” kavrami
tizerinedir. Bu anlamda mitolojiler genel karakterleri geregi “bas-
langictaki olaylarin tarihi”dir. Ayn1 zamanda yasanan anin “baslan-
giclar zaman1” ile alakasinin oldugu diistincesi mevcuttur. Mitolo-
jide baslangi¢ zamaninin 6nemi arkaik ontolojinin anlaminda giz-
lidir. Arkaik insan i¢in “bir nesne ya da eylem ancak bir arketipi
taklit veya tekrar ettigi Olciide gercek olur. Gergeklik yalnizca te-
kerriir veya katilma yoluyla kazanilmaktadir; 6rnek modeli olma-
yan her sey “anlamsiz” yani gerceklikten yoksundur” (Eliade,
1994: 47). Bu sebeple geleneksel kiiltiir diinyast i¢in ilk zamani ¢ok
onemlidir.

Arkaik insan i¢in zamanin iki boyutlu bir anlami vardir. Birisi
“tarihsel simdi”, digeri ebediyete sahip “kutsal zaman”dir. Tlksel
zamanin tekrarini ifade eden, onun tezahiirii olan olay ve ritiieller
bu anlamda 6nemlidir. Inanan insan, rit ve mitlere katilarak, (bir
tiir ayinle) tehlikesiz bi¢gimde normal sonlu zamandan, mecazi
yolla kutsal zamana gegebilir (Kilig, 1994: 7). Geleneksel kiiltiir
insan tarihe giicliikle katlanir ve zaman zaman onu yok etmeye

caligir. Ciinkii tarihsel olanla mitsel olan birbirine zittir (Eliade, 1994:
211
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54). Tarihsel bir olgu ya da olay mitsellestirmenin asindirict eylemi

karsisinda fazla dayanamaz.

Mitolojinin diger bir 6zelligi sozlii 6zellikte olusudur. Mitler
kolektif/popiiler bellegin {irtiniidiir. Eliade’in deyisiyle kollektivite-
nin bellegi “tarih disi”dir (Eliade, 1994: 58). Geleneksel arkaik insa-
nin zihniyet diinyasindaki bu tarih dis1 karakter, arketiplerin gele-
neksel insanin zihni igin tasidifi 6nemden ve popiiler bellegin
arketipler disinda hicbir seyi stirdiirememesi sebebiyle ortaya ¢ik-
maktadir. Popiiler bellegin bu “tarih dis1 karakteri”, tarihsel olay ve
aktorleri arketiplere doniistiirmesi, yani tarihsel ve kigisel ozellikleri yok
etmesi sonucunu dogurmaktadir. Boylece tarihsel olay ve kisilikler,
tarih dis1 bir karaktere ve mitolojik dgelere (mitlere) doniistiiriile-
rek, geleneksel insanin zihninde hem kalic1 hale gelmekte, hem de
kutsal bir zaman igerisinde olma duygusu kazanilmis olmakta,
ayni zamanda kisi, kahramanlarin veya atalarin ‘baslangiclar zama-
ni’'nda yasamis olduklar1 seyleri tekrarlamaya da kabiliyetli hale
gelebilmektedir.

2. Tarihsel Perspektif Yoklugu Nerede: islam’da m1 Onun bir

6gesi Olan Tasavvufta mi1?

Goriildiigti gibi, tarihsel olanla mitsel olan arasinda ¢ok agik bir
zitlik s6z konusudur. Tarihsel bir olgu ya da olay mitsellestirmenin
asindirici eylemi karsisinda fazla dayanamaz. Ayrica dini diisiin-
cenin mucizelere agik olusu ile popiiler bellegin olaganiistiiliiklere
egilimli olmas1 da her iki diisiince tarzini yani efsanevi, menkibevi
diisiince ile dini diisiince tarzlarini bir yerde bulusturabilmektedir.
Halk i¢in yazilan popiiler dini metinlerdeki tarih disi, efsanevi

ifade tarzlar1 bu nedenlerle ortaya ¢ikmaktadir.

Siiphesiz bu ifadelerin bu metinlerde neden yer aldig1 konu-
sunda daha uzun agiklamalar yapilabilir. Bunun bdyle bir ¢alisma-
nin smirlarim asacak geniglikte oldugunu belirtmek gereklidir.
Ancak bu metinlerdeki tarih disi sOylemin ele alinmasi gereken
bagka bir yoniine, “var olan ‘Tarihsel perspektif yoklugunun genel

olarak Islami bakis agisindan mi yoksa onun icindeki belli bir
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ekolden mi kaynaklandig1” sorunsalina yazi sinirlar1 ¢ercevesinde

deginmeye calisacagiz.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, halk arasinda yaygin olan eser-
lere mitolojik efsanevi sozlii unsurlar yaninda dini-tasavvufi diin-
ya goriisii de kaynaklik etmektedir. Bagka bir deyisle bu eserler,

i) Dinin temel esaslar1 (Kur’an ve Siinnet),

ii) Ozellikle Vahdet-i Viicut anlayisinin agirlikta oldugu Ta-

savvuf,

iii) Bagka din ve kiiltiirlere ait unsurlarin sézli kiiltiirle mez-

cedildigi mitolojik, efsanevi 6geler

olmak tizere {ii¢ temel unsurun sonucu olarak karsimiza ¢ik-

maktadir.

Burada sz konusu olan “tarih dis1 6gelerin asiri islenisi” me-
selesi oldugunda, konunun odagina Tasavvufun yerlestirilmesinin
gerekliligi ortadadir. Fakat zaman zaman mesele, Tasavvufu da

asarak bizzat Islam’in kendisine de hamledilerek ele alinmaktadir.

Bu konu “Islam’da tarihsel perspektifin olup olmadig1” sek-
linde bilim diinyasinda tartisgsimaktadir. Ulkemizde de konu 1993
yili felsefe kongresinde Sayin Elisabeth Ozdalga (1993) tarafindan
ele alinmis ve tebligi Felsefe Dergisinde yayimlanmisti. Ozdalga
yazisinda Montgomery Watt'in o donem “Islamic Fundamentalism
and Modernity” adiyla yeni ¢ikan ve sonralari tilkemizde de yayim-
lanan (Watt, 1997) eserindeki “Islam’da tarihsel perspektif yoklu-

gu” konusunu ele almaktadir.

Watt Islam mistisizmini incelerken tarihin Islam diisiincesi
igerisinde ikincil bir rol oynadigini fark ettigini belirtmekte ve “Is-
lam’da tarihsel bir perspektifin olmadig1” sonucuna varmaktadir.
Watt bu goriisiinii Islam’da tespit ettigi su argiimanlarla saglam-

lagtirmaya ¢alismaktadir:

i) Degismeyen duragan bir diinya ideali. Burada degisiklikler
biiyiik bir siiphe ile karsilanmakta ve itizal anlaminda bidat sayil-
maktadir. “Bireysel ve toplumsal agidan insanlar 6zde bir degisim

gostermezler, insanin mahiyeti degismezdir” ilkesi hakimdir.
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ii) Iislam son ve nihai bir dindir. Vahiy Islam’la birlikte sona
ermistir, bu da onun hakikatlerinin degismez ve mutlak oldugu
anlamina gelmektedir. Dolayistyla bu hakikatler tarihsel olaylarin

igleyisini asarlar.

iii) Onemli doktrinal meselelerde karar verme otoritesine sa-
hip (6rnegin Katoliklik Kilisesi gibi) resmi herhangi bir inang bii-
tinliigtiniin yoklugu. Ciinkii, formel bir kurumun varlig: tarihsel
olaylarin ardisiklig: bilincini ¢ogaltirken, bdyle bir kurumun olma-

yist tarihsel bilinci ortadan kaldirmaya meyletmektedir.

Burada kisaca verdigimiz bu ve benzeri argiimanlar nedeniyle
Watt, Islam’in tarihsel perspektiften “yoksun” oldugu sonucuna
varmaktadir. Ozdalga, Watt'm bu yorumlarina, Islam'in giinii-
miizde tarihi asmaya calistif1 ve tarihe karst miicadelenin aslinda
“tanr1 merkezli (theocentric)” bir kozmolojiye dayali imanin stirdii-
riilmesinden bagka bir sey olmadig1 argiimanlariyla kars: ¢ikmak-
tadir. Ona gore Watt'in anlamadig), dindarlar agisindan giinii-
miizde asil onemli olanin, biiyiisii bozulan bir diinyada, mitlerin
ve mutlak hakikatlerin nasil canli tutulacagi meselesidir. Dolayi-
styla Islam’a bu tarz suglamada bulunmak yerine, bu (tarih dis1)
tavrin arkasindaki “dini giidiiler”in anlasilmas1 gereklidir (s. 53).
Ozdalga bu amagla Eliade’in yukarida kisaca degindigimiz dini,
mitolojik tasavvur ile tarihsel tasavvur arasindaki zithga deginen

agiklamalarini 6nemsedigini belirtir.

Konumuz agisindan meseleye yaklagirsak, Ozdalga birkag or-
nekten Ozellikle Tasavvuftan hareketle Islam’in tamaminin tarih
dig1 bir perspektife sahip oldugu sonucuna varmanin yanhshgina,
aksine Islam’in tarih ve ebediyet, mevcut toplum ve agkin diinya
arasindaki iliskinin kavramsallastirilmasinda biricik olduguna,
konuya Watt'tan daha adil yaklastigini soyledigi, W. Cantwell
Smith’den alintilarla vurgu yapmaktadir (1993: 57). Islam biitiin
tarihi boyunca, bu diinyadaki (toplum ya da tarih) hayati obiir
diinyadaki hayatla (ebedi kurtulus) nasil uzlastiracagi sorunuyla

ilgilenmis ve bu sorunu ¢dzmek icin savagmustir.
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Ancak Islam Tasavoufunda tarihsel bir perspektif yoklugundan
bahsedilebilir. Nitekim Islam Tasavvufu konusunda uzman olan A.
Schimmel’in Tasavvufi metinlerdeki tarih disilastirma konusunda-
ki goriislerine yukarida deginmistik. Ozdalga da aym goriistedir
(1993: 58). Islam diinyasinda 13. yiizyil ve sonrasinda Tasavvuf ve
Sunni Islam arasinda bir kutuplasma olmustur ve ikisinin mesele-
lere bakislarinda gorece farkliliklar s6z konusudur. Tasavvuf “ta-
rihsel olandan ¢ok ebedi olani, Allah'in giiciinden ¢ok sevgisini,
insanin davranisindan ¢ok niyetinde olani vurgular. Ziyadesiyle
insanin eylemlerinin dogru olmasindan ¢ok, ruhunun temiz olma-
styla ilgilidir” (Ozdalga, 1993: 58). Ozellikle Vahdet-i Viicut felse-
fesinin tasavvufta yayginlasmas: ve halka doniik metinlerdeki
meselelere bakista farkli felsefi, mistik ve mitolojik Ogelere yer
verildigi goriilmektedir. Ancak Ozdalga, Watt'in Tasavvuftaki bu
ozelligi Islam’in diger genis ekolii olan Siinni Islam’a ve dolayisty-

la Islam’in tiimiine yayginlastirmasini yanlis bulurken haklidir.

Sonug olarak, genel olarak Tasavvufun meselelere bakisinda
zaman zaman tarih dis1 bir perspektifi kullandig1 anlasiliyor. Ozel-
likle Vahdet-i viicut felsefesinin etkisiyle yazilan popiiler dini me-
tinlerde bunu biitiin agikligiyla gormek miimkiindiir.> Popiiler
dinsel sOylem mistik yaklasimin yani sira halk arasindaki folk ya
da mitsel kimi tasavvurlari da alarak halk kitlesinin begenisine
uygun metinler ortaya ¢ikarabilmistir. Bu nedenle tasavvuf, mito-
lojik tasavvur ya da folk inaniglardan etkilenen bu metinlerdeki
tarih dis1 Ozelligi bizzat Islama atfetmek yanlis olmanin yaninda

yanl1 bir bakisin da {iriinti olmaktadur.

Burada onemli bir hususa deginmek gerekir. O da, dinin de
bizzat tarih ve tarih disiigin gerilimini yasadig1 gercegidir. Agkin
bir tanr1 ve vahiy gibi inanglara sahip semavi dinlerde, tarih digilik

¢ok agiktir ve dini din yapan, diger begeri diisiince sistemlerinden

5 Tasavvufi eserlerdeki bu tarz 6rnekler avama has metinler yaninda yiiksek
edebi tasavvufi metinlerde de goriilmektedir. Ornegin Tasavvufta varhgm ilk
olusumunu igleyen Devriye tiiriindeki yiiksek edebi metinlerde, Tasavvuftaki
“Devir nazariyesi’nden ilham alarak felsefi diizeyi yiiksek bir kozmolojiye da-
yali yorumlar yapilmaktadir (bkz. Uludag, 1994; Uzun, 1994). 215
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ayiran da bu tarih iistii karakteridir. Vahyi temel kabul eden bir
diislince tarzinin tarih dis1 karakterlerinin olmasi ¢ok dogal hatta
zorunludur. Ancak din de her seyden 6nce tarihsel siireg icerisinde
ortaya ¢ikar, peygamberinin hayati, teolojisinin kurulmasi tarih
icinde olusur. Konumuz olan peygamberin hayati da tarih icinde
vuku bulmasi hasebiyle fazlasiyla tarihseldir. Islam peygamberi,
mesajl ve miicadelesi ile tarihin iginde ve tarihsel kanunlar cerge-
vesinde bir hayat yasamistir. Dolayisiyla biz burada tarih-tarih
disilik konusunu ele alirken dinin agkin olan 6zelligini gormezden
gelmiyoruz. Ancak dinin iginde belli bir tarihselligi olan, burada
peygamberin kisiligi ve miicadelesi gibi konularin tamamen tarih
dis1 karaktere sokulmasmin dogurdugu sikintilara dikkatleri cek-

mek istiyoruz.
Sonug ve Bir Oneri

Yazinin basinda halk arasinda yaygin olan dini metinlerin, din
bilginlerinin kitabi dindarlig ile halk dindarhig1 arasindaki iletisi-
min sonucu olduguna deginilmisti. Bu metinlerde hem temel dini
ilke ve prensiplerin hem de halk arasinda yaygin olan bir takim
folklorik ve mitolojik 6gelerin varlig1 bir gercek olarak karsimizda
durmaktadir. Konumuz olan halkin muteber saydig: dini metinler
her iki gelenegin, yani halk dindarligi ve kitabi Miisliimanligin
Ogelerini igerisinde barindiran bir 6zellige sahip goriinmektedir.
Oncelikle bu kitaplar, medrese okumus din bilginlerince yazilan
dini metinler olup, dogrudan dini duygu ve heyecanlarin ifadesi-

dirler.

Ikinci olarak bu metinlerde, mistik ya da neo-platonizmin et-
kisini, ayn1 zamanda da temel, kitabi emir ve prensipleri en cosku-
lu ve zaman zaman en {ist perdeden islenmis haliyle bulabiliriz.
Ancak ayni zamanda bu metinlerde sozlii kiiltiire ait form ve ige-

rikleri, eski kiiltiir ve dinlere ait mit ve efsaneleri de bulabiliriz.

Siiphesiz burada bu metinlerdeki bazi mistik ve mitolojik un-
surlarin Islami sdylemle uyusup uyusmadigi konusu giindeme

gelmektedir. Isin teolojik-dini acidan hiikiim yo6niinii bir tarafa
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birakacak olursak, bu metinlerdeki mistik ve duygusal zaman za-
man da mitsel imgelere sahip anlatimin, kisilerin hayal diinyasini
gelistirdigi, dini konulari siirsel bir iislupla ve sozlii kiiltiire sahip,

egitimsiz kitlelerin anlayislaria gore isledigi goriilmektedir.

Aym sekilde bu metinlerde Hz. Peygamber sevgisinin en be-
lirgin konu olarak 6n plana ¢iktigi, Hz. Peygamber’in smirsiz bir
sevgi seli icerisinde, coskulu bir tarzda islendigi, bu sinir tanimaz
sevgi ve saygl duygusunun, zaman zaman Hz. Peygamberin onun
tarihsel kisiligini Orttiigii de sdylenebilir. Bu metinler genel olarak
varolusun baglangicini ve inanglarin temelini de Hz. Peygamber’le
baglatmaktadirlar. Dini konularin islenisi de peygamber inanc
baglaminda yapilmaktadir.

Kitlelerin anlayisina uygun olarak Hz. Peygamber sevgisini
islemek, sozlii gelenege sahip popiiler kiiltiir {izerinde bir takim
imge ve simgeleri kullanarak peygamber sevgisini farkli sekillerde
ele almak, bilincin sirurlarini zorlayarak, kolektif bilingdisina hitap
ederek Kkitlelere sevgi ve coskunun farkli tonlarinda peygamber
sevgisi ve saygist kazandirmak kiiciimsenecek bir sey degildir.
Kurgusal 6zellige sahip sanatsal etkinlikler ya da popiiler kiiltiir
driinlerinin gordigi islevleri bu metinlerin, zamaninda kitleler
tizerinde gordiiklerini, anlam diinyalarinda farkli agilimlar sagla-

diklarim belirtmek gerekir.

Ancak her seye ragmen bu metinlerde Hz. Peygamber’in ta-
rihsel kisiliginin ortiildiigii, bunun da Onun gergek misyonu ve
yaptiklarinin hakkiyla taninamamasina neden oldugunu belirtmek
gereklidir.

Hz. Peygamber sevgisinin dinin temel sahih kaynaklarindan
yola cikarak ele alinmasi, ozellikle onun tarihsel gercek Kkisiligi,
miicadelesi ve misyonunun da insanlara aktarilmasi onemlidir.
Ancak duygusal ve coskusal anlatimin getirdigi faydalarin varligi-
ni1, psikolojik ve edebi agilimlar sagladigini kabul etmek gereklidir.
Ozellikle giiniimiiz psikoloji biliminin agikladig1 gibi insan sirf

“biling” diizeyinde 0grenen ve diisiince iireten bir varlik degildir.
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Insan zihninin “bilingdis1” alani ifade eden, etki olarak daha genis
bir giice sahip olan bir yonii daha vardir ve imge ve simgeler araci-
ligryla ve daha ok kolektif tarzda islemektedir.

Bu nedenle bu metinlerdeki mistik ve mitolojik 6gelerin kul-
laniminin bir takim “avantaj ya da dezavantajlariin” var oldugu-
nu diisliniiyoruz. Burada teolojik ve pedagojik onceliklere dikkat
etmek de 6nemlidir. Eliade yukarida deginilen ¢alismasinda mitle-
rin insanin anlam hayatina kazandirdiklar: hakkinda 6énemli seyler
sOylemistir. Ancak s6z konusu olan din oldugu zaman, dini bilgi-
nin, dinin temel kaynaklariyla celismeden kullamilmasi gibi bir
gereklilik de sdz konusudur. Insanligin mirasi olan ve kolektif
bellekte muhafaza edilen mitlerin, din dili ile kutsallastirilarak iglev
gormesinin teolojik acidan bazi mahzurlar: vardir. Fakat su da bir ger-
¢ek ki, dini yorumlarken felsefi ya da modern bilgiyi ne kadar kul-
laniyorsak mitolojik bilgiyi de o derece kullanma hakkimiz vardir.
Ancak burada dini kitaplara giren mitlerle diger sahih rivayetlerin ay-
rilmas: gereklidir. Ayrica dini-edebi metinlerdeki mitolojik 6gelerin
dine aykiri sayilmasi sebebiyle tamamen goz ardi edilmesi, ilk
baslarda dogru gibi goriilse de aslinda eksik bir tavirdir. Efsane ve
mitolojilerin orijinal icerikleri ile aktarilmasinin kiiltiir hayatimiza
saglayacag1 sayisiz katkilar sosyal bilimlerde dile getirilmektedir.
Dinler tarihi biliminde mitolojinin din olgusunu anlamadaki farkl

islevlerine de vurgu yapilmaktadir.

Bu sebeple, “Islam mitolojisi” adi altinda bir bilim dalimin kurul-
masinn gerekli oldugu inancindayiz. Bu, dini metinlerdeki mitolojik
Ogelerin tespiti ve yorumlanmasina hizmet edecegi gibi, ayn1 za-
manda bu tespit sayesinde, dini kitaplarda karisik kullanilan mit-
lerin dini bilgilerden ayirt edilebilmesine de imkan saglayacaktir.
Baz1 Islami kitaplarda kullanilan mitolojik bilgiler dini bilgi olarak
kullanilma yerine, mit oldugu tespit edilip bu 6zelligi bilinerek asli
islevi geregi kullanilmalidir. Islami ilimlerde Israiliyyat terimi kul-
lanilmaktadir ancak, bu terim daha ¢ok Kitab-1 Mukaddes kaynakl
bilgilere isaret etmektedir. Halbuki mitler ondan da 6nce var olan

hatta Kitab-1 Mukaddes’e de zaman zaman kaynaklik eden bir
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bilgi tiriidiir (Kilig, 1993; Hooke, 1993). Ayrica mitoloji ayr1 bir
bilim olup, islev ve etkileri de tespit edilmistir. Sahip olduklar1 bu
etki ve islevler, duygu ve cosku zenginlikleri, varolusun farklh
Onlerine hitap eden bilingdis: hitap zenginligi dini baz1 konularin

yorumlanmasi ya da kurgulanmasina hizmet edebilir.

“Islam mitoloji” kavraminin bazi yanlis cagrisgimlara neden
olacag1 gibi endiselerle elestirilmesi de miimkiindiir. Ciinkii bu
isimlendirme, ilk bakista kulaga, sanki mitlerin Islami oldugunu
ima eder goziikmektedir. Ancak kisa bir fikir yiiriitme ile goriile-
cektir ki, bir sey mit ise Islami degildir, Islami olan da 6zde mitsel
olamaz. Ciinkii mit dogas1 geregi pagan bir kokene sahiptir. Ancak
zaman i¢inde bazi dini bilgiler aslindan farkli sekillere sokularak
mitolojik hale déniistiiriilmiis olabilir. “Islam mitolojisi” isimlen-
dirmesindeki Islam kelimesi “bizzat dini olaru degil, Islam mede-
niyetine ve icindeki bilgi ve kiiltiir {iriinlerine isaret etmektedir. Bu
anlamda Islam mitolojisi ismiyle, Islam tarihinde yazilmis metin-
lerdeki mitolojik Ogeleri belirleyen, yorumlayan ve analiz eden,
konu ve amac belirlenmis bir bilim dalinin olusturulmasinin fay-
dal1 olacag1 kanaatini tasiyoruz.

—_—
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