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SevaRib-1 MeraRib adli eserden Mevlana Minyat{ir( (16. yy.)
Metinde Iskenderiye’ye giderken bir girdaba yakalanan gemi yolcularindan birisi-
nin Mevlana’y1 yardima ¢agirmasi ve Mevlana'min buna icabeti anlatiliyor: “Ya
Mevlana sen yetis diye asikarane feryad eyledim. Heman Hz. Mevlana hazir oldu.”
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Ozet: Sembolik anlatim, stifilerin yiiksek hakikatleri anlatmak igin kullandiklari temel
yollarin baginda gelir. Mesnevi bu konuda bol malzeme igeren bir eserdir. Burada
anlatilan dykuler pek cok serhe konu olmus, bunlardan bazilari modern ¢cagda da ele
alinmigtir. Bu makalede, Mesnevi'nin ilk hikayesi olan Padisahla Céariyenin Hikayesi
geleneksel ve modern bakislar 1si§inda yorumlanmaya calisiimakta, hikdyede sem-
bolize edilen tasavvufi terimlerin Mevlana tarafindan ortaya konulan siilik esaslarty-
la badlantilar da aranmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sembol, Kissa/Hikaye, Mevlana, Mesnevi.

Giris

Gergegin kurgu yoluyla anlatimi tarih boyunca basvurulan etkili
bir yontem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dogu ve bat
diinyasinda goriilen masal ve hikaye birikiminin heyli genis bir
hacme sahip oldugu bilinmektedir. Konuya Islam medeniyetinin
birikimi agisindan bakildiginda, Kur’an ve hadislerdeki gec¢mis
zamanlarla alakali malzeme yaninda, Islam diisiincesinin sembolik
hikaye birikiminin zenginligi de goz kamastirici niteliktedir. Felsef
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diisiincede Ibn Sina ve Ibn Tufeyl gibi diisiiniirler sayesinde ivme
kazanan sembolik hikaye kullanimina, Islam diisiincesinin énemli
bir yoniinii olusturan tasavvufi diisiince de bigane kalmamus, hatta
Senal ve Attar gibi sfifiler sayesinde bu kullanim ¢ok daha ileri
noktalara tasinmistir. Mevlana da bu gelenegi, kendi 6zgiin ¢izgisi

igerisinde siirdiiren biiyiik bir stfi diigtiniir 6rnegidir’.

Ancak burada goyle bir ayrimi ortaya koymak gerekmektedir:
Glintimiizde hikdye kavramiyla 6zdes sayilan kissa kavramina ikin-
ci bir mana verme egilimi hissedilmektedir. Bu da ilk bakista
Kur'an’da anlatilan ve gergekligi vurgulanmak istenen kissa kav-
ramiyla, gercege yakin olan ya da olmayan hikayelere isim olan
kissa kavraminin ayr1 tutulma istegiyle baglantili goziikmektedir?.
Bununla beraber Mevlana'nin hikaye kullanimiyla ilgili ilke, hedef
ve teknikleri, Hikdye baslhikli maddelerde zikredilmemistir®.
Mevlana’nin hedefi agisindan bakildiginda bu durum belli bir nok-
taya kadar anlasilabilir. Clinkii Mevlana asil amacinin hikaye an-
latmak olmadigini, anlatilan hikayenin 6ziine bakilmas1 gerektigi-
ni, Schimmel’in deyimiyle “bu edebiyatin sadece dis faktorlere isdret
ettigini” ifade etmektedir. Mesela ii¢ balik hikayesini anlatirken

bizzat Mevlana soyle demektedir™

1 Mevlana'mn hikaye kullanimu ile ilgili olarak bk. Tahir{i'l-Mevlevi, Serh-i Mes-
nevi, Selam Yaynlari, istanbul 1971, c. 1, s. 21-22; Gholam Hosein Yousoufi, “Bir
Hikayeci Olarak Mevlana”, Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, trc. Ra-
mazan Muslu, yil: 6, sy. 14, [2005], ss. 645-658; Safi Arpagus, Mevlind ve Isléam,
Vefa Yayinlari, Istanbul 2007, ss. 215-228.

2 Nitekim Islam Ansiklopedisinde biri Hikdye baghgma gonderme yapan iki
adet Kissa maddesi bulunmasi da bu hassasiyeti ortaya koymaktadir. Bk. Idris
Sengiil, "Kissa", DIA, c. XXV, ss. 498-501. Bu ayrim konusundaki hassasiyet
Mevlana incelemelerinde de fark edilmektedir. Ornek icin bk. Arpagus, a.g.e.,
215-228 (hikaye), 228-237 (menkibe ve kissa).

3 Hiseyin Yazia vdgr., "Hikaye", DIiA, XVII, 479-501; “Hikaye”, Tiirk Dili ve
Edebiyat: Ansiklopedisi, Dergah Yayinlari, Istanbul 1981, c. IV, ss. 225-230.

4 Bk. Annemarie Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates Mevlind Celdleddin Riimi Biiyiik
Mutasavuifin Hayati ve Eseri, trc. Senail Ozkan, Istanbul 2003, s. 49. Metin igin bk.
Mevlana Celaleddin Rtmi, Mesnevi (Tipkibasim), Ankara 1993, defter IV, yk. 188b
[trc. Adnan Karaismailoglu, I-VI, Istanbul 2004, defter IV, s. 90] (beyit 2202).
Bu calismada sirasiyla Mesnevi'nin aslindaki defter numarasi, varak numarasi,
koseli parantez iginde Karaismailoglu terciimesinin sayfa numarasi, normal pa-

2929 rantez i¢inde beyit numaralari verilmistir.
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inang- Riltlir—mitoloji



Hayati Sembollere YiiRlemeRk

Kelile'de okumusgsundur, fakat o hikayenin kabugudur;
buysa canin da 6zii.

Tahirii'l-Mevlevi'nin su ifadesi bu hustisa aciklik getirmekte-
dir®:

Mesnevi'de lafizdan ziyade, manaya ehemmiyet verilmis;

bir siir kitab1 yazmak degil, okuyanlara hakikati anlatmak

gayesi hedef ittihaz edilmistir. Bundan dolay1 avam tabaka-

s1, icindeki hikayeleri dinler ve hoslanir. Havasdan olanlar,

ifade eyledigi hakikatten hisse ve feyz alir. Onun igin,

cahiller miistesna olmak tizere, her sinif arasinda okunur ve
dinlenir.

Son tahlilde Mevlana hitap ettigi kitle icerisinde avam seviye-
sindeki insanlarin havas seviyesine ¢ikmasini hedeflemekte, hika-
yeyi anlatirken yaptig1 uyarilar da bunu ortaya koymaktadir. Su
halde asagida ele alinacak hikaye s6z konusu oldugunda asla goz
ardi edilmemesi gereken husus, hikaye kullanimindaki hedefin ne
derece 6nemli oldugudur. Bu ¢ercevede Mevlana'nin halkin kolay-
likla anlayabilecegi siradan hikayeleri 6zellikle se¢gmesi¢, boyle bir
hedefin izlenmesiyle alakalidir. Yine Mevlana, hikayeyi “mind
tohumunun icinde dinlendigi olcekler” gibi gormekte, “akilli kisinin

olcege degil, taneyi almaya bakacagini” ifade etmektedir’.

Ote yandan o, hikayeyi oldugu gibi ele almamakta, islemekte,
gelistirmekte ve degistirmektedir. Bu yolla yiiksek fikirleri basitles-
tirmekte, 6zgiir irade, 6zglirliik, sorumluluk gibi agir ve karmasik
konularin da kolay anlagilabilir hale gelmesini saglamaktadir®. Bu
cercevede en basit olaylar1 ve en siradan hikayeleri bile ustalikh
yorumlarla ortaya koymay1 basarmasi onun en dikkat ¢ekici yonle-
rinden biridir®. Su halde diger sanat formlar1 gibi hikaye kullani-
minin tercih edilmesinde de yiiksek hakikatlerin kolay kavranma-

smin saglanmasi gibi bir hedefin gozetilmesi s6z konusudur.

Tahirii'l-Mevlevi, I, 21.

Arpagus, a.g.e., 216.

Arpagus, a.g.e., 225. {lgili beyitler igin bk. Mesnevi, 11, 94> [278] (beyit 3609-3610).

Tahirii'l-Mevlevi I, 21; Yousoufi, 646-647.

Mehmet Demirci, Mevlind’dan Diisiinceler, Izmir 1997, s. 83. 2923
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Mevlana'nin hikaye kullanimiyla ilgili bu genel ilkelerin tespitin-

den sonra ilgili Mesnevi hikdyesine gegilebilir.
1. PAdigahla Cariyenin Hikayesinde Semboller Arasindaki Iliskiler

Mesnevi’de anlatilan ilk hikaye olan Padisahla Ciriyenin Hikdyesi,
Mevlana nazarinda derin insani hakikatlere isarette bulunmakta,
ayni zamanda seyr i siiltk ustlleriyle ilgili ipuglar1 igermektedir.
Bu hususlarin anlasilabilmesi icin hikayenin 6zeti kadar, hikayede
kullanulan semboller ve bu semboller arasindaki iliskilerin dogru

bir sekilde yorumlanmasi da énemlidir.
a. Hikayenin Ozeti ve insan Varlig1 Acisindan ifade Attigi Anlam

S0z konusu hikadye Mesnevi'nin ilk hikayesidir. Hikaye soyle 6zet-
lenebilir'0:

Eski zamanlarda bir padisah beraberindekilerle birlikte yol-
da giderken bir cariyeye rastlar ve ona asik olur. Onu satin
alarak muradina erer, fakat cariye bir siire sonra hastalanir.
Padisah onu iyilestirmek igin hekimler ¢agirir, fakat kendi-
lerine ¢ok giivenen ve cariyeyi iyilestireceklerinden emin
goriinen bu hekimlerin higbir ildc1 arzulanan sonucu ver-
mez. Ustelik hastalik daha da siddetlenir. Caresiz kalan
padisah yalinayak mescide kosar ve uzun uzun Allah’a yal-
varir. Bu uzun miinacatlarin ardindan uykuya maglab ol-
dugu bir sirada riiyasinda yash bir adam goriir. Adam ken-
disine bir hekim gonderecegini miijdeleyerek, ona tam tes-
lim olmasi uyarisinda bulunur. Riiyasinda miijdeyi alan
padisah, uyandiginda derhal sarayin kapisina yonelir ve bir
yagli adamin saraya geldigini fark eder. Kendisine verilen
miijdenin bu zat sayesinde tahakkuk edecegini anlar. Ona
saygida kusur etmez, hizmetkarlarmin da oniine gecerek
onu kapida karsilar ve hastanin yanina gotiiriir.

Hekim, sarayda kim varsa digar1 ¢ikarmasini, hastay: yalniz
olarak muayene edecegini sdyler. Hasta cariyenin nabzini
eline alarak, kendisine nereden geldigini, yakin gevresinin
kimler oldugunu sorarak ise baslar. Daha sonra hangi sehir-
leri gezdigini sorar. Semerkand s6z konusu oldugunda
cariyenin nabiz hareketlerindeki degismeyi fark eder. So-

10 Mesnevi, 1, 9b-11P [38-44] (beyit 35-246).
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nunda cariyenin Semerkand’da koprii basinda Gatfer Ma-
hallesi'nde oturan bir kuyumcuya asik oldugu anlagilir. He-
kim-i ildhi diye de adlandirilan bu hekim, derdini padisah da
dahil kimseye sdylememesini, derdine care bulacag1 konu-
sunda da timitli olmasini ihtar eder.

Padisaha durumu kendisi ileterek, iki giivenilir adamini
Semerkand’a gonderip kuyumcuyu getirtmesini soyler.
Padisah sdyleneni yapar. Adamlar Semerkand’a gider ve
kuyumcuya padisahin kendisini ¢agirdigini, kuyumculuk-
taki intinti duydugunu ve kendisini hazinedarlig: ile seref-
lendirecegini miijdelerler. Adam saraya gelince hekim,
cariyenin kuyumcuyla evlendirilmesini séyler. Bu evlilik alt1
ay stirer.

Daha sonra hekim bir surup hazirlayarak kuyumcuya verir
ve kuyumcu yavas yavas erimeye ve ¢irkinlesmeye baslar.
Kuyumcu durumu anladiginda is isten gegmistir. Bu sekilde
oldiiriilmesinin zuliim oldugunu, esasen kendisinin kolay
kolay 6lmeyecegini, bu durumun, geyigin miski i¢in 6ldii-
riilmesine benzedigini soyler. Kisa bir siire sonra da oliir.
Onun surup etkisiyle cirkinlesip Olmesiyle cariyenin ona
olan sevgisi sona erer ve boylece hastaliktan kurtulur.

Hikaye gelenek igerisinde pek ¢ok serhe konu olmustur. Bu
calismada Ismail Ankaravi, Ismail Hakki Bursevi, Abidin Pasa,
Ahmed Avni Konuk ve Tahirii'l-Mevlevi serhlerinden istifade
edilecektir'’. Modern calismalardan da Schimmel, Meyerovitch ve

Arasteh’in yaklasimlar: dikkate alinacaktir2.

11 Hikayenin sozii edilen eserlerdeki serhi icin bk. Ismail Rusfihi Ankaravi,
Mecmiiatii’l-Letdif ve Metmiiratii’l-Medrif, Istanbul 1289 h., c. I, ss. 56-95; ismail
Hakki Bursevi, Mesnevi Serhi Riihu’l-Mesnevi, haz. Ismail Giileg, Istanbul 2004,
ss. 169-459; Abidin Pasa, Terceme ve Serh-i Mesnevi-yi Serif, Istanbul 1324, c. I, ss.
60-156; Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Selguk Eraydin-Mustafa
Tahrali vdgr., Istanbul 2004, c. I, ss. 98-162; Tahirii’l-Mevlevi, I, 89-193.

12 56zl edilen modern yaklagimlar icin bk. Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, 49; a.
mlf., Halifenin Riiyalari-Islim’da Rilya ve Riiya Tabiri, trc. T{iba Erkmen, Kabalcl
Yayinevi, Istanbul 2005, s. 144; a. mlf., Tanri'nin Yeryiiziindeki fguretleri Islama Go-
riingiibilimsel Yaklagim, trc. Ekrem Demirli, Kabalci Yaymevi, Istanbul 2004, s.
235; Eva de Vitray Meyerovitch, Giinesin Sarkisi, trc. Cemal Aydin, Istanbul
2001, s. 27-30, 130-131; A. Reza Arasteh, Mevlind Celileddin Riimi'nin Kisilik Co-
ziimlemesi Agkta ve Yaraticilikta Yeniden Dogug, trc. Bekir Demirkol-Tbrahim Oz-
demir, Ankara 2003, s. 83-86; A. Reza Arasteh-Enis A. Sheikh, “Sufizm: Evrensel 2925
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Mevlana hikayeye baslarken bir uyarida bulunmaktadir:

Dostlar, bu hikayeye kulak veriniz! Bu hikaye hakikatte bi-
zim halimizin ta kendisidir.

Gliniimiiz tabiriyle ifade etmek gerekirse Mevlana, ¢aglar ote-
sinden hikayenin “bizim hikdyemiz” oldugunu soylemektedir.
Bursevi bu beyti yorumlarken, olayin goriiniiste ge¢mis zamanda
cereyan ettigini, fakat giiniimiizde de her insan tekinin yasadig1 bir
siiregler toplami olarak siiregeldigini ifade etmekte, hikdyenin
“kesret” olarak ortaya koydugu durum igerisinde “vahdet” sefasinin
siiriilmesi uyarisinda bulunmaktadir'®. Gergekten hikayede cokluk
olarak goriilen hususlar, sarihlerin tespitlerine gore, asagida sahis-
larla ilgili yorumlarda da goriilecegi {izere insan butiinliigii iceri-

sinde gerceklesen durumlarin bir toplamindan ibarettir.

Hikaye, genel Mesnevi hikayeleriyle ilgili tespite uygun ola-
rak, “sahis kadrolarimin kurulup, problemin sergilenmesi”yle'* baslar.
Yukarida 6zeti verilen hikayede higbir sahis gereksiz olarak yer
almamustir. Serhler dikkate alindiginda padisih rithu, cariye hayvini
rith ya da nefsi, kuyumcu hevdyi, yasli hekim ya da hekim-i ildhi
miirsid-i kimili temsil etmektedir’>. Ote yandan Bursevi yagli adami

(pir) stireti Cebrail olan kiillf akil olarak da yorumlamaktadir'e.

Ancak sarihler arasinda bazilar1 katki mahiyetinde olan yo-
rum farkliliklarina da rastlanmaktadir. Bu farkliliklar arasinda en
belirgin olan1 Konuk disinda sayilan dort sarihin cariyeyi nefis ya
da hayvini rith ve kuyumcuyu hevd olarak yorumlamalarina karsi-
Iik, Konuk’'un cariyeyi ciiz'? akil, kuyumcuyu ise nefis olarak yo-
rumlamasi ve bu yorumu sarihlerin ¢ogunun yorumu olarak gos-
termesidir. Konuk, diger yorumlarda ise onceki sarihlerle hemfi-
kirdir"”. Su halde insan biitiinliigii agisindan bakildiginda ruh ile

Benlige Giden Yol”, trc. Seval Yilmaz, Sufi Psikolojisi iginde, ed. Kemal Sayar, Is-
tanbul 2000, s. 71-73.

13 Bursevi, 171.

14 Arpagus, a.g.e., 217.

15 Bk. Ankaravi, I, 56; Bursevi, 169, 175; Abidin Pasa, I, 60-61; Tahiri'l-Mevlevi, I,
89, 169.

16 Bursevi, 197.

226 17 Konuk, T, 98-99.
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nefis ya da akil arasindaki iliskinin miirsid-i kamil tarafindan sag-
ikl bir biitiinliige kavusturulmas: siireci anlatilmaktadir. Hikaye-
yi “bizim hikdyemiz” kilan sey de, bu biitiinliikten yoksun insan
teklerindeki pargalanmisliklarin siirekli yasanan durumlar olmasi-
dir.

Bu konuda iki sembol {izerinde daha durmak gerekmektedir:
Padisahin beraberindekiler ve doktorlar. Padisahin beraberindekiler
Ankaravi'ye gore rihun ilmi ve fiili kuvvetleri, Abidin Pasa’ya gore
ask ve mehabbet gibi duygusal, diisiince ve zihni kavramlar gibi
fikr1 giicleri, Konuk’a goreyse insanin zdhir? ve batini tiim kuvvetleri-
dir®. Su halde padisahin beraberindekiler isim olarak nasil
ifadelendirilmis olurlarsa olsunlar, insanin maddi-manevi tiim
gliclerini kapsamaktadir. Su halde Mevlana'ya gore insandaki tim

glicler gercekte rithun kuvvetleridir.

Cariyenin tedavisi i¢in padisah tarafindan cagrilan dokforlar
mukallid ve sahtekdr seyhler olarak yorumlayan Ankaravi ve
Tahirii’'l-Mevlevi'nin yaklasimlarinda, tasavvuf perdesi altindaki
eksiklik ve yanlisliklara dokundurmalar oldugu da fark edilmek-
tedir. Ankaravi'nin mukallid dlimler, Konuk'un zdhir ulemds: seklin-
deki yorumlar1 ise manevi derinlikten yoksun ilim cevrelerinin

yetersizligine vurgu yapmaktadir?®.

Eski zamanlarin cismdniyet dleminden Onceki rithdniyet Alemi,
padisahin cariyeye rastladig1 yolun ise diinyd ya da cismdniyet dlemi
oldugu noktasinda sarihlerin ¢ogu miittefik goziikmektedir®. Bazi
sarihlerin nefsi, Ahmed Avni Konuk'un ise hevay: temsil ettigini
belirttikleri kuyumcunun sakin bulundugu Semerkand gehri konu-

sunda da yorumlar yapilmistir. Ankaravi’'ye gore Semerkand tabiat

18 Ankaravi, L, 56; Abidin Pasa, 1, 60; Konuk, I, 99; Tahirii'l-Mevlevi, I, 89.
19 Krs. Ankaravi, I, 57; Bursevi, 178; Abidin Pasa, I, 63; Konuk, I, 100; Tahiri’'l-
Mevlevi, I, 95, 169. Mevlana'nin stfileri de elestirmesi ve bunlardan pek azinin
dogru yolda bulundugunu, geri kalanin tamah ehlinden oldugunu sdylemesi
kendisindeki melameti nesvenin bir tezahiirii olarak goriiliir. Bk. Semih Cey-
han, “Mesnevi”, DIA, Istanbul 2004, XXIX, ss. 325-334, s. 328-329.
20 Ankaravi, I, 56; Bursevi, 172-173; Abidin Pasa, I, 61; Konuk, I, 99; Abidin Pasa
ve Tahirii'l-Mevlevi eski zamanlar kavrami konusunda sessiz kalirlarken,
Tahirii’l-Mevlevi de yol kavramina yorum getirmez. 227
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sehri, Bursevi'ye gore insini viiciid sehri, Konuk’a goreyse ciiz'1 akla
seker gibi tatli gelen, nefis kuyumcusunun sakin oldugu viiciid ve
endniyet sehridir?!. Bursevi yorumlarini daha ileri gotiirmekte “sehr-
i diir” kavramini agiklarken, hevanin oturdugu “sehrin” padisahin
bulundugu yerden hayli uzak oldugunu belirtmektedir??. Dolayi-
styla, her ne kadar i¢ ice olsalar da ruhla bedenin birbirinden ta-
mamen farkli olduguna isarette bulunmaktadir. Ustelik o, diger
sarihler gibi “kdpriibast (ser-i pul)” ifadesine diinyd manasin ver-
mekle yetinmemis?, “Gatfer Mahallesi” ifadesindeki gatfer kelime-
sini ortmek anlamina gelen gafereden tiireterek rithu perdeleyen cesed
olarak yorumlamistir?®. Konuk da bu mahalleyi, ilk nefis mertebesi
olan nefs-i emmdre olarak aciklamistir®. Abidin Pasa ise kelimeyi
diinyanin her tarafinda bulunan altin ve giimdiis, dolayisiyla maddi
zenginlik oldugunu ifade etmistir®®. Su halde klasik Mesnevi
sarihlerinin cesed ve nefs-i emmire yorumlar1 diinyadya bagliligin
insani temelini ortaya koymakta, Abidin Pasa ise insani diinyaya
baglayan dis faktorlere isarette bulunmaktadir.

Bursevi'nin yorumlari arasinda soyle bir siralamaya da rast-
lanmaktadir: Viictid sehrinin giizergahi olan cesedin pek ¢ok ma-
hallesi, yani kuvveti vardir. Nasil her mahallenin sakinleri bulu-
nuyorsa, bu kuvvetlerde de degisik ahlak ve sifatlar yer almakta-
dir. Bu climleden olmak {izere nefs-i emmarede ucub, kibir, riy3,
hased, 6fke, mal ve makam sevgisi bulunur, bunlarin tamami da
hevdda toplanmaktadir?”. Hevay1 ya da nefsi temsil eden kuyum-
cunun yok edilmesini saglayan serbet veya aci ilag ise Ankaravi ve
Konuk’a gore mdrifetullih, Bursevi'ye gore riyizet, Abidin Pasa’ya
gore servet sevgisinin yok edilmesi, Konuk'un diger bir yorumuna
gore de hakiki tevhiddir?s.

21 Ankaravi, I, 84; Bursevi, 347; Konuk, I, 143; Tahirii'l-Mevlevi, I, 95, 169.
22 Bursevi, 367.

2 Ankaravi, I, 84-85; Bursevi, 350; Konuk, I, 144.

24 Bursevi, 350-351.

25 Konuk, I, 144.

2% Abidin Pasa, I, 122.

27 Bursevi, 350-351.

2 Krs. Ankaravi, I, 88-89; Bursevi, 388; Abidin Pasa, I, 136; Konuk, I, 152.
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b. Hikayede Gegen Semboller Arasi iliskiler ve Seyr ii Siiliik

Semboller arasindaki iligkiler agisindan bakildiginda, padisahin
cariye ve pir ile iliskisinden baska, cariyenin kuyumcu ile iliskisi,
bunlara ek olarak da pirin padisah, cariye ve kuyumcu ile iligkisi
dikkat cekmektedir. Sembollere verilen anlamlar dikkate alindi-
ginda, ruhun nefisle ve miirsidle, nefsin heva ile, miirsidin ise her
biriyle iliskisi dikkat ¢ekmekte ve bu iligkiler ag1 acisindan bakildi-
ginda merkezi bir konuma sahip olan temel figiiriin miirsid oldu-
gu ortaya g¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu karsilastirma sonucunda,
Mevlana nazarinda miirsidin insan i¢ biitiinliiglinii saglayici rolii-

niin teslim edildigi de agiga ¢ikmaktadir.

Hikayede vurgulanan temel iliskinin ise padisahin cariyeye
olan agki oldugu goze ¢arpmaktadir. Padisah, cariyenin hastaligin
iyilestirme yolunda her seyi goze almis goriinmektedir. Biiyiik
fedakarliklarla ona doktorlar getirmis, fakat sagligina kavusturul-
mas1 konusundaki basarisizlik kendisini timitsizlige sevk etmistir.
Sarihlerin yukarida belirtilen yorumlar: dikkate alindiginda, ruhun
nefse olan aski s6z konusudur. Ruhun erkek (padisah), nefsin ise
disi (cariye) olarak nitelenmesi ve aralarindaki iliskinin Adem ile
Havva arasindaki iliskiye benzetilmesi dikkate alindiginda?®,
Schimmel’in isdbetli bir yorumda bulundugu anlasilmaktadir. O,
ruhun dogurtucu ve etki edici (pederi) bir giic oldugunu, nefsin ise
disil, yani alict durumda oldugunu sdylemektedir®. Bu tespit, in-
san varligindaki ikiligin semboller yoluyla anlatiminda segilen
yolu da ortaya koymaktadir. Dolayisiyla yaratilisin ¢okluga doniik
yliziinde vazgecilmez bir ilke olarak bulunan ¢ift-yapililik ve bun-
dan dogan ciftlerin, insan yapisindaki etkinligi de agiga ¢ikmakta-
dir.

Ancak padisahin cériyeye agkina paralel olarak, cariyenin de
kuyumcuya agik olmasi, yani sarihlerin coguna gore nefsin hevaya,
Konuk’a goreyse aklin nefse baglilig1 sozii edilen iligskinin bir bas-

ka boyutunu olusturmaktadir. Oyle ki cariye kuyumcuya olan ask

29 Bursevi, 174.
30 Schimmel, Tanri'mn Yeryiiziindeki fgaretleri, 235. 229
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ve hasretinden dolay1 hekimlerin tedaviden aciz kaldiklari bir has-

taliga diicar olmustur.

Burada ortiilii olarak ifade edilmis olan bir husus daha vardir:
Cériye hastaliginin gercek sebebi hakkinda bilgi sahibi degildir,
bunu ortaya c¢ikaran pirdir. Dolayisiyla nefis hastaliginin farkinda
olmadig1 gibi, hastaligin sebebi hakkinda herhangi bir fikre de
sahip degildir, bunlar1 desifre eden insan-1 kamil sifatin1 haiz olan
miirsiddir®’. Nitekim Mevlana, insanin maddi rahatsizliklar1 gi-
dermekte bile zorlandigini manevi rahatsizliklarin ise kolay kolay
fark edilemeyecegini “diken” Ornegiyle aciklamaktadir’?. Bu du-

rumda kisiyi, “gdniil dikeni”nden kurtarmak miirsidin isidir.

S6z konusu iligkiler agi, insani irsad arayisina gotiiren ig
alemdeki krizin de temelini olusturmaktadir. Insan pargalanmigli-
gimin bitiinliige kavusturulmas: yolunda ilk isaret, yasanan bu
cokluk krizi olarak goze carpmaktadir. Bununla beraber padisahin
“Benim canim mesele degildir, canimin canm odur. Dertli ve hastayim,
dermamm odur” diyerek hekimlerden yardim istemesi, ruh ile nef-
sin ayrilmazligina da vurgu yapmaktadir®. Sonugta yukaridaki
goriislerinden de anlasilacag: gibi ilk sarihlerin, nefsin 6ldiirtilme-
sini degil, tedavi edilerek rthun hizmetine verilmesini, fakat
hevanin yok edilmesini; Konuk'un ise nefsin oldiiriilmesini, ciiz'1

aklin rGhun hizmetine verilmesini temele aldig1 goriilmektedir.

31 Ankaravi, I, 85; Bursevi, 351; Konuk, I, 123; Tahiri’'l-Mevlevi, I, 160. Pirin hasta-
Iig1 ortaya cikaris bicimi {izerinde de ¢okca durulmustur. Cariyenin elini tuta-
rak nabzim kontrol etmesi seklinde ortaya konan bu tablo, Mevlana'nin psika-
nalizi ¢ok iyi bildigi, tasavvufi egitimin psikanaliz yontemleriyle derinlerde bi-
rikmis enerjileri ortaya ¢ikardig1 yorumlarina sebep olmustur. Bk. Eva de Vitray
Meyerovitch, Giinesin Sarkis, trc. Cemal Aydin, Istanbul 2001, s. 27-30; Arasteh,
a.g.e., 84; A. Reza Arasteh-Enis A. Sheikh, "Sufizm: Evrensel Benlige Giden Yol",
Sufi Psikolojisi, ed. Kemal Sayar, trc. Seval Yilmaz, Istanbul 2000, s. 71. Oysa ask-
la ilgili olarak bu tiir bir muyene seklinin Ibn Sina tarafindan da bilindigi
maltmdur. Bk. Abdiilbaki Golpinarh, Mesnevi ve Serhi, Kiiltiir Bakanhig: Yay.,
Ankara 1989, c. I, 70; Arpagus, Mevlind ve Islam, 221-222. Bati diinyasinda gorii-
len bu tiir yaklagimlar, Islam Medeniyeti’nin bir biitiin olarak kavranamamasi
sonucunda ortaya ¢ikmakta ve ge¢misteki derin tecriibelerin, giiniimiiz disip-
linlerindeki yiizeysel bi¢imlere indirgenmesi seklinde tezahiir eden bir anakro-
nizmin gostergesi olmaktadir.

32 Mesnevi, 1, 100 [41] (beyit 150-157).

3 Mesnevi, 1, 9° [38] (beyit 45).
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Fakat o, her ne kadar hikdyede nefsin o6ldiiriilmesi siirecinin anla-
tildigim1  vurgulamigsa da, nefsin gergekte Oliinceye dek
hayatiyetini siirdiirdiigiinii, buradaki 6liimiin, siiliik sonucunda
gerceklesen manevi bir 6liim oldugunu, salikin var olus diinyas:
icinde nefsin gizli de olsa varliginin devam ettigini ifade etmekte-
dir. Buna gore onun 6liimii, ¢irkinliginin ortaya ¢ikmasindan dola-
y1 hiikkiimranhigiin son bulmas: seklinde yorumlanabilir?*. Dolayi-
styla kuyumcunun oOliimii, insan varliginda diger sarihlere gore
hevanin, Konuk’a goreyse dogrudan dogruya nefsin hiikiimranli-
g1nin sona ermesidir.

Ote yandan 6nceki sarihler tarafindan nefsin, hayvani yéniiy-
le de ilahi sirlara vakif olma istidadi oldugu ve bu sebeple ilahi
emaneti yiiklendigi dile getirilmektedir®. Padisahin ne pahasina
olursa olsun, onun tedavisi i¢in ugrasmasi da bunun gostergesidir.
Ancak burada rthun nefse bagli olmasiyla nefsin hastaliginin far-
kina varmas: arasindaki gelisik durum, ayn1 zamanda insanin te-
mel i¢ geliskisini de olusturmaktadir.

Bu i¢ celiskinin giderilmesi hem miirid, hem de miirsid tara-
findan atilmasi gereken adimlar yoluyla miimkiin olabilmektedir.
Mevlana padisahin piri karsilamasin tasvir ettikten sonra edebe yer
vermekle® miiridin atmas1 gereken adima; pirin once inceden in-
ceye hastaligin sebebi olarak tespit ettigi kuyumcuyu bir hileyle
Semerkand’dan getirterek oldiirtmesini anlatmakla da¥ miirsidin
uyguladig1 ustillere isarette bulunmaktadir. Her durumda amag,
cariyenin sevgisinin padisaha yonelmesi, yani nefsin heva ve he-
veslerini birakarak gercek hedefi bulmasi, yani rthun kaynagim
olusturan ildh? aska ulasmasidir?®. Kuyumcunun pir tarafindan 6zel
bir surup yardimiyla 6ldiiriilmesi de, heva ve hevesin birakilmasi
icin bedenin isteklerinin sinirlandirilmasini saglayan riydzetin ge-
rekliligini gostermektedir. Insan varligindaki pargalanmishk du-

34 Konuk, I, 155-156.

35 Bursevi, 201.

3% Mesnevi, 1, 9>-102 [38-39] (beyit 55-92).

37 Mesnevi, 1, 10>-112 [41-43] (beyit 144-216).

3 Mesneoi, 1, 107 [39-40] (beyit 75-115), 112 [42-43] (beyit 185-206). 231
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rumunun tevhide doniistiiriilmesi i¢in Mevlana'nin gerekli gordii-
&ii yol budur.

Klasik sarihler tarafindan boyle derinlemesine islenen “ku-
yumcunun 6ldiiriilmesi” sahnesi, Batili yazarlar tarafindan genellikle
ya kapal1 gecilmekte ya da hi¢ ele alinmamaktadir. Schimmel ko-
nuyu “-itiraf etmeliyiz ki acimasiz yontemlerle-” seklinde kapali bir
ara climleyle gecistirirken, Meyerovitch ve Arasteh, hikayenin
sonunu cariye ile kuyumcunun evlendirilmesi seklindeki bir “mut-
Iu son” ile baglamaktadirlar®. Bu durum da, Mevlana'nin hikayede
asil anlatmak istedigi gercegi ve vermek istedigi mesaji perdele-
mekte, tasavvufu siradan bir psikoterapi yontemine indirgemekte-
dir. Boylece tasavvufta nefsin sert yollarla da olsa terbiye edilmesi
yoniindeki gereklilik, bir psikoterapi tiiriiyle yer degistirmis ol-
maktadir.

2. Hikéayede Isaret Edilen Tasavvufi Terimler

Hikayede goriilen temel tasavvufi terimler ruh, nefis, edeb, riydzet,
ask ve seyh olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu terimler hikayede
birbirine bagli olarak dinamik bir yap: igerisinde ele alinmaktadir.
Bunlar da dogrudan insan melekelerini agiklayan zdti insdni unsur-
lar ve insanin egitimi ve duygu diinyasiyla ilgili usiile dair terimler

olarak ikiye ayrilabilir.
a. Zati insani Unsurlar

1-Ruh ve Nefis: Padisah tarafindan temsil edilen ve Mevlana tara-
findan mekansizlikla tasvir edilen ruhun temel niteligi manevi
hayata, hikmete ve marifete meyletmektir. Buna karsilik nefsin
goriiniir hale geldigi beden, diinya mali ve menfaatine diiskiinlii-
giin kaynagini olusturmaktadir®. Bu noktada ruh ile bedenin bir-
birine baglanmasi icin bir kesisme noktas: gereklidir. Bu baglanti
noktasi da nefistir. Bu nokta insandaki ¢ift kutuplu yapinin da agik-
lamasini olusturmaktadir. Nitekim sarihler de bu konuya agiklik

3 Krs. Schimmel, Halifenin Riiyalari, 144; Meyerovitch, 28-30; Arasteh, 83-86;
Arasteh-Sheikh, 71-73. Arasteh-Sheikh ikilisinin bu atlamasi, sonraki sayfada
ortaya konan agki ya da Allah1 arama perspektifiyle celigski arz eder. Bk. s. 74.

40 Mesnevi, 111, 154Y [429] (beyit 4436-4439).
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getirmektedirler. Ankaravi, Havva'nin Adem’den yaratilmasi gibi,
rithun bedene taalluku sebebiyle nefsin nes’et ettigini soylerken,
Abidin Pasa ve Konuk, rithun diinyevi ihtiyac ve arzulara kapila-
rak nefse tabl oldugunu belirtmektedir!. Boylece nefis, ruhla da
irtibatli olmakla beraber bedene daha yakin bir sentez durumunu
ifade etmekte, bu yoniiyle kisiyi yiice hedeflerden uzaklagtirma

riski tagimaktadr.

Bu noktada Mevlana, genel sifi kabullere uygun olarak nefsin
tehlikeleri karsisinda uyarilarda bulunmakta, onu her tiirlii puttan
daha tehlikeli bir put® ve Firavun® gibi sifatlarla nitelemektedir.
Nefsin pek ¢ok hilesi bulundugu ve bunlar karsisinda dikkatli
olmak gerektigi uyarisinda bulunan Mevlana, aklin bedende garip
oldugunu, nefsin ise “kendi evinde” bulundugunu sOylemekle*
nefsin madde ve bedene ruhtan daha yakin oldugunu belirtmis
olmaktadir. Dolayisiyla ruh, saf bir melekeyi temsil ederken nefis,
maddeye karsi arzu duymanin ve bedeni hazlara baglanmanin
sebebidir. Ancak insan s6z konusu oldugunda bunlarin birbirin-
den ayr diistintilmesi de miimkiin degildir. RGhun hedefine ulas-
tirilabilmesi, nefsin isteklerinden vazgecirilerek egitilmesine bagli-

dir. Bu egitimin temel faktorii de miirsiddir.

2-Miirsid: Yukarida goriildiigii gibi hikdyede her ne kadar
padisahin cariyeye olan aski anlatiliyorsa da, iliskilerin merkezin-
de pir semboliiyle anlatilan miirsid yer almaktadir. Caresizlik i¢in-
de dua edip aglayarak uykuya dalan padisahin riiyasinda bir miij-
deci olarak beliren pir, devreye girdigi andan itibaren aktivitesini

hemen hig yitirmemektedir. Kendi i¢ biitiinltiglinti saglamus, bilgi,

4 Krs. Bursevi, 174; Abidin Pasa, I, 61; Konuk, 1,100.

42 Mesnevi, I, 16° [61] (beyit 773-783).

4 Mesnevi, IV, 2052 [137] (beyit 3621-3627).

4 Mesnevi, III, 1310 [367] (beyit 2544-2557). Sefik Can bu beyitleri ele alirken
Mevlana'nin miirsidi Burhaneddin Tirmizi'nin su mealdeki bir kit'asina yer ve-
rir: “Riih gurbettedir. Beden ise kendi vataminda, yani yeryiiziinde yasamaktadir. Al-
lah'im, garib ve vatandan ayr: diismiis olan ritha aci, merhamet et.” Konularima Gore
Agiklamali Mesnevi Terciimesi, trc. Sefik Can, 1-VI, Istanbul 2004, c. IIL, s. 202.
Mevlana, burada yer alan su beytiyle seyhinin bu goriisiinii tekrar etmektedir:
“Ciinkii nefsin kendi evindedir, aklinsa bedende garibdir. Kbpekler kendi kapisinda kor-
kung bir arslan kesilir.” 233
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biling ve duygu diinyas: bakimindan tevhide ulasmis arif tipini
temsil eden pir, manevi olarak aym ihtiyaci duyan insanlar1 bu
durumdan kurtarmaya yonelmekle gorevlidir®. Son tahlilde ger-
¢ek kaynagi Allah olan askin* insan varliginda ortaya ¢ikarilmasi
temel olarak peygamberlerin (miirseliin) gorevleri arasindadir?.
Ancak peygamberlerin diinyadan ¢ekilmesinden sonra bu gorev
arifler tarafindan yerine getirilmektedir. Mevlana, ask yolunun
insan1 hedefinden saptiracak ve onun manevi hayatini alt iist ede-
cek tehlikeli varliklarla dolu oldugunu ve seyhin kisiyi bu yoldaki

tehlikelerden koruyacagini belirtmektedir#.

Bunun yaninda Mevlana, seyhin hangi vasiflari tasimas: ge-
rektigi tizerinde de durmakta ve insanlarin bu konuda dikkatli
olmalar1 gerektigi uyarisinda bulunmaktadir. Ona gore seyhin
temel niteligi, varliginda herhangi bir nefsani duygu, yani benlik
kirintis1 kalmamis olmasidir. Bu nitelige sahip olmayan kisi kamil
bir seyh degildir®. Ancak bu nitelige sahip olan bir miirside uyul-
dugunda, nefsin de itaat altina alinabilecegini ifade etmektedir®.

Mevlana miirsidin tasarrufu hakkinda siradan insan akliyla
yapilan yorumlarin isabetli olmayacagini da ifade etmektedir. Bu
noktada miirsid once cariye ile kuyumcuyu, yani nefisle hevay1 bir
araya getirmis, daha sonra kuyumcuyu, yani hevay: ortadan kaldi-
racak bir tedbirde bulunmustur. Burada iki husus dikkat ¢ekmek-
tedir: Birincisi nefsin hevasiyla bir siire bas basa birakilmasi, ikin-

cisi ise bunlarin birbirinden tamamen ayrilmasi.

Birinci durum ilk bakista tasavvuf mantig1 acisindan ters go-
zitkmektedir. Nefsin terbiyesini hedef alan bir disiplinin nefisle
hevay: bir araya getirmesi nasil diisiiniilebilir? Sarihler bu duru-
mu, nefsin bir siire hevasina tabi kilinmasi olarak agiklamaktadir-

lar. Bu tabi kilimis konusunda Abidin Paga, konuyu madde planin-

4 Mesnevi, VI, 3222 [438] (beyit 4565-4568). Mevlana'nin miirsid ile ilgili goriisleri-
nin ayrintilar i¢in bk. Arpagus, a.g.e., 515-528.
4 Mesnevi, 111, 1062 [298-299] (beyit 405 vd.).
47 Mesnevi, VI, 3212 [436-437] (beyit 4494-4502).
48 Mesnevi, 1, 412 [132] (beyit 2942-2946).
4 Mesnevi, 111, 122% [343] (beyit 1788-1797).
234 50 Mesnevi, 111, 131P [367] (beyit 2544-2547).
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da ele alarak, maddeyi saklayip korumanin degil, ona baglanma-
nin zararli oldugunu dile getirmektedir. Ahmed Avni Konuk, nef-
sin hevaya birakilmasi konusunu “seriat ddiresinde” kaydiyla uy-
gun gormektedir. Tahirii'l-Mevlevi de egitimde tedricilik esasin
dikkate alarak, birdenbire getirilecek yasaklamalarin nefsin hirsin
artiracagini, dolayisiyla tasavvuf yoluna yeni siiliik eden kisilerin

bir siire heva ve heveslerine birakildigini ifade etmektedir>.

Cériye ile kuyumcunun alti ay evli kalmasi konusu da
sarihlerin isledigi bir konu olmustur. Esasen bu konuda yapilan
yorumlar nefsin hevasiyla bas basa birakilmasi meselesine agiklik
getirebilir. Bursevi konuya meratib-i viicid silsilesinin de dahil
oldugu karmasik bir yorumlar yumag; ile aciklik getirmeye calisir-
ken, Abidin Pasa dogu, bati, kuzey, giiney, alt ve iistten olusan alt1
yon yorumunu getirmekte, Konuk ise nefsin alt1 mertebesi olarak
aciklamaktadir®. Buna gore nefsin alt1 asamada egitilmesi sirasin-
da her zaman i¢in nefsin degisik diizlemlerde hevayla bas basa
olmasi s0z konusu olmakta, her mertebede nefsin farkli tuzaklar:
bulunmaktadir. Seyr ii siiliikte hevanin nefsi etkileme durumu en
azindan miirsidin kontrolii altinda olup siire¢ igerisinde yavas
yavas hevayla baglarin koparilmasi miimkiin olabilmektedir. Ni-
tekim Konuk yedinci mertebe olan nefs-i safiyyeyi rithiyyet merte-
besi saymakla, zzmnen ilk alti mertebenin nefsiyyetle ilgili oldugu-

nu ifade etmis olmaktadar.

Tarikata giren bir miiridin ruh diinyas1 agisindan bakildigin-
da, esasen insan nefsi hevadan higbir zaman ayr1 kalmamaktadir.
Ancak tasavvuf yolunun baslangicinda kisi ¢ok saf ve temiz duy-
gularla hatalardan uzak durma egiliminde basar1 saglayabilmekte,
fakat zaman iginde ilk heyecanin sonmesiyle eski hatalara diigme
vakalar1 goriilebilmektedir. Bu durumda miirsidin kontrolii dev-
reye girmekte ve hevayla baglantiy1 yavas yavas zayiflatmaktadir.
Ancak bu yolculukta edeb basta olmak iizere miirsidin regetesine

uymak sarttir.

51 Krs. Ankaravi, I, 88; Bursevi, 388; Abidin Pasa, I, 134, Konuk, I, 151; Tahiri'l-
Mevlevi, I, 173.
52 Krs. Bursevi, 390; Abidin Pasa, I, 135, Konuk, I, 152. 235
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Miirsidin kuyumcuyu Oldiirmesi Kehf Siiresinde gegen
[18/60-82] Hizir tarafindan geminin delinmesi ve mastim bir ¢ocu-
gun oOldiiriilmesi hadisesiyle karsilastirilmaktadir®. Bu durum yok
etmek ic¢in degil, hayat vermek i¢indir. Bununla beraber, miirsidin
hevay oldiirme konusundaki strateji ve taktikleri, o seviyede bu-
lunmayan kisilerce anlasilamaz. Hikayenin devaminda gelen Bak-
kal ve Papagan hikayesi de bu biling farkini ortaya koymak igin, bu
hikayeyle baglantili olarak anlatilmigtir®.

Miirsidin terbiyesi sirasinda 6ne ¢ikan terimler ise edeb, riyizet
ve agktir. Edeb, miirsidden istifadenin temel sartiyken, riyazet be-
dene bagli kayitlardan kurtulusun ve riza ile i¢ ice olan aska var-
manin temel araglarindan biridir. Bunlarin her biri tasavvufi terbi-

yenin vazgecilmez unsurlaridir.
b. Tasavvufi Usiille ilgili Terimler

1-Edeb: Mevlana hikayenin baslarinda, miiride gerekli olan en
onemli donanimin edeb oldugu uyarisinda bulunmaktadir. Bu hi-
kayede edebden soz edilen pasaj, padisahin yalinayak mescide
kosarak dua etmesinden s6z edilen kisimda yer almaktadir®®. Bu
siralama sarihlerin dikkatinden de kagmamustir’. Riéhu temsil
eden padisah, heniiz miirsidle karsilasmadan edebe uyarak yali-
nayak mescide kosmus ve dudda bulunmustur. Baz1 sarihler, bu
yalinayak mescide kosma durumunu Hz. Miisa'ya Thr Dagi'nda
emredilen ayakkabilarin ¢ikarimasina (hal‘u’n-na‘leyn) [Taha 20/12]
benzetmisler?” ve boylelikle siil{ikiin basinda edebin sart olduguna

isaret etmislerdir. Tasavvufun “tiimiiyle edebden ibaret” oldugunu

5 Mesnevi, I, 112 [43] (beyit 224-237). Sarihlerin yorumlar igin krs. Ankaravi, I, 93;
Bursevi, 423; Abidin Pasa, I, 87; Konuk, I, 158-159; Tahirii'l-Mevlevi, I, 188.

5 Mesnevi, 1, 110-122 [44] (beyit 247-323). Sarihlerin hikayeyle ilgili benzer yorum-
lari igin krs. Ankaravi, I, 94 vd.; Bursevi, 456 vd.; Abidin Pasa, I, 156 vd.; Konuk,
1,162 vd.; Tahirii'l-Mevlevi, I, 194 vd..

%5 Mesnevi, 1, 102 [39] (beyit 78-79).

5  Krs. Ankaravi, I, 63-64; Bursevi, 224-227; Konuk, I, 113-114; Tahirii'l-Mevlevi, I,
113-115.

236 57 Bk. Ankaravi, I, 59; Tahirii'l-Mevlevi, I, 98.
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sOyleyen stfi kabfil, edebin vazgecilmezligi konusunda hayli ¢ar-

p1c bir ifadedir3s.

Edebin diger yonii de miirside duyulan saygida ortaya c¢ik-
maktadir. Mevland'nin sozii edilen pasajin ardindan ortaya koy-
dugu beyitlerde, padisahin miirside olan saygisi da edeble agik-
lanmakta® ve Allah’a karst edebden sonra kisiyi Allah’a gotiirecek
miirsid karsisindaki edebin de vazgecilmezligi vurgulanmaktadir.
Burada miirsidin elini Spmek seklinde tezdhiir eden edeb,
Ankaravi tarafindan her hususta miirside miiracaat etmek, Bursevi
tarafindan ise beyat, yani miirside irsad1 konusunda kayitsiz sartsiz
boyun egme olarak nitelenmektedir®. Ahmed Avni Konuk da,
bunun devaminda, seyr i siiltikteki makam ve haller hakkinda
miirsidden bilgi alinmasim saymaktadir®. Edebin sadece tasavvuf-
ta degil, tiim alemde gecerli hususlardan biri oldugunu anlatan
beyitlerin agiklanmasi sadedinde sarihler, Mevlana'nin belirttigine
uygun bir tarzda, edebe uymayanlarin sadece kendilerini degil,
bagkalarin1 da yoldan c¢ikardiklart uyarisinda bulunmuslardirs2.
Edeb, en basindan en sonuna kadar tasavvuf yolunun vazgecilmez

unsurlarindan biridir.

2-Riydzet: Mevlana'nin siiltik sirasinda gerekli gordiigii unsurlar-
dan biri de meci’et (aglik) kavramiyla ifade ettigi riydzettir®.
Bursevi ve Tahirii'l-Mevlevi'nin, kuyumcunun oldiiriilmesiyle
ilgili beyitleri agiklarken riyazet {izerinde durmalar1 konuya veri-
len 6nemi gostermektedir®. Mevlana, riyazeti “yagin ¢cikarilmas igin
ayramn ¢alkalanmasi”na benzetmistir®. Ancak onun riyazete verdigi

o6nem, miiridlere evlenmeyi yasaklayacak bir boyuta ulagmamus,

5 Derli toplu bilgi icin bk. Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Kabalc
Yayinevi, Istanbul 2001, s. 116.

% Tahiri’'l-Mevlevi, I, 124.

60 Ankaravi, I, 70; Bursevi, 246.

61 Konulk, I, 120.

62 Bk. Ankaravi, I, 64; Bursevi, 227-228.

0 Mesnevi, IV, 2052 [137] (beyit 3621-3623). Riyazet hakkinda toplu bilgi icin bk.
Uludag, 293.

64 Bursevi, 388; Tahirii'l-Mevlevi, I, 187.

05 Mesnevi, IV, 198b [117] (beyit 3030-3032). Riydzet i¢in ayrica bk. a.g.e., III, 141>
[394] (beyit 3349-3352); IV, 2052 [137] (beyit 3621-3623). 937
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tam tersine seytani ve nefsani ¢agrilara karsi koyabilmek icin ev-
lenmeyi gerekli gormiistiir®. Riyazetin hedefi tezkiyedir ve tezki-
yenin gercek rehberleri de peygamberler ve onlarin temsilcileri
olan miirsid-i kamillerdir®. Su halde tasavvufta riyazet bir amag
degil, belli bir amaca varmak i¢in kullanlan bir aractir. Mevlevilik-
te bu uygulama, sonraki yiizyillarda ¢ile olarak adlandirilmistir.
Cile kavrami da rizd ile sik1 sikiya iliskili, hatta i¢ icedir®. Clile,
rizaya kavusmanin bir yoludur. Buradaki rizanin iki boyutu olup
bunlardan birincisi Allah’tan gelen her seye razi olmak, ikincisi ise
cileyi Allah’in rizasinm1 kazanmaya doniik olarak cekmektir®.

Mevlana dervislerin riyazet sebeplerini agiklarken, bedenin
yasadig1 sikintilar sayesinde rithun giiclendigini ve bekay: kavra-
digin1 belirtmektedir”®. Mevlana riyazeti atese, nefsi de demire
benzeterek, demirin tavinda doviilmesi gerektigi gibi nefsin de
riyazet yoluyla terbiye edilecegini belirtmektedir. Kullandig delil-
lerden biri de, nefsin rahathiga kavustugunda onceki biitiin sikinti-
larini kolayca unutarak tekrar hataya diisme ihtimalinin yiiksek
olmas1 durumudur”.

3-Ask: Bilindigi gibi tasavvufta temel terimlerden biri de agktir”.
Mevlana'nin tizerinde en ¢ok vurgu yaptigir konunun da ask oldu-

6 Mesnevi, V, 2292 [193-194] (beyit 1372-1374).

67 Mesnevi, 111, 141° [394] (beyit 3352). Mevlana, Hz. Adem’in de bir Allah dostun-
dan (ydr-i Hudd) mahrum olmasindan dolay aldanisa diistiigiinii s6yler. Mesne-
i, 11, 57° [169] (beyit 19).

68 Nitekim bir calismada Cile (Rizd) seklinde baglik agilmast da bu iki kavramin
birbiriyle siki iliskisini gosterir. Bk. Arpagus, Mevlevilikte Ma'nevi Egitim, Vefa
Yayinlari, Istanbul 2009, s. 167-168. Buna gore cilenin Mevlevilik'teki siiresini
ifade eden bin bir sayisi, rizanin ebced hesabiyla karsiligidir. Mevlana’mn ar-
kadas1 Sadreddin Konevi'nin babalig1 ve hocasi, aym1 zamanda kendisinden
yasca biiyiik cagdasi olan Ibn Arabi de, Arapca’da kok harfleri ayni olan
riydzetle rizd kavram arasinda irtibat kurmakla konunun dikkat ¢ekici bir boyu-
tuna isaret etmistir. Muhyiddin EbG Abdullah Muhammed b. Ali b. Arabi, el-
Fiitithatii'l-Mekkiyye fi ma’rifeti’l-esrdri’l-madlikiyye ve’l-melekiyye, nsr. Muhammed
Abdurrahman el-Mer’asli, Beyrut 1997, 11, 472.

% Riza hakkinda toplu bilgi icin bk. Uludag, 291. Mevlana'nin r1zad hakkindaki
goriiglerinin topluca ele alinmasi igin bk. Arpagus, Mevldnd ve Islém, ss. 581-586.

70 Mesnevi, 111, 141> [267] (beyit 3349-3352, 3365).

71 Mesnevi, IV, 2052 [137] (beyit 3621-3627).

238 72 Uludag, 50-51.
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gu bilinmektedir. Ona gore ask sadece insanlar arasinda gercekle-
sen bir duygudan ibaret degildir. Gergekte ask sadece bir duygu
degil, yaratilisin temelinde yer alan, hem sebep, hem itici bir giig,
hem de bir sonug olan varligin ana ilkesi konumundadir. Mevlang,
zerreler aleminde atomlari, kiireler dleminde ise gezegenleri birbi-
rine baglayan ¢ekim kuvvetini de ask kavramiyla agiklamaktadir?.
Hatta insanin nefsini temizlemek ve ruhunu beslemek icin de bir
sanat olarak dini 6grenmesi de ilahi agka talib olmak i¢indir™. Bu-
nun i¢in Mevlang, seytanda askin bulunmadigini, askin temel ola-
rak insani (ddemi) bir nitelik oldugunu vurgulamaktadir’. Insani
akil ve bilginin de agktan ve dolayisiyla onun getirecegi kulluktan

kopuk olmamalidir?.

Mevland'nin varliginda ask ve muhabbeti tasiyan insanin
miikerrem bir varlik olarak goriisiine paralel bir tarzda aski
Hakk’in niteligi olarak kabul ederken, korkuyu mide ve sehvetine
esir kullarin niteligi saymas1”’, ask ve muhabbeti asli, korkuyu ise
arizl saydigimi gostermektedir. Bu diisiince, mii'min ve hatta in-
san-1 kamil olma potansiyelinden dolayi, inangsiz insanlara hor

gozle bakmama diisiincesine kap1 aralamaktadir”.

Mevlana’ya gore ask, bir yoniiyle insanin hakikatte Allah’in
nefesi olan rthunda sakli1 ve ortaya ¢ikarilmasi gereken bir yondiir
ve bu durumda insandaki askin gercek kaynag1 da Allah olmakta-
dir”. Bu agki ortaya ¢ikarmanin peygamberlerin (miirseliin) gorevi

olmasi da bu var olus ilkesinden kaynaklanmaktadir®.

7 Mesnevi, V, 2372 [215] (beyit 2007); VI, 2812 [325-326] (beyit 910 vd.). Mevlana,
burada gergek askin ortaya ¢ikmasiyla mecazi askin da ortadan kalkacagini be-
lirtir. Ayrica bk. Arasteh, a.g.e., 114.

74 Mesnevi, II, 832 [245] (beyit 2578-2587).

75 Mesnevi, IV, 179 [64] (beyit 1401).

76 Adem’in bilgisiyle tiim alemin 6niine gectigi seklindeki ifadelerin (Mesnevi, I,
192 [69] (beyit 1013-1014)) serhi sadedinde, insana Allah tarafindan dgretilen il-
min akil (akl-1 mevhiib), din ve insanhiga dayanmasi gerektigi belirtilirken de bu
hususun vurgulanmis oldugu anlagiliyor. bk. Abidin Pasa, I, 128.

77 Mesnevi, V, 239 [221] (beyit 2183-2184).

78 Mesnevi, VI, 2982 [373] (beyit 2451).

79 Mesnevi, 111, 1062 [298-299] (beyit 405 vd.).

80 Mesnevi, VI, 3212 [436-437] (beyit 4494-4502). Burada agskin farkh
tezahiirlerinden de s6z edilir. Sevginin es, cocuk, hoca ya da dostlar karsisinda 239
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Ancak Mevlana askin temelde riihani oldugunu sdylemekle
birlikte, onun nefsani bir boyuta da sdhip oldugunu, temelde
rithani boyuttan kaynaklanmasina bagli olarak nefsani boyutuyla
bile insani sonsuzluga tasiyabilecegini ifade etmektedir®!. Aym
beyitlerde agkin akilla aciklanamayacagi, aski ancak askin acikla-
yabilecegi, “giinesin delilinin giines olabilecei” Ornegiyle vurgulan-
maktadir. Ikinci cildin basinda gecen “Agsk nedir?” sorusunun “Be-
nim gibi ol anlarsin” seklindeki cevabi da, bu durumun ancak ya-
sanmakla anlasilabilecegini ortaya koymak igin zikredilmekte ve
hemen ardindan askin akilla anlasilamaz olusu, ilahi bir sifat olu-

suyla agiklanmaktadir®2.

Padisahla cariyenin hikayesinde de Mevlana hikayeyi zaman
zaman kesmekte ve bu kesintilerin birinde agktan s6z etmektedir.
Burada oOliimsiiz olan askin secilmesi gerektigini belirtirken,
cariyenin kuyumcuya, dolayisiyla nefsin hevaya olan askini bira-
kip Allah askina yonelmeyi uygun bulmakta, birincisinin gegici,
ikincisinin ise 6liimsiiz oldugunu ifade etmektedir. Su durumda
padisah tarafindan temsil edilen rithun miirside olan sevgisi ger-
¢ek askin bir izdiisiimii olurken, cariye tarafindan temsil edilen
nefsin hevaya olan diskiinliigii mecazi askin bir ifadesidir.
Miirsid, mecazi aski kontrol altina almakla, nefsin agkini riitha ve
onun kaynagi olan Allah’a dogru yonlendirmis olmaktadir. Bunu
yaparken de riydzet, miicihede ve tefekkiir gibi yollarla hevanin ¢ir-
kinliklerini nefse gostermekte, nefsin hevaya olan askini Hakk’a

cevirmektedir.

farkl1 gortiniimler almast tek bir cevherin farkli goriiniimleridir. bk. Arasteh,
a.g.e., 116-117. Askin kaybedilen Sevgili'ye tekrar kavusmak igin itici bir gii¢ ol-
dugu Mesnevi'nin ilk onsekiz beytinde de vurgulanir. bk. Mesnevi, 1, 7°, 92 [37]
(beyit 1-18). Bu kismin serhi icin bk. Ankaravi bu konuda miistakil bir esere im-
za atmustir. Bk. Ismail Ankaravi, Mesnevi'nin Sirri Dibéce ve Ilk 18 Beyit Serhi,
haz. Semih Ceyhan-Mustafa Topatan, I, Hayykitap, Istanbul 2008. Diger serhler
icin bk. Bursevi, 90-139; Abidin Pasa, I, 17-47; Konuk, I, 73-89; Tahirii'l-Mevlevi,
1, 49-73; Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1, 28-43.

81 Mesnevi, 1, 102 [40] (beyit 109-116, 6zellikle 111).

82 Mesnevi, II, 55> [168]. Burada “Allah onlari sever, onlar da Allah’t” [Maide 5/54]
mealindeki ayeti zikreder, fakat askin kula nisbet edilmesinin mecazi oldugunu
da belirtir.

240 8 Mesnevi, I, 112 [43] (beyit 217-220).
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Sonug

Diinya edebiyati, gercegin kurgu yoluyla anlatimina dayanan zen-
gin bir birikime sahiptir. Felsefe ve tasavvuf basta olmak iizere
Islam medeniyetinin cesitli disiplinlerinde de bu birikimin izleri
mevcuttur. Sendl ve Attar'in mensup oldugu Ask Mektebinin
ozgilin temsilcilerinden Mevlana'nin da bu gelenegi stirdiirdiigii

bilinmektedir.

Ancak asil amacmin hikdye anlatmak olmadigini belirten
Mevlana, hikayenin seklinden ¢ok, hikayelerde islenen konularin
oziiniin anlasilmas: gerektigini vurgulamaktadir. Boylelikle o, ¢cok
basit ve kolay anlasilir hikayeler yoluyla yiiksek hakikatleri normal
insanlarin idrak seviyelerine yaklastirmay1 hedeflemistir. Bunun
amact da okuyucu ya da dinleyicilerin idrak seviyelerinin yiiksel-
tilmesidir. Mevlana, padisahla cariyenin hikayesini anlatirken de
¢ok basit ve kolay anlasilir semboller yoluyla, insan i¢ diinyasinin
fitri yapis1 ve bu yapinin diinyevi sartlar igerisindeki parcalanmais-
Iik ve gelgitlerini anlatmayr seg¢mistir. Bu yoniiyle hikaye
Mevlana'nin deyimiyle “bizim hédlimiz”in ifadesi, giintimiiz
ifadesiyle ise “bizim hikdyemiz” dir.

Hikayede gegen hicbir sembol yersiz degildir. Ana semboller-
den cériye ve kuyumcunun ilk bakista farkli serhlere konu olmasi,
anlatilmak istenen gerceklerin 6ziinde bir degisiklige sebep olma-
maktadir. Insan varliginda her seyin kaynagi olan riih, padisah
metaforuyla temsil edilmekte, boylece insandaki hakim konumuna
isaret edilmektedir. Hikayede s6z konusu edilen iliskiler ag1, insaru
irsad arayisina gotiiren i¢ alemdeki krizin de temelini olusturmak-
tadir. Insan parcalanmigligimin biitiinliige kavusturulmasi yolunda
ilk isaret, yasanan bu ¢okluk krizi olarak goze carpmaktadir. Hatta
Mevlana'nin da dahil oldugu pek ¢ok kisi tarafindan tasavvufi
hayata girmeden ya da tasavvufi kemale ulasmadan 6nce yasanan

benzer krizlerin, miirsidlik mertebesine ulastiktan sonraki verimli
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bir irsad hayat: i¢in en 6nemli itici gii¢lerden biri oldugu soylene-
bilir.

Insandaki parcalanmisligin giderilmesi Mevlana’ya gore miir-
sidin faaliyet ve tasarrufuyla miimkiin olabilmektedir. Ciinkii in-
san, i¢cinde bulundugu durum ve eksikligin tam olarak farkinda
olamamaktadir. Miirsidin gosterdigi hedef de edeb ve riydzet gibi
araclar yoluyla nefse ve nefsani olana duyulan sevginin gercek
hedefine ulasmasi, yani rithun kaynagini olusturan ildhi aska do-
niismesidir. Boylelikle kisinin tevhide ulasmasi miimkiin olacaktir.
Miirsid, surup ya da serbet metaforunun temsil ettigi araglar yo-
luyla kuyumcuyu oldiirmekte ve dolayisiyla parcalanmaya yol
acan temel unsur olan hevay: ortadan kaldirmaktadir. Ancak hika-
yenin bu kismu giiniimiiz disiplinlerinden beslenen yerli ve yaban-
a vyazarlar tarafindan siik@itla karsilanmaktadir. Ote yandan
Mevlana'nin muhtemelen Ibn Sina’ya kadar uzanan bilgi kaynak-
larinda yer alan tedavi yontemlerinin psikanaliz olarak nitelenmesi
de bir gesit anakronizmi ortaya koymakta, diger yandan bu yakla-
sim yoluyla tasavvufi yontemlerin bir cesit psikoterapiye indir-
genmesi sz konusu olmaktadir.

Bu hikayeden sonra gelen Bakkal ve Papagan hikayesi miirsidin
tasarruflarinin siradan insanlar tarafindan anlagilamayacagini vur-
gularken, bir yandan da Mesnevi hikayeleri arasindaki siyak-sibak
iliskisini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla eserde yer alan hikayeler
arasindaki siyak-sibak iligkisinin, eserin biitiinii i¢in de dikkate

alinmasi onem kazanmaktadar.

Hikayede ruh, nefis, edeb, riydzet, ask ve seyh gibi temel tasav-
vufi terimler, birbirine bagli olarak dinamik bir yap1 igerisinde ele
alinmaktadir. Boylelikle Mevlana, bu hikaye yoluyla bir yandan
tasavvuf ustliiniin genel ilkelerine isaret ederken, bir yandan da
bu ustliin Mevlevilige mahstis 6zel bir seklinin temelini de atmak-
tadir. Bu gercevede Mevlana, seyhin vasiflar1 hakkinda da bilgi
vermekte, Ankaravi ve Tahirii'l-Mevlevi gibi baz1 sarihlerin yo-
rumlarina gore, cariyenin hastaligini artiran sahte seyhleri de eles-
tirmektedir.
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Ozetle Mevlana, bu hikayede basit goriinen, kolay anlasilabi-
lir semboller yoluyla, derin insani hakikatlerin merkezine parmak
basmaktadir. Bu yaklasim, giinliik siradan insani durumlar kadar,
hatta onlardan daha fazla ytiiksek insani tecriibelere ulasabilmenin

yollarini ortaya koymaktadir.
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