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Ozet: ibn Hazm'a gore, tarihi gecmisi bin yildan fazla olan Hiristiyanlik, yasa-
di§1 dénemdeki tezahiirleri itibariyle, Isa Mesih’in getirdigi dinden kay-
naklanan bir gelenek degildir. Aksine ona gdre, Isa Mesih’in getirdigi din,
Sam vizyonuyla kendine gdrev verildigini ileri siiren Pavlus tarafindan de-
Gistirilmistir. fbn Hazm’in Hiristiyan mezhepleri hakkinda verdigi bilgi-
ler, glinimize de 151k tutmakta ve pek cok konuyu aydinlatmaktadir.

Anahtar Kelimeler: ibn Hazm, Hiristiyanlik, Pavlus, Hristiyan mezhepleri, Hz.
Isa.

Ibn Hazm (61. 1064) dinler tarihi ile ilgili abidevi eseri el-Fisal fi'l-
Milel ve’l-Ehvii ve'n-Nihal’de dinler ve mezhepler hakkinda sistemli
bilgiler vermekte, ¢gesitli din ve mezheplerin tarihi seyirlerini, ku-
ruculariny, itikatlarini ve etkili olduklar1 bolgeleri belirtmekte; ayni
zamanda dinlerin kutsal kitap anlayiglarini ve geligkilerini goster-

mektedir.

Ibn Hazm, Hiristiyanhg iki yerde bahis konusu etmektedir.
Ilki, el-Fisal'm 1. cildinde Allah’a sirk kosanlar béliimiinde! teslis
doktrininin reddi baglaminda, Kristolojik tartismalar gergevesinde
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1 fbn Hazm, Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri, el-Fisalu fi'l-Mileli
ve'l-Ehvdi ve'n-Nihal, I-IIl. (Nesr. Ahmet Semseddin), Daru’l-Kutubu'l-Ilmiye,
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kargimiza ¢ikmaktadir?. Ikincisi yine el-Fisal'in 1. cildinde iginde
Hiristiyanlarin vahiy ve Kutsal kitap anlayis1 baglaminda ortaya
cikmaktadir. Yeni Ahid koleksiyonunu olusturan Inciller ayr1 bir
bashk?, mektuplar da ayr1 bir baslikta ele alinmakta ve Yeni
Ahid’in tiim kitaplarinin tahrif edildigi ispatlanmaya calisilmakta-
dirs. Bunun disinda Ibn Hazm’'in Hiristiyanlarla ilgili bilgi verdigi
bagka eserleri de bulunmaktadiré. Ibn Hazm, dinler, mezhepler ve

Kutsal Kitaplara dair incelemelerinde zahiri metodu uygulamuistir.

Islam diinyasinda mezheplerin tarihini, ortaya cikis sebeple-
rini ve goriislerini anlatan Makalat, Firak, Milel ve Nihal isimleri
altinda bircok eser yazilmistir. Ancak bu eserler arasinda takip
edilen usulde, mezheplerin sayis1 ve smiflandirilmasinda farklilik-
lar bulunmaktadir. Nitekim es-Sehristani el-Milel ve’l-Nihal adli
eserinin ikinci mukaddimesinde Islam Firkalarmin Sayisini
Tesbitte Esas Alinacak Bir Kaidenin Belirlenmesi baslig1 altinda,
“bil ki, makalat (mezhepler tarihi) yazarlarmmn Islam firkalarmmn
say1is1 konusunda bir asla veya nassa dayanan bir kanuna veya var
oldugu haber verilmis bir kaideye bagl olmayarak ortaya koyduk-
lar1 baz1 metotlar1 vardir. Bu konuda eser yazan kimselerin, firka
sayisini tespit hususunda iizerinde ittifak ettikleri bir metodun
bulundugunu goérmedim”” seklinde bir agiklama yapmaktadir.
Bazi yazarlar Hz. Peygamberin, “Mectlisiler yetmis, Yahudiler yet-
mis bir, Hiristiyanlar yetmis iki firkaya ayrilmis, Miisliimanlar da

yetmis ti¢ firkaya ayrilacaktir”® hadisini temel bir ilke olarak almis

ibn Hazm, el-Fisal, 1/65-72.
bn Hazm, el-Fisal, 1/258-334.
Ibn Hazm, el-Fisal, 1/324-323.
Ibn Hazm, el-Fisal, 1/324-334.
Ibn Hazm, Cemhiretu Ensibi’l-Arab, Daru’-Kutubr’l-llmiyye, Beyrut 1998. s. 501-
505.; ibn Hazm, el-lhkam fi Usuli’l-Ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Matbaatii'l-Asime, Kahire 1970. s. 24. ibn Hazm, [lmu’l-Kelam ala Mezahibi
Ehli’s-Siinne ve'l-Cemaa, thk. Ahmed Hicazi Saka, el-Mektebetii's-Sekafiyye, Ka-
hire 1979. s. 56-57.
7 es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 2. Basky, I-1I. Beyrut 1975. 1/14.
8 Bk. Buhari, “I"tisam”, 10; Miislim, 247; “Imére”, 170, 173, 174,; Ebu Davut, “Fiten”
1; Tirmizi, “Ften” 37, 51; ibn Mace, “Mukaddime”, 1, “Fiten”, 9; Ibn Hanbel, V, 34,
269, 278, 279. “Benim iimmetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Bunlarm biri ha-
rig, hepsi atestedir. Kurtulusa eren firka, benim ve ashabimin yolu {izerinde bu-
98 lunan firkadir”.
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ibn Hazm'a Gére Hiristiyan Mezhepleri

ve buna gore smiflandirma yapmiglardir. Bunlara Bagdadi'nin el-
Fark Beyne’l-Firak'm1 ve es-Sehristaninin al-Milel ve’l-Nihal'in1 Or-
nek olarak verebiliriz. bn Hazm ise mezhepleri belli bir kayda tabi

tutmaksizin kendine gore smiflandirmistur.
I. Genel Olarak Hiristiyanlik

Ibn Hazm, Hiristiyanligin hem gegmisini hem de yasadigi dénem-
deki durumunu nazar dikkate alarak, bu dinin ortaya cikisi, gele-
nekleri ve yayillmast hakkinda bilgi vermektedir. Ibn Hazm’a gére,
tarihi gecmisi bin yildan fazla olan® Hiristiyanlik, Isa Mesih’in ge-
tirdigi dinden kaynaklanan bir gelenek degildir. Ayn1 sekilde, Hz.

Isa’ya nispet edilen kutsal kitap da onun getirdigi metin degildir.

Ibn Hazm, Inciller ve Hiristiyanlarm kutsal addettigi diger ki-
taplarin hem hilaf-1 hakikat hem de celisik bilgilerle dolu oldugu-
nu belirttikten sonra, genel olarak Hiristiyanlik hakkinda su deger-
lendirmeleri yapmaktadir:

Dinlerinin bozuk olusuna gelince; bir parca akli olan herkes,
bunu rahatlikla anlar. Incillerin ve Hiristiyanlarin diger
(kutsal) kitaplarimin ne Allah Teala'nin ne de Mesih
Aleyhisselam’in indinden gelmedigini gostermek igin
biirhan (ispat) getirmeye de ihtiya¢ duymuyoruz. Halbuki,
Tevrat ve Yahudi peygamberlere nispet edilen kitaplar ko-
nusunda buna ihtiya¢ duymustuk. Ciinkii Yahudilerin ¢cogu
ellerinde bulunan Tevrat’in Allah’'tan Hz. Musa’ya indiril-
mis oldugunu iddia ediyor. Bu nedenle biz, bu konudaki
iddialarir giiriitmek igin kanit getirme ihtiyact duyduk. Hi-
ristiyanlar ise, bizi bu sikintilarin tamamindan kurtardilar.
Ciinkii onlar, ne Incillerin Allah’tan Mesih’e indirilmis ol-
dugunu ne de Mesih’in onlar1 getirmis oldugunu iddia edi-
yorlar. Aksine, Oncesi ve sonrasiyla, Aryusileriyle,
Melkileriyle, Nasturileriyle, Yakubileriyle, Marunileriyle,
Bulyanileriyle onlarin tamami bu Incillerin dort malum kisi
tarafindan farkli zamanlarda yazilmis dort tarih olduklari
hususunda ittifak halindedirler'.

9 [bn Hazm, el-Fisal, 1/224.
10 fbn Hazm, el-Fisal, 1/251 99
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Ibn Hazm'm bu degerlendirmesinden su sonuglar1 ¢ikarmak
miimkiindiir: Her seyden once, yasanan haliyle Hiristiyanhk vah-
ye dayali bir din hiiviyetine sahip degildir. Ciinkii hem Inciller
hem de Hiristiyanlarin diger kutsal metinleri Allah tarafindan
nazil olmamistir. Ote yandan bu metinlerin Isa Mesih’le de dogru-
dan bir baglantis1 da yoktur. Peki, bu soylenenlerin kaniti1 nedir?
Ibn Hazm, bu soruyu basit fakat etkili bir bigimde, bizzat Hiristi-
yanlarin, bu konuda tam bir ittifak halinde olduklarmi belirterek
cevaplandirir. Ote yandan, alintiladigimiz metinde, Tbn Hazm,
Incillerin vahiy niteligi tasimadigini, aksine, bir takim miielliflerin
kaleminden ¢ikmis tarihi malumattan ibaret olduklarmi belirtmek-
tedir. Buna da kanit olarak, biitiin Hiristiyanlarm bu konuda farklh
diisinmediklerini gostermektedir.

Sunu da belirtmek gerekir ki, Ibn Hazm, Elgilerin Islerinde
gecen bir pasajal! atifta bulunarak, Isa Mesih’e inananlarin azlig1-
ni”?2 ve Isa'nin goge cekilmesinden sonra basta havariler olmak
tizere, biitiin Hiristiyanlarin {i¢ yiiz sene gibi uzun bir déonem baski
altinda yasamis ve inanglarini gizlemis olmalarmi Isa Mesih’in
getirdigi dinden uzaklasmanin sebepleri arasinda gormektedir?3.

Ibn Hazm, bu baglamla ilgili olarak, Hiristiyan topluluguna
da atifta bulunuyor ve Isa'nin hayatinda kendisine inananlarm yiiz
yirmi erkek ve bir grup kadindan ibaret oldugunu belirtiyor ve
bunu bir olumsuzluk olarak degerlendiriyor. Ote yandan, Hz.
Isa’nin ref inden sonra gegen ii¢ yiiz yillik siire zarfinda Hiristiyan-
ligin kelimenin tam anlamiyla siki bir takibata ugramis oldugunu
bu olumsuzluga ilave ediyor. Oyle ki, bu dine inanalar, inanglarmi
saklamak zorunda kaliyorlard: ve hi¢bir Hiristiyan, insanlar1 ale-
nen bu dine davet edemiyordu. Ciinkii dini kimligi desifre olmus
birisi ya tasgla veya kiligla dldiiriiliiyor, ya asiliyor ya da zehirletili-
yordu. Ibn Hazm, bunlara ilaveten, ii¢ yiiz y1l boyunca Huristiyan-
lar i¢in sigmabilecekleri giivenilir bir yerin bulunmadigini da belir-

1 “Q giinlerde Petrus, yaklasik yiiz yirmi kardesten olusan bir toplulugun orta-
sinda ayaga kalkip soyle konustu...”. Elgilerin Islerli, 1/15.
12 Tbn Hazm, el-Fisal, 1/253, 1/341.
100 13 Tbn Hazm, el-Fisal, 1/253-254.
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tiyor. Ibn Hazm’a gore, iste bu siire zarfinda ve bu olaylar netice-
sinde, Allah tarafindan nazil olan gergek Incil, cok az bir kismi
miistesna, ortadan kaybolmustur'+.

Ibn Hazm, Isa Mesih'in getirdigi dini gelenekten bagimsiz ve-
ya tarihi siiregte yeniden sekillenen Hiristiyanligin alenen yasan-
maya baglandig1 devrin Imparator Konstantin dénemi oldugunu
belirtmektedir. Baska bir ifade ile, ibn Hazm, imparator
Konstantin’in Hiristiyan olmasiyla, Hiristiyanligin gizli yasanan
bir din olmaktan kurtulup alenen yasanan bir din haline geldigini
ifade ediyor. Konstantinin Hiristiyanligi kabuliine gelince;
Konstantin'in babasi, bir Hiristiyan'm kizi olan ve Hiristiyanlig1
gizlice yasayan Helena ile evlenir. Konstantin’in annesi olan
Helena, sadece gizli bir Hiristiyan olarak yasamasma devam et-
mez, ayni zamanda ¢ocugunu da Hiristiyan gelenegine uygun
olarak vyetistirir's. Boylece, M.S. 313 yilinda imparator olan
Konstantin, annesinin de etkisiyle, Hiristiyanligin mesru bir din
olarak resmen tanindigi Milan Fermani'n1 yayinlar ve Hiristiyanlik

cok gegmeden Imparatorlugun en 6nemli dini haline gelir’s.

Ibn Hazm, Imparatorluk dini haline gelen Hiristiyanligin tari-
hi gelisim siireci hakkinda da bilgi vermektedir. Buna gore, ilk
Hiristiyan Imparator olan Konstantin ve onun oglu Konstantin’in
oliimiinden sonra yasanan dénemde, Hiristiyan dini Imparatorluk-
tan uzaklastirilmis ve paganizme avdet edilmistir. Sonraki dénem-
lerde, Konstantin’in akrabalarindan olan bir imparatorun iktidar:
ele gecirmesiyle, tekrar Hiristiyanliga doniilmiistiir””. Ote yandan,
diistintirtimiiz, iktidar1 ele gegiren Hiristiyanlarin, daha &nce iig
yiiz y1l boyunca kendilerine uygulanan zuliim ve baskilari, Hiris-

tiyan olmayanlara tatbik ettiklerini de ifade etmektedir's.

14 Tbn Hazm, el-Fisal, 1/253-254.

15 Tbn Hazm, el-Fisal, 1/254, 1/327, 1/339-341.

16 Bkz., Aydin, Mehmet, “Katolik Misyonerligin Diinii ve Bugiinii”, s. 96, Tiirkiye’de
Misyonerlik Faaliyetleri, Istanbul 2004

17 fbn Hazm, el-Fisal, 1/341.

18 fbn Hazm, el-Fisal, 1/340. 101
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[bn Hazm, Huiristiyanhgm sosyal, siyasal ve dini tarihi hak-
kinda vermis oldugu bilgilerden sonra bir takim genel sonuglara
ulagiyor. Her seyden &nce, ona gore, Hiristiyanhigin yasamis ol-
dugu tarihi siireg, “naklin siirekliligi”’ni neredeyse imkansiz hale
getirmistir. Baska bir ifade ile Hiristiyanlarin tarihi, Hiristiyanlig
asli formunda muhafaza etmeyi miimkiin kilacak unsurlardan
mahrum olarak gelismistir. Varligin1 ancak gizli olarak siirdiiren
bu dinin mensuplari, dogal olarak, dinlerini korumaya ve ashni
muhafaza etmeye gli¢ yetirememislerdir. Hiristiyanligin hem uzun
bir stire gizli yasamak zorunda kalmasi, hem de asli formunu mu-
hafaza edecek mekanizmalardan yoksun olmasi, onu, yabanci un-
surlarin etkisine son derece agik bir yapi haline getirmistir. Bu
baglamda oOzellikle Maniheizm (el-mennaniyye) Hiristiyanliga

onemli 6l¢iide etki etmistir??.

Yine Ibn Hazm’a gore, Hiristiyanligin, Isa’'nin getirdigi dini
gelenekten uzaklasmasinin veya degisime ugramasmin diger bir
nedeni de, Hiristiyan ruhanilerinin yapmis oldugu dini toplanti-
lardir. Hiristiyan ruhanilerin yapmis olduklar1 bu toplantilara
‘konsil’ denildigini belirten Ibn Hazm, bu dini toplantilar hakkinda
genel olarak bilgiler vermektedir. Ibn Hazm, Hiristiyanliktaki
konsillerin, dini meselelerde hiikiim mercii oldugunu o&zellikle
belirtmektedir?. Fakat diglintirtimiize gore, soz konusu
konsillerde alinan kararlar ve verilen hiikiimler, dinin 6ziine uy-
gun karar ve hiikiimler degildir. Ibn Hazm, Hiristiyan ruhanileri-
nin gergeklestirdigi konsilleri, Isa Mesih’in getirdigi dinden uzak-
lasmanin ve bu dini aslindan uzaklagtirmanin temel nedenleri
arasinda gormektedir.

Hiristiyanligin Mimar Pavlus:

Bilindigi gibi, bir¢ok dinler tarihgisi, Pavlus'u Hiristiyanligin kuru-

cular1 arasma yerlestirir ve ona bu hususta ¢ok biiyiik deger atfe-

19 {bn Hazm, el-Fisal, 1/254

20 fbn Hazm, el-Fisal, I/252.; Atdurrahim, Muhammed, Bir [slam Peygamberi Hz. Isa,
(cev. Kiirsat Demirci) Insan Yaymnlari, Istanbul 1985. s. 14.; Eliade, Mirsea, Din-
sel Inanclar ve Diinceler Tarihi II, (ev. Ali Berktay), Kabalcl Yayinlar, Istanbul
2003. s. 417-418.
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der. Hz. Isa ile Havarilerinin inan¢ ve ibadetler bakimindan Tev-
rat’a ve bir bakima Yahudilige bagh olmalarma karsm, Pavlus bu
yolu terk ederek adeta yeni bir inang ve ibadet sistemi olusturmus-
tur. Yasayan Hiristiyanlik da dini mensgeini biiyiik 6lgiide bu sis-
tem tizerinde temellendirmistir. Dolayisiyla, Hiristiyanlik, 6nemli
Olclide Pavlus'un Ogretilerine dayanan bir din olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Pavlus, “kurdugu cemaatlere yazdigi mektuplarda,
Yahudi seriattan serbest olan, yalniz Isa’nin 6liimiinde peyda olan
kurtulusa giivenen bir dini bildirmistir. Isa'nin gelisi ile yeni ebedi
diinya simdiden gelmistir. Pavlus Isa'nin bildirdiklerine bagka bir
sekil vermistir”?!. Hiristiyan ruhban smifi Pavlus'u, aziz kabul
etmis ve onun yazdig1 mektuplar da, Kutsal Kitabin bir pargasi
haline getirilmistir. Hatta Luka'nin yazmis oldugu Resullerin isleri

boliimiinde de Pavlus'un hayati anlatilmaktadir.

Ibn Hazm, Hiristiyanligin mimari sayilan Pavlus’a eserlerinde
ayrintili olarak yer verir ve onun Hiristiyanliktaki konumuna dair
uzun acgiklamalarda bulunur. Ibn Hazm, Pavlus'un, Simun
Petrus’'un ogrencisi oldugunu belirtmektedir?2. Diisiiniiriimiiz,
Pavlus'un Hiristiyanlara gore durumunu belirtirken, onun, Hiris-
tiyanlar nezdinde peygamberlerden daha {iistiin bir konumda bu-
lundugunu ifade eder®. Ibn Hazm'in bu degerlendirmesinin gii-
niimiiz Pavlus arastirmalarma 1s1ik tutacak nitelikte oldugu soyle-
nebilir. Gergekten de Hiristiyanlarin nezdinde Pavlus bir peygam-
berdir®. Ancak, Pavlus'un peygamberligini, Hiristiyanlarin Baba
Tanr1’sinin elgiligi ¢ergevesinde degil, Ogul’un elciligi cercevesinde

21 Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihine Giris, s. 243, Istanbul 1999; ayrica bkz.,
Sarikgioglu, Ekrem, Dinler Tarihi, s. 265. Sarik¢ioglu, Pavlus hakkinda su bilgi-
lere yer veriyor: “Mektup yazarlar1 arasinda isminden en ¢ok stz edilen 12
mektupla Paulus’tur. Bugiinkii kiliselerin babasi sayilan enerjik bir zattir. Tar-
sus’ta bir Yahudi ailesinden dogmus, putperest cevrede yetismistir. Once Isa
ditsmanhg1 yaparken, fsa’'nin 6liimiinden sonra vizyonel bir aydinlanma ile
Isa’min risaletini kabul etmis, yaptigi yorumlarla sa’nin tanriligmni savunarak
Huristiyanliga yeni bir yon vermistir. Isa’nin 6liimiiyle Eski Ahit seriatinin kefa-
ret olarak neshedildigini, kaldirildigini1 savunmus, kendini Hiristiyanligi mer-
kezine getirebilmistir”.

22 bn Hazm, el-Fisal, 1/252.

23 [bn Hazm, el-Fisal, 1/67.

2 Gundiiz, Sinasi, Pavlus Hiristiyanligin Mimari, s. 39-53. 103
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diisiinmek gerekir. Bu manada o, diger Ogul elgilerin en iistiinii
olarak goriilmektedir. Simdi Ibn Hazm’'m, Pavlus'un peygamber-
den daha iistiin kabul edildigine dair gortisiinii bu agidan ele al-
mak gerekir. Ciinkii Pavlus, kendi kategorisinde yer alan diger
elcilerden daha {istiindiir ve bugiinkii Hiristiyanligin da kurucu-
sudur. Hiristiyanlarin nezdinde, fazilet siralamasmnda Simun
Petrus basta gelir; sonra Pavlus, daha sonra ise asir asir piskopos-

lar gelmektedir?s.

Ibn Hazm, yasayan Hiristiyanligin mimar1 sayilan Pavlus'un
Hiristiyan olmasia deginir ve Hiristiyanhiga giriginin Isa Mesih’in
yiikselmesinden sonra olduguna dikkat ¢eker?; ve onun, “asla
havariler arasinda olmadigmni, bilakis, Allah Teala'nm, haklarinda,
“ve bir taife de kafir oldu’?” buyurdugu taife icerisinde yer aldigimn1”

ifade eder?s.

Ibn Hazm, Pavlus'la ilgili tespit ve degerlendirmelerinde ilk
olarak onun mektuplarindan bahsetmektedir. O, Pavlus'u “lanet-
lenmis” ve “kiifre diismiis” birisi olarak goriir ve boyle birinin
Hiristiyanlar tarafindan kutsanmasini akil almaz bir is olarak de-
gerlendirir. Onun yazmis oldugu mektuplarin kutsal addedilmesi
ve Kutsal Kitap’ta yer almasi, Ibn Hazm tarafindan son derece
hatret verici bir durum olarak goriilmiistiir. Ote yandan, diisiinii-
riimiiz, mezkur sahsin, Hiristiyanligi kendi sapkin fikirleri dogrul-
tusunda sekillendirdigini de belirtir ve bu hususlarda uzun uzun
aciklamalarda bulunur®. Ibn Hazm'in goriisleri gercevesinde de-
nebilir ki, Hiristiyanligin asli mecrasindan kopmasinda ve tahrif
edilmis bir din haline getirilmesinde en 6nemli etken Pavlus ol-
mustur. Pavlus sayesinde Hiristiyanlik hem nakl-i sahihten hem de

akl-1 selimden uzaklagtirilmigtirs.

25 fbn Hazm, el-Fisal, 1/337.
26 fbn Hazm, el-Fisal, 1/327.
27 Kuran-1 Kerim, 60/14.

28 [bn Hazm, el-Fisal, 1/290.
29 bn Hazm, el-Fisal, 1/251.
30 [bn Hazm, el-Fisal, 1/326.
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[bn Hazm, Hiristiyanigm mimari Pavlus'un Hiristiyanlik
tizerindeki etkilerinden, diger bir ifade ile bu din {izerinde yaptig1
tahrifattan bahsederken siinnet uygulamasiyla ilgili tasarrufa 6zel
bir onem yiiklemektedir. Rivayete gore, Pavlus, Tevrat'a dayal
seriatin en 6nemli unsurlarindan birisi olan siinnet olmay1 yasak-
lamustir. ibn Hazm’a gore, Pavlus bu ve benzeri konularda pek ¢cok
dini hiitkme karsi ¢ikmis ve kendine ait bir takim hiikiimleri din

olarak uygulamistirs!.

Pavlus'un yalanct olduguna eserinin bir¢ok yerinde dikkat
ceken3? Ibn Hazm, onu, Isa Mesih’e inanlar1 dalalete gotiiren ve
onun getirdigi ayetleri ve hiikiimleri degistiren kisi olarak tasvir
etmektedir®.

II. Hiristiyan Mezhepleri

Her dinde oldugu gibi Hiristiyanlikta da goriis, yorum veya uygu-
lama farkliliklar1 sebebiyle cesitli mezhepler ve tarikatlar ortaya
cikmistir. Ebu Muhammed Ibn Hazm, dinler tarihi ile ilgili eserle-
rinde Hiristiyan mezheplerinin kuruculari, yayilma siiregleri ve
hangi bolgelerde etkili olduklar1 hakkinda bilgiler vermektedir. Bu
bilgilerin bir kismin1 Hiristiyanlik baslig1 altinda, bir kismini ise
genel veya itikad1 konular baghig altinda vermistir. O sadece Hiris-
tiyanlar arasinda genel olarak kabul goren mezhepler hakkinda
degil heretik/rafizi olarak nitelendirilen mezhep ve gruplar hak-
kinda da malumat sunmaktadir. Bu bakimdan Ibn Hazm, Hiristi-
yan mezheplerini itikadi siniflamaya gore tasarlamistir3. Bununla
birlikte diistiniiriimiiziin, Hiristiyan mezheplerini islevsel devam-
liliklarma gore de tasnif ettigi goriilmektedir. Yine Hiristiyanlikla
etkilesim igerisinde olusan mezhepler hakkinda da kendi goriisle-

rini belirtmektedir3.

31 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/270, 324
32 Tbn Hazm, el-Fisal, 1/324-325.
3 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/326.
3¢ fbn Hazm, el-Fisal, 1/64.
35 ibn Hazm gore fseviyye mezhebinin kurucusu Ebu Isa el-isbihani’dir. Onun da
Isbihani Yahudi oldugunu agiklamaktadir. Diger bir ifadesinde ise kendisine
ulagan bilgiye gore onun isminin Muhammed b. Isa olarak belirtmektedir.
fseviyye mezhebi Meryem oglu isa’nin niibiivvetini kabul etmekle beraber tiim 105
MiLeL vE NiHAL

inan¢—Rultiir—mitoloji



Tahir ASIROV

106

A. Ariusculuk

Ibn Hazm, Hiristiyan mezhepleriyle ilgili agiklamalarina
Ariusgulukla baslamaktadir. O, modern bilimsel metotta oldugu
gibi, mezhebin kurucusu Arius’'un hayat: hakkinda kisa da olsa
bilgi verdikten sonra onun diisiincesini irdelemeye ge¢cmektedir.
Ibn Hazm’a gore, Ariusqulugun kurucusu Arius (250-336), Isken-
deriyeli bir papazdir ve mezhebin baglica figiirtidiir®. Fakat bunun
disinda onun hayat1 hakkinda bilgi vermemekte; onun diisiincele-
ri, faaliyetleri ve etkileri ile ilgilenmeyi 6n plana almaktadar.

ibn Hazm’m diisiincesine gore Ariusculuk, “miicerret tevhid”
tezini ileri siiren bir Hiristiyan mezhebidir. Ariusculuguk daha ¢ok
Kristoloji ekseninde yogunlagmigtir. Bunu Ibn Hazm soyle ifade
eder:

Hiristiyan mezheplerinden birisi de Ariusguluktur. Arius,
Iskenderiye’de piskoposu idi. O miicerret (igerikten yoksun)
bir tevhid inancina sahip olup Isa peygamberin Tanri tara-
findan yaratilmis bir kul ve gokleri ve yeri kendisi vasitasiy-
la yarattig1 bir kelime oldugunu one siirmekte idi. Arius,
Konstantimyye’'nin kurucsu olup Hiristiyan dinini kabul
eden ilk Bizans imparatoru olan Konstantin zamaninda ya-
samistir. O (imparator), Arius mezhebine bagli bulunmakta
idi?’.

Ariusguluk mezhebine gore Hz. Isa yaratilan bir kul ve Tan-
r’nin kelamidir. Burada Ibn Hazm’'m Ariusqulugun goriisiinii
“miicerret tevhid” olarak degerlendirmesi Kur’an'm ilgili ayetleri
ile kurmus oldugu baglantiya dayanmaktadirs. Ibn Hazm'in
Ariusguluga atfen yukarida alintiladigimiz pasajindaki goriisler
gercekten de Kuran-1 Kerim’in Isa Mesih’le ilgili agiklamalariyla
ortiismektedir. Yine Ariusculuk mezhebinde bir uyarici, daha dog-

peygamberleri konusunda kabul ettigini detayh olarak agiklamaktadir. ibn
Hazm, el-Fisal, 1/118.
3 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/64.
37 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/64.
38 QLIS A sy ) (onie grsmsal) L) Gl W) ) e 151 5 S 8 1 las Y i) Jali
A0S O 4ilats a5 A ) L) oK1 ) g 005 1588 Y g aluny 5 iy ) el e ) 5 0 pe ) Ll
A Y 5 e 585 o grameall Sy ) S 5 il S 5 YT G Le 5l slandl B Lead Al
Lisas 4] s plianid iy gaialie o S (e 5 (08l Kur’an-1 Kerim, 1V/170-171.
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rusu “Paraklit”in gelecegine dair bir inan¢ da canli olarak bulun-
maktadir. Bu yiizden Ibn Hazm, onlarin bu nedenle “Tanrim, in-
sanlara ogretmek icin Adamoglu beser Paraklit gonder” diye dua
ettiklerini nakletmektedir®.

Ibn Hazm, Arius¢ulugun tarih sahnesine ¢ikis zamanu ile ilgili
bilgi vermek yerine, mezhebin olusum yiiz yilini tesbit etmektedir.
Zaten kurucusunun hayat hikayesinden de mezhebin olusum za-
mani ¢ikarilabilir. Ibon Hazm, bu mezhebin Istanbul'u kuran ve
Roma krallarmmdan Hiristiyanlhig: ilk kabul eden I. Konstantin za-

maninda ortaya ¢iktigini dile getirmektedir.

Ibn Hazm, Ariusculuk mezhebinin yayilma bolgesi ve miinte-
siplerinin sayis1 hakkinda bilgi vermemekle birlikte, yaptig1 atiflar
ve degerlendirme kontekstinde mezhebin yayildigi bolgeler ve
kitlesel gevresi hakkinda fikir sahibi olunabilir. S6z gelimi L
Konstantin'in Ariusguluk mezhebine mensup oldugunu ifade et-
mektedir. Oyleyse I. Konstantin zamaninda Ariusculuk mezhebi
Krala kadar ulasabildigine gore, Roma’da yaygin oldugunu var-

saymak miimkiindiir.

Kuskusuz Ibn Hazm’m bu mezhep hakkinda verdigi bilgiler-
le kendisinden sonrakileri etkiledigi goriilmektedir. Nitekim Ibn
Teymiyye, Ibn Hazm’m eserine atif yaparak Ariusculuk hakkinda-
ki bilgileri aynen nakletmistir4!. ibn Hazm’m bu mezhep hakkinda
verdigi bilgileri, bagka Islam diisiiniirlerinin metinlerinde de gor-

mek miimkiindir#.
B. Bulyaniyye/Pavlusizm

Hiristiyanligin ¢ok sayidaki grup veya mezheplerinden bir de
Bulyaniyyedir. Ibn Hazm'mn, “Huristiyanlardan Bulyaniye” seklinde-

3 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/133.
40 fbn Hazm, el-Fisal, 1/64.
A e e s 3 aall dn gl LA Ga s A HuSulL Ll S5 ase )l Dlaal agte i RS 4l 5 55l
J sl w‘ S dsy Cuaiband (10 (B OIS a5 steul) 18 Ly A Hsle o sl (g0
1% sl cde (Ao JS505,0”, Ton Teymiyye, “el-Cevabu’s-Sahih li-men beddele Di-
ne’l-Mesih”, (tah. Ali b. Hasan Nasir, Abdiilaziz b. Ibrahim el-Askeri, Hamdan
b. Muhammed el-Hamdan), Riyad 1999/1419. 4/84-85.
42 Elmalili Muhammed Hamdi Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, 3/191. 107
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ki ifadesinden kalkarak, bu isimde bir Hiristiyan mezhebinin var
oldugu sdylenebilir. Ancak Ibn Hazm’'in, Bulyaniyye olarak ifade
ettigi Pavlusizm, Bulkaniyye olarak istinsah edilmistir®. Nitekim
diger bazi Islami literatiirde de bu mezhebin ad1 “Bulyaniyye”
olarak gecmektedir. Ozellikle Ibn Teymiyye el-Cevabu’s-Sahih li-
men beddele Dine’l-Mesih adli eserinde bu Hiristiyan mezhebine
isaret etmekte ve “Bulyaniyye” olarak belirtmektedir*. Bu mezhe-
bin isminin, kurucusunun isminden tiiredigi anlasilmaktadir. ibn
Hazm, mezhebin kurucusunu Pavlus Semsati olarak belirtmistir.
Mezhebin adi, ilgili Islam literatiiriinde “Bulkaniyye” seklinde
degil de, “Bulyaniyye” olarak yer almaktadir. “Bulyaniyye” keli-
mesinin, aslinda Pol seklinde ifade edilen Pavlus kelimesinin
Arapgalasmis bir hali oldugunu diisiinmek de miimkiin goriin-
mektedir. Oyleyse, Ibn Hazm’m mezhebin adini “Bulkaniyye”
olarak ifade ettigini kabullenmek yerine, bunu bir istinsah hatasi

olarak gormek daha gercekei goriinmektedir.

Yine Ibn Teymiyye, Samsati kelimesinin Arapga kullaumi ve-
ya “es-Simyatiyye” seklinde bir Hiristiyan mezhebin varligina dair
bilgi vermektedir‘. es-Simyatiyye, aslinda Samsati mezhebinin bir
tiir degisik telaffuzu ve yazilis seklidir. Dolaysiyla bu mezhebin
admnim, kurucusu Pavlus Samsati’nin ismine veya bolgesine
nisbetle olusturuldugu ifade edilebilir. Mezhebin, kurucusunun
ismine nisbet edilerek zikredildigi yerde, bolgesine nisbet edilerek
olusturulan ismin gegmemesi ise ayn1 mezhebin degisik sekillerde
dile getirilmesini akla getirmektedir.

Ibn Hazm, Bulyaniyye mezhebinin kurucusu Pavlus
Semsati'nin¥ Hiristiyanhigin zuhurundan 6nce Antakya’da Patrik

43 fbn Hazm, el-Fisal, [/261. “4:a 51

4 fbn Teymiyye, el-Cevabu's-Sahih, 4/204. 221. “As s1”

45 fbn Hazm, el-Fasil, 1/64.

460 P slall o Jlealy abloandly 2o by 2agy Uy 38U askadly (6ylanndlS I 3255 LT 1y oy o8 syladl cdles) ¢ 37
Ibn Teymiyye, el-Cevabu's-Sahih, 2/165.

47 Pavlus Samsatli, piskopos (Samsat 200’de dogr. —0l. 273’ten sonra) 260’ta An-
takya piskoposu idi. Isa'nin diipediiz insan oldugunu ileri siiren ogretisi yii-
ziinden, 264-269 yarisinda Antakya’da bir¢ok sinodun toplanmasina yol agt1.
ITaBea Camocatckmit - (3 B.) - emmckon AHTMOXMIICKMII B 260-x IT.; ero

108 yJeHMe,OTpuIaBiee OoXecTBeHHyIO mpupody Mucyca Xpucra, 0Ob110
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oldugundan bahsetmektedir. Bize gore buradaki “Hiristiyanligin
zuhurundan 6nce Antakya’da Patrik oldugu” seklindeki ifade,
Istanbul’da Hiristiyanhigin resmi kabuliinden énce oldugu seklin-
de anlagilmalidir®. Cilinkii bunun aksini ileri stirmek mimkiin
goriinmemektedir. Clink{i 6nemli Hiristiyan merkezlerinden birisi

olan Antakya Patrikligi daha sonra miiesseselesmistir.

Ibn Hazm'm bu mezheple ilgili bir diger ifadesi ise
Bulyaniyye mezhebinin kurucusunun Semsati® veya Semsath ol-
dugu seklindeki ifadesidir. Bizans’dan sonra Araplarm eline gegen,
Hz. Omer zamaninda Simsat (Siimisat) adin1 almis olan ve Arapga
literatlire Simsat olarak gecen Samsat'm eski adi Samosata-
Sumaysat olup en eski yerlesim bolgelerinden birisidir. Samsat,
Tiirkiye Cumhuriyetinin smnirlar1 i¢inde olup, 1960’da ilge merkezi
haline getirilerek Adiyaman iline baglanmistir. Ibn Hazm’m diger
mezhep kurucularmin sadece isimlerini zikretmekle yetindigi hal-
de, burada hem kurucunun hem de bdélgenin isminin belirtmesi,
muhtemelen Hiristiyanligin mimar1 sayilan Pavlus’la karisikliga

yol agmama diisiincesiyle alakalidir.
[bn Hazm’m Bulyaniyye mezhebi ile ilgili agiklamasi sdyledir:

Samsatli Pavlus, Antakya patrigi idi. O dogrudan dogruya
tanrinin tek Tanr1 oldugunu, Isa’nin da 6teki peygamberler

OCYy)XA€HO KaK epechb Ha AHTHOXMiickOM cobope (268). Bu mezhep
Awnturpunutapusii olarak ta bilinir.
48 fbn Hazm, el-Fasil, 1/64.
©  fmparator Biiyitk Konstantin M. 324 yilinda Istanbul’a ‘Konstantino-
polis=Konstantinople’ diyerek kendi adin1 vermistir. M. 313’te yayinladig1 Mi-
lano Fermanu ile Hiristiyanlig1 serbest din, sonra da resmi din olarak ilan etmis-
tir(320). M. 330’da Istanbul’un, Dogu Roma’nin (Bizans'mn) merkezi yapilmasty-
la gerek protokol, gerekse siyasi otorite zorunlulugu sebebiyle piskoposluk, Ts-
tanbul Konsili'nde (381) ‘patriklik’, Kadikoy Konsili'nde de (451) ‘ekiimenik
patriklik” statiisiine kavusturulmustur.
50 gl 5k il ll e (el e oyl Aae | Aaga sl oAl sb:Y‘ e Opdis 4l S g Al gl 5 pu il
an) gl sha bliad Aas o gallay JB | i A Jlael (e L suma V) (8 A L st 5 4L
Giat gl Ll g ailaill Lgalla 2880 () gused 5 A )3 05U 5 s Leaim e 5 4880 (W 5 A 50 (g gmm g
25 O el G Laia Ltdle Jaal (e Lelia LeSle an gaal) (o Letin eyl podl (g0 A 38 e 2305
Ao oy dilgme s M5 s 50 g5 ) Jaliad J s 3l ialia JB | aslall 2 8Y) b
Crtianaay elli g pilaga (v 038 Jabisans 38 (b 5 Jall (Ul V) Ley Gl ol 53 oY) Taliiali g can 5 i
G il 0 Blias Casans U8 | Al il b el sl Jlasl e Jlaa¥) il o Y1 il e LISy
alall Jal e o g8 Lall o 385 clgfionl (e ol 48 2Dl e = 5 0 l”, Yakut, Mu’cemu’l-
Buldan, Beyrut 1957. 3/362. 109
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gibi Tanr1'nin kulu ve resulii oldugunu 6ne siiriiyordu. Ona
gore Tanri, Meryem'in karninda fsa’y1 erkekle miinasebette
bulunmaksizin yaratnusti. Isa bir insand1 ve onda asla tanri-
Iik yoktu. (Samsatli Pavlus) soyle diyordu: ‘Kutsal Ruh ve
S6z/Logos kelimelerinin ne anlama geldigini bilmiyorum’s!.

Ebu Muhammed Ibn Hazm, Bulyaniyye mezhebinin genel
olarak Hiristiyanhgm Isa hakkindaki kredosuyla ilgili olarak,
“Muhakkak O, Hz. Meryem'in hamileliginde Allah’n yarattigr Ademi
bir kuldur”s2 seklindeki agiklamalarina yer vermistir. Samsath
Pavlus ve ona uyanlar, Isa'nin bakire Meryem’den Kutsal Ruh'un
miidahalesiyle mucizevi bir sekilde dogmasina ragmen yalnizca
bir insan oldugunu ileri siirerken digerleri babanin bizzat ogulda
tezahiir ettigini kabul etmektedir. Nitekim bu konuyu Ibn Patrik
sOyle anlatir: “Onlar Mesih’in bir insan oldugunu, 6zii gibi bizler-
den birisi olup, Tanr1 tarafindan yaratildigini kabul etmekte idiler.
Onlara gore ogul Meryem’den meydana gelmisti. Ve Tanri tarafin-
dan beseri 6ziin ilahi nimete eglik ederek kurtarilmasi i¢in se¢ilmis-
ti. Onda tanrisal irade ve muhabbet vardi. Bu yiizden Allah’in oglu
adin1 almistir. Yine onlar Tanri’'nin bir tek cevherden, bir tek uk-
numdan ibaret oldugunu one siiriiyor ve tanriya ii¢ ad veriyorlar-
di, ne soze ne Ruhiilkudiis’e inaniyorlardi. Bu goriisii Antakya
patrigi olan Pavlus Samsati ortaya atmisti. Bunun pesinden giden-

lere Pavlusizm adi verilir”4.

Bulyaniye mezhebinin bir baska 0zelligi, bir uyarici, daha
dogrusu “Paraklit” beklemesidir. Bundan dolayr Ibn Hazm, bu
mezhep mensuplarinmn, “Tanrim, insanlara 6gretmek icin Adem

oglu beser Paraklit gonder” diye dua ettiklerini nakletmektedir®.

Sehristani de, el-Milel ve’n-Nihal isimli eserinde Ibn Hazm ile

ayni goriisii paylasmaktadir®. Simsatl mezhebi, Pavlus es-

51 fbn Hazm, el-Fisal, 1/64.

52 fbn Hazm, el-Fisal, 1/261.

5 Mehmet, Aydin, “Mezhepler ve Tarikatlar”, D.I.A. 17/354.

5 Ebu Zehra, age., s. 259.

55 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/133.

56 e de 4y Okl Ldde e (e 15 sl o 5 aal gAY o 1 OV s (liedl) G ga g m ik g

A5 aaY g e Y il e ) olaws 5 dielUal 4 S 5 48 5 i dil o Y) (3 5150”. Sehristant, el-

Milel ve'n-Nihal’, 1/225.
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Simsati’'ye tabi olanlardir. Pavlus es-Simsati ise, 260 yili civarmda
Antakya Piskoposu idi. O, Mesih’in ulihiyetini inkar ediyor ve
onun beser oldugunda israr ediyordu. Daha sonra bu mezhep,
Bulyaniyye mezhebi olarak bilindi*’. Daha sonraki Islam diisiiniir-
lerinin metinlerinde yer alan Pavlus el-Simsat, Ibn Hazm'1n zikret-
tigi sekilde tanitilmistir. Oyle ki, Ibn Hazm’dan oldugu gibi akta-
rildig1 dahi sdylenebilir3s.

C. Makedonius

Ibn Hazm, Hiristiyan mezhepleri arasinda Makedonius isminde
bir hareketin varligini agikca ifade etmistir®. Daha 6nce de belirtil-
digi gibi Hiristiyan hareketleri, genellikle adin1 kurucusundan
almistir. Makedonius$® hareketi de ismini kurucusu veya fikir kay-
nag1 olan Makedonius'dan almistir. Ibn Hazm, Istanbul’'un kuru-
cusu Konstantin’in oglu Konstantin zamaninda Istanbul Patrigi
olan Makedonius'un diisiinceleri etrafinda olugan mezhebe, kuru-

cusuna nispetle bu ad1 vermektedir.

Imparator baba I. Konstantin ve ogul II. Konstantin de
Makedonius mezhebini degil, Ariusculuk mezhebini benimsemis-
lerdir. Yine Ibn Hazm, bu mezhebin esas diisiincesini “miicerret
tevhid” olarak ifade etmistir. Mezhep Hz. Isa’y1 diger peygamber-
lerden biri gibi, Allah’mn yaratilmis kulu ve nebisi olarak gormek-
tedir. Siiphesiz Isa Kutsal Ruh ve Tanri'nin kelimesidir. Kutsal Ruh
ve kelimenin her ikisi de yaratilmistir®!. Makedonius mezhebi
mensuplarmin, Bulyaniler gibi, bir uyarici, yani “Paraklit” bekle-

57 ibn Teymiyye,. el-Cevabu’s-Sahil li-men beddele Dine’l-Mesih, (tah. Ali b. Hasan
Nasir, Abdiilaziz b. ibrahim el-Askeri, Hamdan b. Muhammed el-Hamdan)
Riyad 1999/1419. 221.; ibn Teymiyye de Pavlus es-Simsati'nin mezhebi hak-
kinda bilgi vermektedir. Ibn Teymiyye,. el-Cevabu’s-Sahih li-men beddele Dine’l-
Mesih, 84. el-Cevziyye, Hiddyetii'l-Haydrd, s. 231.; Butrus b. Bulus Biistani,
Dairetii’l-Maarif: Kamusu am li-Kulli Fen ve Matleb, Darii'l-Maarif, Beyrut [t.y.], I-
XI. 5/704-705.

58 Elmalili Muhammed Hamdi Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, 3/191. Ali Abdulvahid
Vafi, el-Esfarii’l-Mukaddise fi'l-Edyani’s-Sabika li'l-Islam, Daru Nahdati Misr, Ka-
hire 1984.

5 [bn Hazm, el-Fisal, 1/65.

60 Cilaci, Osman, Dinler Ve fnunglar Terminolojisi, s.227.

61 [bn Hazm, el-Fisal, I/65. 111
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dikleri, Ibn Hazm’in verdigi bilgiler arasinda yer almaktadir. Bun-
dan dolay1 Ibn Hazm, onlarin da, tipki digerleri gibi dua ettiklerini
ve “Tanrim, insanlara 6gretmek icin Ademoglu beger Paraklit
gonder” dediklerini 6zellikle belirtmektedirs2.

Sehristani de el-Milel ve'n-Nihal’de Makedoniusculuk hakkin-
da, ozellikle itikadi goriisleri hakkinda agiklamalarda bulunmak-
tadir®®. Tbn Taymiyye¢* ve diger Miisliiman yazarlarm konu hak-
kindaki malumatmnin biiyiik 8lgiide Ibn Hazm’a dayandigmi da
belirtmek gerekir. Hatta bazi miiellifler neredeyse biitiiniiyle Ibn

Hazm’dan alint1 yapmus gibidires.
D. Berberilik

Ibn Hazm, Hiristiyan mezhepleri arasinda, farkli goriigleri olan ve
ulusal nitelik tasiyan Berberl mezhebinden de bahsederss. Berberi
adi, eski Yunan kaynaklarinda Barbaroi, Latin kaynaklarinda
Barbari (barbar) olarak ge¢mektedir. Yunan ve Latin diinyasinin
disinda olduklar1 i¢in burada yasayan halk da bu adla anilmistirs’.
Bu kelime Arapgaya berberl seklinde gecmistir. Kokeninden de
anlasilacag: gibi berberi kelimesi, bir kisinin diisiincesi ¢ergevesin-
de olusan bir mezhep degildir; tam tersine bir gruba verilen isim-
dir. Ciinkii Hiristiyanlig1 kabul eden bir grup Berberiye inangla-
rindan dolay1 bu ismin verildigini akla daha yakin goriinmektedir.
Nitekim Hiristiyanligin yayilma ¢aginda Kuzey Afrika’da yerlesik
bir hayat siiren Berberiler bu dini kabul etmistir. Misirli rahipler
vasitasiyla yayilan Hiristiyanlik i¢ kisimlara sokulamamis, ancak
merkezden uzak yerlerde tutunabilmistir.

62 fbn Hazm, el-Fisal, 1/133.

63 e (et Ty 45K 2l 5 (pual 53 O Al aal 5 58 2l 5 5 s wl) gl (O apilie pe
oSl Legile”, Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal’, 1/227.

64 oLl S Jgmy o ghadl Gslie v WDl adde e Gy 2 pnall m il 138 (33 J 8 g IS5
Ols oDl agale” 7 5y ol s Al AalS 5 udill & 55 98 oamie @lID SN BIA 8 gla RSl 5 sl 1 RS
Aclatl g o giald (g gia (o Cplailand Tipdey aainal) Wil (ppeedd) s 2L ) LD panal) oy U8

B (paaad 5 (33 G shansi o Guudly Cppmainall Ll ¢l manall 138 ) usisia 15l 5”7, Tbn
Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih, 4/248.
65 Elmalili Muhammed Hamdi Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, 3/191.
66 [bn Hazm, el-Fisal, 1/56.
112 67 Hakki Dursun Yildiz, “Berberiler”, D.IA. V/478.
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Bu mezhebi diger mezheplerden ayiran temel fark, Tanr1 di-
sinda Hz. Isa ve Annesi Meryem'i de ilah olarak kabul ediyor ol-
masidir®s. Nitekim Berberiler, hakim smifin yani Bizanshlar'n
mensup oldugu Hiristiyanhga pek fazla ragbet etmemislerdir.
Kuskusuz Berberiler’in kendilerine has 6zellikleri Hiristiyanlk ile
ilgili inanclarma da yansimigtir®®. Daha &nce ortaya ¢ikmis olan bu
mezhep ile ilgili bilgilerin, bn Hazm’a ulagmis oldugu anlagiimak-
tadir; onun yasadig1 donemde ise muhtemelen etkinligini yitirmis-
tir. Ciinkii bu mezhep, Ibn Hazm'in agiklamalarinda telef olmus

bir firka olarak gegmektedir?.

Gergekten de ibn Hazm’1n, eserinde bu mezhep hakkinda ¢ok
kisa bilgi vermesi, bu durumun dogrulugunu gostermek igin
onemli bir kanittir. Dahasi, bu mezhep hakkinda elimizdeki kay-
naklarda da pek fazla bilgi bulunmamaktadir. Sadece Ibn
Teymiyye, “el-Cevabu’s-Sahih li-men beddele Dine’l-Mesih” adli ese-
rinde Berberl mezhebi hakkinda bilgi vermektedir ki, bu bilgi de
Ibn Hazm'm eserinden aynen aktarilmigtir. Hatta Ibn
Teymiyye'nin kendisi bu durumu dile getirmektedir”!. Bununla
birlikte, Ibn Teymiyye, Berberi mezhebinin veya diger bir ifade ile
Tanr1 disinda Hz. Isa ve Annesini ilah olarak kabul eden bir mez-
hebin adimi zikretmektedir. Ibn Teymiyye, bu mezhebin ismini “el-
Meryemaniyye” olarak agiklamis’ ve bu mezhebin Hiristiyan mez-
heplerinden birisi oldugunu zikretmistir3. S6z konusu mezhebe
Meryemiler anlammna gelen “Meryemiyyun” da denilmektedir’*. Tbn

68 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/56.

6 Hakki Dursun Yildiz, “Berberiler”, D.1.A. V/482.

70 ibn Hazm, el-Fisal, 1/56.

o s 8 G5al e2a 5 JUB Mt il (53 e ell 4l 5 i 0 Vs a5 . Al aeie S Tbn
Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih, 4/86.

72 e G JE IS o Glasal) Osams s cssilansall): ab s ol 05 Ga el 4al 5 gmamsall 1 sk (10 agiad”,
Ibn Teymiyye, “el-Cevabu’s-Sahih, 4/256.

78 atlslall s Jlaaly alandly 2306 41y Bg)lly 2SIy Basadly 5pslandlS M 88T 1Ly w0 sladl il ¢ 37
Ibn Teymiyye, “el-Cevabu’s-Sahih, 2/165.

4 i) O sas 5 ailas sall ad g ) 33 00 Glell e s sl 105 e aeied”, Tbn Teymiyye,
el-Cevabu’s-Sahih, 4/220. 113
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Kayyum el-Cevziyye de, eserinde Ibn Teymiyye gibi
“Meryeminiyye” ifadesini kullanmistir?.

Ibn Teymiyye, bu itikada sahip mezhebin varhg1, olusumu ve
ismi hakkindaki bilgilerin Ibn Hazm’m eserlerinde gegtigini be-
lirtmektedir. Ibn Teymiyye'nin, Berberilik veya Meryemaniyye'nin
diialist Tanr1 tasavvurunun Arap toplumunda da var oldugu go-
riistine kani oldugu da diisiiniilebilir. Ciinkii o, Kur’an-1 Kerim’de
de Hristiyan Araplarm bu anlayisi benimsedigine iliskin bilgilerin
bulundugunu ifade etmektedir’s. Sunu da belirtmeliyiz ki, Ibn
Teymiyye'nin “el-Cevabu’s-Sahih li-men Beddele Dine’l-Mesih”ini
tahkik edenler, Berberi mezhebinin ayni zamanda Meryemiler

olarak da ifade edildigini sdylemektedirler?’.

Yukarida belirtilen bilgiler 1s1ginda iki Tanr1 kabul edenlerin
veya Mesih ve Meryem’in de Tanr1 olduguna inananlarin su grup-
lar oldugu tesbitini yapmak miimkiindiir:

1. Ibon Hazm’in zikrettigi Berberi mezhebi.
2. Ibn Teymiyye ve el-Cevziyye'nin zikrettigi Meryemiler.

3. Kur'an-1 Kerim’de gectigi lizere Mesih ve annesini Tanri
olarak kabul edenler.

Bu gruplarin hepsinin tek bir mezhebi mi yoksa her birinin
ayr1 bir olusumu mu ifade ettigi hususunda yeteri kadar bilgi bu-
lunmadig: i¢in kesin bir degerlendirme yapmak miimkiin goriin-
memektedir. Ancak Hiristiyan tarihi irdelendiginde Mesih’'in an-
nesi Meryem’in, Tanr1 m1 yoksa Tanr1y1 tagiyan bir insan m1 oldu-
gu tartismasi, daima var olagelmistir. Bu tartismalar ekseninde
Hiristiyanlikta Meryem incelemeleri anlaminda “Marioloji” diye
bir disiplin olusmustur. Yine Hiristiyanligin tarihi siirecine bakti-
gimizda, Mesih'nin annesi Meryem’in “Theotokos” (Tanr1 tagiyan)

75 “Agpla el aa s Al G5 0e O] mes gl 1 Js 07, el-Cevziyye, Hiddyetii'l-Haydrd, s.
235.
76 Kur’an-1 Kerim, 5/116-117. Bu ayetin degisik yorumu hakkinda, Fahruddin er-
Razi, Tefsir-i Kebir, Ankara 9/292-293.
77 s ol ¢ sansy 5 Al Ledle (3l 38,3 038”7 fbn Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih,, 2 dip-
114 not, 4/220.
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veya “Anthropotokos” (insan tasiyan) olup olmadig1 hususunda bir
konsilin toplandig1 da goriilmektedir. Efes’te 431 yilinda toplanmis
olan ve Meryem’le ilgili akideyi ele alan konsil, tarihe Efes Konsili
olarak gecmistir.

Ote yandan Miitevelli Yusuf Selebi Edva ale’l-Mesihiyye isimli
eserinde Hiristiyan mezheplerini ti¢ merhaleye ayirdiktan sonra,
ilk merhaleyi de iki gruba ayirmistir. Bunlardan birincisini
“Muvehhidiin”, ikincisini ise, “Miiellihiin” seklinde nitelendirmistir.
Yusuf Selebi, s6z konusu Berberiye mezhebini “Miiellihiin” gru-
bundan saymis ve Mesih ve annesi Meryem’in ilah olduguna ina-

nan bir grup olarak tavsif etmistir?s.
E. Melkaiyye

Melkaiyye mezhebi aforoz edilmemis, tam tersine aforoz eden bir
mezheptir. Clinkii bu mezhep, daima siyasi otoriteye yakin olmus-
tur. Tlgingtir ki, Melkani mezhebi, ismini Kral anlamma gelen ve
“mlk” kokiinden tiireyen Melik’den almistir. Bundan dolay: da
Istanbul Kralliginin olusturdugu ruhanilerin kral yanlis1 bir mez-

hebi oldugu soylenebilir.

ibn Hazm, Habes ve Nevbe Kralligi, Afrika Hiristiyanlar,
Sikilliye (Sicilya)”, Endiiliis ve Sam’daki mezheplerin disindaki
biitiin Hiristiyan Kralliginin, Melkani mezhebinin miintesipleri ve
yayilim bolgesi oldugunu zikretmektedir.®0. Yazarm bu goriisiin-
den de anlasilacag: tizerine Hiristiyanlarn biiyiik ¢ogunlugu,

Melkani mezhebine mensuptur.

Ibn Hazm, Melkani mezhebi miintesiplerinin Baba, Ogul ve
Kutsal Ruh olmak {izere ti¢ uknumdan olusan (teslis) bir Tanr1'ya
inandiklarmi kaydetmektedir®!. Yine bu {i¢ uknumdan her birinin
de ayni derecede ezeli veya yok olmayan nitelikte oldugunu da
ilave eder. Ug uknumun biri olan Ogul Isa, tiim yoniiyle tam Tanr1

78 Miitevelli Yusuf Selebi, Edva ale’l-Mesihiyye, 2. bs. ed-Darii'l-Kuveytiyye, [y.y.]
1973.5.122-123.

79 Ly Y AllGe T gial) (mad) el s gede iAdia” . Yakut, Mu’cemu’l-Buldan, Beyrut
1957. 3/416-419.

80 [bn Hazm, el-Fisal, 1/65.

81 [bn Hazm, el-Fisal, 1/134. 115
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ve insan olup, iki sifatinin biri digerinden ayr1 degildir. Siiphesiz
insanlik O'nun haga gerilen ve dldiiriilen yonii olup, O'ndaki tanri-
lik bundan bir zarar gormemistir. Meryem, tanr1 ve insan dogur-
mustur. Bu bakimdan bu iki unsur Tanr’'nin oglunda tek bir sey-

dirs2.

Ibn Hazm, Melkitlerin teslis anlayisini belirttikten sonra, bu
inancin elestirisine geger. Ona gore, teslis celigkilerle doludur ve
delillendirilemez. Melkit Hiristiyan doktriniyle ilgili elestirisini,
baz1 Hiristiyan diisiiniirlerin goriisleri {izerinde derinlegtiren ibn
Hazm, “Allah’in hayat ve ilim sahibi olmasi gerekir. Allah’mn haya-
t1ruh, ilmi de oguldur”s seklindeki delili kuvvetli bulmamaktadir.
Bu baglamda bazi alintilar yapar ve teslis goriisiiniin Incil'deki
ifadelerle de celistigini belirtir ve “Rab Isa, onlara bu sozleri soy-
ledikten sonra goge alindi ve Tanr'nin saginda oturdu”#, “O giinii
ve o saati, ne goklerdeki melekler, ne de Ogul bilir, Baba’dan bagka
kimse bilmez”$5 vasiflanamayacagini®, Incillerde veya bagka kitap-
larda “ogul”un ilim olduguna dair bir bilginin bulunmadigini ifade
eder. Yine baz1 Melkit diisiiniirlerin, ogul kelimesi {izerinde yap-
tiklar1 yorumun Latince’nin bir geregi oldugunu iddia ettiklerini
belirten Ibn Hazm, Latince’ye gore “Siiphesiz ilim, Tanr'nmn oglu-
dur” dendigini belirttiklerini nakletmis ve bu yorumun Incil’e
tatbik edilemeyecegini savunmustur. Ciinkii Ibn Hazm, Incil’in,
Ibraniceden Siiryaniceye nakledildigi, Ibranice’de ise Melkit diisii-
niirlerinin “Ug, cift ve tek’i igcinde toplar. Boylece ii¢ rakami, sayila-
rin en mitkemmelidir. Bunun igin Allah’m da Ug'le ifadesi gerekir.
Ciinkii O, en son Kemal'dir” seklindeki goriislerinin tutarli olma-
digin iki sekilde gosterir:

1. Allah, Kemal ve Tamam’'la vasiflanamaz. Ciinki Tamam ve
Kemal’de noksanlik vaki olur. O'nun manasi bir seyi diger bir seye

82 fbn Hazm, el-Fisal, 1/65.
83 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/66.
84  Markos, 16/19.
85 Markos, 13/32.
86 [bn Hazm, el-Fisal, 1/66.
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izafedir. Eger o olmazsa, noksan olur ve bu durumda da tamamli-

gin anlami kalmaz.

2. Uc’ten sonraki sayilar, Uc’ten daha tamdir. Ciinkii o sayl,
ya cift ¢ift bir araya gelir, yahut gift ¢ift .. + 1 (tek) olabilir”#”.

Ibn Teymiyye'nin, Melkani mezhebi hakkindaki bilgilerinin
Ibn Hazm’a dayandigimi soyleyebilirizss.

F. Nesturilik

Ibn Hazm’a gore, Nesturilik mezhebi ismini kurucusundan alan
bir Hiristiyan firkasidir. Yani onlar, Konstantin Patrigi Nestur’a
tabi olanlardan ibarettir®?. Ibn Hazm, Nesturilerin de Melkaniler
gibi teslis inancini benimsediklerini ifade eder®. Bu bakimdan
Nesturiler inang esaslari itibariyle Melkentiler ile ayni goriistedirler.
Ancak bir ayrit1 olarak Nasturilere gére Meryem Ilah dogurma-
mis, sadece insan dogurmustur. Buna karsilik Tanr1 insan dogur-
mamuistir. Tam aksine Tanr1 ilah dogurmustur®!.

Ibn Hazm hakli olarak Nesturi kristolojisini Melkit doktrini ile
ayni paralelde gordiigii icin sadece Melkit doktrininin reddiyle
iktifa etmis ve Nesturiligin esas Ozelliklerini, tarihi gelisimine uy-
gun olarak dogru bir sekilde belirtmistir. Bununla birlikte Ibn
Hazm, Nesturi kristolojisini, “ebedi olan sey, muhdes olan insan
tabiatina gecemez. Muhdes de Ilah’a déniisemez” diyerek reddet-
mis ve neticede insanin, flah’a mekan yakinligimda komsu olama-
yacagmi; insanin da lah’a varhigi tasimasinin imkansiz oldugunu

belirterek ¢ok 6zl sekilde Nesturi doktrinini elegtirmistiro2.

87 Mehmet Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanliga Karst Yazdigi Reddiyeler Ve
Tartisma Konulari, Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Konya 1989. s. 135.
88 Mg nndly gl il ladl ile 57 Jal aale (g Bpdlly 2 Ll 155 o (gl Bl i e oy 2SI
05 b WS o s ooty F sl 0 hs e Lo 1 O o iy pladl ey (Yl iy 22 ()l o ne
Ofy S5 a5 o by b e Y1 0y By o 51 g anm DL Oy Y1 28 Lo ) o6 DLty alSTpl o) e O
S e A Qo a6 e LTy OLIYly Y oy 2 ibn Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih,
4/86-87.
89 Ibn Hazm, el-Fisal, 1/65.
9  fbn Hazm, el-Fisal, 1/134.
91 [bn Hazm, el-Fisal, 1/65.
92 [bn Hazm, el-Fisal, 1/70; Mehmet, Aydin, Miisliimanlarin Hiristiyanliga Kars:
Yazdig1 Reddiyeler Ve Tartisma Konulars, s. 147. 117
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Ayrica Ibn Hazm Nesturi mezhebinin yayihm gercevesini de
genel bicimde tasvir etmistir. O, mezhebin Irak’ta, 6zeklikle de
Musul kentinde yaygin oldugunu ifade etmekle birlikte Farslar

aeasinda ve Horasan civarinda da kismen yayildigini soylemistir®.

Daha 6nce de siklikla belirtildigi gibi Ibn Hazm, Hiristiyan ta-
rihi konusunda kendisinden sonra gelen Islam diisiiniirlerini etki-
lemistir. Nitekim Ibn Teymiyye, Nesturi mezhebi hakkinda kaynak

gostererek Ibn Hazm'in goriislerini aynen nakletmistir®,
G. Yakubilik

Ibn Hazm’a gore, bu mezhep de ismini kurucusundan almistir.
Yazar, Yakubileri, Istanbullu (Konstantinli) bir rahip olan Yakup
el-Berdani’ye (501-579) mensup olanlar seklinde nitelendirmekte-
dir%s. Ibn Hazm, el-Berdani% nisbesini zikrederek mezhebin kuru-
cusu olan Yakub'un, Yakup isimli diger Hiristiyan dnderlerinden
ayirt edilmesini amaglamistir. Hatta daha belirginlesmesi igin

Yakub’y, Istanbullu rahip ve din adami olarak nitelendirmistir?”.

Ibn Hazm'm belirttigine gore Yakubi mezhebi Mesih’i bizzat
Tanri'nin kendisi olarak goriir. “Tanr1 61dii, hag gerildi ve old{iriil-
dii. Bu ylizden alem miidebbirsiz olarak tii¢ giin kaldi. Ayni za-
manda Felek de miidebbirsiz kaldi. Sonra Tanri, onceki hali ile
kalkti ve geri dondii. Tanr1 muhdis olarak dondii. Siiphesiz
Muhdis kadim olarak dondii. Siiphesiz Tanri, ona hamile olan
Meryem’in karninda idi”.

Yakubi doktrininin temel goriislerini naklettikten sonra bu
goriis sahiplerinin akil ve histen mahrum olduklarmi savunan Ibn

93 {bn Hazm, el-Fisal, 1/65.

o4 Sy al i 5 ) g L) A a5 oy ) V518 gl Y1 e s ol g 13 iy shanaill 1l
AYY s Lail 5 gl s bl s b5 Blall s daasall o Alle 48 i) o 5t SIS e i) (s
ety 1) sy (S5 b ) (32 suia”, Ton Teymiyye, “el-Cevabu's-Sahih,4/87.

95 {bn Hazm, el-Fisal, 1/66.

% el-Hamevi, Ebu Abdullah Sihabiiddin Yakut b. Abdullah (626/1229). Mu’cemu’l-

Buldan, Dar Sadir Dar Beyrut, Beyrut [t.y.], 3/362.

97 ibn Hazm, el-Fisal, 1/66. “Stiryani Ortodoks Kilisesi, Yakub Baradai'nin 578'de
reform yaptig1 bir Menofizit kilisedir. Bat1 Siiryani Kilisesi, Monofizit terimleri
kullanmaz. Antakya Patrikhanesi giiniimiizde Sam’da faaliyet gosteriyor”.

118 98 [bn Hazm, el-Fisal, 1/65.
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Hazm, edebi olan Ilk’in déniisiim veya nakille vasiflanmayacagimi
belirtir. Islami Tevhid inancini dikkate alarak meseleye egilen Ibn
Hazm, Allah’in, Yakubiye'nin isnatlarindan miinezzeh oldugunu
ifade eder ve Yakubiye'nin goriislerinin dogru olmasi halinde,
[Ik'in mahlik olacagina ve mahlukun ise bir Yaratic'ya muhtag
olmas1 gerektigine dikkat c¢eker®. Yine, Yakubi Monofizitligine
kars1, Tlah’in insana doniismesi durumunda Mesih, insandir, Ilah
degildir. Eger insan, flah’a déniisiirse o zaman Mesih Ilah’tir, insan
degildir. Eger, Mesih’te her ikisinin de oldugu sdylenir ve birinin
digerine doniismedigi kabul edilirse, o zaman da Yakubi
monofizitliginin  kalmayacagini, aksine karsimiza Nesturi
kristolojisinin ¢ikacagini belirterek Yakubiligi elestiren Tbn Hazm,
boylece Yakubiligin Monofizit kristolojisini reddeder”100.

Ibn Hazm, Yakubi mezhebi hakkindaki bilgilerin genel deger-
lendirmesini yaptiktan sonra mezhebin yayildig alanlar veya ulas-
tig1 bolgeler hakkinda bilgi verir. Bu mezhep Misir bolgesine,
Nevbe'nin ve Habesistan'in tlimiine yayildig: gibi, zikredilen hal-

kin krallarina da tesir etmigtirlol.

Ibn Teymiyye basta olmak iizere Islam diisiiniirleri'®?, Yak{ibi
mezhebi hakkindaki bilgileri tamamiyle Ibn Hazm’dan almislar-
dir1os,

H. Deysaniyye

Ibn Hazm, Hiristiyan heretik kilisesi olan Deysaniyye’den de bah-
setmektedir. Ancak yazar Deysaniyye mezhebini Hiristiyan mez-
hepleri arasmda saymamakta, bunun yerine bu mezhebi, benzer
itikadil goriiglere sahip olan mezhepler arasinda zikretmektedir.
Ebu Muhammed Ibn Hazm, Deysaniyye mezhebinin genel olarak

99 {bn Hazm, el-Fisal, 1/66.
100 Mehmet Aydmn, Miisliimanlarin Hiristiyanliga Karst Yazdigi Reddiyeler Ve
Tartisma Konulari, s. 144.
101 fbn Hazm, el-Fisal, 1/65.
1024 o g J g alia s e ad S aslie e A Mt il G5 4 ) g rasall () A gl Al 5 A3 G Jlal)
o OIS et il 5 Ly sl aaaal) g Uiana dle Mot i) g S LS i 5 ol o5 ppne Sy llill 5 ppne Sy
OS2l pia) e s Adanll an s il gaen s e Jlasl (8 pd 543 Y sane p e 0", Tbn
Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih, 4/87-88.
103 Elmalili Muhammed Hamdi Yazar, Hak Dini Kur’an Dili, 3/191. 119
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Fail'in iki oldugu seklinde bir goriis benimsediklerini ifade eder.
Bu goriise gore, ‘Hakim olan ser yapmaz’, bu yiizden ‘alemin tii-
mii iki kisma ayrilmaktadir’ ve bunlar hayir ve serde, erdem ve
erdemsizlikte, dirilik ve dliimde, dogruluk ve yalanda oldugu gibi
birbirine zithr'®, Ibn Hazm, Deysaniyye, Markuniyye ve
Menaniyye mezheplerinin dort elementin (besait) ve tabiatin ezeli
olduguna, miizdemi¢ olmadigina ve izdimag olayindan sonra ale-

min olustuguna inandiklarin ifade etmektedir.

Ibn Hazm, kelamcilarin Deysaniyye mezhebi hakkindaki go-
riiglerini de degerlendirir. Nitekim kelamcilarin, Deysaniyye mez-
hebinin kurucusu Deysan’i, Mani'nin 6grencisi olarak gordiiklerini
ifade eder. Bunun ise, dogruyu yansitmadigini belirtir. Bu konuda,
Deysan’in Mani'den once yasadigini, Mani'nin kendi kitabinda
ona yer verip reddettigini soyleyerek kendi goriisiinii temellendi-
rir. Ote yandan Deysan ile Mani arasinda hemen hemen biitiin
konularda goriis birligi oldugunu da soyler. Ancak bir konuda
aralarinda ihtilaf vardir ki, bu da zuliim konusudur. Zira Deysan,
zulmiin 6lmiis oldugunu savunurken, Mani diri/hayy oldugu go-
riigtindedir10s.

I. Markamilik

Ibn Hazm, bu mezhebi Hiristiyan mezhepleri arasinda gosterme-
mis, fakat kendi déneminde Markuniligin Hiristiyan heretik bir
mezhep olarak bulundugunu ifade etmistir'®. Yazar bu mezhep
hakkinda vyeteri kadar bilgi vermemekle birlikte, mezhebin
kredosuna génderme yapmaktadir. Ibn Hazm’a gore Deysaniyye,
Markuniyye ve Menaniyye, dort basit tabiatn ezeli olup
miizdemic olmadig goriisiindedir'”. ibn Teymiyye ise, Hiristiyan
heretik mezhebi olan Markunilik hakkinda bilgi vermektedir!os,

104 fbn Hazm, el-Fisal, 1/52-53.

105 fbn Hazm, el-Fisal, 1/51.

106« QA g Ll a8 4 ) ol add) Canei g Cail) 8 a8 AlSlall 4] Cansdy 2Dl dle sl 13

A3 M Lagile pgman IS o Jalls (a5 138 5 A sall IS5 agh 8 Lol il al) i A i),

ibn Hazm, el-Fisal, 1/134.

107 fbn Hazm, el-Fisal, 1/51, 59, 80, 134.

108« Ol e 35 4clesl 5 () 58y Allia b 5 Lagiy Jae 5 el s ellim 5 ol Al 23D U s IS (g0 pins
cetbll ks Vs S35 el sad) sy 058 <7 Tbn Teymiyye, el-Cevabu’s-Sahih, 4/221-222.
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J. Maranilik

Ibn Hazm’'m zikrettigi Hiristiyan mezheplerden birisi de,
Marniliktir. Ancak Ibn Hazm, sadece bu mezhebin ismini zikret-
mekle ve Incil konusundaki goriiglerinin diger mezhepler ile miis-
terek oldugunu belirtmekle yetinmistir. Nitekim Ebu Muhammed,
Ariusculuk, Melkanilik, Nesturilik, Yakubilik, Martnilik ve
Bulyanilik mezheplerinin Incil konusunda, “degisik zamanlarda
bilinen dért adam tarafindan telif edilen dort tarihi kitap oldugu husu-
sunda ihtilaf etmezler”1? seklinde bir agiklamada bulunmustur. Incil
konusunda diger mezhepler ile miisterek anlayisi benimseyen
Mardnilik, Isa’'nin iki tabiat1 ve tek enerjisi bulundugunu ifade
eden monothelitizm doktrinini kabul eden Dogu Hiristiyanlarin-
dan bir gruptur. Kokleri V. yiizyildaki Kristolojik problemlere
uzanan bir baska onemli mezhep, IV. ylizyilin ikinci yarisinda
yasadig1 ve V. ylizyilin baglarinda 6ldiigii tahmin edilen veya 423
yili civarmda 6ldiigii sanilan ve Suriye’nin batisindaki Asi nehri
kiyisinda Antakya Kilisesi'ne bagl Kesis Aziz Marun’un (Maron)
kurdugu Martnilik’tir. Marfiniler, Isa’da bulunan insani ve ilahi
iradenin ayrilamayacak sekilde birbirine karismis olarak bulundu-
gunu kabul etmeleri dolayisiyla aslinda monotelittir!!®. Bunlar, VIL
ylizyillda Marun adli bir ruhani ile 6nem kazanmais ve VIIL ytiizyil-

dan sonra Maruniler adiyla biline gelmistir!!!.
Degerlendirme

Ibn Hazm'’a gore, tarihi gegmisi bin yildan fazla olan Hiristiyanlik,
yasadig1 donemdeki tezahiirleri itibariyle, Isa Mesih'in getirdigi
dinden kaynaklanan bir gelenek degildir. Aksine ona gore, Isa
Mesih'in getirdigi din, Sam vizyonuyla kendine gorev verildigini

ileri siiren Pavlus tarafindan degistirilmistir. Nitekim glintimiiz

109 fbn Hazm, el-Fisal, 1/251.
110 Aydm, Mehmet, “Mezhepler ve Tarikatlar”, 17/355.; Tagpinar, Ismail, “Mariniler”,
D.LA.28/71.
111 T{imer, Giinay-Kiigiik, Abdurraman, Dinler Tarihi, 3. baski, Ankara 1997, s. 315;
Ekrem Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, s. 388; Cilaci, Terminolji,
s. 231-232. 121
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Tahir ASIROV

Hiristiyanhiginm temel dogma ve diisiincelerinin arka planinda

Pavlus’un diisiince ve yorumlarmin bulundugu bilinmektedir.

Ibn Hazm’in Hiristiyan mezhepleri hakkinda verdigi bilgiler,
gliniimiize de 151k tutmakta ve pek ¢ok konuyu aydinlatmaktadir.
Ibn Hazm, Hiristiyan mezheplerinin kuruculari, tarihi gelisimleri
ve hangi bolgelere etkili olduklar1 hakkinda bilgi vermekle birlikte,
kaynaklarda rastlanamayan bazi mezheplerin goriislerini de agik-
lamaktadir. Nitekim Ibn Hazm, Isa ve Meryem'i birer tanr1 kabul
eden Berberi; Hiristiyanligin ilk zamaninda tevhidi savundugu
sOylenen Samsath Pavlus'un kurucusu oldugu Bulyaniyye/Pavlu-
sizm mezheplerinin tarihi ve inanglarina dair degerli bilgiler ver-

mektedir.
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Abstract: According to Tbn Hazm, Christianity is not sourced from the basic
teaching of Jesus; rather it is a kind of fabricated tradition in terms of the
teachings of Paul who claimed to have a vision in Damascus. The informa-
tion about several Christian sects given by Ibn Hazm is of still signific-
ance due to their function of shedding light on some scholarly questions.
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