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Ozet: Dinlerin, genig anlamiyla bir liderlik ve rehberlige ihtiyac duymalari
sosyolojik bir gercekliktir. Bu baglamda Yahudi din adamligi énemli bir
yere sahiptir. Konuyla ilgili sz konusu dinin temel kaynaklari zengin bir
malumati bizlere sunmaktadir. Kur‘an da, nazil oldugu donem itibariyle
Yahudi din adamliginin icerisinde bulundugu durumla ilgili 6nemli tespit
ve uyarilar icermektedir. Asagidaki makale, séz konusu din adamhginin
tarihi siirecte gecirdigi cok yonli degisimi gerek Yahudi ve gerekse
Kur‘an ve tefsir kaynaklarindan hareketle ortaya koymayr amaglamakta-
dir.

Anahtar Kelimeler: Kur’'an, Tanah (Eski Ahit), din adami, tahrif, rabbani.

Giris
Dinlerin kendi varliklarin siirdiirebilmeleri i¢in, genis anlamiyla
bir liderlik ve rehberlige ihtiya¢ duymalar1 sosyolojik bir gerceklik-

tir. Rol ve konumlar itibariyle farklilik gosterseler de, biitiin din-

lerde bu temel bir 6zellik olarak dikkati ¢cekmektedir. Dini 6nder-
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ler, kutsal metinleri yorumlamak, manevi hakikatleri insanlara
teblig etmek, ilahi yasalarla hiitkmetmek, toplumsal ve siyasal ha-
reketlerde onciiliik etmek gibi degisik gorev ve sorumluluklar

yerine getirirler.

Bu acidan dinlerin tarihi seyri ve kaderi, din adamlarinin ko-
num ve fonksiyonlari ile oldukga yakin iligkilidir. Ciinkii onlar,
dini gelenegin olusmasinin Onciileridirler. Bagka bir anlatimla on-
lar, hem metafizik, ibadet, ahlak ve diger alanlarda dini tefekkiiriin
insa edicileridirler hem de egitim ve 6gretim yoluyla, dini entelek-
tiiel birikimin sonraki kusaklara tastyicilaridirlar. Kutsal metinlerin
bulundugu her yerde bu durumlar s6z konusudur. Onlarin yo-
rumlanmasi, igerik ve manalariin 6gretilmesi, uygulamalarinin
gerceklestirilmesi, din bilginlerinin temel sorumluluklar1 arasinda

yer almaktadir.

Yahudilik ve Hiristiyanlik, farkl: tarihsel siire¢lerden gec¢mis,
degisik teolojik yapilara sahip olmuslardir. Dolayisiyla buna bagh
olarak din adami siniflarinin olusturdugu yapilanmalar da farkli-
lasmistir. Nazil oldugu donem itibariyle Kur’an, her iki dini toplu-
lugun ekonomik ve siyasi hayatlarinda bu yapilanmalarin oynadi-
g1 role 6nemli bir yer verir. Bu baglamda, din adamliginin Yahudi-
ler arasindaki siyasi ve ekonomik dayanaklarinin, Hiristiyanliga
gore daha gliclii oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Medine doéne-
minde Islam’a kars: gelistirilen muhalefet ¢abalarinda Yahudi dini

biirokrasisi temelli bir rol oynamuistir.

Konunun enteresan tarafi sudur ki, Allah-kul iligkisini, tevhit
ilkesine bagli olarak korumasi gereken din bilginlerinin, zamanla
bizzat kendilerinin bu iligkiyi temelden sarsacak sekilde “aracilar”
olarak devreye girmis olmalardir. Kur’an’in, Yahudi ve Hiristiyan-
larin, ahbar ve ruhbanini “rabler” edindiklerini bildirmesi, bu ag1-
dan olduk¢a 6nemli bir uyar1 olarak goriilmelidir. Ustelik bunun
Hz. Isa’nin tanrilagtirilmas ile ayni baglamda zikredilmesi konuyu
daha da diisiindiiriicii hale getirmektedir.

Yine, Allah'in gonderdigi peygamberlerin ¢agrisina olumlu
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cevap vermesi gereken ilk kesim, din bilginleri olmas: gerekirken,
bunlara karsit en siddetli muhalefet ve yildirma ¢abalar1 bizzat
onlar tarafindan yiiriitiilmiistiir. Ozellikle Yahudi din adamlarimnin,
Hz. Isa ve Hz. Muhammed'in cagrilarina kars: yiiriittiikleri kam-
panyay1 ve kurduklar tuzaklari, kutsal metinler ve tarihsel veriler
acikca ortaya koymaktadir.

Su halde, hakikate en duyarli olmasi gereken din adamlari,
onun &niinde en ciddi engeller haline nasil gelmiglerdir? Iste bu
makale, gerek Kur'an gerekse Kitab-1 Mukaddes ve Yahudi gele-
negi cercevesinde s6z konusu yozlagsmanin, Kur’an ayetleri gerge-
vesinde sosyolojik, psikolojik ve dinsel sebeplerini irdelemeyi ve
dogurdugu sonuglar1 giin yiiziine ¢ikarmay1r hedeflemektedir.
Konu, 6nce Yahudi gelenegi, daha sonra da ilgili Kur’an ayetleri
cercevesinde incelenecektir. Degerlendirme boliimiinde ise, varilan

sonuglar mukayeseli bir sekilde ele alinacaktur.
1. Yahudi Geleneginde Din Adamlig:
1.1. Din Adamliginin Tarihsel Gelisimi

Israilogullarimin tarih sahnesine giktiklari ilk dénem, “Atalar D&-
nemi” olarak adlandirilir. Israil’in iig biiyiik atasi Ibrahim ile oglu
Ishak ve torunu Yakup’tur. Musa (MO. XIII) 6ncesi dénemi olustu-
ran Atalar Dénemi’nin, MO yaklasik olarak XX. yiizyillardan itiba-
ren basladig1 kabul edilir. Bu donemlerde kurban kesme vb. ayin-
ler, din adamlar tarafindan degil; ailenin ileri gelen reisi tarafin-

dan gerceklestirilirdi’.

Hz. Musa’nin yasadigr donemlerde, teskilatlanmis bir din
adami sinifindan ve kurban takdim etme gibi bir gorevlerinden

bahsetmek heniiz miimkiin degildir2. Ancak ondan sonra Krallar

*  Bu makale, daha 6nce yazarin yaymlanmis “Kutsal Kitaplara Gére DIN ADA-
MI” adl ¢alismasinin “Yahudi Din Adamlig1” boliimiinden 6zetlenerek hazir-
lanmistir.

1 Vaux, Roland De, Ancient Israel (It’s life and Institutions), trc. John Mc Hugh,
New York 1994, 345; Giig, Ahmet, Cesitli Dinlerde ve Islam’da Kurban, Diistince
Kitabevi, Istanbul 2003, 238.

2 Aelred Cody, A History of Old Testament Priesthood, Pontifical Biblical Institute,

Rome 1969, s. 12. 63
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dénemi (MO XII-X), Yahudi din adamlig1 agisindan adeta bir dé-
niim noktasi olmustur. Ugarit ve Fenike’de bulunan din adamli§1
kurumlari, 6zellikle Israil Krallig1'nin kurulmasindan sonra Yahu-

di din adamligin etkilemistir®.

Krallar Déneminde (MO XII-X) Leviogullar1 ayinlerde 6n pla-
na ¢tkmis? toplum hayatindaki niifuz ve iktidarlar: iyice artmastir.
Cunki bazi krallar, din adam1 olarak kabul edilmistir. Yine bu
donemden itibaren din adamlarimin, kralin vezirleri olarak atan-
diklar1 ve yiiksek riitbeli devlet memuru sinifina alindiklar1 go-
riilmektedir. Ozellikle Kral Davut déneminde Levililerin idari
makamlarda gorevler {iistlendikleri anlagilmaktadirs. Dolayisiyla
bu siirecte bir¢ok din adaminin, ekonomik ve sosyal yonden énem-
li kazanimlar elde ettikleri goriilmektedir®. Boylece baslangigtaki
halk: bilgilendirmeye ve dini konularda rehberlik yapmaya yone-
lik ozelligini kaybetmis, elde ettigi gii¢ ve imtiyazlarla zamanla

siyasi ve sosyal statii sahibi olmustur’.

Siirgiin Dénemi’'nde (MO 586-538) yeni egilimler ortaya cik-
mis; dini ayin ve merasimlere karsi asir1 bir 6zenti bas gostermis-
tirt. Bu donemde, Leviogullarinin islev ve sorumluluklarinda
onemli gelismeler olmustur. Artik Levili olmak, pratikte ayinlerle
ilgili gorevlere sahip insan toplulugunu ifade eder hale gelmistir®.
Ozellikle Siirgiin’den (MO 586-538) sonra Levililerin niifuz ve etki-
leri iyice artirmistir’®. Bas kahin, manevi oldugu kadar aynm za-
manda sivil-toplumsal bir lider konumundaydi'l. Bu siirecte,

Israilogullarinin yeniden toparlanmasinda din adamlari oldukca

3 Cody, 23.

¢ Cody, 35.

5  Bk. J. Maxwell Miller, Hayes, John H., A History of Ancient Israel and Judah,
Britain 1986, s. 113.

6 M. Ha.,, “Priests and Priesthood”, Encyclopedia Judaica, Jerusalem 1972, XIII,
1084. Siyaset-din adamlar1 iligkisi konusunda ayrica bk. Ahmed Selebi,
Mukdrenetu'l-edydn (el-Yahudiyye), Kahire ts, I, s. 223.

7 Kitagawa, Joseph, “Priesthood in the History of Religions”, To Be A Priest, New
York 1975, 50.

8 Giig, Cesitli Dinlerde ve Islim’da Kurban, 145.

9 Cody, 33.

10 Bk. McKenzie, Peter, The Christians, Abingdon Press, London 1988, 190.

11 Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, trc. Unver Giinay, IFAV, istanbul 1995. 465.
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onemli sorumluluklar iistlenmistir. Ancak gecen zaman zarfinda
din adamlarimin gorevleri eski sadeligini kaybetmis ve karmasik

bir hal almigtir'2.

Israilogullar1 tarihinde, din adamlig1 konusunda en &nemli
degisikliklerden biri, Ezra (MO 432-397?) ile gerceklestirilmistir. O,
gercek anlamda bir din reformcusu olarak kabul ediliyordu.
Talmud onun i¢in s6yle der: “Eger Musa ondan dnce gelmis olmasay-
di, Ezra Tevrat'in vahyine mahzar olabilirdi.” Yaptig1 dini diizenleme-
lerle bugiinkii Yahudiligin sekillenmesinde olduk¢a énemli bir rol
oynamistir’®. Onunla beraber Tevrat'in ilk bes kitabinda anlatilan
klasik kavram ve gelenekler, yeniden canlandirilmaya ve hayata

gecirilmeye calisilmistir'4.

israilogullarl, Iskender’in Filistin’i almasindan (MO 313) sonra
iyice yabana tesirlerin altina girmistir's. Misir’da Iskenderiye sehri
kurulmustur. Yahudiler bu sehre yerlesmekle kalmamis; Yunan
medeniyetinin 6rf ve adetlerini de benimsemis ve Yunanca konu-
sup yazmaya baslamislar’®. Yahudileri etkileyen biitiin bu gelisme-

ler, dogal olarak din adamligina da sirayet etmistir?”.

Babil Siirgiinii sonrasindan Isa donemine kadar gegen siire,
Yahudiligin yeniden insa edildigi donemdir. Bu siirecte din adam-
lar1 6nemli roller iistlenmistir. Mabet ikinci kez yapilmis; kutsal
metinler yeniden yazilmistir. Ancak bu doénemde bir takim olum-
suz gelismeler de meydana gelmistir. $6yle ki, manevi ve ahlaki

degerlerden uzaklasilmis; sekli ayin ve merasimler yayginlasmis-

12 Cody, 191.

13 Bu konuda miistakil bir ¢calisma mevcuttur; ona da bakilabilir. Bkz. Ali Osman
Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi/Yahudiligin Mimar1 Ezra; 1Q Kiiltiir Sanat Ya-
yincilik, 2007. Ayrica bk. Kaufmann, Francine, Eisenberg, Josy, “Yahudi Kay-
naklarina Gore Yahudilik”, Din Fenomeni, der. Mehmet Aydin, 3.bs., Din Bilim-
leri Yaynlari, Konya 2000, 99.

14 M. Ha., XIII, 1085.

15 Misir kiiltiiniin etkili olduguna dair bk. Johnson, Paul, Yahudi Tarihi, trc. Filiz
Orman, Pozitif Yayinlari, Istanbul 2000, 114.

16 Bk.T.H., “Yahudiler”, IA, istanbul 1986, XIII, 340.

7 Bu konuda ayrica bk. Firestone, Reuven, Yahudiligi Anlamak, trc. Caglayan
Erendag, Levent Kartal, Gozlem Gazetecilik Basin Yayin, Istanbul 2004, 40-41. 65
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tir. Diinyevi ve maddi degerler din adamlarinin hayat felsefelerin-

de ve uygulamalarinda 6nceligi almistir's.

MS II-VIL asirlar Talmudik Yahudiligin olustugu ve sistemles-
tigi donemlerdir. Bu siiregte de din adamlarinin etkinligi devam
etmistir. Tevrat gibi kutsal kabul edilen s6zlii gelenegi nakletmis-
lerdir®. Bu gelenegin, Sina Dagi'nda Tevrat'la birlikte Hz. Musa’ya
verildigi ve sozlii olarak sonraki donemlere nakledildigi kabul
edilmistir. MS 220’de, s6z konusu sifahl gelenek derlenerek Misna
olusturulmustur®. Bu konuda din adamlar1 tek yetkili kimseler
olmus, onlar olmadan kutsal bir metnin anlasilmasi ve tefsir edil-
mesi miimkiin goriilmemistir. Hukuku ve teolojiyi olusturma bii-
tiintiyle onlarin yetkisinde olmustur?'. Bir rabbinin, gorevi icabi
gelenegin yorumlanmas: yoluyla elde ettigi bilgiler, Hz. Musa’ya
vahyedilen kutsal metnin bir pargas: gibi kabul edilmistir?.

1.2. Din Adami-Peygamber Miicadelesi

Tanah anlatimlarinda dikkati ceken en etkileyici olgulardan biri,
dini otoriteyi olusturan din adamlar1 ve peygamberler arasinda
devam eden miicadeledir®®. Bu bir yoniiyle peygamberlerin ifa
ettikleri isin tabiatindan kaynaklanmaktaydi. Zira onlar, din adam-
larinin miiptela oldugu mal ihtirasi, diinyevilesme ve ahlaki yoz-
lasmaya kars1 daima miicadele etmislerdir. Din adamlar1 sinft ise,
kurulu sistemden yana, gelenege bagli ve degisikliklere kapal1 bir

hayat stirmiislerdir?%. Bu iki kesim arasindaki miicadelenin yansi-

18 Yahudi din adamligr sinifimin sonralar olustuguna dair bk. Vaux, Roland de,
Ancient Israel (It's life and Institutions), trc. John Mc Hugh, New York 1994, 345.

19 Sozli gelenegin yazili seriattan daha 6nemli olduguna dair (bk. Peters, F. E.,
Judaism, Christianity and Islam- The Classical Texts and Their Interpretation, New
Jersey 1990, II, 158).

20 Peters, 1I, 158, 166-168; Neusner, Neusner, Jacob, “Rabbinic Judaism in Late
Antiquity”, Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, Macmillan Publishing,
New York, London 1987, XII, 186.

2l Wolf, Arnold, “Rabbanite”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade,
Macmillan Publishing Company, New York, London 1987, XII, 182.

2 Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, XII, 186.

2% Bu konuda ayrica bk. McKenzie, Peter, The Christians (Their Beliefs and Practices),
Abingdon Press, London 1988; 190; Johnson, 67.

2 Mensching, Gustav, Dini Sosyoloji, trc. Mehmet Aydin, Tekin Kitapevi, Konya
1994, 245.
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malarini, Hz. Musa’dan sonra gelen peygamberlerin hayatlarinda

siklikla gorebiliyoruz?.

Mesela Krallar Dénemi peygamberlerinden Samuel (MO X),
Yahudi din adamlarina kurban kesmek yerine ildhi buyruklara
itaat etmeleri ikazini yapar?. Yine haksizliga kars: miicadele eden
ve sosyal adaleti savunan Krallik sonrasi peygamberlerinden
Amos (MO 785-745), fakirler acliktan oliirken din adamlarinin

gorkemli torenler yonetmelerini siddetle protesto eder?.

Bu tespit ve uyarilardan, peygamber ve din adamlarinin farkl
metot ve davet tarzlarina sahip olduklar1 anlasilmaktadir?. Nite-
kim VIII. asrin ikinci yarisinda yasayan Peygamber Hosea, resmi
din adamlarinin aksine halka kars: hosgoriiyle yaklasiyor, onlara
sempati besliyordu. Coldeki eski giinlere ve ideallere 6zlem duy-
dugunu belirtiyordu. O, kalbi katilasmis din adamlarini ve resmi
ayinleri kiniyor; halkla yeterince hemhal olmayan ve onlarin yasa-
dig1 zor hayat sartlarina aldiris etmeyen, sadece toren ve kurban-

larla mesgul olan din adamlarina agir elestiriler yoneltiyordu?.

Peygamber Hezekiel, Babil Siirgiiniinde (MO 586-538) din
adamlig1 hizmetinin diizeni ve organizesi konusunda temel birta-
kim degisiklikleri teklif etmistir. O, tapinmanin kutsalligini, yaygin
metotlarini ve din adaminin tabiatina iliskin kavramlari kabul
ediyordu. Ama detaylarla ilgili konularda farkli diistiniiyor; gele-
negin, ya basitlestirilmesini ya da biitiinliyle kaldirilmasini teklif
ediyordu®.

Hz. Isa’min peygamber olarak gonderilmesi, Mabet'in etrafin-
daki din adami ziimresini rahatsiz eder. Onun mesajlari, kirsal

bolgedeki fakirlere oldukga cazip gelir. Kudiis'teki dini ve politik

%5 Weber, peygamberlerin kurban takdimi yapmadiklari, ancak Tanri’min emirle-
rine bagh kalmay: telkin ettiklerini belirtir (bk. Weber, Max, Sosyoloji Yazilars,
trc. Taha Parla, Heti§im Yayinlari, Istanbul 1996, 66).
26 1. Samuel, 15/22.
27 Amos, 5/21-24.
2 Kitagawa, 50.
2 Cody, 123; Johnson, 66.
% M. Ha., XIII, 1085. 67
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elit tabaka tarafindan, iyi giden diizeni yikmaya caligan ve Roma

ile olan hassas politik iliskileri tehdit eden biri olarak goriiliir3'.

Bahsedilen bu gelismeler sebebiyle bolgede din adamlariin
onciiliigiinde, Hz. Isa’ya karg giiglii bir muhalefet olusmustur.
Romal1 putperestlere yaranmak gayesiyle onlar, gesitli hile ve ent-
rikalarla Hz. Isa ile miicadele etmislerdir. idareyi aleyhine kigkirt-
miglar, etrafina casuslar yerlestirip komplolar hazirlamiglardir®.
Hz. Isa, en siddetli muhalefeti Ferisilerden® goérmiistiir3. Incillere
baktigimizda Hz. Isa’nin onlar: agir bir dille elestirdigi goriilmek-
tedir.

Buna gore kahinler sinifi, yasadiklar1 hayat tarziyla insanlara
ornek olmalar1 soyle dursun, dinin yayilmasinin 6niinde adeta bir
engel olusturuyordu®. Bagkalar1 s6z konusu olunca kili kirk yarar-
casina elestiriyor, ancak kendileri s6z konusu olunca, hi¢bir sorum-
luluklar1 yokmus gibi davramiyorlardi®. Onlar, manevi arinma ve
olgunlasmayi terk edip goriintiiye ve sekilcilige 6nem veriyorlar-
d1¥7. Hahamlarin dikkat ¢eken bir diger ozelligi de, Allah’in kela-

mini1 birakip korii koriine gelenege baglanmalaridir®.

Hz. Isa’'nin énceki peygamberlerden farkli olarak amaci, is-
tismar edilen birtakim uygulamalarin 1slah edilmesi seklinde de-
gildi. Aksine din adamlarinin samimiyetsizlik ve istismar gibi
sapmalardan kendilerini temizlemeleri, yiice deger ve ilkeleri sahsi
hayatlarinda uygulamalariydi. Bu anlamda onun reformunun,
kurumlar1 degil de, kurumlardaki insanlari, ahlaki ve manevi yon-

den doniistiirmeyi amagladigini sdylemek miimkiindiir.

31 Rowland, C. C., “Isa ve ilk Kilise”, trc. Mahmut Aydin, islﬁmiyﬁt, 111, sy. 4,
(Ekim-Aralik 2000), 39-41.

32 Demirci, Kiirsat, “Hiristiyanhk (Tarih)”, DIA, Istanbul 1998, XVII, 330.

3 Ferisilik, Hz. Isa zamanindaki en popiiler akimdi. Sadukiligin aksine Eski
Ahit'in yam sira Sozlii Torah olarak adlandirilan gelenegi de kabul etmekteydi
(bk. Glindiiz, Sinasi, Din ve fmmg Sozliigii, Vadi Yayinlari, yy. 1998, 129).

34 Matta, 22/15-22; 23/1-7.

3% Bk. Tevbe, 9/34; krs. Matta, 23/13-15.

3%  Matta, 23/ 24.

37 Matta, 23/ 27-28.

38  Markos, 7/8-9,13.
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1.3. Din Adaminin Teolojik Konumu

Yahudilikte din adamligi, herkesin yapabilecegi bir gorev olarak
goriilmemekte idi. Mesela kadinlarin mabetlerde ayin esnasinda
herhangi bir gorevinin oldugu kabul edilmiyordu®. Din adamlari,
dini veya sosyal icerikli cesitli gorevler ifa ediyorlardi. Tapinaktaki
dinl hizmetlerin yerine getirilmesi, onlarin esas sorumlulugunu

olusturuyordu®.

Bunlar arasinda en onemli olani, kurbanla ilgili hizmetlerin
yliriitiilmesiydi#'. Ayrica Misir'dan ¢ikisin bir anist olarak, Nisan
ayimin ilk haftasinda Pesah (Fisth) Bayrami kutlanir®2. Bayram ak-
sami bir sofra hazirlanir, buna “seder” denir. i§te bu sofranin ha-
zirlanmasi da hahamlarin gorevleri arasindadir. Hanukada (kandil
bayram1)® ve sair giinlerde samdanin yakilmasi da onlarin gorev-
leri arasindadir#. Ayrica Tanri1 adina insanlarin takdis edilmesi
gorevini de yiiriitiirler®. Yine Hz. Musa'nin Tanri’dan vahiyle
aldig1 On Emr’in yazili oldugu iki tabletin saklandig1 Ahit Sandi-
g1'm1 tasima gorevi de kahinlerindi*.

Din adamlarinin gorevlerinden bir digeri de kehanettir. Bu da,
ilahi iradenin ilham etmesiyle gecmis veya gelecege ait gizemli

konularin ¢dziime kavusturulmasi, bilinmeyen bazi hususlarin

3  Levine, Baruch A., “Levites”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mirce Eliada,
Macmillan Publishing, New York VIII, 523. Al-i “Imran, 3/35-38'de kadmlara
mabet gorevinin yasak oldugu tarzinda yorumlar yapilmaktadir (el-Ensari, Eb{i
Yahya Zekeriyya, Fethu'r-rahman bi kesfi ma yeltebisu fi'l-kur’dn, thk. Muhammed
Ali es-Sabtini, Alemu’l-kutub, Beyrut 1405/1985, 63.

40 M. Ha., XIII, 1070.

41 Yahudilikte kurban hakkinda (bk. Giig, Cesitli Dinlerde ve Islim’da Kurban, 380).

4 Bk. Tumer-Kiiglik, 259; Sarikgioglu, 236; Cilaci, Osman, Dinler ve fnanglar Termi-
nolojisi, Damla Yayinlari, Istanbul 2001, 288.

4 Bayram hakkinda (bk. Tiimer, Giinay, Kiiciik, Abdurrahman, Dinler Tarihi,
2.bs., Ankara 1993, 260).

4  Hirschfeld, H., “Priest, Priesthood (Jewish)”, Encyclopedia of Religion and Ethics,
ed. James Hasting, Edinburgh 1980, 323.

4% Levililer, 9/22.

4 M. Ha., XIII, 1078. 69
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aydinlatilmasi isidir¥. Kaynaklar din adamlarinin kehanetle olan
iligkisine 6zel bir 6nem verildigini ortaya koymaktadir4.

Kadim Yakin Dogu kiiltiiriinde hastaliklar, organik ve psiko-
lojik olgular olarak goriilmiiyordu. Hastalanan kimsenin bedenine
koétii ruhun girdigi kabul ediliyordu. Bu yiizden Yahudi din adam-
larinin gorevleri arasinda, bu tiir hastalarin tedavi edilmesi de
vardi. Ayrica onlar, egitim-6gretim, idari ve siyasi gorevlerde de

bulunuyorlardi®.

Din adamlari, Tanri-kul iliskisinde araci roliine sahip idiler.
Soyle ki, haham kehanette bulunurken Tanri’dan cevaplar aldig1
kabul ediliyordu. Yine onun, egitim-6gretim yaparken ve Tevrat'i
aciklarken Tanrr’dan ilham aldigina inamiliyordu. Aymi sekilde,
kurbanlarin etini ve kanini sunaga takdim ederken, tiitsii yaparken
inananlarin ibadetlerini ve niyazlarini Tanri'ya sunmaktaydi. Go-
riildiigii tizere biitiin bu durumlarda o, Tanri ile insan arasinda bir

araci idi®.

Din adamlar kutsal varliklar olarak kabul ediliyordu?!. Onla-
rin bu kutsiyeti, Tanah’in ilk bes kitabinda zikredilir. Bu ¢ercevede
onlarin kutsalligi, “Tanri’'nin evinin kutsallig1” ile ayni seviyede
tutulur2. Israil halki, din adamlarimin varligiyla essiz bir yiicelik ve
kutsalliga sahiptir®. Onlar, ildhi imaj tizerine yaratilan kimselerdir;
insanlar1 var edip yok edebilirler. Ciinkii onlar, giinahlardan ko-
runmus; hi¢ kimsenin nail olamayacag: sekilde ilahi liitfa mazhar

olmuslardirs.

4 M. Ha,, XIII, 1076. Kehanet konusunda daha genis bilgi icin bk. Sharpe, Eric J.,
Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, trc. Ahmet Gii¢, Arasta Yayinlari, Bursa
2000, 40-42.

48 Ezra, 2/63; Cikis, 28/6.

4 Genis bilgi i¢in bk. Levine, Baruch A., “Jevish Priesthood”, The Encyclopedia of
Religion, ed. Mirce Eliada, Macmillan Publishing, New York, London 1987, 535-
536.

50 Vaux, 357.

51 1. Samuel, 22/11; Cikis, 16/9.

52 M. Ha., XIII, 1080.

53 II. Tarihler, 30/17.

5 Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 189.
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Yahudi din adamlar1 insanlar1 hem kutsayabilen hem de la-
netleyebilen kimselerdir. Insan ve hayvan var edebilir; agkin olanla
temas kurabilirler. Rabbiler, metafizik alaninin yetkili kimseleridir.
Onlar Tanri’'min kutsal isimlerini, ildhi goklerin ve yaratilisin gi-
zemli yonlerini bilirler. Cok dindar olanlar1 Tanri’min varligin
simgeleyen Sekine’yi dahi miisahede edebilir. Rabbi, insanlara
tasallut olan seytani diirtiileri giderir. Kutsallig1 ve diger faziletleri
sebebiyle duasi tesirlidir. O, yagmurun yagmas: ve kuraklik gibi
konularinda tasarruf sahibidir. Kutsamasi verimliligi, lanet ve
bedduas: oliimii getirir. Melekler tarafindan ziyaret edilir ve on-
lardan mesajlar alir. Seytanlar1 goriir, onlarla konusur ve oliilerle
iletisim kurar. Ayrica rabbiler, riiya yorumlar: ve biiyiiyii engelle-
me konularinda da maharet sahibi kimselerdir’. Din adaminin
kutsalliginin korunabilmesi i¢in bedensel herhangi bir kusurunun
ve fiziksel giizelligine halel getirecek bir 6zriiniin bulunmamasi
gerekir®. Yine bu baglamda din adamlarinin evlenecekleri kadin-

larin kiz olmasi; bosanmis ve dul olmamasi 6ngoriilmekteydi®.
2. Kur'an’da Yahudi Din Adamlig:
2.1. ilgili Kavramlar

Rabbdni: Bu kelime Kur’an’da ii¢ yerde kullanilmaktadir. Birinci
ayette rabbaniler, peygamberler gibi Tevrat'a gore hiikiim veren
kimselerdir. Yahudilerin fakihleri veya yoneticileridir®. Ikinci
ayette ise onlar, kotiiliiklerden Yahudileri alikoymadiklar1 icin

ilahi ikaza muhatap olan kimseler seklinde taritilmaktadar.

Al-i “Iimran 3/79'da ise bu kelime, ogrettikleri kitaba ve oku-
duklar seylere gore Allah’a samimi olarak yonelen ve ona bagla-
nan halis kullar manasinda kullanilmaktadir. Burada ifade,
“rabbaniler olun” seklinde ge¢mektedir. Bu ifade bizlere Yahudi

5% Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 189. Ayrica bk. Vaux, 347-348.

56 Levililer, 21/17-20. Hirschfeld, 324.

57 M. Ha. XIII, 1082.

58 Maide, 5/44, 63; Al-i ‘Imran, 3/79.

59 el-Maturidi, EbG Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmtd, Tevildtu
ehli’s-sunne, thk. Fatima Y{suf el-Haymi, Muessesetu'r-risale, Beyrut 1425/2004,
1, 285. 71
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kiiltiirtindeki “rabbilesmek-rabbinization” olgusunu hatirlatmakta-
dir. Soyle ki, ilahi emirlerin yerine getirilmesi ve salih amellerin
yapilmasi her Yahudiyi “rabbi” haline, dolayisiyla aziz haline geti-
rir. Biitiin Yahudiler rabbi olduklar1 donemlerde tarihteki giiglii
yerlerini almislardi. Bu agidan Yahudilerin kurtulusu onlarin

rabbilesmesine baglidir.

Burada “rab” kelimesine “elif” ve “n(in” harflerinin ilave
edilmesi, diger ilimlere degil, Rabbin ilmine, yani marifetullaha
sahip olma anlamina gelmektedir®’. Bu durumda kelime, bilge
insanda oldugu gibi® ilim ve tefekkiiriinii derinlestiren, nefsini
terbiye ve tezkiye edip kotiilitklerden arindiran kimse manasim
ifade etmektedir®.

Maide 5/44’in tefsirinde Taberi, “rabbani” ve “ahbar” kelime-
leri arasindaki farka isaret etmektedir. Buna gore rabbaniler, bilgin
kisilikleri yaninda siyasi islerle mesgul olmaktadirlar. Ahbar ise,
ilm1 konularda yetismis ama siyasetle istigal etmeyen kimseler-
dir®*. Ayrica rabbaniler, ahbardan daha {ist mertebede bulunmak-
tadirlar®. Birinciler miictehit mertebesinde ikincilerse siradan alim
konumunda kimselerdir¢. Yine rabbani kelimesinin, Yahudi kiilti-
riindeki haham kelimesiyle mana iligkisi dikkat cekmektedir. Soyle
ki, haham, ibranice ve Aramicede “bilge kimse, hikmet sahibi”
anlamlarina gelmektedir. Yahudi literatiiriinde genellikle kiiltiirlii
ve egitici kisilerin niteligi olarak yer almaktadir®”. Bu 0zelliklere
“rabbani” kelimesinin tefsirinde de yer verilmektedir¢.

®  Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 189.

61 ez-Zebidi, Tdcu’'l “ariis min cevheri’l-kdmiis, Ibrahim et-Terzi, Daru ihyai’t-turasi’l-
"arabi, Beyrut 1386/1966, 11, 461; ibn Manziir, V, 98.

©  Yahudi kiiltiirlinde, onlarin “bilge kimseler” olduklarina dair (bk. McKenzie,
190).

0 Ayrica bk. Resid Riza, Resid Riza, Tefsiru’l-kur’ani’l-hakim, 2.bs., yy. ts.,VI, 398.

6 et-Taberi, Ibn Cerir, Camiu'l-beyan ‘an te’vili dyi’l-kur’dn, Daru’l-fikr, Beyrut
1408/1988, 1V, 249.

% Rabbanilerin, Levili din adamlarmin biiyiikleri olduklarimi dair bk. (bk. Resid
Riza, VI, 398).

% Bk. er-Razi, Fahruddin, Mefdtihu'l-gayb, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1411/1990, X1I, 4.

& Bk. Demirci, Kiirsat, “Haham”, DIA, Istanbul 1997, XV, 134.

68 et-Taberd, III, 325-327.
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Ahbir: Kelime, Kur’an’da Yahudi din adamlarin ifade etmek
tizere dort yerde ge¢mektedir®. Maide 44’de din adamlarinin pey-
gamberler gibi Tevrat'la Yahudilere hiikmettikleri ve onu koru-
makla gorevli olduklari ifade edilmektedir. Diger yerlerde ise
olumsuz anlamda kullanilmaktadir”®. Bu durum, “ahbar”in,
Israilogullar tarihinde baz1 dénemlerde, peygamberler gibi olum-
lu gorevler iistlendikleri; ne var ki Islam’mn geldigi donemlerde bu

miispet 6zelliklerini koruyamadiklar: seklinde yorumlanabilir.

Liigat itibariyla “giizellik”, “parlaklik” ve “glizel hayatin ese-
ri” anlamlarma gelmektedir”. Kelime, giizel ilim yapan, giizel
konusan, sozii ve ilmi tesirli olan alim manasinda da kullanilmak-
tadir”2. Ahbar kelimesinin Ibraniceden Arapcaya gegmis bir kelime
oldugu da belirtilmistir. Bu baglamda Talmudik doénemlerde”
belirli bir toplulugun iiyesi anlaminda kullaniliyordu. Miladi L. ve
II. asirlarda, kendisini dini metinlerin muhafazasina adamis kimse
anlamin: ifade etmekteydi’s. Bu mana igeriginin, Maide, 5/44’teki
kullanimla uyustugu goriilmektedir. Ciinkii burada ahbarin, diger
Yahudi din biiytikleriyle Tevrat'1 koruma ve gozetleme sorumlu-
luklarindan bahsedilmektedir.

Ehlu’z-zikr: Zikir halki diye cevirebilecegimiz bu tabir Nahl
16/43'de ge¢mektedir. Enbiya 21/7’de de, ayni ayetin kiiciik bir
farklilikla tekrarlandigini goriiyoruz. Ayetlerde gecen tabirle ilgili
degisik yorumlar yapilmaktadir. Bunlardan birisi de, Yahudi ve
Hiristiyan bilginlerinin kastedildigi seklindedir”. Ancak biz,

6 Maide, 5/44, 63; Tevbe, 9/31, 34.
70 Maide, 5/63; Tevbe, 9/31; 34.
7L Ayrica bk. Miitercim Asim, Kamiis Terciimesi, Bahriye Matbaasi, yy. 1305, II, 235.
72 el-Cevheri, es-Sthah fi'l-lugati ve’l-uliim, Daru’l-hadareti’l-arabiyye, Beyrut ts., II,
620.
73 Aymi anlamda “Rabbani Yahudilik” tabiri de kullanilmaktadir. Egilim MS V.
ylizyillda Talmud ¢aligmalarimin tamamlanmasimi miiteakip tesekkiil etmistir.
Bunlar yazili Tevrat'tan ziyade 6nceki hahamlarin gesitli goriislerinden olusan
Talmud’a 6nem vermislerdir (Ttimer, Kiigtik, 238).
7 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-arab kable'l-isldm, 3.bs., yy. 1413/1993, VI, 551.
75 Bk. el-Beydavi, Nasiruddin Ebi Sa’id Abdullah Ibn Omer b. Muhammed es-
Sirazi, Enviru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1408/1988,
1, 545; el-Hazin, Ebi'l-Hasen Alaiiddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim, Lubdbu’t-
te’vil fi me'dni’t-tenzil, (Mecma'u’t-tefdsir igerisinde), Matbaatu’l-Amire, yy. h. 73
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“ehlu’z-zikr”den maksadin, sadece Yahudi din bilginleri oldugunu
soyleyebiliriz. Ciinkii kaynaklarin bize naklettigine gore, Hicaz
bolgesinde ge¢mis milletlerin din ve tarihleri konusunda en bilgili
ve kiiltiirlii tabakay1 onlar olusturuyorlardi.

‘Ulemédu Beni Isrdil: Israilogullar: alimleri tabiri, Kur’an’da bir
yerde ge¢mektedir. Bu ayette de, “ehlu’z-zikr” tabirinde oldugu
gibi, Kur'an'in hakikat oldugu konusunda Yahudi bilginlerinin
sahitligine basvurulmaktadir”. Ancak belirtmek gerekir ki, ayette
Yahudi bilginlerinin hepsi degil, belirli bir kismi; yani adaletli ve
diiriist olanlar1 kastedilmektedir”.

2.2. Gorevleri

Kur'an’da Yahudi din adamlarinin gorevlerinin neler oldugu ko-
nusunda somut bilgiler veren ayetlerden biri Maide 5/44’tiir. Bu-
rada “rabbani” ve “ahbar”in 6nemli iki 6zelligine dikkat gekilmek-
tedir: Allah’in kitabin1 muhafaza etmeleri?”® ve ona sahit olmalari.
Baska bir ifadeyle Allah’in emir ve buyruklarini dogru bir sekilde
anlay1p insanlara teblig etmektir®. Zemahseri ayeti Tevrat'in icer-
digi buyruklar lafzi olarak degistirmemek manasinda yorumla-
maktadiré!. ibn A§ﬁr ise, ayetin hem lafiz hem de mana itibariyle

tahrifi yasakladigini ifade eders2.

Yahudi kiiltiiriinde de rabbilerin Tevrat't koruma ve gozetme-
leri, temel gorevleri olarak kabul edilmektedir. Onlar, meleklerin
ve Musa Peygamber’in gokyiiziinde yaptiklar1 Tevrat'in incelen-
mesi gorevini yerytiiziinde yerine getirirler. Rabbi hem yazili hem

1317, 1II, 605; el-Mahalli-es-Suyfiti, Celaluddin-Celaluddin, Tefsiru'l-celileyn, 2.
bs., Daru ibn kesir, Beyrut 1410/1990, 272; 322.

76 Su’ara, 26/198; izzet Derveze, Kur'dn’a Giére Hz. Muhammet'in Hayat: (Mekke
Dénemi), trc. Mehmet Yolcu, Istanbul 1995, 1, 93.

77 Su’ard, 26/196-197.

78 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Muhammed Ahmed 'A§ﬁr v.dgr, Daru
Kahraman, Istanbul 1984, VI, 173.

7 el-Mahalli-es-Suyfiti, 115.

8 fbn ‘Astir, VI, 209.

81 Ayrica bk. el-Beydavi, I, 268; Vecdi, Muhammed Ferid, el-Mushaf el-miifesser,
Daru’s-sa’b, Kahire ts, 145.

82 Ayrica bk. ibn Ag,ﬁr, Muhammed et-Tahir, Tefsiru't- tahrir ve’t-tenvir, ed-Daru’t-
thnusiyye li'n-nesr, TGnus ts, VI, 209.
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de sifahi vahyi somut hale getirir. Onun biitiin fiilleri, sadece dog-
ru davramglart degil, ayn: zamanda semavi degerler sistemini
olusturmaktadir. Tevrat, tabiatiistii bir giiciin kaynag olarak kabul
edilir. Rabbiler de Tevrat'in bu giiclinii kontrol ederler; ¢iinkii

onun igerigine hakimdirlerss.

Yahudi din adamlarinin bir diger gorevi de, Tevratla hiikiim
vermektir. Nitekim Maide 5/44’te de, israilogullarl tarihinde din
adamlarinin  hukuki konulardaki yargilama gorevlerine temas
edilir. Cunki ayette “a-&-z” (h-k-m) kok harflerinden tiiremis
“yahkumu” fiili ge¢mektedir. Nitekim Taberi, din adamlarinin,
ayette konu edinilen yargilama islevlerini yerine getirecek sekilde
hukuki yeterlilige sahip olduklarimni belirtmektedir. Onlar, ilim,
fikih, din ve diinya islerinde toplumun rehberleri olup yonetim

konulariyla mesgul olurlars.

Din adamlari, Hz. Musa’dan itibaren hukuki konularda yetkili
kimseler olma vasiflarin1 daima muhafaza etmislerdir. Yargilama
konusunda 6nemli roller tistlenmiglerdir®. Cikig’taki kissada Hz.
Musa'nin yargilamasindan soz edilir (18/13-26). Buna gore, o ciddi
problemleri ¢oziime kavustururken, daha kolay meselelerin hallini
diiriist ve kabiliyetli olduklar ifade edilen yasli kimselere devret-

mistirs®.

A’raf 7/159’da Musa’nin kavminden olan bir grup insandan
s6z edilir ve adalet ilkesine olan baglhiliklarina vurgu yapilir. Bir
yorumda ayette belirtilen toplulugun, Hz. Musa’dan sonra gelen
nebiler ve onderler oldugu ifade edilmistir®”. Bunlar, Hz. Musa'nin
getirdigi dine bagli kalan, Israilogullarinin gruplara ayrildiklari,
bid’at ve hurafelere daldiklar1 donemlerde, hak ve adalet {izere

hareket eden kimselerdir®8. Bu yoruma agilim getirecek mahiyette

8 Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 189.
8  et-Taberi, Ibn Cerir, Camiu'l-beyan ‘an te’vili dyi’l-kur’dn, Daru’l-fikr, Beyrut
1408/1988, 111, 325-327.
8 Bk. Cody, 120.
8 Bk. Cody, 121.
87 et-Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi tefsiri’l-kur’dn, Daru’l-kutubi’l-
islamiyye, 3.bs., Kum 1397h., VIII, 299.
8  er-Razi, XV, 27. 75
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sunu da sdylemek miimkiindiir: Ayette “Musa’nin kavmi”’nden
bahsedilmesi, bu donemin Yesu veya ondan sonraki Hakimler
Donemi'ne isaret edebilecegini akla getirmektedir. Nitekim bu
donem yoneticilerinin en 6nemli 6zelliklerinden biri, Tevrat bilgi-

sine sahip olmalar1 ve Yahudi yasalarini uygulamalariydi.

Din adamlarmin bir bagka gorevi de, egitim-6gretim faaliyet-
lerini gerceklestirmekti. Nitekim bir din adami takdis edilirken,
yapmas1 gereken iki temel gorevden soz edilir. Bunlardan ilki,
insanlar1 egitmesidir. Bu baglamda din bilginiyle Tevrat'in ismi
adeta 6zdeslesmistir. O, Tevrat’t Yahudilere 6gretir; bu manada
Tanr1'nin elgisidir. Eger bir rabbi, dini tedrisat konusunda gereken
gayreti gostermezse, Yahudi cemaati tarafindan gorevinden uzak-

lagtirilabilir®.

Kur’an, 6zellikle Medine’de bulunan Yahudi din bilginlerinin
egitim, Ogretim faaliyetlerine degisik vesilelerle temas eder. Bu
cercevede “okuma”?, “yazma”?, “kagit/kirtas”?2, “kitap/sifr”%,
“talim, ders”** gibi kelimelere yer verir. Tarihi rivayetler de,
Kur’an'in nazil oldugu doénemlerde, Hicaz bolgesinde Yahudiler-
den egitim isiyle mesgul olan bir kesimin varligini acikca goster-
mektedir. Nitekim “talim” ve “ders” sozciiklerinin, Al-i ‘Imran
79’da “rabbani” kelimesiyle beraber kullanildiklarini goriiyoruz®.

Za7i

Ayette gecen “rabbani”, “tu’allimiin”, “tedrustn” ifadeleriyle,
Yahudilikte 6gretim faaliyetlerinde 6nemli olan “rabbani/din bil-
gini”, “midras/yorum”, “midras/ders verilen yer” gibi kavramlara
isaret edildigi anlasilmaktadir. Ciinkii ayn1 kdkten gelen veya aymn
anlama gelen kelimeler kullanilmakta, dolayisiyla ayni aktivitelere

temas edildigi akla gelmektedir. Nitekim Rabbani Yahudilikte,

8 Arnold Jacob Wolf, “Rabbanite”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade,
Macmillan Publishing Company, London 1987, XII, 183. Ayrica bk. Neusner,
“Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 189.

%  Bk. Bakara, 2/121.

91 Bk. Bakara, 2/79.

92 Bk. En’am, 6/91

9% Bk.Cum’a, 62/5.

% Bk. Al-i ‘Imrén, 3/79.

%  Bk. Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 189.
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Tevrat merkezi bir 6neme sahip olup okunur, yorumlanir ve uygu-
lamaya konur. Bu dinin, yiizyillar boyunca kusaktan kusaga akta-

rilmasinda rabbaniler 6nemli roller oynamislardir®.
2.3. Niizul Siirecinde Tevrat’la Olan iliskileri

Tevrat'la iligkileri agisindan Hz. Peygamber dénemindeki Yahudi
din adamlarini iki gruba ayirmak miimkiindiir. Onlardan bir kis-
mi, hak ve hakikate agik, erdem sahibi kimselerdir. Bunlar, Tev-
rat'ta gelecegi bildirilen Peygamber’e inanan®’ dolayisiyla nazil
olan vahiylerle sevinen ve duygulanan kimselerdir® Genellikle bu
insanlar, yumusak huylu, hak olduguna inandiklar1 seyde zorluk-
larla karsilagsalar da sebat eden, inanglarini agiga vurmada cesaret
sahibi kimselerdir®.

Yahudi din adamlarinin diger bir kismi1 da, Tevrat'la iliskileri
sorunlu olanlardir. Asagida gorecegimiz iizere bu, ¢ok yonlii bir
problem olarak dikkat cekmektedir. Bu baglamda en dikkat ¢eken
husus, Tevrat’1 tahrif etmeleridir.

Bakara 2/75, Mushaf tertibinde “tahrif” kelimesinin gectigi ilk
ayettir. Taberi, ayetin anlattigi konuyu Hz. Musa donemiyle ilgili
olarak ele alir'®. Razi ise, Hz. Peygamber zamaninda yasayan kim-
seler olduklar1 goriisiinii tercih eder'™. O, tahrif kelimesinin bizzat
kendisini tartisir ve netice de Tevrat'in ne Hz. Musa ne de Hz.
Peygamber doneminde 1afzi olarak degistirildigi konusunu kabul
eder'®, fbn ‘Astira gore, ayette gecen “tahrif’ten maksat, ilahi

kelamin beseri arzulara uygun gelecek sekilde baska kelime ve

% Besalel, Yusuf, Yahudilik Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayn, Is-
tanbul 2001, II, 515-516.

97 Bk. A’raf, 7/157.

% Bk.Ra’d, 13/36.

% Bk. Al-i ‘Imrén, 3/113-115.

100 et-Taberd, I, 367-368; ayrica bk. ez-Zemahseri, Eb(i'l-Kasim Carullah, el-Kessdf ‘an
hakaiki't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekdvil fi vuciihi’t-te’vil, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut
1424/2003, 1, 157; el-Beydavi, I, 70; Resid Riza, I, 355.

101 er-Razi, III, 123.

102 er-Razi, III, 123. 77
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ibarelerle degistirilmesidir. Yahut da ayetin bir kismini gizlemek

veya murat ettigi manadan uzak bir sekilde onu te’vil etmektir!0.

Taberi'nin iddia ettigi gibi, burada tahrifin ifade ettigi mana-
nin Hz. Musa doneminde gergeklestigini sdylemek kesin degildir.
Yine, ayette bahsedilen tahrifin, lafizda m1 yoksa yorumda mu ol-
dugu konularinda da kesin bir goriis ileri siirmek miimkiin degil-
dir. Yaygin kanaate gore tahrifin, yorumlarda degil de lafizda ol-

dugu seklindedir. Ancak iki sekilde de olmas1 miimkiind{ir'®.

Kur’an tertibinde “tahrif” kelimesinin gectigi ikinci ayet Nisa
4/46’dir. Burada hem lafzi degisiklik hem de yanlis tevil manala-
rinda yorumlanmaktadir'®. Ancak kelimenin bu baglamda, Tev-
rat’la ilgili degil; dinlenen herhangi bir s6zii hakaret amagh olarak
mana ve maksadini asacak sekilde bagkalarina nakletmek anla-

minda kullanildig1 anlasilmaktadir.

Mushaf’ta tahrif kelimesiyle ilgili {i¢iincii ayet Maide 5/13’te
gecmektedir. Miifessir Razi ayette gecen “tahrif”in, hem lafzi degi-
siklik hem de yanlis te’vil olabilecegi ihtimalinden bahseder!%.
Ancak tevatiirle nakledilen bir Kitap’ta lafiz degisikliginin miim-
kiin olamayacagini ifade eder'?”. Resid Riza, Tevrat'ta lafzi ve ma-
nevi tahrifin her ikisinin de kesinlikle vuku buldugunu soyler®.
fbn Haldun da 1afzi degisikligi kabul etmekte, fakat bunun sinirl
oldugunu ve kasith bir sekilde gerceklesmedigini ifade etmektedir.
Dolayisiyla ona gore Yahudiler, kendi kitaplarini ancak yorum
yoluyla degistirip tahrif etmislerdir'®.

Maide 5/41, “tahrif” kelimesinin Mushaf tertibinde yer aldig:
son ayettir. Bu ayetin tefsiri mahiyetinde hadis kitaplarinda degi-

103 jbn ‘A;‘.ﬁr, 1, 568.

104 jbn ‘Astir, I, 568.

105 Bu konuda bk. el-Huvvari, Hd b. Muhakkem, Tefsiru kitabillahi’l-’aziz, thk. ve
tlk. el-Hacc b. Said Serifi, Daru’l-garbi’l-islami, Beyrut 1990, I, 386; er-Razi, X,
95; el-Hanbeli, VI, 408; ibn ‘A§ﬁr, V, 75; Resid Riza, V, 140.

106 fki durumun da muhtemel olduguna dair (bk. el-Maturidi, II, 23).

107 er-Razi, XI, 148.

108 Resid Riza, VI, 283.

109 Krs. Han, Ebfittayyib Muhammed Siddik Hasan, Fethu'l-beyin fi mekdsidi’l-
Kur’an, el-Mektebtu’l-Asriyye, Beyrut 1412/1992, 111, 421; 375-376.
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sik rivayetlerin oldugu goriilmektedir'®. Bunlarin genelinden bazi
sonuglara varmak miimkiindiir: Buna gore tahrif, Hz. Peygamber
doneminde gerceklesmistir. Ikinci olarak burada gergeklestirilen
tahrif; bilingli bir sekilde ilahi muradi gormezden gelme ve gizle-
me amactyla yapilmaktadir. Dolayisiyla bir hiikmiin uygulanma-

masi da, “tahrif” kavrami ¢ercevesinde ele alinmaktadir!!!.

Kur'an’da Yahudi din adamlarinin Tevrat'la iligkileri bagla-
minda incelenmesi gereken ayetlerden biri Bakara 2/79’dur. Ayetle
ilgili degisik yorumlar yapilmaktadir. Bir yoruma gore, Yahudi din
adamlar1 Tevrat'ta yer alan Hz. Peygamber’in tasvirinin hilafina
kayitlar diismiis; daha sonra da bunlar1 cahil halk arasinda yay-
miglardir2. Bagka bir yorum tarzinda ayette gecen “kitap”tan
maksat, Tevrat'in kendisi degil, onun ayetleri tizerinde din adam-
larinin yazdiklar tefsir, serh ve kendi arzular1 dogrultusunda yo-
rumlayarak telif ettikleri ahkam kitaplaridir'®. Onlar kendi yorum-
larini ilahi buyruklar seklinde insanlar arasinda yayiyorlardi. Ni-
tekim bununla ilgili olarak ayette gecen “kitap”tan maksadin,

Misgna ve Talmud oldugunu soyleyen arastiricilar de vardir'4.

Ayette kastedilen kimselerin Soferim olmalart miimkiindiir.
Ciinkii burada “elleriyle kitap yazanlar sonra da bunun Allah katin-
dan oldugunu soyleyenler”den bahsedilmektedir. Yahudi kaynak-
larda da gectigine gore soferim, Tevrat'lt yazmaya baslamadan 6nce,
“Bu Tevrat’1 Tanr1 adina ve O’'nun kutsallig1 adina yaziyorum” soz-

lerini sOyler. Yine o, Tanr1’min adim1 yazmadan 6nce her defasinda,

110 e]l-Buhari, “Kitabu’l-menakib”, 26; “Kitabu’l-hudid”, 37; “Tevhid”, 51; Muslim,
“Hud(d”, 28; et-Tirmizi, “Hudtd”, 10; ibn Mace, “Hudtd”, 10. Rivayetler icin
ayrica bk. ibn Hisam, 11, 186,187; el-Hazin, 11, 284; bn Kesir, III, 105-107.

- jbn “Asfir, VI, 200.

12 Bk. Ibn Kuteybe, Ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur'dn, thk. Esseyyid Ahmed Sakr,
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1398/1978, 56.

115 Resid Riza, I, 361.

114 Adam, Baki, “Yahudilerde Din ve Gelenek Uzerine”, Islimi Aragtirmalar, VI,
(1992), sy. 1, 49; ayrica bk. Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarima Gore Tevrat, Pinar
Yayinlary, 2.bs., Istanbul 2001, 238. 79
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“Tanri’nin adina, onun kutsallig1 adina yaziyorum” ciimlesini tek-

rarlar.115

Tevrat'in kelimelerini farkli manaya gelecek sekilde telaffuz
etmek, Hz. Peygamber donemi Yahudilerinin aliskanliklarindandi.
Nitekim Al-i ‘imran 3/78 ve Nisa 4/46’da gecen “leyyu” kelimesi bu
manada kullamilmaktadir. Kelime liigat itibariyle “cevirmek ve
dondiirmek” anlamlarina gelmektedir''. Fiil kalibinda yer aldig: Al-
i ‘Imran 3/78'in meali soyledir: “Onlardan bir kismi, Kitap'ta olmadig:
halde Kitap'tan oldugunu sanmamz icin, dilleriyle Kitabr carpitirlar
(yelviine) ve o Allah katindan olmadi$1 hilde, ‘Bu Allah katindandir” derler
ve bilerek Allah’a karst yalan soylerler”1V”. Konu kitap olunca, ayette
bahsedilen kimselerin siradan Yahudilerden ziyade din adamu ol-

duklarini rahatlikla sdyleyebiliriz!'s.

Kur'an, burada “leyyu/levy” kokiinden gelen bir fiili kullan-
maktadir. Bu da dikkate deger bir husustur. Ciinkii kelime, Yahudi
din adamlarin ifade eden “Levililer” kelimesinin kok manasiyla
irtibatlidir. Bu kelimenin, Arapga “cevirmek”, “dondiirmek” anlam-
larina gelen s6z konusu kokten tiiredigi ifade edilmektedir!®. Dola-
yistyla Kur’an, her ne kadar Levililer kelimesini kullanmamissa da,
sectigi kelimenin fonetik yapisiyla muhataplarda muhtemelen Ya-

hudi din adamlarimni ¢agristirmay: hedeflemistir.

Ayette gecen “yelviine” fiili, din adamlarinin, manay: ¢arpita-
cak sekilde harekeyi degistirmek suretiyle Tevrat't okumalar: sek-
linde yorumlanmaktadir. Bu, Arapga ve Ibranicede yaygin olan bir
durumdur'. i;ste din adamlari, fonetik isaret ya da seslendirme

farkliliklarini kullanarak manay: tahrif eden bir okuyus ortaya

115 Bk. http://www.sevivon.com/show_symbol.asp?id=2 (2/1/2006); Adam, Yahudi
Kaynaklarina Gére Tevrat, 117-118.

116 et-Taberi, 111, 324.

17 Al ‘Imrén, 3/78.

118 Ayrica bk. Nisa, 4/46; Bakara, 2/104.

119 Cody, 30.

120 e]-Hanbeli, Ebti Hafs Omer b. Ali Ibn ‘Adil, el-Lubdb [T ‘ulitmi’l-kitab, thk. Adil
Ahmed ‘Abdulmevctd v.dgr., Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1419/1998, V,
343. Ayrica bk. er-Razi, VIII, 94.
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koyuyorlardi?'. Bu mesela, Yahudilerin Hz. Peygamber’e selam
verirken “6liim senin {izerine olsun” manasinda “es-sdmu ‘aleyk”

veya “es-sildmu aleyk” demeleri seklinde oluyordu'?.

Kur’an’in beyanlarindan din adamlarinin Tevrat'taki baz1 ger-
cekleri ortbas edip gizledikleri anlasilmaktadir. Konuyla ilgili ola-
rak Kur’an’da iki anahtar kelime kullanilmaktadir. Bunlardan biri
“ketm”; digeri ise “ihfa” kelimesidir. “Ketm” kelimesi, liigatte bir
seyi “gizlemek” anlamina gelmektedir. Mushaf tertibinde ilk defa,
“Bilerek hakki gizlemeyin” seklinde Bakara 2/42’de geg¢mektedir.
Ayet, Yahudi din adamlarinin Hz. Peygamber ve getirecegi dinin
vasiflarini gizlemeleri seklinde yorumlanmaktadir'®. Diger bir
yorumda, ayette gizlenen hakikatin, Tevrat'in icerdigi bazi dini
hiikiimler oldugu ifade edilmektedir. Bu da, bir dini hitkmiin y1i-
riirlitkten kaldirilarak, yerine din adamlarinin kendilerinden ihdas
ettikleri te’vil ve goriisleri uygulamaya koymalar1 seklinde olu-
yordu'®. Dini gergeklerin gizlenmesi baglaminda kullanilan bir
diger kelime de “ihfa” dir. Konuyla ilgili ayetlerden biri, Yahudi ve
Hiristiyan din adamlarin icerecek umumi bir hitapla baglamakta-

dir!?,
2.4. Din Adamlarini Tanrilastirilmasi

Konunun ele alindigi ayet, Tevbe 9/31'de gec¢mektedir. Burada
Yahudilerin din adamlar1 ahbari, Hiristiyanlarin ise ruhbani ve
Meryem oglu Mesih’i “rabler” edindikleri belirtilmektedir. Nakle-
dildigine gore, bir Hiristiyan olan Adiyy b. Hatim bir defasinda,
Tevbe stiresini okumakta olan Hz. Peygamber’in huzuruna gelir.
Hz. Peygamber, burada incelemekte oldugumuz ayete gelince
okumasini keser. Adiyy b. Hatim, “Biz onlara, yani din adamlarina
ibadet etmiyorduk” der; bunun {izerine Hz. Peygamber su cevabi

verir: “Allah’in heldl kildigini onlar haram, haram kidigin heldl kilmi-

121 ez-Zemahseri, I, 369.
122 jbn ‘Asfir, III, 291.
123 Ebiissufid, Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-'Imadi, fr§ﬁdu’l—’akli’s—selfm
ild mezdye’l-kitdbi’l-kerim, Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1419/1999, 1, 128; es-
Sevkani, I, 111.
124 fbn ‘Agfir, III, 278.
125 ez-Zemahseri, I, 605. 81
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yorlar mydi? Siz de bu konularda onlara tabi olmuyor muydunuz?’
Adiyy b. Hitim ‘evet’ diye cevap verir. Bunun iizerine Hz. Peygamber,

“iste bu, onlara ibadet etmektir’ der”12°.

Burada goriildiigti gibi, Hz. Peygamber, Hiristiyanlik bagla-
minda din biiyiiklerinin, Allah’in koydugu emirlerle celisecek se-
kilde hiikiim vermelerinin, insanlarin da sorgulamadan bunlara
itaat etmelerinin, onlar1 rablestirmek anlamina geldigini ifade et-
mektedir. Ancak bu rivayetin yorum cergevesini biraz daha genis-
letmemiz, yani Yahudi din adamlarini da bu cercevede degerlen-
dirmemiz miimkiindiir.

Soyle ki, Kur’an'in nazil oldugu dénemleri de kapsayacak se-
kilde, MS II-VIL asirlar Talmudik Yahudiligin olustugu ve sistem-
lestigi donemlerdir. Bu siirecte, Yahudi din adamlari, oldukga
Onemli bir rol oynamistir'?. Ciinkii onlar olmadan kutsal bir met-
nin anlasilmasi ve tefsir edilmesi miimkiin degildi'?. Bir rabbinin,
gorevi icab1 gelenegi yorumlama yoluyla elde ettigi bilgiler, Hz.
Musa’ya vahyedilen kutsal metnin bir parcas: gibi kabul ediliyor-
du'®. Iste, ayette gecen tanrilastirmay1 hadisin belirttigi cercevede
anlayacak olursak su sonuca varityoruz: Rabbani Yahudiligin olu-
sup sistemlestigi bu donemlerde din adamlari, dini metinlerdeki
bazi1 ilahi gergekleri ters yiiz etmis; halk da sorgulamadan onlara
tabi olmustur.

Nitekim Talmud rabbileri, cana can, gbze gz, buruna burun,
kulaga kulak karsiliginda kisasi emreden Tevrat ayetinin hitkmii-
nii diyete gevirmislerdir. Bunun disinda Tevrat'ta, zina, cinayet ve
benzeri suglarin cezast Olim olarak bildirilmisken, Talmud
rabbileri bunu da degistirmis; sugun tiiriine gore ceza tespit etmis-
lerdir. Yine Bakara 80. ayette s6z konusu edilen “cehennem atesi-

nin Yahudilere kisa bir siire igin zarar verecegi” anlayisi da,

126 et-Tirmizl, “Tefsir”, IX, (no: 3095); ez-Zemahseri, 1I, 256; ibn Kesir, IV, 77;
Ebiissutid, II1, 142.

127 Hatta sozlii gelenegin yazih seriattan daha dénemli oldugu kabul edilmektedir
(bk. Peters, F. E., Judaism, Christianity and Islam- The Classical Texts and Their
Interpretation, New Jersey 1990, 11, 158).

128 'Wolf, XII, 182.

82 129 Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, XII, 186.
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Talmud rabbilerinin bir yorumudur. Nitekim Talmud’un Ros Ha-
Sana boliimiinde, giinah isleyen Yahudilerin cehennemde sadece

on iki ay kalacaklar: belirtilmektedir.
2.5. Dini ve Ahlaki Zaaflan

Kur’an agisindan bakildiginda, hahamlarin Tevrat'la ilgili sorunla-
r1 yaninda, birtakim dini ve ahlaki sapmalar1 da vardi. Bunlar bir
taraftan itikadi alanla ve diinyevilesme ile ilgiliyken, diger taraftan
yerine getirmeleri gereken sorumluluklar1 ve dini yasantilariyla
iligkiliydi.

Kur’an’in beyanlarindan onlarin itikadi bazi hatalar igerisinde
bulunduklar1 anlagilmaktadir. Nitekim bir rivayette din biiytikle-
rinin, Yiice Allah’in fakir oldugu, kendilerinden borg istedigis!
ama kendilerinin zengin oldugu ve O'na ihtiya¢ duymadiklarin
iddia ettikleri; bu olay iizerine de su ayetin nazil oldugu belirtil-
mektedir: “Gercekten, ‘Allah fakirdir, bizler zenginiz’ diyenlerin soziinii
Allah isitmigtir’132. Ayrica Kur’an, din adamlarimin melek inanciyla
ilgili yanlis bir telakkiye sahip olduklarini bizlere haber vermekte-
dir. Bu da, onlarin Cebrail’e karsi husumet ve diismanlik besleme-
leriydi'®.

Diger taraftan Yahudiler, ahlaki degerleri hafife alan, fakat
maddi ve diinyevi ¢ikar1 esas alan bir hayat felsefesine sahip idiler.
Nitekim Bakara stiresinde buna mealen su sekilde isaret edilmek-
tedir: “Yemin olsun ki, sen onlar: yasamaya kars: insanlarin en diigkiinii
olarak bulursun”13. Konu, burada genel bir sekilde ifade edilmekte-

dir. Ancak A’réf sliresinde gegen bir ayette, diinyevilesme proble-

130 Adam, Baki, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Pmar Yayinlari, 2.bs., Istanbul
2001, 238.

131 Burada su ayetin ima edildigi anlasilmaktadir: “Allah'in kat kat fazlasiyla geriye
ddeyecegi bir giizel borcu O’na verecek olan kimdir?” (Bakara, 2/245). Bu konuda bk.
ibn ‘Asir, IV, 183.

132 Al-i ‘Imran, 3/181. Hgili rivayet hakkinda bk. el-Huvvari, 1, 232; 337; Ibn Kesir,
11, 153; Resid Riza, IV, 261; Cevad Ali, VI, 548.

133 Bakara, 2/97. Ayetin hahamlar hakkinda nazil olduguna dair bk. bn Hisam,
Ebt Muhammed Abdiilmelik, es-Siretu’n-nebeviyye, thk. Muhammed Ali el-
Kutb, Muhammed Ed-dalibelta, 3.bs., Mektebetu’l-"asriyye, Beyrut 1416/1995, 11,
164.

134 Bakara, 2/96. 83
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mine din adamlar1 baglaminda su sekilde isaret edilmektedir. “On-
lardan sonra Kitab’a vdris olan, bu gecici diinya menfaatine tamah eden
ve: ‘Biz bagislanacagiz’ diyen bir nesil geldi. Kendilerine benzer sekilde
bir menfaat daha gelse onu da alirlar'?5- Ayetin girisinde kitaba varis
olanlardan soz edilmesi, devaminda ise bu kimselerin Allah hak-
kinda hakikatten baska bir sey sdylememeleri konusunda kendile-
rinden s6z alindiginin belirtilmesi, yine okuyup 6grenmelerinden
(deresti ma fih) bahsedilmesi, oncelikle din adamlarini muhatap

aldig1 diisiincesini kuvvetlendirmektedir!3.

Kur’an'in beyanina gore, Yahudi din adamlari, diinyeviles-
menin bir neticesi olarak haram mal yemeye diiskiin idiler. Nite-
kim Tevbe 34’te mealen su ifadeler ge¢mektedir: “Ey iman edenler!
Hahamlardan ve rahiplerden bir¢ogu, insanlarin mallarini haksiz yollarla
yerler ve (insanlar1) Allah’in yolundan alikoyarlar. Altin ve giimiisii
biriktirip de, onlar1 Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara

elem verici bir azabr miijdeler” .

Tefsirlerde, insanlarin mallarinin haksiz bir sekilde nasil ye-
nildigi konusunda, degisik goriisler ileri siirtilmektedir. Bunlar1 su

sekilde 6zetlemek mimkiindiir:

Birinci olarak onlar, dini hiikiimlerin degistirilmesi ve hafifle-
tilmesi karsiliginda halktan riisvet aliyorlardi'®”. Boylece haram
olan dini emirlere helal, helal olan dini emirlere de haram diyor-
lard1'®. Ay sekilde onlar, idareci ve zenginlerin arzularina uygun
gelecek, muhaliflerini de memnun etmeyecek sekilde fetvalar veri-
yorlardi1’¥. Ikinci bir yorum da sudur: Din adamlarinin iddiasina
gore, bir kimsenin Allah’in rizasini kazanarak kurtulusa ermesi, bu

kimsenin ancak kendilerine hizmet edip boyun egmesi ve sahip

135 A’raf, 7/169.

13 Ayrica bk. ez-Zeccac, Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri, Me’ani’l-Kur’dn ve i’rdbuhu,
thk. “Abdulcelil Abduh Seleb1, ‘Alemu’l-kutub, Beyrut 1408/1988, 11, 388.

137 et-Taberd, X, 117; er-Razi, XVI, 34; el-Beydavi, 1, 403; Ebiissutid, 111, 144; el-Aliisi,
VI, 125; et-Tabatabai, IX, 249; el-Kasimi, Muhammed Cemaliiddin, tlk. Mu-
hammed Fuad Abdulbaki, Mehdsinu't-tevil, Daru Thyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, yy.
ts., VIIL, 3132.

138 Peygamber Amos’un elestirisi i¢in bk. Amos, 5/12.

139 Resid Riza, X, 396-398.
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oldugu mali kendi arzular1 dogrultusunda harcamasiyla miim-
kiindiir'.

Yine Kur’an'in beyanlarindan, din adamlarinin Tevrat'in iger-
digi ahlaki ve manevi hiikiimleri gerektigi sekilde insanlara teblig
etmedikleri anlagilmaktadir. Nitekim bunun bir neticesi olarak
Bakara 2/78'de Yahudilerden iimmi bir kesimin bulundugu ifade
edilmektedir. Bunlar Tevrat’1 bilmeyen ve biitiin bilgileri kuruntu
ve zandan Oteye ge¢meyen kimselerdir. Din adamlarinin bu konu-
daki zaaflari, oldukc¢a eski zamanlara, Hz. [sa hatta Hz. Davut
dénemlerine kadar uzanmaktadir'4!. Iste bu sebeple, Maide 63'de
gilinah s6z ve haram yemekten insanlar1 sakindirmamalar1 sebebiy-

le din adamlarinin agir bir sekilde uyarildiklar: goriilmektedir.

Bakara stresinde, Yahudi din adamlarinin insanlara iyiligi
emrettikleri halde kendilerini unutmalarindan s6z edilir “Siz
Kitab"1 (Tevrat’) okuyup durdugunuz halde, kendinizi unutup bagkalari-
na iyiligi mi emrediyorsunuz? 122, Hz. Isa’nin su sozlerinin de, onlar-
daki bu cifte standart tutuma isaret ettigi anlasilmaktadir. “Vay
halinize ey din bilginleri ve Ferisiler, ikiyiizliiler! Tek bir kisiyi dininize
dondiirmek icin denizleri, kitalar: dolagirsiniz. Dininize doneni de kendi-
nizden iki kat cehennemlik yaparsiniz.” 1%,

Yine ayette, bilgili olduklar1 halde kendi kutsal kitaplariin
ahlaki ve manevi degerlerinden istifade edemeyen din adamlar
akil ve idrakten yoksun eseklere benzetilmektedir'¥. “Kendilerine
Tevrat yiiklenip de sonra onu tasimayanlarin durumu, kitaplar tasiyan
esegin durumu gibidir”1%. Kur’an’daki bu tesbihin, Yahudi kiiltiiriiy-

le baglantisini kurmak miimkiindiir. Soyle ki, bu gelenekte “beyaz

140 er-Razi, XVI, 34. Ayrica bk. Shahak, Israel, Yahudi Tarihi Yahudi Dini, trc. Ahmet
Emin Dag, Anka Yaylari, Istanbul 2002, 91.

1“1 Maide, 5/78-79.

142 Bakara, 2/44. Ayetin, “Kitab"1 okudugunuz hilde” ifadelerinden dolayi, din adam-
lar1 hakkinda nazil olduguna dair bk. el-Huvvari, I, 102; el-Maturidi, I, 48; Resid
Riza, I, 296.

143 Matta, 23/13-15. Amos’un da, dini emirleri yasamayan hahamlar: elestirdigi
goriilmektedir. “Ciinkii cinayetlerinizin ¢ok ve suclartmizin agrr oldugunu biliyorum”
(Amos, 5/12).

144 Benzetmede neden esegin secildigine dair bk. er-Razi, XXX, 6.

145 Cum’a, 62/5. 85
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esege binen insanlardan” s6z edilmektedir. Bunlar bilge kimseler
olup sehir sehir dolasip Tevrat't 6greten rabbanilerdir'#. Burada
dikkati ¢eken husus, Kur'an'in ifadelerinde bunlarin bir bagka
hayvana degil, esege benzetilmesidir. Elbette ki bu, Kur’an'in nazil
oldugu arka planin dikkate alinmasi ve Yahudilere asina olduklari
kiiltiirel motif ve kavramlarla hitap edilmesi agisindan 6nem arz

etmektedir.
Degerlendirme

Bilindigi iizere Yahudi gelenegi, din adamliginin mahiyet, kutsal-
lik ve aracilik rolleriyle ilgili birtakim varsayim ve ogretilerden
bahsetmektedir. Kur'an'in bu verileri, detayl bir inceleme ve tahli-
le tabi tutmadigini goriiyoruz. Kur’an s6z konusu geleneklerin din
adami sinufini, Dinler Tarihi veya Din Sosyolojisi'nin bakis acilariy-
la dinsel ve toplumsal kurumlar olarak ele almamakta, onlarin
tarihsel gelisimlerine temas etmemektedir. Aksine o, din adamlari-
ni, mensup olduklar1 gelenekleri yansitan fenomenler olarak
itikadi ve ahlaki ilkeler acisindan degerlendirmeye tabi tutmakta-
dir.

Yahudi geleneginin ileri siirdiigii “Tevrat'in korunmas1” ol-
gusunun, Kur’an tarafindan da dogrulandig1 anlasilmaktadir. Fa-
kat Kur'an, burada oldugu gibi séz konusu gorevin sadece
Leviogullarina verildigine dair herhangi bir simirlamaya gitme-
mektedir. Bunu, Kur'an’in 6zel isimleri ¢ogunlukla 6ne ¢ikarma-
masi ilkesiyle izah edebiliriz. Ancak, bahsedilen konuyu Levililerin
eski 6nemini kaybetmesi ve rabbilerin onlarin yerine dini rehberler
olarak sorumlulugu iistlenmeleri baglaminda da degerlendirme-

miz mumkundiir.

Yahudi geleneginde din adamlarinin islevleri arasinda zikre-
dilen dini emirlerle hitkmetme gorevi de ihmal edilmemesi gere-
ken bir sorumluluk olarak Kur’an tarafindan onlara hatirlatilmak-
tadir. Ayni sekilde, Tevrat't inceleme ve 6gretme gorevlerinin de,
Yahudi din adamlarinin sorumluluklar: arasinda yer aldigs, her iki

kaynak tarafindan dogrulanmaktadir. Hatta Kur'an onlara esash

146 Neusner, “Rabbinic Judaism in Late Antiquity”, 190.
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bir gorev olarak Kitab’t 6grenen ve Ogreten “rabbaniler” olmayi
tavsiye etmektedir. Yahudilikte din adaminin gorevleriyle ilgili
olarak bahsedilen bu konularda Kur’an'mn Tevratr dogrulamasi,
bir anlamda bu dindeki dini rehberligin mesru temellerinin ne

oldugunu bizlere gostermektedir.

Bu ii¢ gorevin haricinde, Yahudi geleneginde anlatilan, din
adamlarinin kutsalliklarinin korunmasina yoénelik diizenlemeler,
kurban ayinlerine aracilik etmeleri, ¢esitli hastaliklar1 tedavi etme-
leri gibi konulara Kur’an’in yer vermedigi goriilmektedir. Bu ve
benzeri konularin komsu kiiltiirlerle etkilesim neticesinde ayinlere
girdigi anlasilmaktadir. Nitekim Yahudi din adamligiyla aldkali
olarak Dinler Tarihinin, Hz. Musa 6ncesi pagan kiiltiiriiniin sonra-
ki donemlerde izlerini devam ettirdigini belirtmesi, ayrica Fenike,
Kenan, Misir, Babil, Pers (Zerdiist) ve Grek etkilerinden s6z etmesi,

bu acidan dikkate deger goriilmektedir.

Yine Israilogullari tarihinde meydana gelen peygamber-din
adam1 miicadelesi ve peygamberlerin onlari 1slah etme ¢abalari,
din adamlarinin gorevleri arasinda zikredilen konularin bir¢ogu-
nun, Hz. Musa seriatinin orijinal biinyesinde bulunmadigi, sonraki
donemlerde, gelisen sartlara bagh olarak ona eklemlendigi diisiin-
cesini kuvvetlendirmektedir. Ayrica belirtmek gerekir ki, Yahudi
din adamligy, tarih icinde, basitten teferruata, sadelikten karmasik-
liga dogru bir siireg izlemistir. Iste bu da onun, ilahi kaynakli olu-
sundan ziyade tarihsel, psikolojik ve sosyolojik temellerinin dikka-

te alinmasi gerektigini akla getirmektedir.

Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyan din adami sinifiyla ilgili kul-
landig1 kelime ve ifadeler, “bilgi ve maneviyat eksenli” bir kariz-
may1 ortaya koymaktadir. Bu durum onlary, irsiyete veya kabileye
yahut dogustan 6zel bir donanima dayali dini karizma modelle-
rinden ayirmaktadir. Dolayistyla onlarin sahip olduklar: dini otori-
te bazi insanlara Allah’in bir ihsani seklinde goriilmemekte, aksine
beseri gayret neticesinde kazanilan bir meziyet olarak kabul edil-
mekteydi. Bu da, Kur'an'in son dinin mensuplarina teklif ettigi
dini rehberlik modeliyle paralellik arz etmektedir. Ancak,
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Kur'an’da gegen kavramlarin ortaya koydugu sekilde, s6z konusu
dini rehberliklerin esasini olusturan “bilgi ve maneviyat” karakte-
rinin boyle devam etmedigi, zamanla sosyal ve ekonomik alanlar
da kapsayacak bir nitelik kazandig1, dolayisiyla temel 6zelligini
kaybettigi anlagilmaktadir. Boylece onlar, liderlik ve hakimiyet

miicadelelerinin faal aktorleri haline gelmiglerdir.

Kur’an, onlarin helal-haram demeden insanlarin mallarini ag-
gozliiliikle yemelerinden ve peygamberlere muhalefetlerinden s6z
ederken, aslinda miicadelesini verdikleri otoritenin degistigini
bizlere ima etmektedir. Diger bir deyisle, “ilim” ve “din”e dayanan
manevi otorite yerine, diinyevilesip iktidar sahibi olan ekonomik

ve siyasal boyutlu gii¢ odaklarindan s6z edilmektedir.

Kur'an’in, Yahudi din adamlarina yonelttigi temel elestiriler-
den birisi “tahrif”tir. Miifessirler, Kur’an’da gegen “kitap yazmak”,
“kitab1 dille carpitmak”, “ayetleri gizlemek” ve “ayetleri satmak”
ifadelerini tefsir ederlerken de, Eski Ahit'in (Tanah) hem orijinal
metniyle hem de yorumlar yoluyla tahrif edildigi konularina temas

etmislerdir.

“Tahrif” kelimesini anlamaya calisirken, israilogullarl tarihin-
de, ilahi kelamin orijinal formunun, kasith olsun veya olmasin,
degisiklige ugratildig1 olgusunu goz ardi etmemek gerekir. Ancak,
bundan daha agik olani, bu kelimenin, niizul déneminde, Yahudi-
lerden bazi kimselerin art niyetli bir sekilde, hem kendi kutsal
kitaplar1 hem de Hz. Peygamber’e kars: sergiledikleri saygisiz ve
asagilayici tavri icermektedir. Bu baglamda “tahrif”in, Tevrat’taki
bir hitkmiin gizlenmesi, yanlis yorumlanmas: veya dinlenen her-
hangi bir soziin hakaret veya degisik amaclarla maksadini asacak

sekilde nakledilmesi anlamlarini tasidig1 anlasilmaktadir.

Ehl-i kitap din adamlarinin, “rab” edinildigine dair Kur’ani
tespit (Tevbe 31), Hiristiyan din adamlar tarafindan dini hiikiim-
lerin degistirilmesi ve avamin da bunu kabullenmesi anlaminda
yorumlandigr bilinmektedir. Bu tespitin, Yahudilik baglaminda
MS II-VII asirlarda sifahl gelenegin yaziya gegirilmesi ve sistem-
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lesmesi siireciyle ilgili olmast da miimkiindiir. Ciinkii Talmudik
Yahudiligin olustugu bu doénemlerde, hukuki kanunlastirma ve
teolojiyi tesis etme hususunda rabbiler tek yetkili kimselerdi. Iste
ayette gecen Yahudilerin din adamlarini rab edinmeleri konusunu,
bu siirecte onlarin bir takim dini hiikiimlerin tersyiiz etmeleri hal-

kin da bunlar1 kabullenmesi seklinde yorumlamak miimkiindyiir.

flahi dinler, orijinal kimliklerini muhafaza ettikleri siirece,
mutlak otoritenin Allah’a ait oldugunu beyan eder. Din adamligini
kabul eden geleneklerse, sz konusu bu otoriteyi, kismen de olsa
bu siniflara verir. Bu bakimdan din adamligi, tanrisal otoritenin

paylasilma ¢abasinin bir sonucu olarak meydana gelmektedir.

Bu tespitler acgisindan bakildiginda Yahudi geleneginde, Al-
lah’la din adami arasinda bulunmasi gereken “yaratan” ve “yarati-
lan”a dair smirlarin yeterince korunamadig1 ve ontolojik benzes-
meye yonelik adimlar atildig1 goriilmiistiir. Boylece din adamlari,
diger insanlardan farkli tutulmus ve kendilerine besertistii birta-
kim ilahi gii¢ ve nitelikler izafe edilmek suretiyle, Allah’in haricin-

de olaylara yon veren kutsal varliklar olarak kabul edilmislerdir.

Diger taraftan, Allah’la din adamlar1 arasindaki iliskiye epis-
temolojik acidan baktigimizda, bunun Allah-peygamber iliskisini
hatirlatacak bir mahiyet kazandig1 goriilmektedir. Zira din adam-
larinin metafizik alemle iletisim kurabildikleri, dolayisiyla bilgi
kaynagi olarak kutsal kitaplarin haricinde, bagka tanrisal bilgilere
de muttali olduklar1 kabul edilmistir. Bu gercevede olusturulan
gelenegin de, ilahi kaynakli oldugu iddia edilmistir.

Yabanci bilim adamlarinin da kabul ettikleri gibi, Islam pey-
gamberi Hz. Muhammed din adami smifinin insan vicdaninda
olusturdugu tahakkiim baglarin1 ve akillarina vurduklar: esaret
zincirlerini biitiiniiyle sokmiistiir. Boylece Islam, insanlar1 ruhani
olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye boliip ruhani olanlara kutsal
birtakim nitelikler atfedip; ancak bunlar araciligiyla Yiice Allah’a
kulluk yapilabilecegi inancini kaldirmistir. Bunun yerine her ferdin

manevi yetenek ve potansiyelini harekete gecirip gerek cemaat
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halinde gerekse tek basina, Yiice Allah’a kulluk edebilecegi ilkesini
benimsemistir. Boylece Islam, diinyevi planda biitiin insanlarin
Allah’in huzurunda esit olduklari, kimsenin digerlerinden ayrica-
likl1 bir sekilde kutsal ve masum olmadigi, dolayisiyla onlara ta-
hakkiim etme hakkina sahip bulunmadig1 esaslarini kabul etmistir.
Sonugta kimsenin elestiri ve sorgulamadan muaf tutulamayacags,
bu sebeple mutlak itaatin sadece Allah’'in sarih emirlerine oldugu,
diger insanlara da ancak bu hiikiimleri izledikleri takdirde uyula-

bilecegi ilkesini getirmistir.
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Abstract: It is a sociological fact that all religions need leadership and guid-
ance in a broader sense. In that context, the Jewish priesthood occupies
very important place. The main Jewish literature presents highly rich in-
formation in this subject. The Qur‘an also includes some important find-
ings with regard to the Jewish priesthood and makes warnings about their
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