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Maturidi islam’in Sekiiler Yorumuna
Temel Olusturabilir mi?

Talip OZDES"

Atif/©: Ozdes, Talip (2010). Maturid? islam’/in Sekiiler Yorumuna Temel Olus-
turabilir mi?, Milel ve Nihal, 7 (2), 31-52.

Ozet: islam’in temel kaynadr Kur’an, tarihte ve glinimizde belirli amaglara
matuf yorumlara konu olabildigi gibi, onu aciklayip yorumlayan mifessir-
ler de birbirinden farkli anlama ve yorumlamalara muhatap olmuslardir.
Mifessir ve muitekellim Maturidi ile modernitenin sonucu olarak ortaya
¢ikan sekiilerizm, tarihi ve sosyo-kiiltiirel sartlar itibariyle daha ilk bakis-
ta birbiriyle iligskisi olmayan iki konu gibi géziikmektedir. Ancak bugiin bu
ikisini bir arada telaffuz edip aralarinda baglanti kurma tesebbislerini
glindeme getiren sey, din ve laiklik, fslam ve degisim konusuyla baglantil
fikirler, zihniyetler, temaylller ve taleplerdir. Bu makalede s6z konusu
baglamdan hareketle, Maturidi'nin eserlerindeki diisiince ve aciklamalar
tizerinden Islam’a sekiiler bir yorum getirilip getirilemeyecedi konusu ele
alinarak tartisiimistir. Makalede Maturidi‘nin ortaya c¢iktigi dénemin
sartlari ile modern dénemde sekiilerizmi ortaya ¢ikaran sartlarin mukaye-
sesi yapilmig; konu, onun din-seriat, din-siyaset lUzerindeki gérisleri cer-
cevesinde ele alinarak dederlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, sekllerizm, yorum, din, seriat, siyaset.

Insan ve toplum vakiasinin en 6nemli boyutlarindan birisini olus-
turan din ve yorumu, hayata intikali ve kurumsallagsmasi sosyal
degismenin geregi olarak degisim ve doniisiimiin nesnesi haline
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gelebilir. S6z konusu degisim ve doniisiim hadisesinin derecesi,
dinin iizerine dayandig1 asli kaynaklarin mahiyeti ve muhtevasi,
otantikligi, hayat1 degisik boyutlardan kusatiyor olup olmamasi ve
esnekligi ile baglantili bir durumdur. Insan ve toplum hayatinda
ortaya ¢ikan sosyo-kiiltiirel, politik, ekonomik, bilimsel vb. gelis-
meler, insanlar ve toplumlar aras: iligkilerin diizeyi, yon ve yogun-
lugu, insan-cografya iliskisi, ihtiyaglarin zamanla artarak cesitlen-
mesi, niifus yogunlugu, is boliimii vb. durumlar sosyal degismeye
etki eden faktorlerdir. Bu faktorler birbiriyle baglantili ve girift bir
iliski icerisinde toplumun din anlayisi, dinin kaynaklar1 ve o dinle
ilgili yapilan yorumlar iizerinde farkli derecelerde degistirici ve
doniistiiriicii bir etkiye sahiptir.

Uzerinde konusulan din, asli kaynaklari itibariyle daha ¢ok gi-
fahi kiiltiire degil de yazili metinlere dayaniyorsa, bu metinlerin -
aralarinda benzerlikler olsa bile- dogrudan vahiy iiriinii olup ol-
madiklari, giivenilirlikleri, orijinaliteyi koruyup koruyamadiklari,
iizerlerinde oynanmasina ve degisiklik yapilabilmesine imkan
verecek sekilde beseri tasarruflara acgik olup olmadiklar1 gibi du-
rumlar onlarin her birinin tarih igerisinde gegirdikleri degisim ve
doniisiim evreleri a¢isindan farkl: degerlendirmelere konu edilme-
sini gerektirmektedir. Bu noktada Musevilik, Hiristiyanlik ve Isla-
miyet gibi dinler, yazili metinlere dayaniyor olsalar bile, mahiyet
itibariyle siiphesiz birbirinden farkliliklara sahiptirler. Degisim
olgusuyla baglantis1 yoniinden analiz ve degerlendirmeye konu
edilen din Islamiyet oldugunda, bu dinin iki ana kaynagini olustu-
ran Kur’an ve hadisler, dogrudan ilahi vahiy olup olmama, oriji-
nallik, tespit edilip korunma yonlerinden farkli degerlendirmelere
konudur. Bu baglamda Kur'an’in anlasilmasinda ve yorumunda
asla ihmal edilemeyecek Oneme sahip hadislerin Kur'an'la aym
kategoride olmadig: bilinmektedir.

Degisim olgusuyla baglantili olarak konuya Kur’an-insan ilig-
kisi agisindan yaklasildiginda ise, kutsal metin ilk orijinal sekliyle
korunmus ve degismemis olsa bile, tarihi siireg igerisinde miifessir-

ler ve yorumcular tarafindan metin icerisinde gecen kavramlara
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verilen/yiiklenen anlamlar, ayetlere getirilen aciklamalar ayni ol-
mamustir. Tefsir tarihinde ortaya ¢ikan farkli yonelisler ve bu yone-
lislere uygun sayisiz tefsir bu gercegin bir gostergesidir. Kur’an
Metnine yaklasimda izlenen yontemler, zihniyetler, miifessirlerin
icerisinde bulundugu sartlar ve daha baska faktorler yorumlarin
farklilasmasina neden olmaktadir. flahi metne yaklagan herhangi
bir yorumcu, yasadigi donemin sartlarindan, ihtiyaglarindan, fikri
ve ideolojik akimlardan ve zihniyetlerden hareketle onu anlamaya,
yorumlamaya ve ¢ogu defa diisiindiigii seyleri kutsal metne soy-
letmeye calismaktadir. Kur’an, tarihte ve gilintimiizde farkli yo-
rumlara konu olabildigi gibi, onu agiklayip yorumlayan miifessir-
lerin kendileri, eserleri, fikir ve yorumlar1 de belirli amaglara matuf

farkli anlayis ve yorumlamalara konu olmuslardir.

Dirayet tefsirinin en 6nemli 6rneklerinden birini olusturan
“Te'vildtu’l-Kur'an” adli eserin miiellifi Maturidi (6. 333/944) nin
diinya goriisii, ilmi ve dini sahsiyeti ile sekiilerizm kavrami, ortaya
ciktiklar tarihi zamanlar dikkate alindiginda, onlar1 ortaya ¢ikaran
sosyo-kiiltiirel sartlar ve durumlar itibariyle daha ilk bakista birbi-
riyle iliskisi olmayan bagimsiz konular gibi goziikmektedir. Ancak
bugiin bu ikisini bir arada telaffuz edip aralarinda baglant: kurma
tesebbiislerini giindeme getiren sey, yasadigimiz donemde
din/Islam-degisim konusuyla baglantili ortaya gikan fikirler, tema-
yiiller, yaygin kanaatler ve 6zellikle de sosyo-politik sartlardir. 56z
konusu durumlar, Miisliiman ilim adamlarinin ve entelektiielleri-
nin dinin asli kaynaklarina yaklasim ve yorumlar: tizerinde etkili
olmaktadr.

Maturidi, 9. Yiizyilin ikinci, 10. Yiizyilin birinci yarisinda Ab-
basi doneminde Semerkant’ta yasamis Miisliiman bir ilim adamz,
miifessir ve miitekellim olup, agiklama ve yorumlariyla Ehl-i Siin-
net akidesinin cercevesinin belirlenmesine ve istikrarina onemli
katkilarda bulunmustur. Maturidi, her seyden once s6z konusu
akideyi Sia, Mutezile, Batinilik gibi akimlara kars: basariyla miida-
faa etme noktasinda temayiiz etmis bir sahsiyet olarak kendi do-

neminin insanidir. Bunun anlami, onun ilim adamligini, Islam
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anlayisini, tefsire, fikha ve kelama dair “Tevilat” adini verdigi yo-
rumlarini belirleyen durumlarin dogrudan onun diinyast ile ilgili
olup o dénemin mevcut sartlarinda tesekkiil ettigidir. Maturidi'yi
anlamak i¢in s6z konusu ortam ve sartlarin dogru degerlendiril-
mesi, gliniimiizle ge¢mis arasindaki mesafenin farkinda olunmasi

gerekir.

Elbette ki diinya ve diinyevilesme, biitiin tarihi donemlerde,
farkli cografya, din ve kiiltiir ortamlarinda insanligin bir sekilde
muhatap oldugu evrensel beseri bir olgudur. Insan-diinya iliskisi,
tevhidi sistem igerisinde belirli bir mihvere oturtulmas: hedeflenen
en esasli konularin arasinda yer almaktadir. Bir miifessir ve midite-
kellim olarak Maturidi de eserlerinde Kur'an' tefsir etmeye ¢alisan
her miifessir gibi diinya ve diinyevilesme konusu ile ilgili ayetlere
kendi {islubunca dogrudan veya dolayli birtakim agiklamalar ve
yorumlar ge’cirmig‘dr.1 Ancak onun tefsirinde bu mevzuda yaptig:
oldukca kisa agiklamalar, insan nefsinin diinya nimetlerine ve
zevklerine olan dogal temayiilii ile ilgili genel degerlendirmeler
olmanin otesine gecmez. Ayrica Maturidi'nin tefsirinde bu bag-
lamda yaptig1 agiklamalar diinyevilesmeyi destekleyecek bir gorii-
niim arz etmez. O, ilgili ayetlerin tefsirinde ahiret hayat1 olmaksi-
zin diinya hayatinin anlamsizligini 6zellikle vurgularru@hr.2 Onun
din-seriat, din-siyaset hakkindaki agiklama ve yorumlar1 giintimii-
ziin sekiiler anlayisina referans olabilecek durumda degildir. Onun
yasadigl donemde kendisine meyledilen diinyevilesme olgusu,
hentiz Hiristiyan Bat1 toplumlarinin tarihi sartlar1 ve gelisimi igeri-
sinde Ronesans, Reform, Aydinlanma, Sanayi Devrimi, Protestan-
Iik ve Kapitalizm stiregleriyle etkilesim igerisinde ortaya ¢ikan
“sekiilerizm” olgusu gibi felsefi ve ideolojik bir mahiyet kazan-
mamistir. Dolayist ile bugiin Islam diinyasinda din ve sekiilerizm
konusu etrafindaki miizakere, tartisma ve yorumlarin baglam ve

mahiyetleri ile Maturidi'nin kendi déneminde din/Islam, seriat ve

1 Ornegin bk. Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te'vildtu’l-
Kur’dn, tahk. Fatima Yusuf el-Haymi, I-V, Birinci Baski, Beyrut 2006, c. II, s. 111,
c. 'V, s.48-50

2 Maturidi, age., C. 11, s. 111
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siyasete dair yaptig1 agiklama ve yorumlarin mahiyet ve baglamla-
r1 birbirinden farklidur.

Glintimtiizde bir kisim ¢evrelerin laiklik ve sekiilerizmden an-
ladiklar seyin dinin biiyiik 6l¢lide bireysel vicdana ve salt ibadete
indirgenmesiyle kamusal alandan ve siyasetten soyutlanmas1 sek-
linde oldugu malumdur. Ozellikle iilkemizde tek parti donemle-
rinden itibaren resmi ideolojinin énemli parcasini olusturan bu
anlayis, agirlikli olarak topluma dayatilmistir. Din ve Islam konu-
sunda calismalar yapan akademik ve entelektiiel ¢cevreler bu anla-
y1s dogrultusunda etkilenmeye, boylece toplumun dindar kesimle-
rinin resmi politikaya kars1 sergiledigi tepki bir sekilde yumusa-
tilmaya ¢aligilmistir. Maturidi’nin din, seriat ve siyaset konularin-
daki goriislerinin Islam’in sekiiler yorumuna kapi agacak tarzda
ele alinip sunulmasi, s6z konusu resmi anlayisla uyumlu goziik-
mektedir. Ornegin Hasan Sahin, Maturidi'nin din anlayis1 {izerine
telif ettigi eserinde, Maturidi'ye gore dinin, “ed-din” seklinde ma-
rife olarak sadece tevhide iman etmeye, yani Allah'in birligine
iman edip ibadeti O’'na has kilmaya inhisar ettigini, bu dinin Nuh
peygamberden itibaren hi¢ degismedigini, biitiin peygamberlerin
bu baglamda ayni dini getirdiklerini; amellere ve ahkama inhisar
eden seriatin ise dine dahil olmadigini, seriatin degistigini ifade
etmistir. Allah dini kendisine nispet ederken, seriat1 insanlara nis-
pet etmistir. Din Allah tarafindan vazedilirken, seriat peygamber-
ler tarafindan getirilen hiikiimlerdir. Ibadetler de dahil itaat tar-
zinda yapilan fiiller kalbe ait olmayip bedenle ilgilidirler. Sonra
amel imanin bir parcasi da degildir. Dinin deger yargilar ile seria-
tin deger yargilar1 da birbirinin ayn1 degildir. Nitekim dinin deger
yargilari iman veya inkar seriatin deger yargilari ise giinah, sevap,
helal, haram, mekruh, mubah gibi yargi kaliplaridir. Hasan Sahin,
Maturidi’'nin din ve seriat anlayisi hakkinda yaptig1 agiklama ve
yorumlarina destek sadedinde, helal veya haram kilma seriatinin
da daha 6nce mevcut olmadig1 halde Nuh peygamberle basladig:-

ni1, bu sekilde goriis bildirenlerin oldugunu ifade etmi@tir.3

3 Bk. Hasan Sahin, Maturidi'ye Gore Din, Kayseri 1987, s. 43-48. 35
MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Talip OZDES

36

Hasan Sahin’in Maturidi’ye atfen Iman1 amelden, dini seriat-
tan neredeyse tamamen koparip bagimsizlastiran tespit ve yorum-
larinin gergekte Maturidi ile ne kadar uyumlu olup olmadig: sor-
gulanabilir. Ancak bunu yapmak yerine, onun konu ile ilgili tespit
ve yorumlariyla makalenin takip eden sayfalarinda ayni konu
hakkinda bizim ulastigimiz tespit ve yorumlarin karsilastirilmasi-
nin meseleyi aydinlatma noktasinda yeterli olacagi kanaatindeyiz.
Din-siyaset iligkisi konusuna gelince; Maturidi, dini yetkiyi pey-
gamberlere, siyasi yetkiyi yoneticilere hasrederken,” aslinda sekii-
ler bir zihinsel altyapidan hareket ederek din-siyaset ayrimi yap-
muiyor. Maturidi'nin bu konudaki yaklagim ve degerlendirmelerini
“Imam Maturidi’ye Gére Din-Siyaset Ayrim” seklinde bir baghigin
altinda vermek, giintimiiz insaninin zihninde onunla uyumlu ol-
mayan bir imajin olusmasina neden olabilir. Maturidi'nin bu ko-
nudaki hareket noktasi, imamet/hilafet meselesini dogrudan dinin
kendisi olarak telakki eden, onu iman-kiifiir meselesi haline getir-
meye calisan Sia'min siyasi fikirlerinin c¢iiriitiilmesidir. O, Ehl-i
Siinnet gelenegine uygun olarak hilafetin Kureys kabilesinin uhde-
sine verilmesinin diyaneten degil siyaseten dogru olacagin ifade
ederken, yonetim sorumlulugunun kime veya hangi kabileye veri-
lecegi meselesinin dogrudan dinin aslina dahil bir konu olmayip
immetin sorumluluguna terk edilen bir mesele olduguna dikkat
¢cekmek istemistir. Ciinkii dinin ana kaynagi Kur’an, miiminlere
siyasi bir sistem veya model 6nermemis, ancak bu konuda yoneti-
cilerin dikkate alip uygulamalarin istedigi, siyasi sitemin {izerine
kurulacag1 en temel ahlaki-hukuki prensip ve hiikiimlere yer ver-
mistir. Maturidi’nin hilafet konusunda fakihleri ve Kureys'i 6ne
¢ikarmasi, onlarin bu vahyi prensip ve hiikiimlere herkesten daha
¢ok riayet edeceklerine inanmasindan dolay: olmalidir. Halbuki
sekiilerizmin siyasetteki hareket noktasi, herhangi bir vahyi gele-

nege, kutsala veya doktrine bagh kalinmaksizin sadece insan akli-

4 Bk. Sénmez Kutlu, “Imam Maturidi'ye Gére Din-Siyaset Ayrimi”, Islamiyat, C.
VIII, Say1: 2, Nisan-Haziran 2005, s. 62-63. Makale yazar1 Maturidi'nin siyasete
dair goriiglerini Nesefi'nin eserinden almustir. (Bk. Ebu’l-Muin Meymun b. Mu-
hammed en-Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usiili’d-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali
Diizgiin, Ankara 2003, c. I1, s. 437-440)
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nin merkeze alinmasi, hiikiim koyma hakkinin Tanri’dan alinarak
insana verilmesidir. Bu zihniyeti dini terminoloji ile ifade edersek,
insanin diisiince ve eylemlerinde, hukuk, ekonomi ve siyaset alan-
larinda kendisini Allah’tan miistagni gormesidir. Tevhid ve itikat
konusunu din ve Islam algisinin en merkezine yerlestiren
Maturidi’nin boyle bir fikir ve zihniyete destek vermesi miimkiin
degildir. Maturidi eger ayn1 ruh ve diisiince sistemiyle 19. veya 20.
Yiizyillarda yasasayds, ifrat ve tefrit icerisinde miitalaa ettigi Bati-
nilige ve diger firkalara karsi ¢iktig1 gibi, siiphesiz sekiilerizme

kars1 da ciddi elestiriler ve yorumlar getirirdi.

Maturidi’nin din ve seriat goriisiinii tesbit etmede metodolo-
jik olarak {i¢ nokta onemlidir. Birinci nokta, bugiin yasamakta
oldugumuz dini, felsefl ve teolojik tartismalarin giintimiiziin kiil-
tiirel, politik, ideolojik, hukuki vb. sartlarinin etkisi altinda sekil-
lenmekte oldugunun; yani bizim giindemlerimizle dogrudan iliski-
li oldugunun farkinda olmamizdir. Matuidi'nin din ve seriat gibi
anahtar kavramlar hakkindaki anlayis ve goriislerini tespit edilip
degerlendirilmesinde her seyden &nce bizim giindemimizle onun
giindeminin ayni olmadigimin altin1 gizmek gerekir. Yasamakta
oldugumuz tarihi donemi belirleyen sartlarin etkisi altinda sekille-
nen giincel tartismalari, onlarin gerisinde yatan zihniyet ve beklen-
tilerden, hedef ve stratejilerden kopartip dogrudan Maturidi'nin
yasadigt doneme tasimak ne kadar tutarli olabilir? Ornegin
Maturidi'nin yasadig1 donemdeki yonetici kadrolarin, entelektiiel
cevrelerin ve ilim adamlarinin ruh ve diisiince diinyalarinda mo-
dernite gibi bir olgu yer almamistir. Yine onlarin etnik yap1 ve dil
{izerinden homojen bir ulus yaratip sekiiler bir Tiirk Islam’1 olus-
turma (!) gibi bir plan ve hedeflerinin olmadigini da kabul etmeli-
yiz.

ikinci nokta, Maturidi’'nin belirli bir konudaki anlayis ve dii-
stincelerini tesbit etmeye yonelik bir arastirmanin onun {izerine
yapilan yorumlar1 degil, dogrudan ona nisbet edilen kaynaklari

esas almasmin daha tutarh olacagidir. S6z konusu yontem,

Maturidi tizerine yapilan yorumlara ihtiyath ve kritik¢i bir yakla-
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sim yapilmasini da gerektirmektedir. Bazen ayni konu etrafinda
birbirinden farkli ve hatta birbirine zit olabilen bir¢ok yorum ve
degerlendirmelere rastlamak miimkiindiir. Ugiincii nokta,
Maturidi ile ilgili asli kaynaklara parcaci degil, biitiinciil ve anali-
tik yaklasilmasinin, onun dini metinlere yaklasimda izledigi meto-
dolojinin bilinmesinin onunla ilgili dogru bilgi ve yoruma ulasil-
masinda son derece 6nemli oldugudur. Onu birkag ayet tizerindeki
kisa yorum ve agiklamalarindan hareketle dogru degerlendireme-
yiz. Maturidi, tefsir ve tevil yonteminde Kur’an’i biitiinliik igeri-
sinde anlamaya calismistir. O, vahyi olanla beseri olanin arasini
ayirarak aym kategoride degerlendirmemis, dinin algilanmasi ve
yorumunda vahyi ¢ercevenin disina ¢gikmamaya azami gayret gos-
termis, sahih siinnete ve akla biiyiik yer vermis, nakil ile akil ara-
sindaki dengeyi gozetmis, ayetlerin dayandigi hikmetleri nazar-1

itibara almigtir.

Yukaridaki agiklamalardan hareketle, dini anlama ve tefsir
konusunda vahiy merkezli bir yonteme sahip olan Maturidi gibi
bir Islam aliminin, meseleleri ele alirken vahyin gizmis oldugu
cercevenin disina ¢ikarak din-seriat-siyaset baglaminda gliniimii-
ziin sekiilerist anlayislarina referans olabilecek spekiilatif yorumlar
getirmesi pek olas1 gozitkmiiyor. Onun yorumlarinda akla biiyiik
deger vermesi, onunla sekiiler anlayis ve diisiinceler arasinda bir
paralellik kurulmas: icin yeterli degildir. Rasyonel diisiinceyi one
cikaran sekiilerizm, modernite ile yakin bir iligki icerisindedir.
Sekiilerlesme ve sekiilerizm, kendisini ortaya cikaran Bati toplu-
munun tarihi gelisiminden, inang ve kiiltiirel degerlerinden, sosyo-
lojik altyapisindan bagimsiz ele alinabilecek, Islam diinyasina ve
daha 6zelde Islam’a yamanabilecek bir sey degildir. Malum oldu-
gu gibi sekiilerizm, Bati’da Ronesans’la baslayan, dini reformlarla
devam eden, Aydinlanma ve modernite ile gelisen bir siirecin
meyvesidir. Kilisenin baski ve otoritesi altindaki insanlarin 6zgiir
iradelerini kullanamama probleminden kaynaklanan sekiilerlik

problemi ideolojik boyut kazanarak sekiilerizme doniismiis, Fran-
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s1z devriminden sonra da laiklik altinda pratik bir boyut kazanmais-

t1r.5

Sekiilerlesme, uhrevi olanla diinyevi olan arasinda veya diger
bir ayrimla sirf dini olanla bir boyutu dinle baglantisi olsa bile
islevsellik yoniinden daha ¢ok diinyayi ilgilendiren arasinda zihni
bir tasnif yapmanin 6tesinde, “tabiati1 tabiat olarak gérme” formii-
liinden hareketle diinyay1 kutsaldan arindirmay1 hedefliyor. Yani
nesnel olanla agkin olan arasindaki her tiirlii bag1 ve boyutu hesap-
tan diisiirliyor. Ancak Mehmet S. Aydin’in da dikkat ¢ektigi gibi,
tabiat1 tabiat olarak gérmenin, tabiatta manevi bir boyut gormeye,
tabiatla miiteal (agkin) olan arasinda bir bag kurmaya engel olup
olamayacagin sorgulam1yor.6 Halbuki Islam’in kaynagi Kur’an’a
gore tabiatta olan her sey, iizerinde samimiyetle tefekkiir edildi-
ginde insam1 Yaratici’sima ulastirabilecek ayetler manzumesinden
kiictik bir 6rnek tegkil ediyor.

Sekiilerlesme, insan-tabiat iliskisinde insani daha yiiksek an-
lam ve deger arayisindan men ediyor, bakilan her seyi ona bakan
agisindan nesnellestiriyor, anlamsizlastiriyor, soguklastiriyor,
duygu ve hikmetten yoksun hale getiriyor; sadece tabiat1 bir sekil-
de kullanip tiiketmeyi amaglayan pragmatist diisiinceyi tesvik
ediyor. Boyle bir bakis acis1 maddeyi ve evreni anlama noktasinda
yetersiz ve kisir oldugu gibi, Islami bakis agisiyla da 6rtiismesi
miimkiin degildir. Mehmet S. Aydin'in da ifade ettigi gibi konu,
sosyolojik anlamda toplum hayatinin sekiilerlesmesine gelince,
orada ¢ok daha ciddi problemler ortaya gikiyor. Eger kaynaklar
itibariyle Islam dininin temel hedefi bir iman ve ahlak toplumu
olusturmaksa, sekiilerlestirme adi altinda kamuyu dinden arin-
dirmak anlasilmasi zor, kabulii imkansiz bir proje olarak karsimiza
glkmaktadlr.7

5 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirmeler igin bk. Niyazi Berkes, The Develop-
ment of Secularism in Turkey, McGill University Press, 1964, s. 5-8; fThami Giiler,
“Diinyanin Bagina Gelen Derin Sapkinlik: Diinyevilesme”, 1slémiyét, 1V (2001), Say1
3, s. 35-36, 49-58; Yusuf Kaplan, “Sekiiler Aklin Otesi”, islémiyét, IV (2001), Say1
3,5.81-90

6 Bk. Mehmet S. Aydin, “Diinyevilesme”, islémiyét, IV (2001), Say1 3, s. 15-16

7 Mehmet S. Aydin, a.g.m., s. 16-17 39
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Maturidi'nin Te'vilat'inda “din” ve “seriat” gibi konulara ge-
tirdigi aciklama ve yorumlarinda, dini sadece vicdana indirgedigi-
ne, seriat1 dinden tamamen bagimsiz ve kopuk bir olgu olarak ele
alip degerlendirdigine dair bir yoruma rastlayamadik. O, igerisin-
de din kelimesinin gectigi ayetlere getirdigi aciklamalarinda, keli-
menin ayet igerisindeki kullanimina ve baglamina uygun olarak
onun liigat anlamlarina atifta bulunmustur. Mesela “Din giiniiniin
sahibi”® ayetinde kelimenin ceza ve miikafaat anlamina, “yoksa
Kralin dinine gore (Yusuf) kardesini alikoyamazd 9 ayetinde hii-
kiim/kanun anlamina geldigini, “Sizin dininiz size, benim dinim ba-

,//10
na:

| ve “Allah katimda din Islam’dr** ayetlerinde mezhep ve
itikat sistemi anlamina geldigini ifade etmis’cir.12 Din kelimesi ma-
rife olarak geldiginde, 6zellikle “hanif” ve “fitratullah” kelimeleri
ile baglantili bir sekilde Allah’in vahdaniyetini ve Rab oldugunu
bilip iman etmeye matuf olmaktadir. Bu din, biitiin peygamberle-
rin Allah’tan getirdikleri mustakim din, hanif dindir. “Allah’in
yaratmasinda bir degisiklik yoktur, Iste bu dosdogru dindir*® ayetinin
geregince Allah’in yaratmasinda (fitratta) bir degisiklik olmadig:
gibi, bu fitrat {izerine bina edilen Allah’in dininde de bir degisiklik
sz konusu degildir.14 Maturidi, $Stira suresinin 13. ayetinde bildi-
rildigi gibi, bu dinin Nuh peygambere, Ibrahim, Musa ve Isa pey-
gamberlere, Hz. Muhammed’e ve biitiin peygamberlere vahyedi-
len din oldugunu, Allah’in birligine (tevhide) ve ibadetin yalnizca

Allah’a yapilmasini gerektirdigini Vurgulamaktadlr.15

Maturidi'nin bazi ayetlere dair kisa agiklamalarindan, onun
dini sadece tevhide ve inang esaslarna hasrettigini, ibadetler ve
muamelatla ilgili hiikiimleri din kavramindan bagimsiz diisiinerek
seriata hasrettigini zannetmek hatali bir tespit olur. Ciinkii Enbiya

suresinin 73. ayetini aciklarken, biitiin peygamberlerin 6nderlik

8  Fatiha, 1/3

9 Yusuf, 12/76

10 Kafirtn, 109/6

1 Al imran, 3/19

12 Maturidi, age., c. 1V, s. 398.

13 Ram, 30/30

14 Maturidi, age., c. IV, s. 47-48.

15 Maturidi, age., c. I, s. 324; c. IV, s. 398-399.
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vasiflariyla insanlari Allah’in dinine ve O’'nun emirlerine uymaya
cagirdiklarini, namaz, orug ve zekat gibi ibadetlerin onlarin seriat-
larinda da mevcut oldugunu ifade etmi@tir.16 “Kim Isldm’dan baska
bir dini isterse, ondan kabul edilrrzeyecekifir"17 ayetinin tefsirinde, Al-
lah’in dininin Islam oldugunu, bir baskalarinin {izerinde gitmekte
olduklar1 dini “Allah’in dini” olarak gormelerinin ve putlar1 ve
baska seyleri ibadette Allah’a ortak kosarak Islam’dan baska bir
dinle Allah’a yaklasmak istemelerinin ve ibadet etmelerinin kabul
edilmeyecegini belirtmigtir.18 “Allah’in dininin diginda bagka bir din
mi arzuluyorlar?”lg ayetinin tefsirinde, bu dinin asli olarak inanil-
masi gereken seyleri (tevhide imani), Allah’a itaat ve ibadet etmeyi
ve hitkmi, yani Allah'in ahkdmini tanimay1 gerektirdigine isaret
ederek konuyu, “Cahiliye hiikmiinii mii arzuluyorlar?”zo ayetiyle de
ili@kilendirmi@tir.21 “Bugiin dininizi kemale erdirdim ve iizerinize olan
nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Isldm’t sectim w22 ayetinin
tefsirinde ise, din-seriat ayrimi yapilmaksizin Allah’m miiminler-
den genel manada inanilip yapilmasini istedigi biitiin durumlar,
uygulama ve hiikiimler bu kemale erdirilen dinin/Islam’in kapsa-

. . . 23
mu igerisine sokulmustur.

Maturidi, “Sonra seni isten bir seriat iizerine kildik, ona tabi ol! 24
ayetine getirdigi aciklamada, seriatin su yolu, stinnet (adet), millet,
mezhep seklindeki liigat anlamlaria atifta bulunmu§,25 yine bir
mesele hakkinda Tevrat veya Kur'an’daki bir veya birkag hitkmii
de seriat olarak isimlendirmigtir.26 Onun bu baglamdaki ayetlere
getirdigi ag1k1a1rr1a1ar1ru27 nazar-1 itibara aldigimizda, seriat ve

sir'ati Allah tarafindan insanlarin uygulamalari i¢in konulan siin-

16 Maturidi, age., c. III, s. 337.

17 Al4 Imran, 3/85

18 Maturidi, age., c. 1, s. 287.

19 Al- Imran, 3/83

20 Maide, 5/50

2l Maturidi, age., c. 1, s. 286.

2 Maide, 5/3

% Maturidi, age., c. 1, s. 12.

2 Casiye, 45/18

%5 Maturidi, age., c. 1V, s. 474.

2 Maturidi, age., c. 11, s. 186-187.
7 Maturidi, age., c. 1, s. 256; c. I, s. 44-45; ¢. 111, s. 384. 41
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netler, {izerinde gidilen yol ve ahkam olarak anladigini syleyebili-
riz. Maturidi'ye gore Allah’in dini degisime (nesh, tebdil ve tegay-
yiire) konu olmadig1 halde, onun seriatlari degigime28 konudur.
Ancak Maturidi'ye gore bu seriat, muamelata ve hukuka ait ahkam
dahil vahiy déneminde biitiin boyutlari ile sekillenen Dinullah’tan
(Allah’in dininden) bagimsiz, ona disaridan eklenen ve igreti du-
ran bir olgu degildir; onunla ruh ve ceset gibi bir biitiinliik igeri-
sindedir.

Goriiniirde seriatla sir’at kelimeleri arasinda kavramsal bir
ayirim yapmayan, Allah'in daha 6nceki timmetler (toplumlar)
hakkindaki stinnetinin onlarin seriatlarini neshetmesi, hiikiimlerini
tebdil etmesi oldugunu ifade eden”® Maturidi'nin ifadelerini ato-
mik ve ytlizeysel bir yaklasimla degerlendirip, onun dinle seriatin
arasini ayirdigi, dini tamamen inang esaslarina, seriat1 da tamamen
ahkama hasrettigi, dolayis: ile seriatin dinden bagimsiz olarak
tamamen degisebilecegi seklinde bir anlayisa sahip oldugu yargi-
sinda bulunmak toptanci ve yaniltici bir degerlendirme olabilir.
Halbuki, Maturidi'nin din ve seriat goriisiiniin degerlendirilme-
sinde, Allah’in gonderdigi seriatin hangi noktalarda devamlilik arz
ettigi, hangi noktalarda degisime ve neshe konu oldugu, s6z konu-
su nesh ve degisimin mahiyetinin ve smirlarinin ne oldugu,
Kur’an’in daha onceki kitaplar: tasdik etmesinin ne anlama geldi-
gine iliskin yaptig1 aciklamalarin bir biitiin olarak ele alinmas1 son

derece onemlidir.

Maturidi, “Iste bu benim miistakim yolum. Artik ona uyun, baska

230 A .. . . .

yollara uymayin! ayetini agiklarken, bu yolun emir ve nehiyleri,
helal ve haramlar1 da kapsadigini, s6z konusu hiikiimleri ihtiva
eden ayetlerin muhkem ayetler oldugunu, biitiin (ilahi) kitaplarda
onlar1 nesheden bir seyin olmadigini, biitiin Adem ogullarinin bu
muhkem ayetlerin muhatab1 olduklarini sarih bir sekilde ifade

etmi§tir.31 Namaz, orug, zekat, kurban ve hac gibi ibadetlerin tefer-

2% Maturidi, age., c. 11, s. 145.

2 Maturidi, age., c. III, s. 318.

30  En’am, 7/153

31 Maturidi, age., c. II, s. 193-194.
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ruatta farkli olabileceklerine, ancak 6z itibariyle ayni olduklarina
dikkat ¢ekmis, onlarin daha onceki peygamberlerin seriatlarinda
da mevcut oldugunu belirtmi§tir.32 Orucun daha oncekilere farz
kilindig1 gibi, Hz. Muhammed’in timmetine de farz kilindigim
ifade eden élyete33 getirdigi agiklamasinda, orucun ash ve 06zii
bir/ayn1 olmakla beraber zaman ve sekil itibariyle farkli olabilece-
gine de dikkat gekmi§tir.34 Tefecilik (faiz) de Hz. Muhammed’in
iimmetine haram kilindig1 gibi daha 6nceki timmetlere de haram
k111r1m1§t11‘.35 Kur’an'in 6nceki kitaplar tasdik edici olarak gelmis
olmasi, nazim ve lisan yontinden degil, fakat onlardaki manalar ve
hiikiimler (ahkam) yoniinden onlara mutabik olmasini gerektirir.
Bu mutabakat ve muvafakat durumu, Allah’in vahyettigi seyde bir
ihtilaf olmadiginin apacik delilidir. Ciinkii eger Kur’an, Allah’tan
bagkas: tarafindan gonderilmis olsaydi, o zaman 6nceki vahiylerle
tutarh olmazd1.*® Halbuki biitiin peygamberler birbirlerini tasdik
etmi§lerc1i1r.37 Allah’mn elgilerine indirdigi biitiin kitaplar insanlar
Allah’1 birlemeye, O'na bagkasini ortak kosmaktan nehyettigi gibi,
ayni zamanda onlar1 adil olmaya, ihsana ve iyilige davet etmisler,
onlar1 her tiirlii fuhsiyattan, haddi asmaktan, azginliktan ve ¢irkin
islerden nehyetmislerdir. Bu noktada ne Allah’in gonderdigi elci-
ler, ne de gonderilen kitaplar arasinda bir ihtilaf vardir.® “Sana da
gegmis kitaplar1 dogrulayan ve onlar1 gozeten Kur’an’t hak olarak indir-
dik. Onun i¢in onlarin aralarinda Allah’in indirdii ile hiikmet, onlarin
hevalarina tabi olma” hitabiyla baslayan Ehl-i Kitap'la ilgili élyetin39
tefsirinde, recm konusuyla baglantili olarak yaptig1 agiklamalarin-
da hadlerle ilgili ahkam dahil Kur'an’daki seriatin Tevrat'ta da

bulundugunu, Hz. Peygamber’in, Kur'an’da oldugu gibi Tevrat'ta

%2 Maturidi, age., c. 1, s. 130-131; c. 111, s. 270, 367, 384.

33 Bakara, 2/183

3 Maturidi, age., c. 1, s. 130-131.

% Maturidi, age., c. 1, s. 526.

%  Maturidi, age., c. 1, s. 431.

%  Maturidi, age., c. 1, s. 74-75.

3% Maturidi, age., c. 11, s. 146.

% Maide, 5/48 43
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da bu ahkam ve geriatin mevcut oldugunu Yahudilere sdyledigini
ifade etmigtir.40

Bu bilgilerden hareketle Maturidi’'nin teferruata girmeksizin
Tevhid ve ahiret inanc1 bagta olmak tizere namaz, orug, zekat, hac
ve kurban gibi ibadetlerin, ahlak ve hukukla ilgili temel prensip ve
hiikiimlerin, kisas, diyet, af, recm gibi hadlerle ilgili hiikiimlerin
Kur’an ve Siinnet'te oldugu gibi, Tevrat ve Incil gibi daha dnceki
kitaplarda da mevcut oldugu kanaatine sahip oldugu anlasilmak-
tadir. O halde Maturidi'nin Allah’in dininin degisime (neshe, teb-
dil ve tegayyiire) konu olmadigi halde, onun seriatlarmnin degisime
konu oldugunu ifade etmesinden”’ neyi kastettigini nasil anlama-
lty1z? Bunun i¢in onun seriatlarin degisimi ve nesh konusu ile bag-
lantil1 olarak baz: ayetlere getirdigi aciklamalarin analiz edilmesine
ihtiyag vardir.

Maturidi, katl ve kisas konusuyla ilgili olarak Sabiiler ad1 veri-
len bazi kimselerin Incil’in tamamen ruhsatlar (serbestlikler ve
kolayliklar) tizerine, Tevrat'in ise siddetli hiikiimler {izerine indi-
rildigi seklindeki iddialarina katilmaz. Onlarin bu kitaplarin indiri-
lisine sahit olmadiklarini ifade ettikten sonra, Allah’in indirdikle-
rinde ruhsatlarin ve siddetlerin (kat1 hiikiimlerin) bulunmasinin
bir geliski olmadigini, ruhsatlarin ve kati hiikiimlerin belirli hik-
metler {izerine vazedilmis oldugunu ifade ederek konuyu nesh
anlayisi igerisinde ele alip degerlendirmeye ¢alisir. Ona gore nasih
ve mensuh arasinda bir geliski yoktur, tevafuk vardir.** Haksiz
yere bir insanin dldiiriilmesinden dolay: kisas hiikmiiniin ge¢mek-
te oldugu z?1ye’dere43 getirdigi agiklamalarinda, dldiirme durumu-
nun ortaya ¢tkmasi sonucunda Tevrat'in hitkmiiniin katilin 6ld{i-
riilmesini zorunlu kildigina, Tevrat'ta affetme veya diyet hiikmii-
niin olmadigina, Incil’in hitkmiiniin ise boyle bir durumda katili
affetmekten baska bir yol birakmadigina, Incil’de kisasa veya diye-

te bir yer olmadigina, Kur’an'in bu konudaki hiikmiiniin ise her {ig

40 Maturidi, age., c. I, s. 39-44.

41 Maturidi, c. I, s. 45; ¢. I11, s. 318.
42 Maturidi, age., c. 1, s. 46.

43 Bakara, 2/178-179.
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uygulamayi birden ihtiva ettigine dair mevcut goriise isaret ettik-
ten sonra, Maide suresinde daha 6nce Yahudilere kisasin yazildig;,
Kitap’ta onlara (kisas hiikmii olarak) cana can, goze goz, buruna
burun, kulaga kulak, dise dis yazildigini, yaralamalarin da birbiri-
ne kisas oldugunu ifade eden éyetin44 devamuindaki “ama her kim
hakkini sadaka olarak bagislarsa, o kendisi icin kefaret olur” ifadesini
delil getirerek, kisas1 gerektiren durumlarda Tevrat'ta da af hiik-
miiniin olabilecegine dikkat cekmistir. Yani Maturidi, bu yaklasim
ile Tevrat'ta af hitkkmiiniin olmadig: seklindeki goriise katilmadi-
g1 ifade etmistir. Ancak diger taraftan kisasi gerektiren durum-
larda af ve diyet hiikmiiniin sadece Kur'an’a ve Miisliimanlara
ozel bir hitkiim olmasinin da ihtimal dahilinde olduguna isaret

etmi§tir.45

“Tevrat indirilmezden 6nce Yakup’un kendisine haram kil-
digindan baska biitiin yiyecekler Israil Ogullarma helaldi.
Deki: Eger dogru iseniz getirin Tevrat'i okuyun"46 “Biz Ya-
hudilere her tiirlii tirnakli hayvani haram kildik, onlara s1g1-
rin ve koyunun i¢ yaglarmni da haram kildik, ancak onlarin
sirtlarina ve bagirsaklarina yapisan veya kemiklerine kari-
san yaglar hari¢; bunu onlara azginliklar yiiziinden ceza
olarak verdik” '; “Zuliimlerinden ve insanlar1 Allah yolun-
dan alikoymalar1 nedeni ile onlara helal kilinan temiz sey-
leri haram kildik, (bir de) nehyedildikleri halde faiz almalar1
ve insanlarm mallarmni batil/haksiz yoldan yemeleri sebebiy-
le... %nlardan kafir olanlar {izerine elim bir azap hazirla-
dik”

mealindeki ayetlere getirdigi agiklamalarinda, Yahudilere haram
kilinan bu seylerin (aslinda helal ve temiz olmalarina ragmen)
zuliim ve azginliklar1 nedeniyle bir miieyyide olarak haram kilin-
digini, bunun ise mensuh bir seriat oldugunu ve mensuh bir seyle

artik amel edilemeyecegini ifade etmig.tir.49 Yani Maturidi, bu agik-

4 Maide, 5/45

4 Maturidi, age., c. 1, s. 127; c. 11, s. 42.

46 Al-i Imran 3/93)

47 En’am, 6/146

48 Nisa, 4/160-161

4 Maturidi, age., c.1, s. 289, 526; c. 11, s. 186-187.
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lamalari ile asli (deger) hiikiimlerinde degil ama miieyyide hii-
kiimlerinde seriatlar arasinda farkliliklarin olabilecegini zimnen
ifade etmis olmaktadir. Aslinda helal ve temiz olan seylerin yenil-
melerinin Yahudilere zuliim ve azginlhklar1 yiiziinden haram ki-
lindig1 halde Hz. Isa'nin ve Hz. Peygamber’in seriatlarinda béyle
bir hitkmiin olmamasi, zaten siirelilik sartini ihtiva eden bir hiik-
miin tekrar aslina dondiiriilmesi anlamina gelmektedir. Yine
Maturidi’'nin Yahudilere emredilen kisas cezasinda diyet ve affin
olmayabilecegi yoniinde serdettigi ikinci goriisii, deger hiikiimle-
riyle degil miieyyide hiikiimleriyle ilgili bir degerlendirmedir.

Maturidi, A'raf suresinin 163. ayetine getirdigi agiklamasinda,
Ibn Abbas'tan rivayetle Sebt giiniiniin Yahudiler tarafindan icad
edilen bir giin oldugunu, Yahudilerin o giine tazim ve hiirmet
gosterdiklerini vurguladiktan sonra, Allah’in onlar1 (bu icad edip
hiirmet gosterdikleri) Sebt giinii ile imtihan ettigini, Sebt giliniinde
balik avlamalarini onlara yasakladigin ifade etmigtir.So Bu nokta-
da yapilacak analitik bir degerlendirme, sonugcta bizi Sebt giinii ile
ilgili hitkmiin o toplumun tarihi ve kiiltiirel sartlar1 ile yakindan
iligkili oldugu; yani o kavmin adet ve toresiyle baglantili yerel bir
hiikiim olup biitiin seriatlar icin evrensel bir hiikiim olmadig1 so-
nucuna gotiirebilir. Benzer bir durum Hz. Muhammed'in seriatin-
daki Cuma giinii ve Cuma namaz1 igin s6z konusudur. Sebt giinii
ile Cuma giinii arasinda oldugu gibi, Yahudilerin Firavun'un zul-
miinden kurtulmak icin Misir'dan c¢ikiglarina siikran olarak ifa
edilen Asure orucuyla igerisinde Kur’an'in indirildigi Kadir gece-
sinin oldugu Ramazan ayinda tutulmasi farz kilinan Ramazan
orucu arasinda da benzer bir kiyaslama yapmak miimkiindiir. Bu
aciklama ve degerlendirmeler, Maturidi'nin seriatlarin degisimini,
tebdil, tagyir ve nesh edilmesini nasil anladig1 konusunda bize ¢ok
agik ve kesin olmasa da belirli derecede bir fikir vermektedir.

Maturidi’nin asagidaki aciklamalari, onun seriat1 dinden ba-
g1msiz olarak degerlendirdigi, zaman ve sartlara gore Kur’an ve

Stinnet’le sinirlar cizilen ve Hz. Muhammed’e ve Miisliimanlara

50 Maturidi, age., c. 11, s. 299.
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vazedilen seriatin da (ictihat yoluyla) nesh edilebilecegi goriisii-

ne>! sahip olanlara agik bir cevap teskil etmektedir:

“...Allah’mn bu timmet (IslAm immeti) hakkindaki hiikmii
ve siinneti, niibiivvetin miihiirlenmesi (peygamberlik miies-
sesesinin Hz. Muhammed’le sona erdirilmesi) ve Hz. Mu-
hammed’in seriatin1 baki kilmasidir. Allah’in ge¢mis iim-
metler hakkindaki stinneti ise, onlarin seriatlarinin neshedi-

lip hiikiimlerinin tebdil edilmesidir."s2

“(Hz. Peygamber’in) seriati, seriatlar1 neshedilip de baska
bir seriatla vefat eden kendisinden 6nceki peygamberlerinki
gibi onun vefatindan sonra baska bir seriatla neshedilme-
mistir. Aksine, Allah onun seriatin1 kiyamet giiniine kadar
baki kilarak sanki onu (Hz. Peygamber’i) hayatta birakmis-

”

tir.

Bir taraftan genel bir sdylemle Hz. Peygamber’in seriatinin
daha Onceki seriatlar1 neshettigini, onun seriatinin ise neshedilme-
yip kiyamete kadar baki kalacagini sdylerken, diger taraftan nes-
hin Kur’an’da da var oldugunu kabul eden Maturidi'yi kendisiyle
celisiyor gibi gormek miimkiindiir. Bu noktada aslinda Kur’an’la
nesh telakkisinin olusturdugu diisiince gelenegi arasinda sikisan
Maturidi, neshe yaptig1 yaklasimla, Kur’an’la gelenek arasinda
Kur'an'in (vahyin) otantikligine zarar vermeyecek bir uzlasma
noktas1 aramaktadir. Ona gore nesh, bir ayetin hiikmiiniin daha
sonra gelen ayetle ortadan kalkmasi/kaldirilmas: seklinde degil,
hiitkmiin miiddetinin sona erdiginin beyan1 seklinde gerceklesmek-
tedir. Maturidi'ye gore boyle bir nesh telakkisi beda olmaz. Allah
bir seyi herhangi bir vakitte ve durumda emreder, bagka bir vakit
ve durumda ise nehyedebilir; veya bunun tersi de olabilir. Bunda
hikmet dis1 bir sey yoktur. Hikmet disina ¢ikan sey, Allah’'in bir
seyi bir vakitte ve durumda emredip, o seyi aym vakitte ve du-
rumda nehyetmesidir. Halbuki 6yle olmamistir ve bu durum Allah

igin muhaldir.®® Yani aslinda Maturidi, neshe getirdigi tanim ve

51 Bu goriis birtakim mahfillerde dillendirilmistir.
52 Maturidi, age., c. I1I, s. 318.

5 Maturidi, age., c. 1V, s. 132.

5 Maturidi, age., c. 1, s. 46.
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aciklamalarla, neshe konu olan olayin boyutlar1 degistigi icin as-
Iinda tek bir olaya degil; birbirine benzeyen, ortak yonleri bulunsa
bile artik boyutlar: birbirinden farklilasan iki veya daha fazla ola-
yin varligina isaret etmeye calismaktadir. Yani farkli hiikiimler,
biitiin boyutlar: ile ayn1 olan tek bir olgu veya olay icin degil, ama
ortak yonleri olsa bile boyutlar1 ve zamanlar1 birbirinden farklila-
san iki veya daha fazla olay i¢in s6z konusu olmaktadir. Bu durum
hiikiimlerde celiski degil, maslahatlar geregi farklilasma olarak

degerlendirilmelidir.

Sonra Maturidi'ye gore nesh, vahyi metnin tilavetinde degil
hitkmiinde gergeklesir. Bir seyin hiikmii uygulanmaz ve terk edi-
lirse o sey unutulmus gibi olur.>® Yani o hiikiim glindemden diis-
miis olur. Buna gore sadece durumlar degismis, farkli durum ve
konumlara gore de onlara uygun ayetler ve hiikiimler gelmistir.
Maturidi'ye gore bu manada Kur’an’la daha onceki seriatlar ara-
sinda teferruatta bazi yonlerden degisiklikler olsa bile bir celiski
olmadig: gibi, Kur’an'in kendi ayetleri arasinda da bir geliski mev-
cut degildir. Sadece bir donemde giindemde oldugu halde farkh
tarihi, sosyal ve kiiltiirel sartlarin devreye girmesiyle giincelligini
kaybeden olay ve durumlarla ilgili ayetler sanki unutulmus veya
terkedilmis gibi olurlar, ancak onlarin tilavetleri bu durumda da
devam eder.

Maturidi’'nin Te'vilat'ta nesh olduguna isaret ettigi ayetler ve
konular iizerinde yapilan analitik bir ¢alisma, onun nesh anlayisi-
nin biiyiik Olgiide ilk donem selef alimlerinin anlayisi dogrultu-
sunda ¢ok genis bir cerceveye oturdugunu, Kur'an’da celiski an-
lamina gelebilecek veya Kur’an'in otantikligine halel getirecek bir
anlayisa sahip olmadigimi gostermek igin yeterlidir. Onun nesh
telakkisinin, bir konu hakkinda mevcut ser'? bir hitkmiin ayni ko-
nuda daha sonra gelen ger’i bir delille tamamen iptal edilmesi sek-
linde tarif edilen klasik nesh teorisi igerisinde degil; tedricilik, tah-
sis, tebyin, istisna veya bir konuda mevcut alternatif birkag hii-

kiimden birinin tercih edilmesi igerisinde ele alinip degerlendiril-

% Maturidi, age., c. V, s. 493.
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mesi daha uygun olur.*® Ozellikle onun”Allah’tan farz olarak sadaka-
lar, ancak fakirler, miskinler, onun iizerinde ¢calisan (memur)lar, miielle-
fe-i kuliib, kéleler, bor¢lular, Allah yolunda cihad edenler ve yolcular
icindir. Allah her seyi bilen, hitkmiinde hikmket sahibi olandir” > ayeti
ile baglantili olarak zekatin dagitimi konusunda Hz. Omer’in mii-
ellefe-i kultib’a hisse vermemesini “ictihadla nesh” olarak isimlen-
dirmis olmas®® klasik nesh anlayisina uygun diismedigi gibi,
Kur'an’in bazi ser'l hiikiimlerinin gliniimiiz sartlarina uygun
diismedigi icin ictihadla mensuh kabul edilip artik gecersiz kilina-
bilecegi seklindeki bir anlayisa da asla mesnet tesgkil etmez.
Maturidi, halifelerin ve sahabenin zekat gelirini ilgili ayette isimle-
ri gegen sekiz smif insana esit olarak dagitmak yerine, ihtiyag du-
rumunu goz Oniine alarak bir sinifa da verdiklerini, zekat gelirleri-
nin sekiz smif insan grubuna esit olarak boliiniip dagitilmasinin
gerekli olmadiginm Vurgulamlgstu".59 Belirli sahislardan olusan mii-
ellefe-i kultib’a zekattan hisse verilmemesine gelince; bunun nede-
ni, Hz. Omer ve onunla ayni kanaate sahip olanlar agisindan artik
bir zamanlar miiellefe-i kullib igerisinde miitalaa edilen kisilere
zekat gelirlerinden pay verilmesini gerektiren sartlarin ortadan
kalkmis olmasidir. Zaten zekat ayetinde de s6z konusu gruba ze-
kat gelirlerinden mutlaka hisse verilmesini gerekli kilan veya icbar
eden bir hiikmiin varligr sz konusu degildir. Bunu dort biiytik
halife ve Sahabe boyle anladig1 gibi, miictehid imamlar da aymn
sekilde anlamislardir. Maturidi'nin  Hz. Omer’in miiellefe-i
kultib’la ilgili uygulamasini “ictihadla nesh” olarak isimlendirir-
ken kullandig1 ifade, onun bu meseleyi nasil anladiginin en acik
delilidir: “Ve fi'l-ayeti delaletu cevazi'n-neshi bi'l-ictihadi liir-
tifa"i’l-ma'ne’l-lezi bihi kane liyu’leme enne’n-nesha kad yek{inu
bivuctih” (Ayette (Tevbe, 9/60), neshin farkli vecihlerle gerceklesebilece-
ginin  bilinmesi icin, dyetin iizerine dayandigr méndmn  (hikme-

5 Bu konuda genis bir degerlendirme igin bk. Talip Ozdes, Maturidi'nin Tefsir
Anlayis, Insan Yaymlari, Istanbul 2003, s. 203-240.

57 Tevbe, 9/60

% Maturidi, age., c. 11, s. 419.

5  Maturidi, age., c. 1, s. 419-420. 49
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tin/maslahatin) ortadan kalkmuis olmasindan dolay: ictihadla neshin caiz
o . A 60
olduguna bir deldlet vardir).

Sonug olarak Maturidi'nin din telakkisinde tevhid inanci ve
ibadetin yalnizca Allah’a yapilacagl prensibi merkezi bir konumda
olmakla beraber, dinin sadece itikada taalluk etmekle kalmayip,
ahlak, ibadet, muamelat ve hukukla ilgili hiikiimleri de igerisine
alan ilahi bir sistem oldugu, seriattan bagimsiz olmadig: anlasil-
maktadir. Tevhide ve fitrata dayali bu din, biitiin peygamberlerin
Allah’tan getirdikleri mutlak dindir. Onun seriat telakkisinde de
amell ahkam agirlik noktasii olusturmakla beraber, seriat, dinin
tevhide dayali itikadi hiikiimlerinden kopuk veya bagimsiz degil-
dir. Seriatin bir degismeyen, digeri de degisebilip neshe konu olan
iki boyutu vardir. Onun degismeyen boyutu, itikat, ibadet, ahlak,
muamelat ve hukuk alanlarinda Allah’in biitiin peygamberlere ve
onlarin iimmetlerine yol kildig1 temel prensip ve hiikiimlerdir.
Maturidi'ye gore bunlarda bir nesh veya degisme s6z konusu de-
gildir. Seriatlarin degisen boyutuna gelince, bunlar ibadet ve mu-
amelatla veya birtakim cezai miieyyidelerle ilgili hiikiimlerin uy-
gulama sekillerinde ve zamanlarinda gergeklesen teferruat kabi-
linden degisikliklerdir. Her peygamberin igerisinden ¢iktig1 top-
lumun adetlerinin, tore ve kultiirintin birbirinden farkli olmasi,

teferruattaki bu degisikliklere etki eden 6nemli bir faktordiir.

Teferruatta peygamberlerin seriatlar1 arasindaki farkliliklar
bir celiski olmadiklar1 gibi, din ve seriatin aslina ve 6ziine mugayir
bir durum da olusturmazlar. Hz. Muhammed’in seriatt Allah’tan
gonderilen en son geriat olup, kiyamete kadar bakidir. Onun ken-
disinden 6nceki seriatlari nesheden bir konumda olmasina gelince,
bu nesh Kur’an’in biitlin seriatlarda ortak olan asli hiikiimleri or-
tadan kaldirmasi seklinde anlasilmamalidir. Aksine Kur’an, onlar-
da mevcut biitiin asli hiikiimleri ihtiva etmektedir. Ancak teferru-
atta tarih, kiiltiir ve torelerle baglantili olarak ge¢mis seriatlarda

mevcut oldugu halde, emir veya yasak baglaminda Kur’an tilave-

00 Maturidi, age., c. 11, s. 419 veya 420.
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tinde yer almayan hiikiimlerin Miisliimanlar i¢in artik bir baglay1-

cilig1 s6z konusu degildir.

Kur'an’in kendi ayetleri {izerindeki neshe gelince, bu nesh il-
gili ayetin tilaveti baki kaldig1 halde sadece onun hiikmiinde ger-
ceklesir. Bu sekildeki bir nesh, beda olmayip tamamen yasanan
durumlar ve olaylarla ilgili olup maslahatlarin gerektirdigi seydir.
Yani bir toplumda veya yerde Kur’an'in biitiin hiikiimlerinin aymn
anda uygulanmasi diye bir sey yoktur. Nesh, belirli bir hitkme
konu olan bir mesele ile ilgili durum ve sartlar degistiginde; yani
s0z konusu olayin boyutlarinda bir degisiklik ortaya ciktiginda, o
degisiklige uygun hitkmiin devreye girmesi seklinde gerceklesir;
daha onceki hiikiim yeni sartlar muvacehesinde uygulanmadig:
icin sanki unutulmus (mensiy) gibi olur. Ancak bu, s6z konusu
hiitkmiin onu gerektiren sartlar yeniden olustugunda tekrar devre-
ye girmeyecegi anlamina gelmez. Maturidi’'nin nesh anlayisin,
eserinde klasik nesh anlayisini ¢agristiran bazi ifadeler kullanmis
olmasina ragmen, s0z konusu anlayis icerisinde degerlendirmek
yerine; agirlikli olarak teybin, tahsis, tedricilik ve istisna igerisinde
degerlendirmek; ayrica ser’'1 bir hitkme konu olan herhangi bir
mesele hakkinda miictehidin birbirine esit alternatif uygulamalar-
dan bir veya birkaginin tercih etmesi seklinde anlamak daha tutarh
olur. Ne dinin itikadi boyutuna dair hiikiim ve prensiplerin, ne de
ibadete, ahlak ve muamelata ait hiikiimlerinin seriatlarin degisebi-
lecegi soylemi tiizerinden ve sosyo-politik-kiiltiirel durumlardan
hareketle tarihsel ve gecersiz kabul edilip devre dis1 birakilmas:

dinin ruhuna, nihai hedeflerine ve hikmete uygun diismez.
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Abstract: The Holy Qur’an, the main source of Islam, has become subject to

some interpretations based on decisive aims, its commentators have also
become subject to different understandings and interpretations made on
their personalities, works, thoughts and opinions. At the first glance, Ma-
turidi, who is a theologian and commentator of the Qur‘an, and the matter
of secularism caused by modernity seem to be two different topics without
connections between them with respect to the historical and socio-cultural
conditions in which they appeared. But today, the factor that brings at-
tempts to the agenda to articulate them together establishing connexion
between them is the extensive thoughts, mentalities, demands and tenden-
cies about religion, laicism, secularism, Islam and social change. In this
context, the subject of whether a secular interpretation of Islam can be
made based on the thoughts, explanations and interpretations of Maturid?
in his works is discussed and evaluated in this article. The conditions of
the period in which Maturidi lived and the conditions that have caused
secularism to emerge in the modern age have been compared, and the
subject has been evaluated in the frame of Maturidi’s thoughts and opin-
ions on religion/Islam and shari“ah, religion and politics.

Key Words: Maturidi, secularism, interpretation, religion, shari”ah, politics.
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