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Ozet: Islam itikadi konusunda ortaya koydugu gorisler ve yaklagim tarzi sebe-
biyle Maturidi, 8liimiinden sonra daht kitleleri etkilemeye devam etmistir.
Bu sebeple bu alanda tesis ettigi sistem, StinnT Mislimanlarin biylk ¢o-
gunlugu tarafindan itikad mezhebi olarak benimsenmistir. Fakat hem
Maturidi hem de takipgileri tarafindan ortaya konan birikim, itikad/kelam
alani ile sinirli kalmamistir. Nitekim bu isimler tarafindan ortaya konan
kitaplarda, temel Islam bilimlerinin hemen hepsine dair verilere rastlanir.
Maturidi ulemanin en cok miracaat ettigi temel bilgi kaynaklarindan biri
de hadistir. Makalede hadisin bitlin bu Maturid? birikim icindeki yeri
sorgulanmakta, 6zellikle Imam Maturidi’nin konuyla ilgili yaklagimi 8n
plana ¢ikariimaya calisiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, Maturidi Ekoll, Hadis.

I. Giris

Maturidilik; giintimiizde Stinni Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu-
nun itikadi mezhebidir. Ancak Maturidiyye'nin iirettigi bilgi sade-
ce itikad/kelam sahasi ile sinirli olmamuis tefsir, fikih ve fikih ustlii
gibi Islami ilimlerin diger dallarinda da diisiincelerini ortaya koy-

muglardir. Tiim bu alanlarda Maturidi miielliflerin bagvurdugu
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temel verilerden biri de hadistir.! Bu gibi yerlerde hadis ustlii ile
ilgili baz1 temel bilgilere ve onun sistem igindeki yeri ile ilgili veri-

lere rastlamak miimkiindiir.
II. Hadisin Mahiyeti ve Taksimi

Maturidiyye’'ye gore Hz. Peygamber’e inen vahiy, “metluv” ve
“gayr-i metluv” olmak {izere iki kisma ayrilir. Bunlarin birincisi
Kur’an ikincisi ise stinnet olup her ikisi de gesitli vasitalarla Allah
katindan indirilmistir. Dolayisiyla hadisler de Kur’an gibi vahiy
mahsilii ve ilahi kaynaklidir.? Nitekim Imam Maturidi’ye gore
Allah Taala insanlara indirmek istedigi hiikiimleri dilerse Kur’an

ayeti olarak gonderir, dilerse peygamberinin dili ile bildirir.3

1 Nitekim imam Maturidi, Tevildtu Ehli’s-Siinne’sinde dokuz sayfa hacminde bir
yer tutan (Bkz. Maturidi, Muhammed b. Muhammed, Tevilatii Ehli’s-Siinne,
Beyrut 2004, I, 3-11) Fatiha Stiresi'nin tefsirinde dokuz merf(i hadise on alt1 kere
miiracaat eder. Dolayisiyla her sayfada ortalama iki merfu hadis kullanildig:
sOylenebilir. Buna, sahabeden rivayet edilenler (mevkuf olanlar) da eklendigin-
de, say1 dogal olarak daha da artacaktir.

2 Bkz. Semerkandi, Alauddin EbG Bekir Muhammed b. Ahmed, Serhu Tevilati
Ehli’s-Stinne (Serh-i Semerkandi, TSMK, Medine Bol., No: 179), 8b. Mesela “O,
hevasindan konusmaz, (séyledikleri) kendisine vahyedilen vahiyden bagka bir-
sey degildir” (Necm 52/3-4) ayeti Maturidiyye’'ye gore hadisin, ilahi kaynakli
olduguna isaret etmektedir (Bkz. Serh 8b). “(Réihu’l-kuds, rizki tamamlanincaya
kadar higbir kimsenin 6lmeyecegini) kalbime iifledi” hadisi ilham yolu ile;
“Peygamberlerin riiyalar1 vahiydir” hadisi de riiya yolu ile gelen siinnete delil
kabul edilmistir (Bkz. Bkz. Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Medariku't-Tenzil ve
Hakaiku't-Tevil, istanbul 1984, IV, 111). Maturidiyye, hadisin bu 6zelligini her
vesile ile vurgulamistir. Meseld fmanmn tarifini yaparken, bunun tasdikten
ibaret oldugunu, tasdikin ise ya “Allah’tan getirdigi haberler konusunda Hz.
Peygamber’'in” ya da “metluv veya gayr-i metluv olarak Hz. Peygamber araci-
l1g1 ile gonderdigi haberler hususunda Allah’in tasdiki” oldugunu ifade etmis-
lerdir (Bkz. Serh, a.y.). Kiblenin 6nceleri Beyt-i Makdis’e dogru olmasi da
Maturidiyye'ye gore Kitab’da bulunmayan dolayisiyla vahy-i gayr-i metluv ile
sabit olan bir konudur (Bkz. Serh, 51b). Maturidiyye, hadisin vahiy mahsilii ol-
dugunu her vesile ile vurgulamaktadir. Meseld imanin tarifini yaparken, bunun
tasdikten ibaret oldugunu, tasdikin ise ya “Allah’tan getirdigi haberler konu-
sunda Hz. Peygamber’in” ya da “metluv veya gayr-i metluv olarak Hz. Pey-
gamber aracilig: ile génderdigi haberler hususunda Allah’in tasdiki” oldugunu
ifade etmislerdir (Bkz. Serh, 8b).

3 Bkz. Maturidi, Tevilat, I, 101. Bakara Stiresi'nde gegen “... Sana indirilene de
inanirlar” (Bakara 2/4) ifadesi dogrudan Kur'an’a oldugu kadar Hz. Peygam-
ber’e indirilen fakat Kitab’da yer almayan hiikiimlere de isaret edebilir (Bkz.,
Tevilat, I, 15). Nitekim ona gore mesela zina sugu igin uygulanan recm cezasi,
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Peygamberden sadir olan bu bilgiler bizlere raviler aracilig
ile ulasir. Ancak Maturidi ulemanin hadislere atifta bulundugu
yerlerde ravilerle daha dogrusu senedin hustsiyetleri ile ilgili ko-
nulara pek girmedikleri goriiliir. Bu baglamda mesela ravilerin
rivayet ehliyetleri ile ilgili degerlendirme yok gibidir. Halbuki
kabul edip kullandiklar1 bazi hadislerin senedinde muhaddisler
nazarinda cerhe ugramis raviler bulunabilmektedir. Yine herhangi
bir gerekgeyle reddettikleri hadislerin senedlerinde de cerh edilmis
raviler yer alabilmektedir. Ancak boyle hadislerde dahi
Maturidiyye’'nin tenkid noktasi, metin olmakta, “seneddeki falan
ravinin soyle bir durumu vardir”, “falan ravi yalancidir”, “adil
degildir” gibi degerlendirmelere girilmemektedir. Boyle degerlen-
dirmelerin yapildig1 nadir yerlerde de tenkid, isim zikredilmeden
“ravi” gibi genel isimlere yoneltilir.

Bu bakis agisinin devami veya sonucu olarak Maturidi ulem,
hadis nakli esnasinda hadisciye nadiren atifta bulunur.* Gergi ba-
zen “ehl-i hadis”?, “ehl-i hadisin kelamcilar1”¢, “ehl-i hadisin
fakihleri”” gibi ibarelerle hadiscilere gonderme yapilir ve Evza‘i
(157/773), Siifyan es-Sevri (161/778) ve Ishak b. Rahiye (238/852)
gibi hadisciler yaninda fmam Malik (179/795), Ahmed b. Hanbel
(241/855), Muhammed b. Ismail el-Buhari (256/869), Ebti Davud es-
Sicistani (275/888) ve Ibn Huzeyme (311/923) gibi eser sahibi hadis
alimleri bu gruplar i¢inde sayilir. Ancak bu isimlere, kelami bir
meseledeki farkli goriislerin nakli sadedinde atifta bulunulmustur.

Kur'an’da bulunmayip Hz. Peygamber’in dilinde ifade bulan bir vahiydir (Bkz.
Tevilat, I, 374).

4 Mesela Eba Yiisr el-Pezdevi (493/1099) ve Ebi'l-Mu‘in en-Nesefi (508/1114),
sahabilerin fazilet siralamasim yaparken EbG Davud ile Siinen’ine miiracaat et-
mistir (Bkz. Pezdevi, Ebti Yiisr Muhammed, Ustilu’d-Din, “Ehl-i Siinnet Akai-
di” ismiyle geviren Serafettin Golciik, Istanbul 1980, s. 282; Nesefi, Tebsira, II,
910; a.mlf., Temhid, s. 113). Nesefi'nin zikrettigi bu ve yine Ebi Davud’a atfen
naklettigi ayn1 manadaki diger hadisler, gercekten de zikrettigi senedlerle Sii-
nen’de yer almaktadir (krs.. Eb( Davud, Siinnet, 8, 4627, 4628 ve 4629 no’lu ha-
disler).

5 Mesela Bkz. Serh, 2b, 12a; Pezdevi, Usiilu’d-Din (Ehl-i Siinnet Akdidi ismiyle gev.:
Serafettin Golctik, Istanbul 1980), 5, 219, 354; Nesefi, Tebsira, 1, 17, 130; 1I, 798,
910; Temhid, 101.

6 Mesela Bkz. Serh, 4a; 24a; Nesefi, Temhid, 100; Sabtini, Biddye, 64.

7 Mesela Bkz. Nesefi, Temhid, 101; Sabtni, a.g.e., 89. 143
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Halbuki miintesipleri bir tarafa, Imam Maturidi'nin vefat ettigi
333/944 tarihinde bile hem Kiitiib-i Sitte’yi olusturan eserler, hem
de bunlarin miielliflerine kaynaklik eden diger yazili edebiyat
kullanima ag¢ik durumdadir. Yani artik hadisler, bu alana ait ede-
biyatin en onemli Orneklerinde kayit altina alimistir.® Nitekim
Eb(i'I-Mu‘in en-Nesefi de, tek tek adinm1 vermese bile “hadiscilerin
bazi musannefatindan” bahseder.® Dolayisiyla Maturidiler, kitap-
larinda zikrettikleri hadislerin kaynagin1 vermeye pek ihtiyag
duymamis olmalidirlar. Nitekim bu baglamda verdikleri bilgiler,
hadisin izafe edildigi kaynak, muttasil olup olmadig: gibi tavsifi
hususlar olup kendileri agisindan metnin kabtliinii etkileyen hu-
suslar degildir. Maturidiyye'nin red veya kabfliine konu olan
kisim, metindir. Bu baglamda sahih, meshur, makbal, maruf, miis-
tefiz gibi pek ¢ok 1stilahin Maturidi ulema tarafindan dogrudan
metne yonelik olarak kullanildig: sdylenebilir. Ger¢i bu husus sa-
dece Maturidiyye’ye has degildir. Senedin kopuk olup olmadig;,
burada ismi gegen ravilerin rivayet ehliyetine sahip olup olmadik-
lar1 gibi hususlar: 6ncelikle dikkate alanlar hadisgilerdir.'® Hadisgi-
ler disinda kalan ulemé ise genelde hadisin senedinden ziyade

8 Nitekim 388/998’de vefat eden Hattabi'nin “Horasan ehli (hadis kitaplari i¢cinde
daha ziyade) Buhari ile Miislim’in kitaplara diiskiindiir” seklindeki ifadesi
de, hadis edebiyatinin &nde gelen kitaplarinin o tarihlerde ve o bdlgede
tedaviilde oldugunu gostermektedir (Bkz. Me’alimii’s-Siinen, Miinziri'nin
Muhtasaru Siineni Ebi Davud’u ile birlikte, Beyrut trs., I, 11).

9  Bkz. Tebsira, II, 845.

10 Hadisginin 6ncelikli amaci, sened ve metniyle bir biitiin olarak ve en dogru
sekliyle “hadisin” naklidir. Bu nedenle her bir ravinin ismi, vefat tarihi, nisbesi
ve nereli oldugu, hocalar1 ve talebeleri, rivayet ehliyetine sahip olup olmadigs,
senedin kopuk olup olmamasi, metnin merfti mu yoksa mevkif mu oldugu,
lafzinda degisiklik bulunup bulunmadig: gibi pek ¢ok husus hadisci igin 6nem-
lidir. Hadis ustilu kitaplar1 bu ve benzeri pekgok konuya tahsis edilmis 1stilah-
larla doludur. Halbuki, diger ilim dallarinda yazilan eserlerde bir hadisin sene-
di ve metni ile ilgili hususiyetlere nadiren yer verilir. Hatta bu eserlerde hadis-
ler genelde isnadlar1 hazfedilerek nakledilir. Zira bu alanlarda ¢alisanlarin 6n-
celikli amaci, metnin delaleti ve icerdigi hiikiimlerin yani “muhtevanin” nakli-
dir. Dolayisiyla senede gosterilen titizlik hadis ulemasina hastir, denilebilir. Ni-
tekim fbn Hibban (354/965) da “hadisgilerin, mesailerinin biiyiik gogunlugunu
metinlerden ziyade ravilerin ve isnadlarin 6grenilmesine hasrettigini, buna kar-
sin fikihgilarin metinler ve bunlardan ¢ikan hiikiimlerle mesgul olup mana ile
rivayeti yeterli gordiigiinii” ifade etmektedir. Bkz. Sahih (el-Thsan bi tertibi
Sahihi Ibn Hibban, thk. Suayb el-Arnavut), Beyrut 1997, I, 159.
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muhteva ve delaleti ile ilgilenmis, asil dikkatini buraya yoneltmis-
tir. Bu bakis agisina gore sened, kendisinden hiikiim ¢ikartilacak
metne ulasma aracidir. Su halde asil dikkat, araca degil amaca
yoneltilmelidir. Nitekim Maturidiyye'ye gore ancak bdyle bir yak-
lasim, Sari‘in o ifade ile ne kastettigini anlamamizi saglar. Zira
sozilin sahibi, o ifade ile akla gelen ilk ve zahirf manadan ziyade,
bunun arkasinda yatan ve bizi problemin ¢oziimiine ulastiracak
baska bir manay1 kastetmis de olabilir.

Maturidiyye’'ye gore, hem mucize ile desteklenmesi hem de
ismet sifatina sahip olmasi nedeniyle peygamberin verdigi haber,
kalbi tatmin edecek en dogru haberdir. Ancak bdyle bir haberi bize
nakleden ravilerin hata yapmalar1 ve yalan sdylemeleri ihtimal
dahilindedir. Zira onlarin bu gibi eksikliklerden korunduklarina
dair bir delil yoktur. Hz. Peygamber'den sadir olan bir hadis,
sahabeden itibaren her nesilde bdyle bir siipheye mahal birakma-
yacak kadar ¢ok ravi tarafindan nakledilirse miitevatir olur. Bu tip
haberler (zarGiri) ilmi gerektirir; hicbir siipheye diismeden delil
kabul edilebilir.!* Maturidiyye’ye gore bir hadis rivayet yoniiyle
yani ravi sayisinin ¢ok olmasi sebebiyle miitevatir derecesine ula-
sabilecegi gibi, muhtevasiyla amelin yayginlasmasi yoluyla da bu
seviyeye ¢ikabilir. Yani hadis kendisini tevatiir derecesine ulastira-
cak ravi ¢okluguna sahip olmasa bile igerdigi mana sebebiyle in-
sanlar arasinda ¢ok iyi bilinir hale gelebilir. Boyle bir 6zellige sahip
oldugunda onun bir hadis formunda rivayetine ihtiya¢ duyulmaz.
Bu konuda Imam Maturidi séyle demektedir:

“Benimsedigimiz temel kural sudur ki; ameli miitevatir, amel
edilmeye en layik haberdir. Zira nesilden nesile yasanarak nakledi-
len ve biline gelen b&yle bir haber ile insanlar ancak ¢ok yaygin

11 Bu konuda mesela Bkz. Serh 88b; Sabiini, NGreddin Ahmed b. Mahmud, el-
Bidaye fi Usfili’"d-Din (haz. Bekir Topaloglu), Ankara 1995, s. 17; Eb(i'1-Berekat
en-Nesefil, Kesfu’l-Esrar, I, 4-5. Maturidiyye’ye gore de bdyle bir haberle hasil
olan bilgi, zar(ridir. Yani bu haberden istidlalde bulunan kisi i¢in hasil olabile-
cegi gibi bulunmayan kisi i¢in de bilgi hasil olur. Hatta bir takim onciilleri terti-
be koyma yetenegine sahip olmayan ¢ocuklar icin bile bdyle bir bilgi meydana
gelir (Bkz. Eb{i'l-Berekat en-Nesefi, a.g.e., 11, 6). 145
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oldugu icin amel ederler. Bu 6zelligi ise insanlari, onu rivayet et-
mekten miistagni kilar” .12

Dolayistyla mesela Eb(i'l-Mu‘in en-Nesefi'nin (508/1114) “pek
cok tarikten geldigi icin miitevatir kapsamindadir” dedigi®
“Sefaatim, iimmetimin kebire sahipleri icindir” hadisi, “rivayet
yoniiyle miitevatir” grubuna girmektedir. Maturidiyye’'ye gore
“Varise vasiyet olmaz” hadisi ise muhtevasi ile amelin yaygin hale
gelmesi sebebiyle miitevatir sinifina dahil edilen yani “ameli mii-
tevatir” kabul edilen haberlerdendir.™

Hz. Peygamber’den sadir olan hadis birinci asirda degil de
ancak ikinci ve {igiincli asirlardan itibaren miitevatir seviyesine
ulasirsa “meshtir” adini alir. Haberin rivayet keyfiyetindeki bu
Ozellik sebebiyle meshir ile hasil olan bilgi zar{irl degil “ilm-i tu-
ma’nine”dir. Zira ulemanin boyle haberleri kabul edip amele deger
bulmalar1 kendisini mutevatir kadar olmasa da ilmi ve ameli ge-
rektiren bir delil durumuna getirmektedir.’> “Yerytiizii benim i¢in
bir mescid ve temiz bir mekan olarak yaratilmistir...”16, “Benden
sonra Ebi Bekir ve Omer’e uyunuz”?, “Imamlar Kureys'tendir”1s
hadisleri, ayrica kabirde azabin varligina delalet eden hadisler?
Maturidiyye’'ye gore meshiirdur. Maturidi ulemanin, miistefiz ve
maruf gibi 1stildhlari da meshtir manasinda kullandig1 goriilmek-
tedir. Hatta bu terimlerin tamami zaman zaman ayn hadis igin
dahi kullanilabilmektedir.20

2 fmam Maturidi, Tevilat, I, 128-129. Bu konuda ayrica Bkz. Serh, 61b.

13 Bkz. Nesefl, Eb’'l-Muin Meymtn b. Muhammed, Tebsiratu’l-Edille fi Ustli’d-
Din ‘ala Tarikati’l-Imam Ebi Manstir el-Maturidi, Dimagk 1990, 11, 793.

14 Bu konuda genis bilgi i¢in Bkz. Serh, 61b.

15 Bkz. Eb(i'l-Berekat en-Nesefi, Kesfu'l-Esrar, II, 6-7.

16 Bkz. Serh, 193a-193b. Hadis i¢in Bkz. Eb Davud, Salat, 24; Tirmizi, Salat, 119;
Ibn Mace, MesAcid, 4; Darimi, Salat, 111; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I1I, 83, 96.

17 Bkz. Eb’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsira, II, 860-861; a.mlf., et-Temhid fi Usdli’d-
Din, Kahire 1987, s. 112. Hadis i¢in Bkz. Bkz. Tirmizi, Menakib, 16, 38; Ibn Méace,
Mukaddime, 11 (97 no’lu hadis); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 382, 385, 399,
402.

18 Bkz. Tebsira, II, 829; Temhid, 108. Hadis i¢in Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned,
III, 129; 1V, 421; Tabarani, el-Mu’cemu’s-Sagir (Beyrut, 1985), II, 260; Hakim,
Miistedrek, IV, 76, 501; Beyhaki, Siinen, VIII, 143-144.

19 Eb{’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsira, II, 763.

20 Mesela Bkz. Serh, 193a-193b; Ebi'l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsira, 11, 763
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Miitevatir ve meghr ile ilgili diger 6nemli bir nokta da bu 1s-
tilahlardan sonra hemen her zaman, “bu konuda selefin icma‘1
olusmustur”, “fukaha bunu kabul etmis, delil olarak kullanmistir”,
“selefin kavli de bu yondedir”, “bu fukahdnin ammesinin goriisii-
diir” gibi ifadelerle s6z konusu rivayetin muhtevasiyla amelin
kazandig1 yaygmliga dikkat ¢ekilmesidir. Dolayisiyla bu 1stilahla-
rin, senedin durumu ve tariklerinin ¢oklugu sadedinde kullanildi-
g1n1 soylemek yerine metne, daha dogrusu metnin uygulamasinin
kazandig1 yayginliga isaret ettigini diisiinmek daha dogru goriin-
mektedir. Nitekim Maturidi ulemanin bu istilahlar1 kullandig:
hadislerin senedleri, hadis ilmi kriterleri agisindan incelendiginde,
tanimlarda dikkat ¢ekilen hususlara ¢cok da uymadig: goriiliir.

Hz. Peygamber’den sadir olduktan sonra ravi sayisi veya
mubhtevasiyla amelin yayginlasmasi gibi sebeplerle miitevatir veya
meshfir seviyesine ulasamayan hadisler ise ahad haberlerdir. Nite-
kim Imam Maturidi de miitevatir haberden bahsettikten sonra
sozil, “bilgi gerektirmede ve Hz. Peygamber'den gelisinde mii-
tevatir seviyesine ulasamayan haberlere” getirir.2t Ahad haber
konusu, genel itibariyle hadisin Maturidi kiiltiirii i¢indeki yerini
veya farkli bir ifadeyle mezhebin hadis kiiltiiriinii ortaya koymasi
agisindan daha agik veriler sunmaktadir. Bu nedenle miistakil ola-
rak incelenmesinde fayda olacaktir.

I11. Maturidiyye'nin Ahad Habere Bakist

Maturidiyye’'ye gore bu hadisler igin ravilerden kaynaklanacak
hata ve/veya yalan ihtimal dahilindedir. Bu nedenle kendisine
miiracaat edilmeden 6nce mutlaka dogrulugunun arastirilmasi
gerekir.22 Gergi bir alimin veya mezhebin kelam, fikih, fikih usili,

tefsir gibi alanlarda fikir beyan ederken hadise verecegi yer, bu

21 Bkz. Kitabu't-Tevhid (ngr. Fethullah Huleyf), istanbul 1979, s. 9. Eb{r'l-Berekat
en-Neseft'ye gore ahad haber; bir, iki veya daha fazla kimsenin rivayet ettigi,
miitevatir veya megh{ir derecesine ulasamamis haberdir (Bkz. Kesfu'l-Esrar II,
8).
2 Bu konuda Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, 8-9, 27; Eb(i'l-Mu‘in en-Nesefi,
Tebsira, I, 16; Nesefi, Necmiiddin Omer, Metnu’l- Akaid (Taftazani'nin Serhu’l-
‘Akaid’i ile birlikte), basim yeri ve yili yok, s. 65. Maturidiyye'nin konu ile ilgili
bazi tespitleri ve 6rnek bir hadis i¢in ayrica Bkz. Serh, 176b. 147
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disiplinlerin 6zelliklerine gore nitelik ve nicelik acisindan farklilik
arz edebilecektir. Bununla birlikte Maturidiyye’ye mensup ilim
adamlarinin uygulamalari, dhad haberin stibitu ile ilgili bu siip-
henin fikir beyan edilen hemen her alana yansidigini gostermekte-
dir. Kisaca ifade etmek gerekirse bu yaklagim itikddi konularda
“ahad haber ilim ifade etmez ve dolayisiyla akaid ile ilgili mesele-
ler boyle haberlere binad edilemez”? seklinde; diger alanlarda ise
“ahad haber, siibitunda siiphe olmayan ve asil kabul edilen bilgi
kaynaklarina arz edilmeden kullanilmamalidir” tarzinda ortaya
¢ikmistir. Bu iki temel kuralin isletilmesi neticesinde sisteme uy-

madig tespit edilen hadisler ya red ya da tevil edilmistir.
A. Ahdd Haberin Itikidi Konulardaki Otoritesi

Imanin riikiinlerine ve Islam ile iligkisine isaret eden Cibril Hadisi
ile “Iman, altmis veya yetmis kiisur subedir” hadisi hakkindaki
tenkid ve yorumlar Maturidiyye'nin ahad haber hakkindaki yakla-

stmina Ornek olabilir.

Maturidiyye’ye gore iman, hadd-i zatinda tasdikten ibarettir.
Iman ile Islom da ayni seydir ve dolayisiyla her miimin aym za-
manda miislim, her miislim de ayni zamanda miimindir. Bunlar-
dan biri olmadan digerinin olmast muhaldir.?* Bu iki terim arasin-
da bir fark varsa o da sadece Islam’in belli bir muhtevanin zahiri-
ne, imanin ise bu seyin tasdikine delalet etmesi olacaktir.?>
Maturidiyye’ye gore Kur'an'daki pek ¢ok ayet bu hususa delalet

etmektedir.2e Maturidi ulema bu gercevede iman tasdik, ikrar ve

2 Imam Maturidi “"sdei ale ca ¥ ey Jaad) dle a g 2a¥) 5 Y (AhAd haber, ameli
konularda bilgi gerektirmekle birlikte sehadet —itikad- konusunda gerektirmez)
goriigtindedir (Bkz. Imam Maturidi, Te'vilat, V, 439). ifadede gecen “amel” ve
“sehadet” ile, fikhi ve itikadi konular kastediliyor olmalidir. Ahad haberin
itikddl konulardaki bu konumu ile ilgili olarak ayrica Bkz. Serh, 12a; Eb(i'l-
Mu‘in en-Nesefi, Tebsira, I, 131, 279; 1I, 803-804; Eb{i'l-Berekat en-Nesefi, Kes-
fu’l-Esrar, II, 8.

2 Bkz. Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 394; Eb(i'l-Muin en-Nesefi, Tebsira, II, 817;
Sabtini, el-Bidaye, s. 91; Taftazani, Saduddin Mesud b. Omer, Serhu’l- Akaid,
basim yeri ve yili yok, s. 202.

%5 Bkz. Kitabu't-tevhid, s. 394.

% Maturidiyye'nin bu konuda delil gosterdigi ayetlerden bazilari1 sunlardir:
“Mifisa dedi ki ‘Ey milletim! Eger siz gercekten Allah’a iman ettiyseniz ve sa-
mimi Miisliimanlarsaniz, sadece O'na dayanip giivenin” (Y{inus 10/84), “Bunlar
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amelden miitesekkil sayanlara® itirdz eder. Bu kanaatte olanlar da
baz1 ayet? ve hadisleri delil getirmektedir. Muhaliflerin bu konuda
kullandig1 en 6nemli hadis delillerinden biri de Cibril Hadisi'dir.
Bu hadiste Hz. Peygamber, iman ile Islam’1 farkl1 sekillerde tarif
etmektedir. Ancak Maturidiyye bu hadisin lafizlarina itiraz eder.
Zira sahih rivayetlerde zikredildigine gore, “ma el-iman” (iman
nedir?) seklindeki birinci sorudan sonra sorulan ikinci soru “ma el-
[slam? (Islam nedir?) seklinde olmayip “ma serai‘u’l-islam”
(Islam’mn serai‘i nedir?) tarzindadir. Bu rivayetlere gore Hz. Pey-
gamber’e “Islam’in serdi‘i nedir?” diye sorulmus O da kelime-i
sehadete ilaveten namaz, orug, zekat gibi ibadetleri saymustir. Ni-

2

tekim Imam Maturidi, hadisi 6nce “...Sonra Islam’1 sordu. O da
sOyle cevap verdi...” seklinde nakletmis? fakat daha sonra bu ha-
disin lafizlarinda ihtilaf oldugunu, bazi rivayetlerinde “Islam’m
serai’i” ibaresinin gectigini ifade etmistir.?® Maturidi'ye gore bu
ikinci soruyu “Islam nedir?” seklinde rivayet eden sahabi ravi veya
daha sonrakiler, “serai’” ifadesini duymamis olmalidir. Ya da ravi,
miisliiman olmadan mii’'min ve mii’'min olmadan da miisliiman

olunamayacagini bildiginden “serai’” ifadesini zikretmeye gerek

ayetlerimize iman etmis musliimanlardi” (Zuhruf 43/69), “Bunun {izerine
Lat'un memleketinde bulunan suglularin arasindan mii'minleri ¢ikardik. Zaten
orada kendini Allah’a vermis bir tek ev halkindan bagka miisliiman da bula-
madik” (Zariyat 51/35-36). Bu konuda genis bilgi i¢in Bkz. Ebi'l-Muin en-
Nesefi, Tebsira, II, 817-818.

77 Nesefi'nin verdigi bilgilere gore bu kanaatte olanlar imam Malik, imam Safii,
Evza‘, Medineliler, Zahiriler, Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Rahfiye gibi ehl-i
hadis iImAmlarinin tamami ile keldimcilardan el-Haris b. Esed el-Muhasibi,
Ebi'l-Abbas el-Kalanisi ve Ebti Ali es-Sekafi gibi isimlerdir (Bkz. Tebsira, II,
798).

28 |mani tasdik, ikrar ve amelden miitesekkil gérenlerin en 6nemli delillerinden
biri “Bedeviler ‘iman ettik’ diyorlar. Onlara ‘siz iman etmediniz, miisliiman go-
ziiktiik deyin, Iman heniiz géniillerinize yerlesmedi...” de” ayetidir. Bu konuda
genis bilgi i¢cin Bkz. Eb{i'l-Muin en-Nesefi, Tebsira, II, 817.

29 Bkz. Maturidi, Kitabu't-tevhid, 393. Imam Maturidi’nin Tevilatu Ehli’s-Siinne
isimli tefsirinin serhinde de bu hadisten bahsedilirken “islam icin de su cevabi
verdi...” denilmis, “serai’ ” ifadesi zikredilmemistir. Bkz. Ebi Bekir Semer-
kandi, Serhu Tevilati Ehli’s-siinne (Serh-i Semerkandi), T.S.M.K., Medine Bdl.,

No: 179, v.129b.
30  Bkz. Kitabu't-tevhid, s. 396. 149
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duymamustir.®® Ancak bu noktada Cibril Hadisi'nin meshfir hadis
kaynaklarinin hemen tamaminda® yer aldigini, Maturidiyye'nin
tercih ettigi Ibn Omer tariki de dahil olmak iizere bu rivayetlerin
hi¢ birinde “serai” ifadesinin yer almadigini belirtmekte fayda
vardir. Bununla birlikte Maturidiyye'nin “serai’” kelimesindeki
1srar1 kendi iginde tutarli gibi goriinmektedir. Ciinkii “seri‘at” ke-
limesinin ¢ogulu olan serai’, fiil ve amele delalet eden bir lafizdir.3
Oyleyse “sehadet, namaz, orug, zekat ve hacc” cevabr icin sorulan
sorunun “Islam nedir?” seklinde olmasiyla, “Islam’in serai‘i ne-
dir?” seklinde olmas1 arasinda fark vardir. Iman tasdikten ibaret
olduguna ve iman ile Islim da aym manaya geldigine gore,
Islam’in amele delalet edecek tarzdaki tarifi, imanin tarifinde ge-

31 Bkz. a.g.e., s. 397. Eb(i'l-Muin en-Nesefi (508/1114) de hadisi kendi seyhlerinden
isittigi ve icinde Ebi Hanife ve Imam Maturidi gibi kitap sahibi isimlerin bu-
lundugu senedlerle zikreder. Cafer b. Muhammed (432/1040) ve Ebti Abdillah
b. Ebi Hafs da, Nesefi'nin senedlerinde gegen kitap sahibi miielliflerdendir. Ni-
tekim Nesefi, Cafer b. Muhammed’in ilmu’l-ahbar (haberlerin bilgi degeri) ko-
nusunda, Eb Hanife'ye kadar ulasan muttasil bir senedle belig bir ¢alisma ka-
leme aldigim ifade eder. Nesefi'nin belirttigine goére Eb(i Abdillah’in da
Kitabu’l-imén isimli bir ¢ahsmasi vardir ve Cibril hadisinin “serai” ifadesi bu-
lunan bir rivayeti bu eserde de yer almaktadir (Bkz. Tebsira, II, 821). Nitekim
Cibril Hadisi, Ebi Hanife’ye nisbet edilen “el-Fikhu'l-Ebsat” (Bkz. el-Fikhu'l-
ebsat, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri icinde, der. ve cev. Mustafa Oz, Istanbul
1992, s. 45) ve yine kendisi tarafindan rivayet edilmis hadislerin derlenmesin-
den olusan “Miisned” (Bkz. Ebct Nuaym, Ahmed b. Abdillah el-Isfehani, Miis-
nedu Ebi Hanife, thk. Nazar Muhammed el-Firyabi, Riyad 1415, s. 152) igerisin-
de de, Maturidilerin tercih ettigi ve hadisin diger rivayetlerine kiyasla sahih bu-
lunan sekliyle yer almaktadir.

% Hadisin bazi rivayetleri i¢in mesela Bkz. Buhari, Iméan, 37; Tefsiru Stre 31;
Miislim, iman, 1, 5, 10; Ebi Davud, Siinnet, 17; Tirmizi, iman, 4; ibn Mace, Mu-
kaddime, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 51. Cibril hadisinin isnadlari; ravileri
hakkindaki degerlendirmeler; metinlerinin tahrici, mukayesesi ve insast hak-
kinda genis bilgi i¢in Bkz. Nazhgiil, Habil, Hadiste Metin ingas1 ve Metin Insasi
Agsindan Cibril Hadisi Rivayetleri, Kayseri 2005, s. 108-143..

3 Mesela lugatg1 Eb(i'l-Beka bu kelimeyi, “bir peygambere mahsts fiil veya (daha
oncekilerde bulunan bir fiilin) terki” seklinde aciklar ve hakikatte furti‘a delalet
ettigini sOyler. Bu kelimenin usfil’e 1tlaki ise mecazidir (Bkz. Eb(i'l-Beka, Eyytb
b. Musa, el-Kiilliyyat, Beyrut 1992, s. 524). XI/XVIIL. asir Osmanli Hanefi-
Maturidi ulemadan Kemaliiddin Beyazi (1098/1687) de “seri‘at” terimine yakla-
stk ayn1 manay1 vermektedir. Ona gore bu kelime, miikelleflerin diinya ve ahi-
ret hayatini zenginlestirip siisleyen ve tebdil ile neshe agik olan ciiz’i hiikiimlere
taalluk eder. Bu terimin kiilli kdidelere 1tlik ise mecazidir. iste Cibril hadisinde
de, bu ciiz’iyyatin tamam degil belli bagl olanlari sayilmistir (Bkz. Isaratu’l-
meram min ‘ibarati’l-imam, Kahire 1949, s. 63).
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¢en “tasdik”e bir de amelin eklenmesini gerektirecektir. Halbuki
Maturidi ulema bunu kabul etmemektedir.

Imann, tasdike ilaveten amel ve ikrar gibi riikiinlerinin de ol-
duguna inananlarin delillerinden biri de “iméanin gesitli subelerden
olustuguna” delélet eden hadistir. Bu hadiste Hz. Peygamber soyle
buyurmaktadir: “Iman altmis veya yetmis kiisur subedir. En {ist
derecesi ‘14 ilahe illallah’ demek; en alt mertebesi ise, eza veren bir
seyi yoldan kaldirmaktir. Haya da imanin bir subesidir”.3* Bu ha-
dis de Maturidi ulema tarafindan c¢esitli acilardan tenkid edilmis-
tir. Oncelikle itikddi konularda bdyle bir hadisi kullanmak batildur.
Zira bu, bir ahad haberdir ve dolayisiyla peygambere aidiyetinde
siiphe vardir. Nitekim metinde gecen “veya” ifadesi, stiphe belirti-
si olup ravide bulunmasi muhtemel bir gaflete delalet etmektedir.
Zira Hz. Peygamber’in boyle bir konuda tereddiide diismiis olmasi
diisiiniilemez. Bu gaflet emaresinden dolay1 da bu hadisin delil
olarak kullanilmasi fasittir. Bu hadis Kitab’a da mubhaliftir. Zira
Kur'an’daki pek ok ayet iman ile Islam’in ve dolayisiyla iman ile
amelin farkli seyler olduguna delalet etmektedir.?

Maturidiyye’nin itirdzina ugrayan bu hadisin gesitli rivayetle-
ri de meshtir hadis kaynaklarinin hemen hepsinde yer almakta-
dir.? Bu rivayetlerin bir kisminda gergekten de ravinin stiphesine
delalet eden “altmis veya yetmis kiisur” ifadesi bulunmaktadir.
Ancak hadisin bu stiphe lafzini igermeyen rivayetleri de vardir.
Mesela Tirmizi'nin bir rivayetinde hadis “Iman, altmis dort sube-
dir” seklinde bir lafza sahiptir.?” Dolayisiyla Maturidiyye'nin hadi-
se yonelttigi itirazin, lafizlarindan ziyade onun muhtevas: ile ilgili
oldugu soylenebilir. Zira hadis, tasdike ilaveten diger cesitli sube-
lerin de imanin siibGitu ile dogrudan iligkili oldugunu ifade etmek-

tedir. Bu gibi hadislerin Maturidiyye’ye mensup bazi ulema tara-

3 Hadisin bu rivayeti i¢cin Bkz. Miislim, Iman, 35.
35 Nesefi’'nin agiklamalari i¢in Bkz. Tebsira, II, 803.
% Bkz. Buhari, Imén, 3; Miislim, Iman, 35; Tirmizi, iman, 6; Ebt Davud, Siinnet,
15; Ibn Méce, Mukaddime, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 414.
%  Bkz. Tirmizi, Iman, 6. Mezki{ir rakam Buhari’de “altmig kiisur”; Mislim ve
Tirmizi'nin birer rivayeti ile Ebi Davud’da “yetmis kiisur” seklinde ge¢gmekte-
dir. 151
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findan reddedilmeyip “basta amel olmak iizere tasdik ve ikrar
disindaki hususlar, imanin aslina degil fiirGtuna delalet eder.
Imanin bunlara 1tlaki ise mecazi olup kamil ve tam bir iman i¢in
s0z konusudur” denilerek tevile tabi tutuldugunu ifade etmekte de

yarar olacaktir.3
B. Ahdd Haberin Itikidi Konular Disindaki Otoritesi

Ahad haberlerin, 6zellikle akaid konularinda delil olusu noktasin-
da ortaya ¢ikan bu durum, Maturidiyye’'nin fikir beyan ettigi diger
alanlar igin de aynen gegerli goriinmektedir. Ozellikle de mezheb
goriisiine uymayan haberler; genelde siibtitunda siiphe bulunma-
yan delillere arz edilerek, kimi zaman da “ahad oldugu” gerekge-
siyle reddedilmis veya arz edildigi delil ile aras: telif edilmeye
calisilmistir. Bu nedenle ele alinan konu ile ilgili rivayet nakledilir-
ken, sik sik bu malzemenin ahad cinsinden oldugu, ilim ifade et-
meyecegi vurgulanmis, sonra da “eger sabitse...”, “eger sahihse...”
gibi kayitlar konularak tevile gidilmistir. Mesela Maturidiler,
“(Yahudiler) Siileyman (a.s.)’in hiikiimranligi hakkinda seytanlarin
uydurup soyledigi seylere tabi oldular”® ayetinin tefsiri sadedin-
de, “seytanlarin soyledigi” bu seylerin ne oldugu konusunda varid
olan rivayetleri® aktardiktan sonra, “Bu nakillere dayanarak kesin
bir sey sdylenemez. Zira bunlarin hepsi ahad haberdir” yorumunu
yapmuslardir.#! Yine Yahudilerden, kesmeleri istenen*? sigirin vasif-
lar1 hakkinda varid olan “Eger azmedip herhangi bir inegi kesse-
lerdi onlara yeterdi. Ancak isi zora soktular. Allah da onlarin du-
rumunu zora soktu” seklindeki haber de Maturidiyye'nin itirazla-
rina hedef olmustur. Nitekim Imam Maturidi’ye gore bu haber
sahih degildir. Zira bu hadis Allah’in hitkmiinde beda’# ve degi-

3% Bu konuda bilgi i¢in mesela Bkz. Ayni, Bedriiddin, “‘Umdetii’l-kari, I, 127-128.

39 Bakara 2/102

40 Bu rivayetler i¢in ayrica Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, I, 444 vd.

4 Bkz. Serh, 38b-39a.

42 Bakara 2/67-68.

4 Beda’, “Allah'in belli bir sekilde vuk(i bulacagin haber verdigi bir olaymn, daha
sonra bagka bir sekilde gerceklesmesidir.” Beda’” hakkinda genis bilgi i¢in Bkz.
flhan, Avni, “Beda’ 7, D.LA., V, 290.
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siklik oldugunu ifade etmektedir. Bu ise kiifiirdiir. Bir peygamber
soyle dursun, siradan bir Miisliiman bile boyle bir sey sdylemez.*

Maturidiyye bu habere usfil agisindan da itirdz etmektedir.
Maturidi ulemanin ifadesine gore bazilari, bu hadisten hareketle
nuzil esnasinda hitdbin umém ifade edecegini, bu hitab ile ilgili
beyanda gecikme olmasinin cdiz olmadigini, eger gecikirse bu
beyanin nesih manasma gelecegini savunmuslardir. Beyanin
te’hirini cdiz goren ve bunun nesih olmayacagini savunan
Maturidiyye®, ahad oldugu gerekgesiyle bu haberi kabfile yanas-
mamustir. Zira haberde, Allah tarafindan istenilen seyin daha sonra

degistigine ve zorlagtirildigina yani neshe isaret vardir.4

Bu goriisleri ile Maturidilerin, en azindan bir siire¥, Irak Ha-
nefileri veya onlarla ayn1 uslii savunan diger Hanefi ulemadan
ayrildigini  ifade etmekte yarar olacaktir.®® Nitekim Serahsi

44 Maturidiyye'ye gore Yahudilerden kesmeleri istenen inek, baslangicta da mu-
kayyed idi yani belirli vasiflar1 vardi. Ancak Allah bu inegi, Yahudilerin istemi-
ne bagl olarak vasfetmistir. Yoksa bu vasiflar, sudle binden ihdas edilmis de-
gildir. Allah, onlarin boyle bir agiklama isteyecegini bildiginden, inegin vasifla-
rin1 baslangicta bildirmemistir. Aksi takdirde, Allah'in ilk emrinden donmdiis
olmasi ve ilminde bir takim degisikliklerin meydana gelmesi ka¢inilmaz olur.
Bkz. Maturidi, Tevilat, I, 62; Serh, 34a.

4 Maturidiyye'nin bu konudaki goriisleri igin mesela Bkz. Maturidi, Tevilat, 291;
Serh, 48b, 53a.

46 Bkz. Maturidi, Tevilat, I, 62; Serh, 34a.

47 Gorebildigimiz kadariyla Maturidiyye’'nin miiteahhir ulemasindan Eb{'l-
Berekat en-Nesefi (710/1310) de sonug itibariyle Hanefi ustilciiler gibi diisiin-
mektedir. Ona gore Yahtidilerin “Rabbine dua et, inegin vasiflarini bize agikla-
sim” seklindeki talebi, “inegin vasiflarinin beyam” manasindadir. Yani bdyle bir
istek iizerine gelen agiklamalar birer “beyan”dir. Ancak Eb{i'l-Berekat'a gore
buradaki beyan, mutlak ifadenin takyidi cinsindendir ki “nesih” makamindadir
ve (emredilen bir sey) yapilmadan 6nce nesh edilebilir. Eb{i'l-Berekat bu agik-
lamay1 yaptiktan sonra Hz. Peygamber’e izafe ettigi bu hadisi nakleder (Bkz.
Medariku't-Tenzil, I, 55). Bundan da anlasilan sudur ki o bu hadisi, Maturidiy-
ye gibi reddetmeyip Hanefi ustilciiler gibi “nesh”e isaret saymustir.

48 Hanefi ustlctiler Cassas (370/980) (Bkz. el-Fusil fi'l-Ustl, Istanbul 1994, 1I, 50)
ve Serahsi'ye gére geciken beyan, nesih ifade etmektedir. Serahsi'ye gore Ya-
hudilerin bagindan gegen bu hadise, sekil itibariyle beyan olmakla birlikte,
mana agisindan nesihtir (Bkz. Ustil, II, 83). Serahsi, bu hadiseyle ilgili ayetlerde
“nassa ziyade yoluyla beyan” bulundugunu ifade etmekte ve sdyle demekte-
dir: “Bize gore bu, neshe denk bir durumdur. Zira nesih ancak, asil hitaptan
sonra meydana gelir. Ibn Abbas'm “Eger herhangi bir inegi kesselerdi, kendile-
rine kafi gelirdi...” seklindeki haberi de buna isaret etmektedir. Bu da, ilk emrin 153

MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Huseyin KAHRAMAN

154

(490/1096), Yahudjilerin basindan gecen bu hadisenin seklen beyan
ama manen nesih oldugunu ifade eder. Ona gore konuyla ilgili
olarak nakledilen bu hadis de, neshe isaret etmektedir.# Dolayisiy-
la Serahsi icin mezkiir hadisin her hangi bir problemi yoktur. Bu
noktada dikkat ¢eken ikinci husus ise goriis farkliliginin, haberin
bizzat kendisiyle ilgili olmadigidir. Zira bu konuda fikir beyan
eden hicbir kimse, Maturidiyye'nin dhad olmasina isaret etmesi
disinda, haberin rivayet kaidelerine gore tasidigi degerden bah-

setmemektedir.

Maturidiyye fikhi konularda da benzer bir hadis tenkid me-
kanizmasini igletmektedir. Nitekim Maturidi ulema mesela meg-
hur hadis kitaplarinin tamaminda yer alan ve alis-veriste muhay-
yerligin sinirina isaret eden “Alis-veris yapan taraflar, birbirlerin-
den ayrilmadik¢a muhayyerdirler” hadisine® “Kur'an’a ve umémi
belvaya aykir1 bir haber-i vahid oldugu” gerekgesiyle itiraz etmis-
tir. Clinkii Kur'an’da “Ey iman edenler, karsilikli r1izaya dayanmasi
hali miistesna, mallarinizi batil (haksiz ve haram yollar) ile araniz-
da (alip vermek suretiyle) yemeyin”5! buyrulmustur. Maturidiy-
ye’ye gore bu haber uméimi belvaya da aykiridir. Ciinkii ticaretin
ne demek oldugu akil sahiplerince maltimdur ve ticaret ehlinin
tamami, bu hadisin hilafina amel etmektedir. Akid meclisinden
ayrilmayi, hikmet sahibi olsun sefih olsun, hi¢ kimse ticaretin bir
parcas1 olarak gormez. Dolayisiyla mesele, ummi belva haline
gelmis olmaktadir. Boyle bir meselede sazz bir bilginin bulunmasi
caiz degildir. Oyleyse boyle bir hadisin varid olmasi caiz degildir
ve rivayette bir hata vardir. Eger gercekten varid olduysa ya nes-
hedilmistir ya da zahirine bakilmayip bagka manalara hamledilme-
lidir.>2 Nitekim Imam Maturidi de hadisi tevil etmektedir. Ona gore

kolay olam ihtiva etmesine ragmen, daha sonra zor olanla nesh edildigine
delalet eder” (Bkz. Usl, II, 34).

4 Bkz. Ustl, II, 34, 83.

5  Hadis i¢in Bkz. Buhari, Biiy(’, 19, 22, 42-47; Miislim, Biiy{i’, 43; EbG Davud,
Biiy®’, 53; Tirmizi, Biiyt, 26; Nesai, Biiy(, 4, 8-10; Ibn Mace, Ticarat, 17;
Darimi, Biyd’, 15; Imam Malik, BiiyQ’, 79; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 56; II,
4,9,52,54,73,119, 135, 183, 211; 111, 402, 403, 434; 1V, 425; V, 12, 17, 21-23.

51 Nisa 4/29.

52 Bkz. Serh, 184b.
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hadisin, meclisten ayrilmaya hamledilmesi ayetin zahirini terk
etmek demektir. Oysa hadisten, dyet ile ¢elismeyecegi bir manaya
hamledilebilir. Mesela satici, “su fiyata sattim” dedikten sonra
alicinin o meclis iginde “aldim” deme hakki: vardir. Ya da “su fiya-
ta satttm” diyen saticinin, alic1 “aldim” demeden vazge¢me hakki
vardir. Dolayisiyla Imam Maturidi’ye gore hadiste gegen “ayril-
madikca” ifadesinin mekandan ayrilmaya veya bedeni ayriliga

hamledilmesi sart degildir.>

Maturidiyye’nin bir hadisi arzettigi asillardan biri de akildur.
Hadd-i zatinda bir bilgi kaynag: olan akil, duyular ve haber gibi
diger bilgi kaynaklarindan gelen verilerin degerlendirilerek bilgi
haline getirilmesini saglamaktadir. Nitekim Imam Maturidi'ye
gore bir haberi nakleden ravilerin yalan veya hatasini tespit etme-
nin tek yolu nazar yani akildir.* Maturidiyye’ye gore akli delilin
degisiklige ihtimali yoktur; tek veche sahiptir. Sem’l delilin ise,
cesitli vecihlere ihtimali olabilir. Zira lafiz, muhtemel manalar tagsi-
yan bir yapiya sahiptir. Bu nedenle aklin gereklerine uygun vecih-
lerden birine sarf edilmelidir. Boylece hem akli hem de sem‘i delil-
le amel edilmis ve Allah’in bize verdigi bu deliller birbiriyle celis-
memis olur.5 Nitekim mesela Hz. Aise’nin, meshur hadis kaynak-
larinin hemen tamaminda yer alan “Onceleri on emme haram kili-
yordu. Sonra bu bes emmeye cevrildi. Hz. Peygamber vefat etti-
ginde (Kur'an'da) okuduklarimiz i¢inde bu (ayet) de vardi” sek-
lindeki rivayeti’® Maturidiyye tarafindan, “ya kendisinden bdyle
bir rivayet sabit degildir, ya da yanilmistir” denilerek reddedilmis-
tir. Imam Maturidi’ye gore Kur'an’da bu konuda ne nasih ne de
menstih bir ayet goriilebilmektedir. Kur'an’dan bir ayetin kaybol-
dugunu soylemek de caiz degildir. Dolayisiyla Kur'an'in hal-i ha-
zirda sabit ve mahfiz olan “Sizi emziren anneleriniz size haram
kilind1” ayetini, Hz. Aige'nin boyle bir rivayeti ile terk etmek

miimkiin degildir. Bu ayette haram kilacak miktarin takyid edildi-

% Imam Maturidi’nin bu konudaki goriisleri igin Bkz. Tevilat, I, 405.
54 Bkz. Kitabu't-Tevhid, s. 8, 9.
5  Bkz. Serh, 24b.
5  Miislim, Radé’, 24-25; Tirmizi, Rada’, 3; Ebi Davud, Nikah, 11; Nesai, Nikah,
51; Ibn Mace, Nikah, 35; Darimi, Nikah, 49; Muvatta’, Rad4’, 17. 155
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gine dair bir isaret ise yoktur.5” Ger¢i Hz. Peygamber’in, Sehle bnt.
Sitheyl’e “Salim’i bes kere emzir (siit anasi olur ve bdylece) ona
haram olursun” dedigi de rivayet edilmektedir.®® Ancak
Maturidiyye’ye gore bu durum, ya diger insanlar disinda sadece
Salim’e hastir, ya da neshedilmistir.? Nitekim Hz. Ali, Hz. Pey-
gamber’in “Bir yudum emmek bile (ilk) iki y1l (emzirmenin) haram
kildigr gibi haram kilar” buyurdugunu nakletmektedir. Imam
Maturidi'ye gore bu hadis, eger sabitse, bu konudaki “asil” ve en

glivenilir bilgidir.e

Maturidiyye’ye gore her tiirli hastaliktan salim olan gorme,
isitme, koklama, tatma ve dokunma duyulari, ortamin da miisait
olmas1 durumunda, apagik ve kesin bilgiye ulastirir. Bu yolla elde
edilen bilgi, zorunlu ve degisiklige ihtimali olmayan bilgidir. Ayri-
ca elde edilmesi en kolay olan, acitk ve net oldugu i¢in insam kus-
kuya diisiirmeyen bilgi de duyu bilgisidir.®’ Duyulara dayanan
bilgi, siipheleri izale bakimindan haberden daha aciktir. Iste bu
sebeple, “Leyse’l-haberu ke’l-miisahede/mu’ayene” (Haber bilgisi,
duyu bilgisi gibi degildir) denmistir. Yani haberde siiphe buluna-
bilir ama miisdhede ve mu’‘adyenede bulunmaz. Oyleyse haber,
duyulara arz edilmelidir ki s6z konusu bu siiphe zail olabilsin.?
Bundan da Maturidiyye'nin duyularin verilerine, haberden daha
¢ok giivendigi ortaya g¢ikmaktadir. Bu nedenle Maturidiyye’ye
gore, duyu bilgisine denk olabilecek haber, ancak miitevatir ha-
berdir. Yani, miitevatir haberle elde edilen bilgiler, duyulara daya-

nan bilgiler gibi zorunlu bilgiyi gerektirir.¢

Kisaca ifade etmek gerekirse; Maturidiyye’ye gore bir hadisin
hatta genel manasiyla bir lafzin degerlendirilmesi, sahip olunan

biitiin bilgi kaynaklarinin ayn1 anda kullanilarak metnin sahibinin

57 Bkz. Tevilat, I, 384. Bu konuda ayrica Bkz. Serh, 176b.

5  Hadis i¢in Bkz. Miislim, Rada’, 26; Ebti Davud, Nikah, 10; Nesai, Nikah, 53; ibn
Mace, Nikah, 36.

59 Bkz. Maturidi, Tevilat, I, 384; Serh, 177a.

00 Bkz. Maturidi, Tevilat, I, 384. Bu konuda ayrica Bkz. Serh, 177a.

¢ Duyu bilgisi hakkinda genis bilgi i¢cin Bkz. Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 4, 222,
224; Serh, 104b, 159b-160a, 513a.

62 Bkz. Serh, 104a, 269a.

6 Bkz. Eb(i'l-Berekat en-Nesefi, Kesfu’l-Esrar, II, 4-6.
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gercek kastinin anlasilmasina yoneliktir. Ciinkii herhangi bir kusu-
ru olmayan kaynaklarm, ayni noktada bulusup aym sonuca ulas-

masi beklenir.
IV. Hadisin Maturidi Kiiltiirii i¢indeki Yeri

Ana hatlariyla vasfetmeye calistigimiz bu genel yapisiyla hadis
Maturidi ulemanin eserlerinde bazen hitkmiin dayandirildig: delil
olarak arz edilir bazen de ona Kur'an'i tevil, tahsis, takyid ve nesih
gibi 6nemli yetkiler verilir.

A. Hadisin Hiikiim Koyabilme Yetkisi

Maturidilere gore mesela besmelenin Fatiha Suresi'nin bir parcasi
degil de Kur'an'dan bir ayet olmasi®; zina yapan bekar cariyeye
celde cezasi uygulanmas: gerektigit5; kabir azabi, sefaat, Kevser,

Havz ve Mizan gibi semiyyata% tekabiil eden konularda kullanilan

¢ Maturidiyye, bu konuda Ubeyy b. Ka’b'in Hz. Peygamber den naklettigi “Sana,
benden 6nce sadece Hz. Siileyman’a indirilen bir ayet 6gretecegim” deyip bu-
nun besmele olduguna isaret buyurdugu hadisi delil getirmislerdir. Bu hadis
igin meseld Bkz. Darekutni, Siinen, I, 310. Maturidiyye’ye goére ayrica “Namazi
kulum ile kendi aramda iki kisma ayirdim” seklinde baslayan kudsi hadis de
ayn1 hususa delalet etmektedir. Bu hadis i¢in Bkz. Hadis i¢in mesela Bkz. Miis-
lim, Salat, 38; Nesai, iftitdh, 23. Bu hadislerden ¢ikarilan mana ve konu hakkin-
da genis bilgi icin Bkz. Imam Maturidi, Te'vilat, I, 6-7.

¢  Allah Taala Kur'an'da “... Evlendikten sonra fuhtis yapan cariyelerin cezasi,
hiir kadinlara uygulanan cezamn yarisidir...” buyurmus fakat ayni sugu isleyen
bekar cariyelerin cezasina deginmemistir. Maturidiyye, “Hz. Peygamber, zina
yapan cariyeye, evlenmemis dahi olsa, celde cezas1 uygulanmasini emretti” ve
“Hz. Peygamber, zinad yapan evlenmemis bir cariyeye ne yapilmas1 gerektigini
soran bir adama, ‘celde vur. Eger tekrar yaparsa yine celde vur’ demis, tigiincii
veya dordiincii defasinda ise ‘tekrar yaparsa bir ip mukabilinde bile olsa onu
sat’ buyurdu” gibi hadislere dayanarak boyle cariyelere celde vurulmas: gerek-
tigi sonucuna ulagmistir. Bu konudaki hadisler i¢in Bkz. Buhari, ‘Itk, 17;
Hudtd, 35; Buyt’, 66, 110; Miislim, Hudfd, 30-32; EbG Davud, Hudtd, 33;
Tirmizi, Hud(d, 8, 13; ibn Mace, Huddid, 14; Darimi, Huddd, 18; Muvatta’,
Huddd, 14; Ahmed b. Hanbel, 11, 249, 376; 1V, 116-117. Maturidiyye'nin bu ko-
nudaki kanaati hakkinda genis bilgi i¢in Bkz. Imam Maturidi, Te'vilat, I, 402;
Serh, 183a.

6 QOzellikle de sem‘iyyat ile ilgili bahislerin pekgogu hakkindaki haberler, ahad
tarikiyle varid olmustur. Zira kat? olarak kabul edilen Kitab ve miitevatir habe-
rin bu konulara delaleti biiyiik ¢ogunlukla zannidir. Iste bu sebeple Maturidi
ulema, dzellikle de ahiret ahvali ile ilgili meselelerde kullandig: hadisleri, aslin-
da ahad olmalarina ragmen meshtir, manevi miitevatir, miistefiz, ma’rGf gibi
vasiflarla anmigtir. Boylece bu vasiflarla vasfedilen haberlerin subtitu, “zanni”
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temel deliller hadislerdir. Ancak kandatimizce bu hususun yani
hadisin mdistakil olarak hiikiim koyabilme yetkisinin, mezhebin
genel ustlii ve kabul ettigi diger bilgi kaynaklarinin dikkate alina-
rak degerlendirilmesinde fayda olacaktir. Zira bu Ornekler
Kur'an’in bahsetmedigi, ayrintisina girmedigi veya delaletinin agik
olmadig1 meselelerde hadisin hiikiim koyabilme yetkisi ile alakali-
dir. Maturidiyye bu alanlarda hadise hiikiim koyabilme yetkisi
tanimaktadir. Ancak Kur'an'in hi¢ deginmedigi veya deginip ay-
rintisina girmedigi fikhi bazi1 meselelerde 6zellikle de teabbudi
konularda hadis kullanmaktan bagka c¢are yoktur. Bu sadece
Maturidiyye i¢in degil bu alanlarda fikir {ireten herkes i¢in geger-
lidir. Dolayistyla bu durum bir kisinin veya bir mezhebin hadise
miiracaatinin niteligi konusunda Ol¢ii alinmamalidir. Kald:1 ki
hitkmiin bina edildigi hadis Maturidiyye tarafindan genelde “sa-
hih”, “meshfir”, “miistefiz” ve “amell miitevatir” gibi terimlerle
vasfedilir. Yani zikri gecen bu yetki, boyle vasiflar1 bulunmayan

bir hadise yani haber-i vahide kolay kolay taninmamaktadir.
B. Hadisin Kur'dn Uzerindeki Yetkileri

Maturidiyye hadise, Kur'an'in temas ettigi bir hususta yerine goére
onu tevil, tahsis, takyid ve neshetme gibi onemli yetkiler de ver-
mektedir. Kanaatimizce bu husus, hadisin sistem i¢inde oynadig1
role delaleti agisindan oldukg¢a Onemlidir. Bu sebeple konunun

bazi 6rnekler ile izdhinda yarar olacaktir.

Maturidiyye’ye gore “Ey iman edenler! Allah’tan O'na yarasir
sekilde korkun...”¢” ayeti, zahir itibariyle, kullara gii¢lerinin yet-
meyecegi bir sorumluluk yiiklemektedir. Ciinkii Allah’tan, O'na
yarasir bir sekilde korkmaya hi¢ kimsenin giicii yetmez. Bu neden-
le ayetin, sarfi (tevili) gerekir. Imam Maturidi'ye gére Hz. Pey-
gamber’'den nakledilen su hadis ayeti tevil etmektedir: “Allah’in
kullar1 tizerinde, kullarin da Allah iizerinde haklar1 vardir. Al-

olmaktan ¢ikarak “delil” olacak konuma gelmistir. Nitekim Eb’l-Muin en-
Nesefl mesela kabir azabi konusunda varid olan haberlerin sohret ve istifaza
derecesine ulastigini, bu dereceye ulasan haberlerin ise “istidlali ilim” gerekti-
recegini soyler (Bkz. Tebsira, II, 763).

67 Al ‘Imran 3/ 102.
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lah’in kullar {izerindeki hakki, kendisine ibadet edip O'na higbir
seyi ortak kosmamalaridir. Kullarin Allah iizerindeki hakki ise,
eger ibadet edip sirk kosmazlarsa, kendilerini cennete koymasi-
dir”.68 Bu hadise gore ayette gecen “Allah’'tan korkun” ifadesi,
“O'nu inkar etmeyin” manasina gelmektedir.® Ancak bu noktada
hadis olmasa da aklin, ayetin zahiri manasiyla amel edilemeyece-
gine karar vermis oldugu soylenebilir. Ciinkii “O’'ndan hakkiyla
korkmanin insan takatini asacag1”, aklen sabit bir hiikiimdiir. Ni-
tekim Imam Maturidi’nin bildirdigine gore “Allah’tan O'na yarasir
sekilde korkun” ayetinin “O’'ndan giliciiniiz yettigince korkun”
ayetiyle” nesh edildigi de ifade edilmistir.”! Oyleyse ayetin bu
kismindan anlasilmas1 gereken mana, zahir manas1 olmamalidir.
Iste bu noktada ayni ayetin son ciimlesi “mutlaka Miisliiman-
lar/teslimiyet gostermis kisiler olarak can verin” diyerek tevilin
yoniinii belirlemis olmaktadir. Mezkiir hadisin ise bu manayi teyid
ettigi sdylenebilir.

Benzer inceliklerin tahsis ve takyid gibi islemler icin de gegerli
oldugu soylenebilir. Bu hususun da bazi 6rnekler iizerinden deger-
lendirilmesi, uygulamay1 gostermesi agisindan 6nemli olacaktir.
Mesela Kur'an'in gesitli ayetlerinde bir kadinin, aldig1 mehri veya
bir kismini geri verip kocasindan ayrilabilecegi ifade edilmistir.”2
Ancak Maturidiyye'ye gore bu gibi ayetler zahirleri itibariyle net
bir miktara delalet etmemektedir. Ancak bu delalet Hz. Peygam-
ber'den nakledilen bir hadis ile tahsis edilmis, bdyle bir durumda

6 Hadisin baz1 degisik rivayetleri i¢in Bkz. Buhari, Libas, 101; Cihad, 46; Isti’zAn,
30; Tevhid, 1; Miislim, Iman, 48-50; Tirmizi, Iman, 18 (2643 no’lu hadis); ibn
Mace, Ziihd, 35 (4296 no’lu hadis); Misned, 11, 525, 535; V, 236, 238, 242; 111, 260-
261; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 525, 535; V, 236, 238, 242; III, 260-261.

©  Bkz. Tevilat, I, 295. Ayrica Bkz. Serh, 140a.

70 et-Tegabun 64/16.

71 Bkz. Tevilat, I, 295.

72 Nitekim Kur'an'da "Onlara verdiginiz bir seyi almaniz size helal degildir. Yal-
niz, erkek ve kadinin Allah'in sinirlarinda durumayacaklarindan korkarsaniz, o
zaman kadmin verdigi fidyede (mehir hakkindan vazge¢mesinde) ikisine de
bir glinah yoktur" (el-Bakara 2/229) ve "Apacik bir edepsizlik yapmadiklar1 (hu-
zursuzluk ve gegimsizlik yapmadiklar) siirece, verdiginizin bir kismiru geri
almak icin kadinlar1 sikistirmayin" (en-Nisa 4/19) gibi ayetlerde, ge¢imsizlik sar-
tina bagli olarak kadinin, aldig1 mehri veya bir kismin geri verip esinden ayri-
labilecegine dikkat gekilir. 159

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Huseyin KAHRAMAN

160

“mehirden fazlasinin s6z konusu olamayacag1” ifade edilmistir.”?
Nitekim bu hadise gore bir sahabi ile esi, aralarindaki ge¢imsizligi
sebep gostererek Hz. Peygamber'e basvurmus, bosanma isteklerini
ifade etmislerdi. Hz. Peygamber kadina "Ondan (mehir olarak)
aldigini geri verir misin? diye sordu. Kadin da "Evet. Hatta daha
fazlasin!" deyince Hz. Peygamber "Hayir, fazlasi olmaz!" buyur-
du.” Dolayisiyla Maturidiyye’'nin bu hadise dayanarak Kur'an'in
umum manad ifade eden bir beyanini “bu miktar, en ¢ok mehir
kadar olabilir” diyerek tahsis ettigi soylenebilir. Ancak diger taraf-
tan boyle bir tahsis konusunda Maturidiyye'nin temel kaynaginin
yine Kur'an oldugu da ifade edilebilir. Zira Kur'an, verilen mehrin
geri alinmasini nehyetmekte, sartlarin bosanmaya siiriiklemesi
durumunda ise “bu miktarin” alinabilecegini ifade etmektedir.
Bundan anlasilan man4, ayrilik durumunda erkegin alacag: mikta-
rin en fazla “verdigi kadar” oldugudur. Maturidiyye'nin, Kur'an'in
cizdigi bu gercevede bir tereddiidii veya bilgi eksigi yoktur. Dola-
yistyla, Kuran’i tahsis ettigini ifade ettikleri hadis, mehirden fazla-
sinin alinabilecegine cevaz veren muhaliflere”> karsi kullanildig:
sOylenebilir. Yani hadise miiracaat sarta baglidir. Yani bir bakima
“Kur'an’dan ¢ikardigimiz bu manayi kabul etmiyorsaniz, bizi des-
tekler mahiyette hadis de vardir” denmektedir. Dolayisiyla hadis
dogrudan miiracaat kaynagi olmamis, muhaliflerin anladig1 mana

baglaminda kullanilmistir.

Maturidiyye, evlenilmesi haram olan kadinlarin sayildig:
ayette’ gecen “sizi emziren analariniz, siit bacilariniz... size haram

kilind1” ifadesinin mutlak cercevesinden hareketle bir yudum

73 Maturidiyye'nin bu konudaki kanaati i¢in Bkz. Serh, 83a-83b. Bu konuda ayrica
Bkz. ImAm Maturidi, Tevilat, 1, 381.

74 Bu hadis i¢in Bkz. Buhari, Talak, 12; Ebt Davud, Talak, 18; Nesai, Talak, 34, 53,
Ibn Mace, Talak, 22; Imam Malik, Muvatta', Talak, 31; Darimi, Talak, 7; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, IV, 3.

75 Maturidiyye'nin beyanina gore Hasan el-Basri, “ge¢imsizligin sebebi erkek ise,
ayrilik mukabilinde birsey alamaz. Gegimsiz olan kadinsa, karsilikli anlagsmalari
kaydiyla, mehirden fazlasi da alinabilir” demektedir. Hz. Omer, Ibn Omer, ibn
Abbas, Miicahid, ibrahim ve Imam Safii de bu kanaattedir (Bkz. Serh, 83a). Ni-
tekim Hattabi de, ekser-i fukahanin bu goriiste oldugunu soyler (Bkz. Ebci
Davud, Talak, 18,2227 no’lu hadisin serhi.

76 Bkz. Nisa 4/23.
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emmekle bile siit haramligi dogacag1 kanaatindedir. Emme yas:
konusunda ise Maturidiyye'nin ayeti, “kii¢likken emme” seklinde
takyid ettigi goriiliir. Maturidiyye’nin bu konudaki dayanaklar1 bir
hadistir. Hz. Aige’den nakledildigine gore Hz. Peygamber, onu bir
adamla otururken goérmiistii. Bunun iizerine Hz. Peygamber’in
yiizii degisti ve “Bu adam kim?” diye sordu. Hz. Aise “Bu benim
siit amcamdir” deyince Hz. Peygamber “Siit akrabaliginin ne ol-
dugunu iyi anlaym. Zira siit emme, achg1 gideren (miktar)dir”
buyurdu.” Maturidiyye’'ye gore bu hadisin manasini destekleyen
bagka hadislere de vardir. Nitekim Hz. Peygamber, “Siit emzirme,
eti (viicudu) gelistirip kemikleri kuvvetlendiren (sey)dir”7® ve “Siit
emzirme, barsaklari zorlayan (sey)dir’” buyurmustur. Imam
Maturidi'ye gore bu hadisler, emilen siitiin aglig1 giderdigi done-
me isaret etmektedir. Bu ise kiiciik yasta olur. Biiyiik insanin a¢hgy,
anne siitii emmek suretiyle zail olmaz, baska gidalar da almasi
gerekir. Halbuki kiiciik ¢cocugun sindirim yapisi, ancak anne siitii
emmeye miisaittir.80 Nitekim Hz. Ali, Hz. Peygamber’in soyle bu-
yurdugunu nakletmigtir: “03lS oY o WS o a5 de 2ll” (Bir tek
yudum emmek dahi, ilk iki yilin haram kildig1 gibi haram kilar).s!
Imam Maturidi’'ye gore bu son hadis, eger sabitse, bu konudaki
“asil” ve “mutemed aleyh” hadistir.®? Haramlik doguracak siit
emme doneminin ilk iki sene oldugu ekser-i ulema tarafindan da

kabul edilmistir.®® Ancak onlarin bu konudaki delilleri “Emzirmeyi

77 Bkz. Buhari, Nikah, 21; Sehadat, 7; Muslim, Rada’, 32; Eba Davud, Nikah, 9;
Nesai, Nikéh, 51; fbn Méce, Nikah, 37.

78 Hadis igin Bkz. EbGi Davud, Nikah, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 432; Malik,
Muvatta’, Rada’, 11.

79 Hadis i¢in Bkz. Tirmizi, Rada’, 5; ibn MAce, Nikah, 37.

80 Bkz. ImAm Maturidi, Tevilat, I, 384. Konu ile ilgili olarak ayrica Bkz. Serh, 177a.

81 Hadis kaynaklarinda b&yle bir hadise rastlayamadik.

82 Bkz. ImAm Maturidi, Tevilat, I, 384. Ayrica Bkz. Serh, 177a.

8  Nitekim Sa‘bi (103/721), Siifyan es-Sevri (161/778), Evzal (158/774) yamnda
Imam Malik (179/795), imam Safii (204/819), Ahmed b. Hanbel (240/854), ve
Hanefilerden Ebi Yusuf (182/798) ile imam Muhammed (189/804) bu kanaatte-
dir (Bu konuda Bkz. Ebi Davud, Nikah, 9, 2058 no’lu hadisin Hattabi ); Hazimi,
el-I'tibar, s. 147-148; ‘Ayni, “‘Umdetii'l-Kari, XX, 95-96. Buhari'nin bu hadisi zik-
rettigi babin bagligi da buna delalet etmektedir: “Babu men kale: La rada‘a
ba’de’l-havleyn li kavlihi Te‘dla: ‘Havleyni kamileyni limen erade en yiitim-
me’r-radd’ate’. Cogunluga muhalefet eden Ebi Hanife ise, bu ayetin devamin-
da yer alan “...Eger ana ve baba birbirleriyle goriisiip kargilikli anlasarak ¢ocu- 161
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tamamlatmak isteyen i¢in, anneler ¢cocuklarini tam iki y1l emzirsin-
ler”8* ayetidir. Dolayistyla Maturidiyye'nin de bu konuda ayeti mi
yoksa “eger sabitse” demek suretiyle siiblitundan siiphe ettikleri
de dahil olmak iizere bazi rivayetleri mi delil aldiklar: tartisilabilir
durumdadir. Hatta, tamamen varsayima dayansa bile, mezkar
hadisler olmasayd: Maturidi ulemanin ayetin mutlak ifadesi konu-
sunda nasil bir tavir takinacaklar1 da sorgulanabilir. Eger siit ha-
ramlig1 doguran emme yasi Maturidiyye tarafindan bu durumda
da “iki” olarak tespit edilirse, bir ayetin bagka bir ayetle takyid
edildigi ve bu konuda rivayetlere gercek manada ihtiya¢ duyul-
madig1 soylenebilecektir.

Bu gibi bilgilerden hareketle, Kur'an'm hadisle takyidi veya
tahsisi konusunda Maturidiyye agisindan ii¢ hususun dikkatte
alinmas1 gerektigi soylenebilir. Zira bu hususlar hadisin sistem
icindeki yerini tespit agsindan 6nem tasimaktadir:

1. Her seyden 6nce Maturidilere daha dogrusu mezhebin mute-
kaddim ulemasina gore tevil, takyid ve tahsis gibi islemler beyan-1
tagyir degil beyan-1 tefsir islemleridir. Boyle olunca Kur'an tizerin-
de icra edilecek bu gibi islemler i¢in miitevatir veya meshtir bir
nakile ihtiya¢ duyulmayacaktir.

2. Maturidiyye’de, ahad habere Kur'an'i ile tahsis ve takyid yetkisi
verilmesi hususunda zaman icinde bir doniisiimiin yasandig1 anla-
silmaktadir. Buna gore V/XI. asrin ortalarindan itibaren bu yakla-
simdan vazgecilmis, bunlar1 nesih kabul eden Hanifiyye ustiliine
doniilmeye baglamistir. Nitekim mezhebin 6nde gelen isimlerin-
den Eb{i'l-Muin en-Nesefi (508/1114) soyle demektedir:

gu memeden kesmek isterlerse kendilerine bir giinah yoktur” ifadesinden ha-
reketle, emzirme siiresini iki buguk yil olarak tesbit etmistir. Zira bu ifade, ikin-
ci yildan sonra da siit emzirilebilecegine delalet etmektedir. Ebi Hanife’ye gore,
¢ocugun bir defada aniden siitten kesilmesi uygun degildir. Bu islem yavas ya-
vas, ¢ocuk alistirilarak gergeklestirilmelidir. Bu siire icinde bazen emzirilir ba-
zen de diger yiyeceklerden verilir. Boylece cocuk meme emmeyi yavas yavas
unutur. Eb(i Hanife bu alistirma dénemini, hamilelik siiresinin en azina kiyasla
alt1 ay olarak tesbit etmistir (Bkz. ‘Ayni, ‘Umdetii'l-Kari, XX, 96).
8  Bakara 2/233.
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“Bizim bu diyarlardaki seyhlerimiz, bunu (umémun tahsis,
mutlakin ise takyid edilemeyecegini) sdyleyenleri kinar ve
Mutezile’ye nisbet ederdi. iglerinden, fikih ustliinde Irakli-
lara meyledip de uméim lafizlar konusunda onlara tabi
olanlar ¢ikincaya kadar bu nisbet devam etti”.®

Maturidiyye'nin miiteahhir dénem ulemasindan Eb{'l-

Berekat en-Nesefi (710/1310) ise, hadisin Kur'an tizerindeki yetkile-

ri ile ilgili olarak bizim birinci ve ikinci maddelerde isaret ettigimiz

hususlara ayni anida dikkat ¢eken su degerlendirmede bulunur:

“ Amm olan lafiz, sumliine giren tek tek her bir ferd hak-
kinda konmuscasina kat‘1 hitkiim gerektirir. Kerhi (340/952)
ve Cassas (370/980) gibi Irakli ashabimiz ile Kadi Eba Zeyd
(430/1038) gibi diyarmizin  miiteahhir  ulemasinin
cumhiruna gore umémun hitkmi béyledir. Mu’tezilenin
cumhtiru da bu kanaattedir... Abdulkahir el-Bagdadinin
(429/1037) soyledigine gore Ebli Hanife ve ashabinin goriisii
budur®... Ancak bazilaria gére umimun hiikmii kati de-
gildir. Imam Safii ile Ebti Manstir el-Maturidi énderliginde-
ki Semerkandli seyhler bu goriistedir. Bu goriiste olanlar
umiimun, haber-i vahid ve kiyas ile tahsisine cevaz vermis-
lerdir”.%”

85

86

87

Bkz. Tebsira, 11, 779-780. Hatta Eb{’l-Muin’in yaptig1 Tevilat serhi derslerini
yaziya gegiren Alauddin es-Semerkandi (535/1140) bile, fikh1 bizzat ondan 6g-
renmis olmasina ragmen Hanefi mezhebi metodlarina gore Mizdnu'l-Fusil f
Netgici’l-Usiil isimli bir ustil kitab1 yazmistir (Bkz. Kurasi, el-Cevahiru'l-
Mudiyye, III, 83).

Hanefilere gére umum ve mutlak mana ifade eden lafzin hiikmii kesindir (Bkz.
Serahsi, Ustil, I, 32) Um@m bildiren bir lafiz tahsis edildigi zaman, tasidigs hii-
kiim artik degismis olur. Yani tahsis Hanefiyye'ye gore beyan-1 tefsir degil
beyan-1 tagyir cinsindendir. Dolayisiyla, hiikiimdeki tagyir yani yerine bagka
bir hiikmiin konmasi Hanefiyye'ye gore nesih makamindadir (Bkz. Serahsi,
Ustl, II, 29-30). Bu sebeple, Kur'anin umtim bildiren lafizlari s6z konusu oldu-
gunda, tahsis (ve dolayisiyla nesih) edecek delilin, miitevatir veya meshfir ol-
masi gerekir. Zira Hanefiyye'ye gore Kur'an'in ahad haberle neshi caiz degildir
(Bu hiiktim i¢in Bkz. Serahsi, Ustl, 11, 77). 1§te bu sebeple, ahad haberle tahsisin
de caiz olmadig ifade edilmistir (Bkz. Serahsi, Ustl, I, 133, 364).

Kesfu’l-Esrar, I, 114-115. Eb(i'l-Berekat'in atifta bulundugu Kadi Ebh Zeyd'in de
430/1038'de vefat ettigi diistiniiliirse, Maturidiyye icinde Irak’a gore farklilik
arzeden goriiglerin, erken tarihlerde degisime ugramaya bagladig: diisiiniilebi-
lir.
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3. Maturidi ulemanin cesitli uygulamalarinda, Kur'an’in uméim ve
mutlak ifadelerine muhalif olan haber-i vahide bazen tahsis ve
takyld yetkisi verilmesine ragmen, zaman zaman haberin bu
muhalefet yiiziinden reddedildigi goriiliir. Bu gibi yerlerde tahsis
ve takyld yetkisi verilen haberlerle, Kur'an’a muhalif oldugu ge-
rekgesiyle reddedilenler arasinda, hadisginin aradigi cinsten bir
sthhat farki olmadig1, Maturidiyye'nin bu 6l¢iiyii dikkate almadig:
goriilmektedir. Ancak gorebildigimiz kadariyla Kur'an'in zahirine
muhalif oldugu icin reddedilen hadisler, genelde baska bir delile
de muhaliftir. Bagka bir agidan ifade edilecek olursa Kur'an'1 tahsis
ve takyid yetkisi verilen hadisler, genelde ayet veya hadis cinsin-
den baska bir delil tarafindan da desteklenmektedir. Dolayisiyla
haber-i vahidin Kur'an'i tahsis veya takyid yetkisi Maturidiyye’de
mutlak degildir.

Ebu'l-Berekat en-Nesefi'nin (710/1301), tahsis ve takyide cevaz
verenlerin bu kurallar: islettigini ifade ettigi meshur 6rnekler ko-
nusunda Maturidiyye'nin takindig: tavir bu konuda bir fikir vere-
bilir. Nitekim Kur'an1 ahad hadisle takyid veya tahsis edenlerin
hilafina Maturidiyye mesela "Kur'an'dan kolaymiza gelen yeri
okuyun" ayetini® "Fatiha'siz namaz olmaz hadisiyle"® tahsis et-
mez. Imam Maturidi'ye gore bu ayetten anlagilan, namazda kiraa-
tin farz oldugudur. Kiraat farzdir ancak ayet zahiri itibariyle kisi-
ye, kolayina gelen yeri okuma hakkini vermektedir. Diger taraftan
ayet, kiraat konusunda hafif ve kolay olani emretmektedir. Eger
Fatiha okunmayan namaz gecerli olmayacaksa, ayetteki tahfif em-
rine uyulmamus olur. Baska bir ifadeyle ayet kisiye bir tercih hakki
vermekte ve kolay1 se¢gmesini sOylemektedir. Halbuki kiraat olarak
belli bir stirenin tayin edilmesi bu muhayyerlik ile gelisir. Bu du-
rumda ise ayetin zahiri terkedilmis, yani haber-i vahide dayanarak
tevil edilmis olur. Halbuki Hz. Peygamber bir baska hadisinde

"Fatihanin okunmadig1 namaz eksik ve noksandir, tamam degil-

8 El-Miizzemmil 73/20.

89 Bu hadis i¢in Bkz. Buhari, Ezan, 95; Miislim, Salat, 34-36; EbG Davud, Salat, 136;
Tirmizi, Salat, 183; Ibn Mace, ikdme, 11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 428;
Darimi, Salat, 36.
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dir" buyurur.®® Imam Maturidi'ye gore bir namazin "noksan" sek-
lindeki tavsifi, "fasid” yani “gecersiz" manasinda olmayip, bu ek-
siklige ragmen “caiz” yani “gecerli” olduguna delalet eder. Nite-
kim Fatiha siiresinin farz olmadigina delélet eden diger bazi ri-
vayetler de vardir. Mesela Hz. Peygamber'in kildig1 bir gece na-
mazinin biitlin kiyam, riikQ, secde ve kaidesinde ayni ayeti, Maide
Stiresi'nin 5/118. ayetini®! okumustur. Diger taraftan Hz. Peygam-
ber namaz: gerektigi gibi kilamayan bir sahabiye “Don tekrar kil;
zira namaz kilmis olmadin” buyurmus ve nasil kilmasi gerektigini
izah etmistir. Bu izah esnasinda da “kolaymna gelen yeri oku” bu-
yurmustur.”2 Bundan da anlasilan sudur ki farz olan, su veya bu

stire olmay1p mutlak manada kiraattir.

Maturidiyye ayni sekilde "Uzerine Allah'mn adi anilmadan ke-
silen hayvanlar1 yemeyin"® ayetini "Miisliiman ister ansin ister
anmasin Allah'in adiyla keser" hadisiyle®t; "Oraya (Harem'e) giren
emin olur"® ayetini "Harem, hicbir asiyi ve katili barindirmaz"9

hadisiyle tahsis etmemektedir.?”

Maturidiyye, ustiliin bir diger 6nemli meselesi olan “Kitab ile
Siinnet arasindaki nesih iligkisi” konusunda da miispet diisiinmek-
tedir. Nitekim Maturidiyye’ye gore mesela kiblenin Beyt-i Mak-
dis’e dogru olmasi, Kitab ile sabit hustislardan degildir. Bu mesele
vahy-i gayr-i metluv ile sabit olmus, boylece Miisliimanlar 6nceki-
lerin siinneti ile amel etmislerdir. Daha sonra bu hiikiim “(Ey Mu-

hammed), yiiziiniin gokyiiziine dogru cevrilip durdugunu gorii-

%  Bu hadis i¢in Bkz. Miislim, Salat, 38-41; Ebi Davud, Salat, 136; ibn MAce, ikame,
11; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 241, 478.

9 Bu ayet "Eger kendilerine azab edersen siiphesiz onlar senin kullarindir (diledi-
gini yaparsin). Yok eger onlar1 bagislarsan siiphesiz sen izzet ve hikmet sahibi-
sin" mealindedir.

92 Bu hadis i¢in Bkz. Buhari, Ezan, 95, 122; Isti'zan, 18; Eyman, 15; Miislim, Salat,
45; Tirmizi, Salat, 226; Nesai, Iftitah, 7; Ebti Davud, Salat, 148; ibn Mace, Tkame,
72; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 437.

% el-En’'am 6/121.

9  Maturidiyyenin bu konudaki kanaati i¢cin Bkz. Maturidi, Tevilat, II, 169-170;
Serh, 299a-299b.

9% Al-i ‘imran 3/97.

% Hadis i¢in mesela Bkz. Buhari, ilim, 37.

97 Maturidiyye'nin bu konudaki kanaati igin Bkz. Serh, 137a-137b. 165
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yoruz. Elbette seni, hoglanacagin bir kibleye déndiirecegiz. (Bun-
dan bdyle) yliziinii Mescid-i Hardm’dan tarafa gevir”’® ayetiyle

neshedilmigtir.

Maturidiyye’ye gore ayetin, hadis tarafindan neshi de vakidir.
Mesela Kur’an’'da, kisinin 6lmeden 6nce ana-baba ve yakinlarina
vasiyyette bulunmasi emredilmis’® olmakla birlikte, bu ayetin
hitkmii daha sonra “Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Do-
layisiyla varise vasiyyet olmaz” hadisiyle!® neshedilmistir. Imam
Maturidi bu bilgiyi aktardiktan sonra kendilerine “Size gore nesih
ancak miitevatir stinnet ile miimkiin olur. Bu hadis ise dhad cin-
sindendir. Boyle bir hadisle nesih nasil caiz olur?” seklinde bir
itirdaz yoneltildigini sdyler. Bdyle bir itirdzi yersiz bulan Imam
Maturidi'ye gore bu hadis rivayet yoniiyle ahad olsa da kendisiyle
amel edilmesi agisindan miitevatirdir. Kaldi ki insanlar, varise
vasiyet olamayacaginda icma etmislerdir. Nasih bir ayet veya siin-
net olmadan insanlarin varise vasiyeti terk tizerinde icma etmeleri
miimkiin degildir. Buradan da, vasiyeti emreden mezk{ir ayetin
neshedildigi sonucuna ulasilir.' Nitekim Maturidi ulemaya gore
“imamlar da, aralarinda herhangi bir ihtilaf olmaksizin bu yonde
fetva vermistir. Bu da haberin tevatiir hak ve yetkisine sahip oldu-

gunu gosterir” 103

Kendilerine yoneltilen itiraz ve bu itirdza verilen cevaptan,
Maturidiyye’'ye gore Kur'an't neshedebilecek delilin ancak “mii-
tevatir” oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Ancak, “lafzi” veya “manevi”
degil de muhtevas ile amelin yayginligina isaret eden “amell mii-
tevatir” sinifina dahil edilip “o kadar yaygindir ki, insanlar rivaye-
tine ihtiyag¢ duymamislardir” denilmesi, hadisin sened itibariyle
Kur'an't neshedecek bir kuvvete sahip olmadigini gosterebilecegi

98  Bakara 2/144.

% Maturidiyye'nin bu konudaki kanaati icin Bkz. Imam Maturidi, Tevilat, I, 101;
Serh, 51b.

100 Bkz. Bakara 2/180.

101 Hadis i¢in Bkz. Tirmizi, Vasaya, 5; EbG Davud, Vasaya, 6; Nesai, Vasaya, 5; ibn
Mace, Vasaya, 6; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 186-187, 238-329; V, 267.

102 fmam Maturidi, Tevilat, I, 128-129.

105 Bkz. Serh, 61b.
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gibi Maturidiyye’nin bir rivayet malzemesi ile alakali hemen biitiin
dikkatini metin ve muhtevaya yoOnelttigi mandsina da gelebilir.
Imam Maturidi'nin bu hadis cergevesinde yaptigi “Ameli mii-
tevatir, amel edilmeye en layik haberdir” agiklamasi'™ bu ikinci

ihtimali destekler mahiyettedir.
V. Degerlendirme ve Sonug

Biitiin bu bilgilerden hareketle ifade etmek gerekirse Maturidiy-
ye’ye gore, haber-i vahidin stiblitunda siiphe vardir. Bu sebeple
Kur'an, akil, miitevatir veya meshiir haber, toplumdaki genel uy-
gulama (um@mi belva), duyu organlar: gibi siibtunda siiphe bu-
lunmayan verilere arz edilmesi gerekir. Bu verilerle ¢elisen haber-i
vahid ise red veya tevil edilir. Ancak Ozellikle haber-i vahid ile

ilgili bu yaklasimda dikkat ceken bazi hususlardan bahsedilebilir:

Bu noktada mezhebin, 6zellikle itikadi konularda benimsenen
sistem ile toplumun kabulleri ve beklentileri arasinda bir ikileme
diismiis oldugu diistiniilebilir. Dolayisiyla gelistirilen sistem bu
noktada hadisin reddini gerektirse de, toplumun biiyiik ekseriye-
tini olusturan kitlenin yani ehl-i siinnetin/Stinnilerin egilim ve
beklentilerini g6z ardi edememislerdir, denilebilir. Bu sebeple

Maturidiyye, ihtiyaci sinirli olsa bile hadise de miiracaat etmistir.

Maturidiyye, boyle bir ¢ercevede giindeme gelen hadis kulla-
nimint siki denetim kurallarina baglamis ve itikadi konularda
“ahad haber delil olmaz”; fikir beyan ettigi (tefsir, ustl, fikih vb.)
diger alanlarda ise “ahad haber arz edilmeden kullanilmaz” gibi,
hadisin aleyhine gibi goriinen iki prensip benimsemistir. Bu pren-
sipler neticesinde hadis bazen red ama genelde tevil edilmistir.
Ancak bir hadisin, dinde asil kabul edilen delillere arz1 neticesinde
“boyle bir haberin varid olmasi cdiz degildir” denilerek reddedilip
daha sonra farkli bir manaya hamlinde celiski oldugu da sdylene-
bilir. Zira arz ustlii, bir hadisin gercekten Hz. Peygamber’e ait
olup olmadigini tespit i¢in kullanilir. Hadis Kur'an’a arzedildikten
sonra reddedilirse, bunun manas: “bu hadis Hz. Peygamber’e ait

olamaz” demektir. Zira Maturidiyye'nin de ifade ettigi gibi, gayr-i

104 Bkz. Tevilat, I, 128-129. 167
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metluv vahiy olan hadisin, kendisiyle ayni kaynaktan gelen
Kur'an’a muhalif olmasi diisiiniilemez. Bu durumda, metluv vah-
ye uymayan ve hadis oldugu iddia edilen ifade, gercekte hadis
degildir. Bu soylendikten sonra yapilmasi gereken, hadisin redde-
dilmesidir. Eger hadisten Kur'an’in ilgili ayetine muhalif olmaya-
cak manalar ¢itkma ihtimali de varsa, arza bagvurulmamalidir. Zira
tevil, mezkiir ifddeye “hadis” goziiyle bakildigini yani Hz. Pey-
gamber’e aidiyetinin kabul edildigini gosterir. Buna ragmen hadi-
sin Kur'an’a arzi, gergekten hadisin degil muhtemel mananin daha
dogrusu “yorumun” arzi olacaktir. Dolayisiyla durum, “su
manaya alirsaniz, bu hadis Hz. Peygamber’e aittir, fakat soyle dii-
siirseniz O'na ait olamaz” noktasina gelir. Boyle bir yaklasim ise
siibjektiflik doguracaktir. Maturidiyye, Kur'an veya bagka bir asl’a
arz neticesinde reddettigi bir hadisi gogunlukla tevil de etmistir.

Bu noktada tevilin, sisteme uymayan hadisler konusunda
Maturidiyye’'nin toplumsal deger ve kabullerle ¢elismemek icin
miirdcaat ettigi bir prensip halini aldig1 s6ylenebilir. Yani burada
dogrudan bir kabullenme yerine hasmin veya muhatabin bilgisi
ve/veya hassasiyetleri dikkate alinarak bir degerlendirme yapil-
makta, ayn1 vasatta bulusulmaya calisilmaktadir, denilebilir. Hadis
eger sisteme uyuyorsa zaten problem yoktur. Bu gibi konularda
Maturidiyye zayif veya sahih, ahad veya miitevatir farki gézetme-
den hadisi hemen metne dahil etmektedir.

Bu yaklasim tarzindan Maturidi alim, hadis ile sistem arasin-
daki uyuma azami dikkat sarf etmektedir. Burada onemli olan
hadisin, dinde asil kabul edilen bilgi kaynaklarina dayanilarak
kurulup gelistirilen sisteme muhalif olup olmamasidir. Yoksa red
veya tevil edilen hadisler konusunda belirleyici olan husus, hadis-
giler tarafindan tespit edilen ustil kaideleri degildir. Bir hadis s6z
konusu oldugunda hemen her zaman hatirlatilan temel bilgi, onun
ahad mi, meshlir mu yoksa miitevatir mi oldugu ve eger ahad ise
arz uslliine basvurulmadan kullanilamayacag1 gibi uygulamaya

dair hususlardir.

Biitiin bu sartlar ¢ergevesinde hadis, mezhebin miiracaat ettigi
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en Onemli verilerdendir. Ancak nicelik itibariyle yogun bir miira-
caat olsa da bir hadisin, hiikiim bina edilen kaynak olarak kulla-
nilmasi ile basta Kur'an olmak iizere diger bilgi kaynaklar:1 vasita-
styla ulasilan hiikmii teyid eder mahiyette kullanilmas: arasinda
fark vardir. Kur'an'in hi¢ deginmedigi veya deginip ayrintisina
girmedigi konularda ve ozellikle de fikhi meselelerde, hadis kul-
lanmaktan bagka care yoktur. Bu sadece Maturidiyye igin degil
herkes i¢in gegerlidir. Dolayisiyla bu durum bir kisinin veya bir
mezhebin hadise miiracaatinin niteligi konusunda 6l¢ii alinmama-
lidir. Bununla birlikte Maturidiyye'nin, hadisin Kur'an’a muhalif-
mis gibi goriindiigli durumlarda te’vil, tahsis, takyid ve nesih gibi
kurallara bas vurdugu goriiliir. Bu durum hadisin, sistem igindeki
yeri konusunda daha net fikir verecek durumdadir. Ancak bu gibi
konularda Maturidiyye’nin hadise bagsvurmadan once meseleyi
aklin yardimiyla ve Kur'an'in kendi iginde ¢ozdiigii goriiliir. Dola-
yistyla bu gibi yerlerde zikredilen hadisler o konudaki hiikmiin
bina edildigi kaynak olmay1p teyit maksath kullanilmis gériinmek-
tedir. Yani hadise taninan bu yetkiler, teoride kalmis pratige do-
kiilmemistir. Ayrica hadise verilen bu gibi yetkiler, mezk{r terim-
lerin tasidigr mana ile de yakindan aldkali goriinmektedir. Zira
Maturidiyye’ye gore bunlar birer tefsirden ibarettir. Kald: ki bu
prensiplerin uygulamasindan da kisa bir siire sonra vazgecilmis ve
ahad habere Kur'an kargsisinda yetki tamimayan Hanefi ustliine

doniilmistiir.

Bununla birlikte hadis kullanimina 6zel bir gayret gosterilmis,
bu malzemeden sarf-1 nazar edilmemistir. Bu kullanum, biiyiik
capta Kur'an ve bazen de akilla ulagilan sonuglar: teyit ve/veya
okuyucuya o konuda varid olmus hadislerin bulundugu mesajin
vermeye yoOnelik goriinmektedir. Nitekim biitiin bilgi kaynaklarin
veya bir kismini kullanmak suretiyle ulasilan bir hiikmiin yer aldi-
g1 metinden, hadisler cekilip c¢ikartildiginda sonucun genellikle
degismedigi, mezkiir hiikiimde bir eksiklik olusmadig1 goriiliir.
Yani metnin biitiinliigii i¢inde, bu malzemeye duyulan ihtiyag
sinirli olup meselelerin biiylik oranda Kur'an ve akil aracilig ile

¢ozlime kavusturuldugu goriiliir. Hatta bazen “ayetin delaleti
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muhtemeldir, halbuki aklin tek delaleti vardir” kurali geregi ayet
de, aklin verileri dogrultusunda tevil edilir. Hadisin, Maturidiyye
kiiltiirii icindeki bu genel konumunu ortaya koyan bir diger husus
da, oteki bilgi kaynaklariyla diistligii gercek te’aruz durumunda,

ibrenin daima hadisin aleyhine hareket etmesidir.

Aslinda bu yoruma farkli bir agidan da bakilabilir. Mesela
mezhep icinde hadisin 6nemli bir yer tuttugu, ancak telaffuz edil-
medigi ve atifta bulunulmadig1 da sOylenebilir. Zira Maturidiyye,
ozellikle de fikhi meselelerde yeri geldiginde hadise duyulan ihti-
yact agikca ifade etmistir. Hatta baz1 kelami konularda delilin ha-
dis oldugu sodylenmistir. Ancak bu duruma, zikrettigimiz bakis
agisini delillendirecek kadar sik rastlanmaz. Kaldi ki 6zellikle fikhi
konularda Maturidiyye'nin delil aldig1 sey, hadis degil uygulama
olmustur. Hadis de bu uygulamanin formiile edilmis seklidir.
“Fukahanin genel goriisii budur”, “ ‘ammenin kanaati bu sekilde-
dir”, “limmet boyle kabul etmistir” ifadelerinden sonra “bu gorii-
stin ash falan hadistir” seklinde génderme yapilan hadislerde ol-
dugu gibi, goriintime ¢ikan da hadis olmaktadir.
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Abstract: Maturidi has an impact on the understanding of the people and schol-
ars even after his death, due to his approach and views about Islamic the-
ology. Therefore, the school of thought that was established by him has
been adopted as a theological school by the orthodox Muslims. However,
the accumulation that was set forth by both Maturidi and his followers
hasn’t limited only to theological field. Thus, there was a lot of infor-
mation about major Islamic science in their works. One of the main
sources of knowledge that Maturidi scholars (ulama) used was the tradi-
tion of the Prophet (hadith). The place of hadith in the heritage of Ma-
turidi School is questioned and shows Imam Maturidi’s approach to had-
ith in this paper.
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