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Ozet: Bu calisma, Maturidi'ye gore erdem fikri ve erdem siniflamasini konu
edinmektedir. Bilindigi lizere, erdem etidi genel ahlak anlayislarinda ol-
dudu gibi belirli ahlaki kurallar ve bunlara dayali olarak gerceklestirilen
eylemler ve bunlarin sonuglari gibi konularla dogrudan ilgilenmez. Bir
ahlak? eylemde erdem etiginin ilgisi 6ncelikle eylemin dayandigi temel fi-
kirleredir. Matiiridi‘nin ahlak anlayiginda da eylemlerin temeli olarak dne
stiriilen ve Misliman bireyin ahlak yasantisinda davraniglarin ana ilkesi
olarak onerilen bir erdem siniflamasi mevcuttur.

Anahtar Kelimeler: Erdem, Erdem Ahlaki, Erdem Siniflamasi, Mutluluk.

Giris

Erdem, 6zgiir ve bilingli bir varlik olarak insanin i¢ diinyasinda
tasidigl, eyleme doniistiirdiigii, ahlaki agidan ya bizzat/kendinde
iyi olan veya iyi olarak kabul edilen niteliklere verilen isimdir.
Erdemlilik ahlakin esas gayesidir.
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Kazanilmaya c¢alisilan bir erdemin realiteye uygun olmasi
degiskenlik 6zelligi tasiyan duygulardan ziyade sabit ve degisme-
yen hiikiimler elde etme giiciine sahip kilinan akla dayanmasiyla
dogrudan alakalidir. Zira erdem ferdi yetkinligin semeresidir ve
erdemli davranislar neticesinde dogan duygusal kazarimlar, 6rne-
gin mutluluktan hareketle erdem mutlulukla iligkilendirildiginde
bile temelde az cok yetkin bir bilin¢ durumuna dayanmaktadir.
Dolayisiyla erdem igin ‘bilgi-eylem birlikteligine yon veren akil

glicliniin aktiiellesmesidir’ demek miimkiindiir.

Bu makalede ahlak felsefesinde sunulan ve oldukga bilinen
erdem smiflamalarini tekrar etmeyecegim. Bunun yerine pratik
hayatta arinma ve yetkinlesme adina Islamin miintesiplerine ka-
zandirmak istedigi kamil, kapsayici ve sade bir erdemlilik semasi-
nin hangi erdemleri éngordiigiine iliskin bir 6nerilen ve yerinde
goriilen bir tenkid ve teklifi olmas1 gerektigine iligkin yaninda
Maturidi’'nin goziiyle erdemin nasil tasnif edildigine ve din-
dar/miisliiman bireyin sahip olmas1 gereken erdemlerin esasta
icermesi gerekenlere ve ardindan ise, bir ahlaki amag olarak erde-
min kaybiyla dogacak erdemsizliklerin nasil giderilebilecegi konu-

suna egilecegim.
Maturidi Acisindan Erdem

Bilindigi gibi Ahlak felsefesinin ahlaki olana yaklasimi genelde iki
tirlit olmustur. Bunlardan biri: “insan icin iyi hayatin ne oldugu”
digeri, “insanin nasil yagamas: gerektigi” sorularina cevap aranirken
izlenen yaklagimdir. Bu sorulara cevap olarak; bazi ahlak teorileri
iyi hayati, zevkli hayat; bazilar1 acisiz hayati, mutlu hayat olarak
degerlendirirken bazilar1 da, iyi hayat olarak Allah’in emirlerine

uygun yasanan hayati dnermislerdir.

Bu baglamda bir din bilgini olan Maturidi'nin tek tek ahlakla-
rn genel-gecer baglantilarina yonelmekten ziyade, genelde, kay-
nagini vahiyden alan bir ahlak anlayisini benimsedigi sdylenebilir.
Bu ahlak temelde insana iki yanlh bir yiikiimliiliik getirmektedir.

Miisliiman birey naklin kendisine ‘iyi’ (ma’r(if/mehasin/hasenit)
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olarak bildirdigini yapmak, ‘kétil’ (miinker/mesavi/seyyiat) olarak
bildirdiginden de kaginmak zorundadir. Dolayisiyla birinci kisima
dahil olan fiillerin gerceklestirilmesi kisiyi erdeme, ikincisinin ter-
cih edilmesiyle ortaya ¢ikacak olumsuzluklarin ise erdemsizlik gibi
ahlaki bir sorunla kars1 karsiya birakacaktir. O halde, erdemli kisi-
nin baglica niteligi iyiye yonelmek ve kotiiden de kagmaktir.! Peki,
kisi neye dayali olarak ‘iyi'ye yonelip ‘kotii’den uzaklagsacaktir?
Maturidi, bunu basarma potansiyelini insanin ‘Oviilen” ve ‘kina-
nan’ filleri birbirinden ayirt etme yetenegine dayandirir. Ona gore,
yerilen hususlar insan aklina kotii; oviilenler de giizel olarak gos-
terilirken ¢irkinin giizele; kotii'niin de iyi’ye tercih edilmesi kabulii
gli¢ bir durum olarak insan zihnine yerlestirilmistir. Bu nitelikte
yaratilmasiyla insan, bir fiili diger bir fiile tercih etmeye cagrilmis-
tir.2

O halde insan, neyin iyi, neyin koétii; neyin dogru ve neyin
yanlis oldugunu arastirmak, hayatin gercek amacinin ne olmasi
gerektigini belirlemek ve erdemli bir yasayisin nasil gerceklestiri-
lecegini kavramakla yiikiimlii olan bir varliktir. Insanin ahlaki
yapist da bunu gostermektedir. Hangi amaclar dogrultusunda
yasam siiriilmesi gerektigi, ‘iyi’ ve ‘kotii'niin, 6dev ve yiikiimlilii-
glin belirlenmesi iste bu ahlaki yapiya dayanmaktadir. Bu ahlaki
yap1 insan1 erdemlilige yoneltmekte ve belki de ona ulasmay1 he-
def olarak kisinin oniine koymaktadir. Maturidi’nin agik¢a isim-
lendirmedigi bu yapiya Farabi’den esinlenerek “temyiz kabiliyeti”
demek miimkiindiir. Bilindigi {izere, Farabi'ye gore kisi, sahip
oldugu temyiz kabiliyetine dayali olarak oviiliir ya da yerilir. Yani
insan ayirt etmesi kotii oldugunda kinanmis, iyi oldugunda ise
oviillmiistiir. Buradaki kinanma, kisinin nefsine ariz olan seyin
olmas1 gereken gibi olmadigindan dolay1 gerceklesmis, gerekene
uygun oldugunda ise éviilmiistiir.> Insanin sahip oldugu bu kabi-
liyet Maturidi'ye gore de ahlakiligin temeli olarak goriinmektedir:

1 Ebh Manstr el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, (trc. Bekir Topaloglu), fsam
Yayinlari, Ankara 2003, s. 127.

2 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, (nsr. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979, s. 220.

3 Ozcan, Hanifi, Farabinin ki Eseri, M.U.LE.V.Y, Istanbul 2005, s. 190. 175
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Alemdeki her seyin tasidig1 bir mana vardir. Bu mana insa-
na yonelik yarardan (nef’) ibarettir. Zira her sey onun igin-
dir. Insan sahip oldugu akil ve duyulariyla bu gergegi bile-
bilir. Dolayisiyla iyiyi kotiiden; pis olani temizden; giizeli
girkinden ayirt eden yegane varlik olarak insanin bazi sey-
lerden engellenerek baz: fiilleri ise yapmasinin emredilmesi
ondaki bu yetenege dayanmaktadir.*

Erdeme uygun fiilleri gerceklestirme yetenegine sahip olan
insanin mutluluga ulastiracak yetkinligi sirf bu ahlaki potansiyeli-
ne dayanarak elde etmesi miimkiin goriilmemektedir. Temyiz
kabiliyeti kisiyi ‘iyi ayurt’ etmesi sayesinde Oviilene yonelterek
kinanandan uzaklastirabilen elbette ickin ve itici nemli bir giigtiir.
Ancak, Maturidi'ye gore, arzu giicliniin temyiz kabiliyetinin gos-
terdigi dogrultuda ilerleyebilmesi konusunda vahiy bilgisinin sag-
ladig1 yiireklendirici ve tesvik edici destege de ihtiyac vardir. Insan
egitime yatkin, yarar ve zarari ayirt eden ve algilayabildigi delil-
lerden hareketle duyular 6tesi ile ilgili konularda akil yiiriitebilen
(nazar) miikellef grubundan olsa da, bilgiye ilgi gostermemesi,
hatta bilgiyi cehaletle karsilamasi, bu sebeple yalan ve yergi niteli-
gi tasiyan eylemleri normal saymasi miimkiindiir. Bu yiizden,
ornegin akil giicii, verilen nimetlere siikredilmesi geregini kisiye
hatirlatsa da, sahip olunan giiglerin kotiiye kullanimi yiiziinden
dogabilecek olumsuzluklar siikiir 6devinin yerine getirilmesinde

vahyin ikazini zorunlu kilmaistir.

Maturidi'ye gore, eylemlerinden hareketle sinanan insan akli
ve insani potansiyelinin farkina vararak yiikiimliligiini idrak
etmeli ve ayirt etme kabiliyetini ‘iyi ayirt etme’ yoniinde kullanma-
Iidir. Ayirt etme yeteneginin hikmet’'e uygun olarak yerinde kulla-
nilmasi ve ‘iyi ayirt etme’nin saglanmasi ahlaki bir 6dev olarak
belirmektedir. Genel epistemolojisine de uygun olarak Maturidi,
kisinin bu ahlaki gayeye ulasabilmesini saglayan vasitanin diger

baska hususlardan da 6nce bizzat kisinin kendi duyular, akil ve

4 Matiridi, Matiridi, Te'vilati’l-Kur’an, (T.S.M.K.), Medine Boliimii, Yazma
No:180, vr. 85b, Serh-i Semerkandi, vr. 159>
5  Matiiridi, Kitabii’'t-Tevhid, s. 127.
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insani dogasi (tab’) oldugu kanaatindedir.¢ Bununla birlikte o, her
ne kadar “miikellefin Allah tarafindan erdemin biitiin tiirleriyle yiicel-
tilmis”7oldugunu diisiinse de, bu yiice bagisa, Allah tarafindan
kullara gosterilen ilgi ve bilgiye deger verilmeme ihtimalinin emir
ve nehiyle uyarilmay: gerektirdigine de inanir. Dolayisiyla tarih
iginde zaman zaman ortaya ¢ikan ilahi teyid insanin sozii edilen
gayeye ulasarak ahlaki yetkinligi kazanmasina yonelik tesvik etme
ve simurli potansiyelinin dogurdugu eksiklikleri tamamlamaya
yoneliktir. Maturidi'ye gore, insan Oncelikle kendisine verilen
ahlaki giicleri olmasi gereken sekilde kullandiginda® ve ardindan -
bir ilke olarak- emir ve nehye uygun hareket etmeyi benimsedi-
ginde erdemlilik yolunda nefsin arzu ve isteklerine daha rahat
kars1 koyabilecek ve bu yolda dogacak giicliikleri de ayni kolaylik-
la bertaraf edebilecektir.?

Buraya kadarki agiklamalar Matiiridi'nin erdem’e ulasma ko-
nusunda bir bakima dahili dinamikler olarak goriilebilir. Bu temel
izahlardan sonra onun erdemi nasil tanimladigini ve Miisliiman
bireye has erdemli davranisi nasil tasnif ettigini gérmege calisalim.
Ancak dncelikle, giriste de ifade ettigim iizere, Islam ahlak anlay1-
sinda erdem konusunda ortaya konulan siniflandirmalara dair ileri
siiriilen bir elestiriyi buraya almanin uygun olacagi kanaatinde-
yim. Bu, hem bir ahlak dini olarak Islam’mn 6ziine uygun bir erdem
siniflamasinin 6ziinde nasil olmas: gerektigine dikkatleri ¢ekecek,
hem de Matiiridi'nin yaptig1 tasnifle birlikte ele alinacak degerlen-
dirmeye katki saglayacaktir. Dolayisiyla farkli diisiiniirlere ait
cesitli ve bilinen erdem dizgelerini burada tekrarlamak yerine an-
digim elestiri ve Oneriye kisaca deginecek ve ardindan Maturi-

di'nin siniflandirmasina gegecegim.

¢ Sekeroglu, Sami Matiiridi’de Ahlak/ Felsefi Bir Betimleme, Ankara Okulu Yayinla-
r1, Ankara 2010, s. 34-58.

7 EbG Manstr el-Maturidi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, s. 127.

8 Matiiridi, Te'vildt, vr. 3342, 4623, 503b, 685, 698b, 785b ; Kitabu't-Tevhid, s. 7, 9 ;
Serh-Semerkandi, (Ebu Bekr M. b. Ahmed es- Semerkandi), (T.S.M.K, Medine Bo-
limi, Yazma No: 179), vr. 4980 ; krs Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi,
MUIFVY., Istanbul 1993, s. 126, 156.

9  Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, s.128. 177
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Islam medeniyetinde temel erdemler konusunda dini, tasav-
vufi ve felsefi ahlak baglaminda gesitli erdem siniflamalar1 yapil-
mustir. Ilk iki alanda goriilen erdem smiflamalarinin ya sistematik
olmadigindan 6lgiit olabilecek netlik ve sadelige kavusamama, ya
da olusturulan ilkelerin tiim Miisliimanlar1 kapsayacak genellige
ulasamamama ydniiyle elestiriye ugradigini goriiyoruz.’® Uciincii
alanda, yani felsefi ahlak geleneginde ise, erdem smiflamalarina
iligkin yaklasimlarin ¢ogunun kaynaginda Yunan ve Roma felsefe-
sinin bulundugunun bilinmesi ve dolayisiyla Miisliiman birey
agisindan bu durumun kaynaga iliskin bir sorgulamay1 gerektirdi-
ginin belirtilmesi dikkat ¢ekici goriinmektedir. Felasifeye ait olan
ve hatta Gazali gibi ¢ogu din bilginlerince de kabul goéren ve ahla-
kin temeli olarak goriilen Platon’un bilinen erdem siniflamasi su-

dur: Hikmet, secaat/cesaret, iffet ve adalettir.!!

Islam ahlak filozoflarmin oldugu gibi benimsedigi bu ‘dort
temel erdem’in esasimin Platon’un iiglii nefs teorisine, onun da
temelinin sonradan filozofun bile vazgectigi {iclii iitopik top-
lum/devlet teorisine dayandigi, dolayisiyla bu siniflamadaki er-
dem semasinin Islam ahlakinin olmazsa olmaz erdemleri olarak
sunulamayacag, zira bunlarin dayandigi temelin Grek filozofunun
insan dogasi ile ilgili yaptig1 arastirmalardan ziyade devlet ve top-
lum felsefesine dayandigina iliskin buradaki elestirinin 6nemli
goriindiigii ve Islam ahlak anlayisinin 6ziinii Islam’dan alan bir
erdem smiflamasina yonelmesi geregine vurgu yapan bu katki?
vesilesiyle konu {izerinde yeniden diisiinmek gerektigi anlasiimak-
tadir.

10 Yaran, Cafer Sadik, Ahlak ve Etik, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2010, s.59.

1 ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, (cev. A.Sener, C. Tung, L.Kayaoglu), Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1983, s. 23 ; Islam’da felsefi ahlak konu-
sunda genis bilgi icin bkz. Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, (cev. Muammer {s-
kenderoglu-Atilla Arikan), Litera Yaymcilik, Istanbul 2004.

12 Bu baglamda sunulan ve Islam medeniyetine ait sosyal katmanlarin biitiin
bireylerince benimsenebilecek sade, kapsayici su erdem tasnifini buraya kay-
detmek yerinde olacaktir. Buna gore, insanoglunun hem arinma ve korunma,
hem de gelisme ve yiicelme ihtiyaglarir karsilayacak olan bir ahlakin dayandi-
&1 dort temel erdem: adalet, muavenet, iffet ve merhamettir. Bu Islami sinuflan-
dirma 6rnegine iligkin detayl bilgiler i¢in bkz. Cafer Sadik Yaran, a.g.e., 65-82;
ayn1 miiellif, Islam’da Ahlakin Sart1 Kag, Elif Yayinlari, Istanbul 2005, s.75-140.
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Maturidi'nin erdem hakkindaki ac¢iklamalarina geldigimizde,
0, muhtemelen erdemin bilinen bir kavram oldugunu diistinerek
tanimini yapmaz, ama erdemli kisiden s6z ederken, onun, “kendisi
hakkinda ma'riif ve tistiinliigtin gerceklestigi kimsedir” der.'® Buna gore
erdem, onun yaklasimiyla, basta verdigimiz erdem tamiminda geg-
tigi gibi, insanin i¢ diinyasinda tasman, eyleme doniistiiriilen,
ahlaki acidan bizzat/kendinde iyi olana (md'riif ) veya iyi olarak
kabul edilen niteliklere verilen bir isimdir.

Ahlaki bir varlik olarak insanin bu diinyadaki konumu soz
konusu oldugunda Islam ahlakinin kendine has yoniiniin, bir di-
ger ifadeyle en temel vurgularinin ‘erdem’ler biitiinii olarak belir-
mektedir. Bu baglamda Islam ahlak diisiiniirlerinin dile getirdigi
davranus ilkelerinin benzerini Matiiridi’de de goriiyoruz. Ancak
onun bu konudaki smiflamasi kismen daha genel ve diger din ve
inan¢ miintesiplerini de icine alan bir genellik igindedir. Belki de
bu yaklasim, Miisliiman olmayan toplum ve bireylerin de ahlakili-
gini dikkate aldig: i¢in farkli ahlak anlayislar1 karsisinda kendi
ahlak ve erdem Onerisini evrensel formda sunma arzu ve isteginin
bir yansimas1 olarak goriilebilir. Maturidi'nin sundugu erdem
siniflamasi Islam ahlak anlayislar iginde siralanan ve bazisinda
40’a ve 50'ye varan cesitlilige sahip olanlarla kiyaslandiginda ol-
dukga kisa ve 6zdiir. Ona gore erdemler ii¢ kisimda ele alinmali-
dir:

1- Dini Erdem (el-Fadl fi’d-Din)
2-  Ahlaki Erdem (el-Fadl fi’l-Hulk)
3- Sevgi Erdemi (el-Fadl fi'l-Mevedde)'*

Maturidi'ye gore hakiki anlamda erdem bu ii¢ kisimda ele
alinmalidir. Erdem vasitasiyla ulasilacak netice, yani mutluluk, bu
diinyada degil obiir diinyada gerceklesecegi igin neticesi bu diin-
yada goriilecek olan herhangi bir “yararl: ig'in erdem adini almas:
layik degildir. Matiiridi'nin yukariya aldigimiz erdem siniflamasi-
nin Ahlak Felsefesinde goriilen tarzda teknik olmadigi, dolayisiyla

buradaki anlamin “bir seyin bir baska seye {iistiinliigii” manasina

13 g pmall y Juad) Al (e Jumdll J 350 7 MAtGrid, Te'vildtii’ I-Kur'an, vr. 444
14 Matiiridi, Te'vilatii’I-Kur’an, vr. 102%; Serh-i Semerkandi, vr. 185°-1862 179
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geldigi, yani erdemlilik olarak dile getirilen hususlarin bir insanin
digerine kars: dini, ahlaki ve sevgi yoniiyle {istiin olusunu betim-
ledigi ileri siiriilebilir. Ancak, bu anlam yaninda, ifadenin tercih
edilen terciimeye imkan vermesi ve Maturidi’'nin ‘din’ hakkindaki
genel yaklasiminin ‘tevhid dini’ anlaminda kapsayici/biitiinsel ol-
masi, farkhh inanglar hakkinda ¢ogulcu yorumlari benimsemesi'
siniflandirmanin teknik boyutta degerlendirilebilecegi kanaatini
desteklemektedir.

Matiiridi'ye gore, siradan eylemlerden farkli olarak erdemin
yonii dogrudan hakiki mutlulugun gerceklesecegi obiir diinyaya
bakmalidir. Yani bir eylemin erdeme uygun oldugunun delili
diinyevi bir gaye ve emel dogrultusunda gergeklesmemesidir.
Demek ki, erdeme uygun olan mutlulugun kaynaginda uhrevi-
aragsal degerler one ¢ikmaktadir. Aslinda bu durum Matiiridi ag1-
sindan boyle oldugu gibi, insanlarin kendi yasamlarinda edindik-
leri tecriibeleriyle de bu bir vakia olarak ortaya gikmaktadir. Salt
diinyevi-aragsal degerlere bagiml bir mutluluk anlayisinin bireyi
kendi basina erdemli bir mutluluga gotiiremedigi, ancak bunun
yaninda uhrevi-aragsal degerlere de yer verildigi takdirde erdeme
yaragsan mutlulugun yasanabilecegine dair umudun artacag: dii-
siincesi erdeme uygun mutlulugun kaynaginda uhreviligin 6nemli
yer tuttugunun delili olarak goriilebilir.'e Matiiridi, Tevilit'ta ey-
lemlerin kendisine dayali gergeklestirilmesi gereken bu uhrevi
umuda dikkatleri ¢ekmek icin olsa gerek, siklikla “Ii dkibetin tuksa-
du” veya “li dkibetin tiiteemmelii” ifadesini kullamr.”” Ona gore in-
san, her seyden 6nce, beklenen, umulan ve diisiiniilen bir gelecege
acik olma anlaminda bir “amag¢ varligi”dir ve bu amag insanin
obiir diinyada gergeklesecek sonsuz mutlulugudur. Erdemliligin
gercek anlaminin baglandig: hedefin obiir diinya olmasini insanin

oniine ulagilmas: gereken hedef olarak ortaya koyan din’dir ve yol

15 Ozcan, Hanifi, Matiiridi'de Dini Cogulculuk, Marmara Unv.ilahjyat Fak.Vakfi
Yay., istanbul-1995.

16 Filiz, Sahin, Aklin Ahlaki ve Insani Temeli, Cizgi Kitabevi, Konya 1998, s. 141.

17 Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, vr. 1662, 198>, 3120, 330b, 333b, 4082, 514b, 591b, 639>,
668b, 761>, 767°, 768v, 785b ; Serh-i Semerkandi, vr. 2762, 4082,
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anlaminda kullanildiginda ise ‘din’, dogrudan Allah'in gosterdigi

yolu betimlemektedir.

Matiiridi diisiincede “hak-din”, degismeyen ve degismeden
kalacak olan din, yani “Tevhid-dini” demektir. Degismezlik 6zelli-
gine sahip olan bu din “akil-dini”dir ve akil ise insan1 tevhide da-
vet eder. Allah’'in varliginin ve birliginin bilinmesi her aklin ortak
konusu olunca vahye dayanan biitiin dinlerin peygamber gerek-
tirmeden sirf akilla bilinebilen yegdne ortak ydnleri, ortak 0zii
onlarin tevhid dini olmalaridir.’® Insana yol olarak gosterilen
“din”in inang sistemlerinde zaman icinde bir takim farkliliklar
goriilse de hepsinde degismeyen bir 6z olarak bulunan husus,
ahlaki bir tavir ve tutum olan tevhid ilkesinin benimsenmesidir.
Dolayisiyla, zamanla aralarinda farkliliklar belirse de, insanlarin
bizzat kendi yaratilislariin yonlendirdigi ve yerinde kullanilan
akil giiclerinin kavradig1 en onemli erdem -dini bir erdem olarak-
“tevhid” inancinin ta kendisidir. Erdemin gayesi mutluluk ve bu
mutluluga ulasmak icin gerekli olan kuramsal ve pratik yetkinles-
mede davranislar 6nemli olduguna gore, zihni bir tutum olarak
“tevhid” ilkesinin kabuliinii yetkinlesmenin kuramsal yonii olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Dolayisiyla, her kim olursa olsun,
kisi, bu ilkenin kabuliiyle en 6nemli erdemi, yani dini erdemin
yliceligine eriserek yetkinlesme yolunda birinci adimi ge¢mis ol-

maktadir.

Harici higbir yonlendirmeye ihtiyag¢ duymaksizin, &ncelikle
bizatihi sahip olunan ve yerinde kullanilan ahlaki potansiyelden
duyular, yaradilis (tab’) ve aklin 6zgiir iradenin de yonlendirme-
siyle “tevhid” tarafina yapacagi se¢im kisiye erdemli ahlakin yolu-
nu acan onemli bir adimdir. Matiirldi'nin “din”in zihni ve ige ait
olan, degismeyen yoniine vurgu yapan diisiincesine dayandirilan
bu yorum onun genel olarak dine bakis agisina da uygundur. Ay-
rica meselenin kuramsal yoniine isaret etmesiyle yetkinlesmenin

imkaninin ahlaki potansiyelini yerinde kullanan' her birey igin

18 Ozcan, Hanifi, a. g.e.,s.47.
19 Matiiridi'nin ahlak anlayisinda insanin ahlaki gii¢lerinin ‘yerinde kullanilmasi’
meselesi oldukg¢a 6nemlidir. Sahip olunan ahlaki potansiyel ile dogrudan alaka- 181
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gecerli oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Matiiridi'nin dini
erdem ile kastettigi anlam tevhid eksenli farkli dini inang sahiple-
rini igine almasiyla kapsam alani en genis olan ve ayni zamanda
sumiilli bakis agisiyla sonsuz mutlulugun kapisin1 aralayan —en
azindan teorik olarak- herkese agmasiyla yetkinlesmenin kuramsal

adimini saglayan ‘tevhid” hakikatiyle yakindan alakal1 goriiniiyor.

Ikinci temel erdem olarak amilan ahlaki erdemi gelince, bu er-
demi yetkinlesmenin pratik adimi olarak degerlendirmek miim-
kiindiir. Hatirlarsak, Maturidi diisiincede ahlak, esaslari bizzat
insanin his, akil ve mizaciyla bilinen ve dogrulugu haber bilgisiyle
pekistirilip onaylanan ve neticesi sahibini sonsuz mutluluga ulasti-
ran ilke ve kurallar biitiinii olarak belirmekteydi. Teleolojik karak-
ter gosteren bu ahlak anlayisinin gayesi mutluluktur ve tipk: diger
Islam diisiiniirlerinde oldugu gibi, ahiretteki sonsuz hayat esas
kabul edildigi i¢in mutlulugun asil hedefi de elbette obiir diinyada
gerceklesecek olan sonsuz mutluluktur. O halde, baska insanlara
bir tistiinliigiiniin vesilesi olacak davramislarin tevhid dini'nin, yani
hak dini’nin gerektirdigi yonde ortaya ¢ikmas: kisinin ahlakiliginin
olumlu yoénde, yani erdem yoniinde ilerlemesini saglayacaktir.
Aksi ise, Matiiridi’ye gore, dogrudan batil yonde 6miir tiiketmenin
sebebi sayilacaktir. Ayrica batilin pesinden gidilmesi, nefsin arzu-
larinin ve seytanin ¢agrilarinin, kisacasi her tiirlii yanlis seyin ar-
dindan gidildiginin gostergesi olacagindan bu durum kisi icin
sonsuz mutsuzlugun sebebi olacaktir.20

Maturidi ahlaki erdemin diismani sayilan batilin tanimini da

ahlaki baglama uygun olarak soyle yapar: “Bdtil, kendisi ile failinin
kimanp yerildigi fiildir. Ya da kendisi ile failinin yergiyi hak ettigi her fiil

11 olan bu giiglerin yerinde kullamlmasi “hikmet” kavraminin ¢agrida bulundu-
gu anlamla da uygunluk i¢indedir. Yani ahlakiligin ilk adim1 dogrudan ve 6n-
celikle insana bakmakta ve bu adim duyular, akil ve doga(tab’) gibi insani giig-
lerin olmas1 gereken yerde ve olmasi gereken {izere kullanimini gerektirmekte-
dir. Ahlaktaki bu uygunluk Matiiridi agisindan her seyin yerli yerinde olmasi
anlamindaki ‘hikmet’” terimiyle yakindan iligkilidir. Matiiridi’de hikmet kavra-
minin detayl incelemesi igin bkz. Hanifi Ozcan, “Matiiridi’'ye Gére ‘Hikmet
Terimi”, islami Arastirmalar, C.2, Say1 6. Ayrica hikmet ve ahlak iligkisi igin
bkz. Sami Sekeroglu, a.g.e., s. 99-102.

20 Matiiridi, Te vilidtii’l-Kur'an, vr. 637 b
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batil fiildir.”?! Yapanin kinanmasina yol agarak erdemsizligi dogu-
ran her tiirlii batil fiil yerine, tevhid dininin gosterdigi dogrultuda-
ki ‘oviiliir’ fiiller sayesinde elde edilen ‘ahlaki erdem’ fiilin sahibini

yliceltmekte ve pratik yetkinlesmenin vasitas: olmaktadir.

Maturidi'ye gore, diinyada iki smif insan vardir ve onlardan
her birinin davramiglarina gore kazandiklar1 bir derece bulunmak-
tadir. Yani ya koétiiliikle (serr) satin alinan mesakkatler ya da iyilik-
le (hayr) kazanilan menfaatler s6z konusudur. Ahlaki eylemin
hedefi olan buradaki zarar ve yarar obiir diinyada gerceklesecek
sonsuz mutsuzluk (sekdvet) veya mutluluktur (saddet).2 Akibet
agisindan onlem alma zorunlulugu diisiiniildiigiinde sonucunda
1stirap doguracak ve kisiyi kinanilir kilacak fiilden uzaklasarak en
fazla mutlulugu saglayacak (d’le’s-siiriir) ve en fazla kazang getire-
cek (erfefi’r-ribhi) alternatifin tercih edilmesi gerekir.?> Anlasilan o
ki, ahlaki erdem, oncelikle i¢inde yasanilan diinyanin gegici ve
sonlu olduguna iliskin ontolojik gercekligin kabuliinti ve ondaki
mutluluk yagantilarinin sonsuz ve ylice olanla kiyaslandiginda
sonsuz derece asagida olduguna dair epistemolojik gercekligi i¢in-

de barindirmaktadar.

Sevgi erdemini degerlendirmeye gelince, Maturidi'ye gore,
insan dogasina kotii seylerden uzak durma istegi konuldugu gibi
faydal1 olana kars1 da sevgi duyma ve onu elde etme arzusu yer-
lestirilmistir. Sevmek fiili insana ait fitri bir niteliktir.¢ Insanin
kendisine yarar saglayan seye duydugu sevgi onun tabiatinin ge-
regidir. Ancak Matiiridi agisindan eylemin zihni bir unsuru sayi-
lan bu sevgi duygusu niteli§i sonlu olan seylere degil, sonsuz
olanlara yoneltilmelidir. Anlasilan o ki, bu yonde ortaya ¢ikacak
tercih ya onun bir erdem olarak belirmesine ya da siradan insani
bir yonelimden ibaret kalmasiyla sonuglanacaktir. Sevgi duygusu
Yaraticisindan o6tiirii degil de, sonlu olan varliklarinin bizzat ken-

dilerine dayanan bir sebeple oldugunda bu sevgi sirf o seye yone-

21 Aymu yer.

22 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, vr. 1820

2% Matiiridi, Te'vildt-u Ehli’s-Siinne (Avazeyn Nesri), Kahire 1972, s. 292

24 Matiiridi, Te'vildtii’'l-Kur’an, vr. 685>, 698b, 785b 183
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lik olacaktir. Halbuki Maturidi, sonlu seylerin sevgiyi bizzat (linef-
sihi) degil, bilakis Allah’tan, O’'nun bagis1 olmasindan otiirii hak
ettiklerinin bilinmesi gerektigini sdyler. Ona gore, sevginin nedeni
bizzat kendisi degilse, o halde bu neden nedir? Birinci nedenin
Allah oldugu anlasiliyor. Matiirldi, bununla birlikte sevginin ne-
deninin bu sonlu seylerin disinda, kendinden bagka bir seye (li-
gayrihi) daha baktigini dile getirir ki, bu neden sonsuz olan dliim-

den sonraki hayattir.?

Demek ki, fitri bir duygu olan sevginin siradan bir yonelim
olmaktan ¢ikmasinin ve insani yiicelten bir nitelik kazanmasi iki
hususa, yani varligin sevgiyi Allah’'in bir bagis1 olmasindan otiirii
hak ettiginin bilinmesine ve sevginin nedeninin sevilenin seveni
sonsuz mutluluga ulastirabilme niteliginin idrakine dayanmakta-
dir. Sevgi erdeminin gergeklesmesinin fiillerde bu iki hususun
gozetilmesi ile dogrudan alakali oldugu goriilmektedir. Burada,
sahip olunan veya sahip olmak istenen (sonlu) seylere kars1 sevgi
ile yaklasilmasimnin kinandigi elbette sdylenemez. Maturidi’nin
kars1 ¢iktig1 sevgi amag deger haline getirilerek sonsuz mutlulugu
elde etmekten alikoyan bir sevgidir. Yerinde kullanlan bir duygu
olarak sevginin erdeme doniismesine engel ¢ikarmayan bir sonlu
elbette sevgiyi hak eder. Hatta bu yondeki bir sevgi her ne kadar o
sonlu seye yonelik olsa da, Maturidi'nin goziiyle, 6ncelikle Yara-
tan’dan otiiril ortaya ¢ikacagindan elbette yerilmeyecektir. Burada
vurgu insan tabiatinin bir yonelimi olarak sevginin kisinin kendi-
siyle yiicelecegi bir erdeme doniistiiriilmesine ve bunu gergekles-

tirmenin ahlaki bir 6dev oldugunadir.

Goriilen o ki, Matiiridi'nin ahlak anlayisinin genel karakterle-
rinden biri de sevgiye dayali davrarugtir. Ahlaki bir eylemin en
onemli vasfi, sayet iradi olmasi ise, bunun kadar 6nemli bir diger
nitelik de eylemin sevgi esasina dayanmasidir. Fiilde sevgi niteligi
s0z konusu oldugunda Maturidi’nin izahlarinin genelde Allah ile
baglantili ele alindig1 goriilmektedir. Belki de bu yaklasim, Allah

ile insan arasinda kurulacak iliskinin saglamligini hedefledigi ka-

25 Matiridi, Te'vildtii’'l-Kur'an, vr. 6732 ; Serh-i Semerkandi, vr. 6852, 492a, 4920
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dar ii¢ temel erdem olan dini, ahlaki ve sevgi erdeminin kazanil-
masinin uhrevi-aragsal 6nemine de dikkatleri cekmektedir.

Acaba Allah ile kul arasindaki alaka nasil tesis edilirse insan
icin “erdem”e ulasmak miimkiin olacaktir? Goriilen o ki, Maturidi
acgisindan bu bag her seyden 6nce korku degil, sevgi esasina da-
yanmalidir. Temel erdemlerin birincisi olarak Tanr1’y1 birlemenin,
yani ‘tevhid’in one ¢ikarilmasi, ardindan birligine inanilan Yara-
tanla yaratilan arasindaki bagin otoriterligi degil, kendisine sevgi-
den ve saygidan otiirii itaat edilmeyi dncelemesi s6z konusu iligki-
nin ahlakiligi acisindan oldukca 6nemli goriiniiyor. Ciinkii bura-
daki bag, Yaratici tarafindan stirekli gozetim altinda tutulmadan
ziyade, kazanilan teorik ve pratik erdemler sebebiyle canli, sicak
ve samimi bir tanrisal dostlukla kusatilmay: icermektedir. Bu dost-
luk Yaratanin yaratilana yakinligini kazandiracak bir yakinliktir.
Kuluna bu yakinlig: lutfeden Yaratici insanin her zaman yardim
edip onu inayetiyle desteklemek icin bekleyen en yakin bir dostu

olacaktir.26

Yaratan ile yaratilan arasinda kurulacak bagin niteligini boy-
lece aciklayan Maturidi, rabitanin bu yonde tesis edilmesinin
ahlaki bir varlik olarak insandan umulan ve beklenen bir durum
oldugunu ifade etmektedir. Zaten ona gore, bu ahlaki gayeye bagh
olarak diger erdemler yaninda sevgi erdeminin kazanilmasinin
yolu fiildeki amacin Allah’in sevgi ve gazabina baglanmasini ge-
rektirmistir. Dolayisiyla, fiillerin en iyisi O'nun sevdigi fiili sev-
mek; en kotiisii de Onun sevmedigi fiillere sevgi duymak olmus-
tur. Bu yiizden, O'nun nefret ettigi bir fiile sevgi beslemenin ancak
kalbinde kiifiir bulunan birine yakisacagi bilinmelidir.?” Goriiliiyor
ki, kuluyla iligkisinde sevgi yonii boylesine 6ne ¢ikan Yaraticiya
yakin olma ve bunda da siirekliligi saglama konusunda Onun
uzaklasma azim ve g¢abasi hem bir ahlaki bir 6dev, hem de sevgi

erdemine yarasan tavir ve tutum olmaktadir.

26 Matiiridi, Te'vilatir'l-Kur’an, vr. 107°; Serh-i Semerkandi, vr. 1942
7 Matiiridi, age., vr. 5712 185
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Sevgi erdemini kazanma adina Allah'in sevdigi fiillere yo-
nelmenin kisiyi o yonde davranmaya ytireklendirecegi aciktir. Bu
dogrultuda ortaya ¢ikan tutum ve davranislar kisiyi sevgi erdemi-
ne ve onunla birlikte belli bir yetkinlige ulastiracaktir. S6z konusu
yetkinligin ise sonsuz olan obiir diinya mutluluguyla baglantili
oldugunu gordiik.

Oyle goriililyor ki, Maturidi'nin dile getirdigi fiiller hakkin-
daki uhrevi-aragsal zihni durum hem ahlakin 6nemli bir kaynag:
olan Yaraticiya sevgi, igtenlik ve hiirmet duygulariyla baglanmay1
saglayan bir unsur olmakta, hem de ahlaki fiildeki siirekliligin
saglanmasinin bir vasitasi olmaktadir. Ayrica yapilmas: ve kagi-
nilmasi gerekenleri insandan talep eden otoritenin temel niteligi-
nin sevgi olmasi fiille elde edilecek gaye olan sevgi erdemiyle de
ortiismektedir. Yaratan-yaratilan arasinda boylece tesis olunan
ahlaki bag mekaniklik, monotonluk ve salt korkuya dayanacag:
yerde —oOncelikle- nimetinin sonsuzlugundan otiirii sevgiyle dav-

ranma ilkesine doniisecektir.

Denilebilir ki, sevgi erdemi, bir fiili gerceklestirirken Yaratan
hosnut olacag i¢in onu severek yapma ve sevmedigi bir fiilden de
sirf O hosnut olmayacag: icin uzaklasma diisiincesi ile siki sikiya
baglidir. Bunun disinda, sevgi temeline dayali gergeklesen fiille
alakal1 Maturidi'nin farkli bir yorumunu genelde ‘Allah korkusu’
diye tanimlanan “takva” ile ilgili olarak gormekteyiz. Bilindigi gibi
takva, sozlitkte “nefsi korkulan seyden sakindirmaya calismak”2®
“giinah olan fiilden korunmak, bir seyi yapmaktan kaginarak nefsi
kot sonugtan uzaklastirmak”?, “uhrevi cezadan korkmak”30 gibi
anlamlara gelmektedir. Maturidi’'nin izahlarinda genelde Allah’tan
korkma anlamindaki® “takva” ve bu kokten tiireyen diger kelime-
lerin hem fiilin sonucunun diisiiniilmesi, hem de Allah’a saygidan

otiird fiildeki sinirin agilmamasi anlaminda kullanilir. Onun ahla-

28 Ragip el-Isfahani, el-Miifredit fi Garibi'l-Kur’an, Daru’l-Maarife, Beyrut,ts, s.281.

2 Clircani, Tdrifdt, Matbaa-i Ahmed Hamid, Istanbul 1327, s. 45.

% Firuzabadji, age., sc.4, s. 1222.

31 Jzutsu, Kur'an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, (tr. Selahattin Ayaz), Istanbul 1997, s.
260.

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Maturidi AhlaR’'inda ‘Erdem’ Fikri

ka dair yorumlarinda takva ile ilgili ortaya ¢ikan yaklagimi 6zgiin-
diir.?> Hatta bu yondeki ifadelerinin Aristo’'nun “altin orta” ilkesini

“

hatirlattigini da soyleyebiliriz. Nitekim ona gore, “...azalttig1 ve
asirya gittigi hususlardan o6tiirii Allah’tan ¢ekinen kimse”nin3
tutumu takvaya uygun olan bir davranistir. O halde, ifrat ve tefrite
diiserek ‘orta yol’dan ayrilanin durumu ‘takva’ya uygunluktan
uzaklasmaya denktir. Zaten takvaya uygun fiil ifrat ve tefritten
uzak, ortada ve dengede olan fiildir. Adaleti “orta yol” olarak ta-
nimlayan® ve “bir seyin orta yolunun adalet {izere olmasina”®
bagh oldugunu sdyleyen Maturidi'nin bu diistincesi “iyi bir dav-
ranisi asir1 uglardan uzak goren Aristoyu® hatirlatirken, ayni za-
manda sevgi erdeminin igerdigi en dnemli niteligin duygular gibi
tiilde de adaletin gozetilmesine, bir baska ifadeyle soylersek, icinde

sevgiyi barindiran bir takva anlayisina vurgu yapmaktadir.

Bu durumda iyi fiil, adaletli, takvaya uygun ve asir1 uglardan
uzak bir fiil olup, temelinde Allah’in sevgisi bulunan fiil olmakta-
dir. Kotii fiil ise, takvadan uzak, dolayisiyla zulme yakin ve ahlaki
sinir1 asan bir fiildir ve 6ziinde Allah’in nefreti/gazabi vardir. De-

nilebilir ki, iyi fiilin Ol¢litiiniin Allah’in sevdigi sey olmasi sevgi

% Bir 6rnek vermek gerekirse, “kim Allah’a ve Peygamberine itaat eder, Allah’tan
korkar ve O’'ndan sakinirsa, iste gercekten kazanacak olanlar onlardir” 24/52
(Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Anlami, Omer Dumlu-Hiiseyin Elmali, [IFVY., s. 322.).
Matiiridi, bu ayeti yorumlarken burada gecen her iki fiili yani, “h-s-y “ kokiin-
den gelen ‘yehsd’ ve “v-k-y” kokiinden gelen ‘yetteki’ fiilini, genelde yapilanin
aksine, dogrudan Allah’tan korkmaya ve sakinmaya yormaz. ‘Korku’ olgusunu
kisinin kotii fiilinin akibetine yoneltirek &zetle soyle der: “Allah’a ve Resuliine
uyan ve gecmis dmriinde isledigi kotii fiillerden &tiirii Allah’tan korkan ve ge-
ride kalan yasaminda da kendisini kétii islerden uzak tutan veya gerek azalttig1
ve gerekse asirlya kactig1 hususlardan otiirii, Allah’tan ¢ekinen ve Onun emirle-
rine yonelik biitiin kotii fiillerden sakinan kimse sonugta kazangh ¢ikacaktir.”
(Matiridi, Te'vilat, vr. 453b) Goriildtigi gibi Matiiridi, her iki fiildeki anlami, k&-
tii eylemin yaptirimi olarak 6teki diinyada gerceklesecek sonuctan korkmaya
yoneltmektedir. Yani korkulmasi ve sakinilmasi 6giitlenen sey insanin hiir ira-
desiyle bile isteye yaptig1 kotii fiiline iligkin ahirette gorecegi cezadur.

33 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’an, vr. 4530

34 Matiiridi, Te’vilat-u Ehli’s-Siinne , s. 273.

% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s.272.

3 Krs. Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (cev. Saffet Babiir), Ankara 1998, s.32, 36, 60,
64; Mahmut Kaya, Islam Kaynaklar: Isi§inda Aristoteles ve Felsefesi, Ekin Yayinla-
r1, Istanbul 1983, s. 246, 248. 187
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erdemini kazanmanin aracinin Onun hosnutlugunu aramadan
gectigini gostermektedir. O'nun hosnutlugunun Onu sevmege,
Onu sevmenin Onun hoslandig: fiilleri yapmaya baglanmasi sevgi
erdemini elde etmenin vasitasinin dogrudan “ahlaki iyi”nin be-

nimsenmesine ve icra edilmesine baglandig1 goriilmektedir.

Maturidi, ayrica, tasnif ettigi dini, ahlaki ve sevgi erdemine
sahip olmayr Allah’tan istemenin Onemine de o&zellikle vurgu
yapmaktadir.?” Ona gore, sahip olunan nimetler gibi bu erdemlerin
kazanilmas1 konusunda da kisi Allah’in yardimini asla goz ardi
etmemeli yok ve onlara sahip olmay1 kolaylastirmasi igin siirekli
dua etmelidir. Kisi, bu erdemleri kazanmay1 arzu ederken onlarla
kendisini yticeltecek olanin sadece Allah olacagini unutmayarak
erdemleri O'ndan dilemesi gerektigini bilmeli ve elde ettigi zaman
da bunun dogrudan Rabbinin verdigi bir imkan ile gerceklestigi
diisiincesine yogunlasmalidir(teemmiil). Ciinkii erdem konusuna
boyle yaklasma her seyden 6nce kazanilan “erdem”in kisi tizerin-
deki hakkidir. Bu ‘hak’ ise, Maturidi'ye gore, Allah’in verdigi er-
demlere karsilik onu verene siitkretmek ve bu yolda daha fazlasi ile
O'ndan basar1 dileginde bulunmakla yerini bulacaktir.® Acikca
goriilityor ki, erdemlerle alakali olarak benimsenen bu diisiince
bicimi kisi ile Yaratan arasindaki iligkinin canlilik, dinamiklik ve

sevgi esasina dayanmasi geregini ortaya koymaktadir.
Sonug¢

Sonu¢ olarak erdem, insanin kendisiyle yetkinlesecegi,
Maturidi’'nin deyisiyle, yliceltilecegi ahlaki bir potansiyele isaret
etmektedir. Oncelikle sahip olunan yetilerin hikmete uygun olarak
yerinde kullanilmasiyla ve ardindan Tanrisal teyid ve tesvikin de
katkisiyla dogru hedefin amaglanmas: ve bu yolda dogru araglarin
kullanilmasi insanin bu diinyadaki yegane ahlaki gayesi olmakta-
dir. Maturidi'ye gore, unsurlar yerine getirildiginde bu gayenin
insani donatacag1 erdemlerin ise dini, ahlaki ve sevgi erdemi oldu-

gu anlasilmaktadir.

37 Matiiridi, Te'vildtii’'l-Kur’an, vr. 102 ¥; Serh-i Semerkandi, vr. 185 b-186 2
38 Matiiridi, Te'vildt, vr. 342, 7782
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Abstract: This paper deals with the notion of virtue and the classification of
virtue acccording to al-Maturidi. As it is known, virtue ethics, as it is in
general moral understanding, does not interest in certain moral codes and
acts that performed depending on them. The relation of virtue ethics in a
moral action is firstly based on the basic thoughts which are sources of
those acts. Similarly, al-Maturidi’s moral understanding gives virtue clas-
sification which is accepted a main principle of the Muslim individual
moral life.
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