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Abstract: In this study, the creation of cosmos has been dealt with in the con-
text of Nag Hammadi texts, which are significant codex of gnostic tradi-
tions. Gnostic understanding has handled the creation of the world on the
relationship of lightness and darkness. That creation has began with com-
ing of envoys of lightness to the realm of darkness. Also, this situation has
indicated the existence of dualist perception in which opposite powers
have taken part.
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0z : Bu calismada gnostik geleneklerin dnemli metin koleksiyonlarindan biri
olan Nag Hammadi metinleri cergevesinde evrenin yaratiligi incelenecek-
tir. Gnostik anlayis, iyi alem ile kot alemin temasi Gzerinden kainatin ya-
ratildigr temasini islemektedir. Karanlik aleme 1sik elgilerinin gelisiy-
le/diisiistiyle evrenin yaratilma siireci baslamaktadir. Bu durum ayni za-
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manda karsit giiclerin rol aldigi dualist bir tasavvurun varhigina isaret
etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gnostisizm, Gnostik Kozmogoni, Nag Hammadi, Demiurg,
Arkoun.

Giris

[lk insanin yeryiiziinde varlik bulmasindan bu yana gelmis biitiin
dinsel gelenekler bu maddi alemin ne ifade ettigini insanlara ak-
tarmaya calismistir. Dinler bu islevi yerine getirirken, insanin bu
maddi alemdeki roliinii, kotiiliigiin etkin oldugu bu diinyada ve
Ote diinyada felaha ermenin yolunu, dahasi hakikati tanimlamaya
calismiglardir. Bu durum ise haliyle dinsel geleneklerin basta tanr1
anlayis1 olmak iizere bununla ilintili olarak i¢inde yasanilan diin-
yanin ve evrenin mengeine, baglangici ve sonuna dair argiimanlar

ortaya koymasina neden olmustur.

Insanoglu bu evreni anlamlandirirken yardimima bagvurdugu
dinler farkli bakis agilariyla kisinin aci ve istirabin var oldugu
diinyada nasil davranmasi gerektigini belirlemektedir. Ornegin
Hint dinlerinde kétiilitk ve ¢ile bizzat kisinin kendi yasantisiyla
iliskilendirilir ve bundan kurtulmanin yine kisinin elinde oldugu
savunulur. Bunun iginde diinyadan el etek ¢ekmenin yegane kur-

tulus yolu oldugu ileri siiriiliir.

S6z konusu gnostik geleneklerde ise maddi alem ve insanin
bu alemle iligkisi, tamamen kotii olan bu alemden kurtulmasi ger-
cevesinde merkezi bir konuma sahiptir. Gnostik dinler kotiiliigiin
kaynag1 meselesinde diger dinsel geleneklerden farkli bir durus
sergilemektedirler. Zira bu gelenege gore acinin, kaosun ve sapkin-
ligin kisaca kotiiliigiin kaynagi, mutlak iyi sayilan ytiice tanrinin ne
tasarrufundadir ne de ondan neset etmektedir. Gnostiklere gore
Tanr, kotiligh cagristiracak her tiirlii nitelikten veya boyle bir
seyi yaratmaktan miinezzehtir. Ayni sekilde insanin maddi olma-
yan ve yiice tanridan gelen manevi boyutu yani ruhu da tanr kay-

nakli oldugu igin kotiiliikten uzaktir.

Kétiiliigiin kaynagmin iyi tanridan neset etmedigini kabul
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eden gnostikler, yeryiiziinde var olan kétiiliigiin aciklanmasinda
diialist bir yaklasim sergilerler. Buna gore varlik aleminde iyi olan
her sey Isik Kral1 veya Yiice Hayat diye bilinen yiice tanridan neget
etmistir. Insanin maddi bedende tutsak sayilan ruhu da iyi tanri-
dan gelmektedir. Gnostik diializmin maddi olan her seyi kotiiliikle
O0zdes gormesi, onu diger diialist geleneklerden 6rnegin Mecusi

diializminden ayiran temel vasiflarindandir’.

Gnostikler, Yiice Hayat olarak adlandirdiklari iyi tanridan ko-
tiliik prensibini ayirmis ve kotiliigin kaynagi kabul ettikleri
maddenin mensei konusunda birbirine yakin ama farkli gortisler
ileri siirmiislerdir. Burada 6ne c¢ikan iki tip gnostik gelenekten
bahsedilebilir. Misir-Suriye tipi (Yahudi ve Hiristiyan gnostik
gruplarca benimsenen) olarak kabul edilen gnostik gelenege gore,
madde ve kotiiliik nihai ¢ercevede yiice tanridan ve 151k dleminden
kaynaklanmaktadir. {lk bakista monoteist bir yaklagim gibi goriin-
se de, —var olusu nihayetinde tanriya dayasa da- maddenin olu-
sumu ve gelisimi cercevesinde maddi alemin yaraticisinin yiice
tanr1 olmayisi, bu gnostik tasavvurun diialitesini ortaya koymak-
tadir. Tkinci olarak Iran tipi gnostisizmde ise maddi alemin ve ko-
tiliiglin icinde var oldugu her seyin kaynag1 olan bir tanrisal var-
Iiktan bahsedilmektedir. Sabilik, Manihaizm gibi gnostik gelenek-
lerin benimsedigi bu bakis acisi, kisilestirdigi 1s1k prensibinin ya-
ninda karanlik prensibini de miisahhas kilmaktadir. Boylelikle
karanlik prensip de 1s1k prensibiyle birlikte ezeli ve edebi sayilarak
keskin bir gnostik diialite ortaya konulmaktadir2.

Bu iki gelenekte maddi alemin olusumu, insanin olusumu,
151k ve karanlik alemi arasindaki miicadele noktasinda ilahi dlem-
den diislis motifi 6nemli bir yer tutmaktadir. Fakat bu motifi ele
almadan 6nce gnostiklerin alem diisiincesini irdelemek yerinde bir

¢aba olacaktir. Bu ¢alismada Nag Hammadi literatiirii ¢ercevesin-

1 Kurt Rudolph, Gnosis: The Nature and History of an Ancient Religion, trc. ed. R.
Mc. L. Wilson, Edinburgh (1983), ss.59-60; Sinasi Giindiiz, “Gnostik Mitolojide
Diistis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, OMU iluhiyut Fakiiltesi Dergisi, sa. 9, 1997,
ss. 121-123.
2 Rudolph, Gnosis, s. 66, 72; Birger Pearson, Ancient Gnosticism Traditions and
Literature, Fortress Press Minneapolis 2007, ss. 12-14. 147
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de konu irdelenmeye calisilacagindan bu literatiiriin kesfi ve muh-
tevasi onem arz etmektedir.

I. Nag Hammadi Literatiiriiniin Kesfi ve Onemi

Tarihler 1945 yilim1 gosterdiginde yukar1 Misir bolgesinin modern
sehri Asyut'un giineyinde Nil nehrinin kiyisinda bulunan Nag
Hammadi kasabasi adin1 Gnostisizm i¢in 6nem arz edecek bir kiil-
liyata verecekti. Nag Hammadi literatiiriiniin kesfi, arazilerini
verimli hale getirmek icin Cebel et-Tarif’e (Tarif Dag1) nitratli top-
rak getirmeye giden iki cift¢i kardegin tesadiifen bir kiipe rastlama-
lartyla basglar. ki kardes, kiipii define sanarak heyecanla actikla-
rinda sadece Kiptice papiriis sayfalariyla karsilasirlar. Ciftgiler bu
metinlerin bir kismin1 Kipti bir rahibe verirler bir kismini ise yak-

mak i¢in kullanirlar.

Metinlerin bilimsel anlamdaki kesfi, onlarin Kipti rahipten
calinip Kahire’de satilmasiyla baslar. Bu metinlerin bir kism1 Kipti
Miizesine ulassa da digerleri cift¢ci kardeslerden Muhammed
Ali'nin 6lmesi sonrasinda karisi tarafindan birka¢ Misir lirasina
satilir. Nihayetinde bu metinler tarihi eser kagakgilar1 tarafindan
bulunup Batiya kagirilir ve buralarda satilir. Bunun en bariz drne-
gi, literatiiriin 1. cildinin Ziirih'teki Jung Enstitiisiine satilmis ol-
masidir. Daha sonra bu metinler Kahire’de tek bir merkezde top-
lands3.

Nag Hammadi literatiiriiniin kesfinden evvel muhtevasina
iliskin MS II. yiizyildan itibaren cesitli eserlerde 6zellikle kilise
babalarinin gnostik diisiince karsiti yazilarinda rastlamak miim-
kiindiir. Fakat atifta bulunulan bu metinlere ulasma imkan1 ancak
bu kesif sayesinde gergeklesmistir. Netice itibariyle kilise babalari-
nin atiflarryla metinlerin muhtevasi karsilastirilmis, 6zellikle gnos-
tik diistincenin yapis1 hakkinda ikna edici bilgilere ulasilmistir. Bu

metinlerin bulunusu kilise babalarinin Gnostisizm’in Hiristiyanlik

3 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile inang Arasinda, Etiit Yay., Samsun 1998, ss. 187-189;
Birger Pearson, Ancient Gnosticism Traditions and Literature, ss. 20-23; Johannes
van Oort, ed., Gnostica, Judaica, Catholica, Collected Essays of Gilles Quispel, Brill,
Leiden 2008, s. 38; Giovanni Floramo, Gnostisizm Tarihi, gev. Sema Aygiil Bas-
Bilal Bas, Litera Yay., Istanbul 2005, ss. 48-49.
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sonrasi heretik bir akim oldugu savini biiyiik Olciide sarsmis ve
Rudolph gibi ¢agdas arastirmacilarin Gnostisizm’in Hiristiyanlik

oncesi bir olgu oldugu iddiasin1 giiglendirmistir.
II. Nag Hammadi Literatiiriiniin Muhtevasi

Bu literatiire Nag Hammadi adindan bagka bir grup batili aragtir-
maci bu metinlerin bulundugu bélgeye verilen eski bir isim olan
“Chenoboskion”u kullansa da Nag Hammadi ismi daha ¢ok ragbet

gormiigtiir.

Nag Hammadi kiilliyat1 daha once var olan metinleri ihtiva
etmekle beraber o ana kadar kegfedilmeyen orijinal metinleri de
icermektedir. 1150 sayfa olan literatiirde orijinal 46 kitapgik olma-
sina karsin tekrarla birlikte bu say1 52"ye ¢cikmaktadir®.

Nag Hammadi literatiiriiniin kesfi, basta Gnostisizm olmak
tizere pek ¢ok alandaki arastirmalara yeni bir boyut kazandirmis-
tir. Zira kimi Maniheist, Sabii, Hermetik ve Yahudi ezoterik metin-
lerin 6tesinde Gnostisizm hakkinda tutarli ve kesin bilgi kaynakla-
r1 s0z konusu olmamisti. Hiristiyan gelenek igerisinde ise sadece
MS 1L yiizyildan itibaren etkin olmaya baslayan kilise babalarmin
metinlerinde Gnostisizm’e bazi atiflar mevcuttu. Kilise babalar
gnostik diisiinceyi Hiristiyanlik sonrast ortaya c¢ikmis sap-
kin/heretik bir akim olarak zikretmis ve gnostik metinlerden bu
yonde alintilar yapmislardir. Bu metinlerin kesfi bu iddialarin

saglamasinin gergeklestirilmesine zemin hazirlamistir.

Nag Hammadi edebiyatina bakildiginda tekdiize bir yap1 arz
etmedigi goriilmektedir. Yogun bir sekilde gnostik diisiincenin
islendigi metinlerden bagka az da olsa gnostik bir yapiya sahip
olmayan metinler de goze carpmaktadir. Gnostik karakter tasima-
yan metinlere Sekstus’un Hiikiimleri (The Sentences of Sextus) ve
Hermetik metinlere de Sekizinci ve Dokuzuncu Uzerine Soylev (The

4 Rudolph, Gnosis, ss. 42-43; Gnostisizmi Yahudi-Hiristiyan kokene atfeden bakis
agist i¢in bkz. Pearson, Ancient Gnosticism, ss. 7-25, 131-133.
5 Giindiiz, Mitoloji ile inang Arasinda, ss. 189-194; Ayrica Bkz. Rudolph, Gnosis, s.
35-38; James M. Robinson, “Introduction”, The Nag Hammadi Library in English,
Brill, Leiden 1988, s. 22vd. 149
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Discourse on the Eighth and Ninth) 6rnek verilebilir. Literatiiriin
Philip Incili (Gospel of Philip) veya Thomas Incili (Gospel of Tho-
mas) gibi Hiristiyan Gnostisizmine matuf metinlerin yan1 sira Hi-
ristiyanlikla ilgili olmayan gnostik metinlerde mevcuttur. Adem’in
Vahyi (Apocalypse of Adam) ve Seth’in Ug Dikilitag1 (Three Steles
of Seth) gibi metinler de Hiristiyanlik 6ncesi Gnostisizm’le ilgili

onemli bir referans niteligi tasimaktadire®.
III. Nag Hammadi Literatiiriinde Kozmogoni ve Diialite

Gnostiklerin evren ya da aleme bakislarinda onlarin tanri anlayisi-
na dair diialist yaklasimlar1 belirleyici bir rol iistlenmektedir.
Gnostik geleneklerin tamami bu diialiteyi aktarirken biitiin unsur-
lartyla birbirine zit iki asli alemden bahsetmektedirler. Bunlardan
ilki gnostik metinlerde “bilinmeyen”, “maddi aleme yabanci olan”
ve aeonlar” gibi vasiflarla zikredilen 1s1k alemidir. Bu alem gnos-
tiklerin ibadet ettikleri 151k kralinin ya da yiice tanrisal giiciin alemi
olup bir¢ok ilahi alan1 ve varlig1 icerisinde barindirir. “Pleroma”
(kemal) olarak da bilinen yiice tanrinin bu aleminde ona kulluk
eden, hizmet eden ve bir bakima tanrinin goriiniimleri/tezahiirleri
(aeon) sayilan 1s1k varliklar1 bulunmaktadir’. Gnostikler hayat1 ve
iyiligi cagristiracak biitiin olumlu niteliklerin bu alemde var oldu-
guna, kotiiliigii ve kargasay1 temsil edecek higbir seyin bu alemde

olamayacagina iman etmektedirler.

Gnostiklerin diialist dlem anlayislar1 geregi, iyi alemin karsi-
sinda kaosu ve kotiiliigii iginde barindiran karanlik bir alem var-
dir. Iyi olmayan her seyi icine alan bu alemin mensei gnostikler
arasinda tartisma konusudur. Calismamiza konu ettigimiz Misir-
Suriye tipi gnostik gelenegin yazil tiriinii Nag Hammadi kiilliya-
tinda bu konu soyle aktarilmaktadir:

“Alemin tanrilar ve insanligin, herkesin, kaostan 6nce hig-

bir seyin olmadigini sdylediklerini goren ben, onlardan ayr1
olarak onlarin hepsinin yanildiklarini gosterecegim. Zira on-

¢ Nag Hammadi literatiiriinii olusturan kitaplarin igerigi icin James M. Robinson,
“Introduction”, ss. 1-26.

7 Zlatko Plese, Poetics of the Gnostic Universe: Narrative and Cosmology in the
Apocryphon of John, Leiden, Brill, 2006, s. 140-141.
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lar ne kaosun mengeine ne de onun kokiine vakiftirlar. ...
Ancak gergekte o (kaos), karanlik ismiyle isimlendirilen bir
golgeden neget eder (ibarettir). Ve golge, baslangictan itiba-
ren mevcut olan bir varliktan ¢ikar. Bundan bagka, kaosun
varlik haline gelmesinden 6nce onun mevcut oldugu agik-

tir.”’8

Bu gnostik metinden de anlasilacag: iizere karanlik alemin
151k alemi gibi ezelde var olmadig: ileri siiriilmekte ve 151k aleminin
onceliginin alti ¢izilmektedir. Haliyle karanlik alem 1s1ik alemi di-
sinda ondan daha asag1 bir konumda bulunmakta ve bir anlamda

varligini 1g1k Aleminden aldi81 izlenimi vermektedir®.

Gnostik diistincede karanlik ile 151k alemleri arasinda boylesi
bir keskin ayirimin ortaya konmasindan sonra, kaotik bir yapiya
sahip bir golgesel sekil olarak betimlenen karanligin 1sikla miica-
delesi énem kazanmaktadir. Gnostik tarih algis1 1s1k ile karanlik
arasindaki miicadeleyi anlatan kutsal bir tarih gortiniimiindedir.
Zira gnostiklere gore tarihin baslangicinda ilkin iyi ve kotii kendi
alemlerindeyken, ikinci merhalede iyi ile kotii arasinda aktif bir
miicadele donemi yasanacaktir. Aslinda bu ikinci donem gnostik
diisiince yapisinin temelini olusturan gnosis, kurtulus-kurtarici,
diisiis ve Demiurg figiirlerinin de yer aldigi dénemdir. Ugiincii
merhalede ise tekrar 1sik kralinin karanligr hapsetmesiyle birinci

doénemdeki pasif konuma doniilecegi kabul edilmektedir'.

Gnostiklerin aktif miicadele donemi olarak kabul ettikleri sii-
recte, 151tk aleminden diisiis, evrenin/kozmosun yaratilist ve kotii
olan diinyadan ya da dlemden kurtulusun nasil olacagi; gnostik
literatiiriin genis bir sekilde ele aldig1 temel konulardir. Burada
Nag Hammadi literatiirii baglaminda evrenin yaratilis siireci ele
almacaktir. Dolayisiyla konuya 1s1k alemi ile karanlik dlemi ara-

sindaki ilk temas olan diisiis motifiyle baslanacaktir.

8 “On the Origin of the World”, Bethge, H.-G., ve digerleri, trc., The Nag Hammadi
Library in English, James M. Robinson ed., Brill, Leiden 1988, s. 171-172.

9 Rudolph, Gnosis, s. 66, 72.

10 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, s. 125-126.
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Mehmet ALICI
A. Diisiis Motifi

Gnostik dinlerin asli doktrinlerinden olan diisiis, gnostik tarih
algisinda 151k ile karanligin miicadelesinin baslangicini temsil eder.
Isik aleminin disinda olma hali olarak tanimlanabilecek diisiis
motifine Gnostik mitolojide ii¢ sekilde yaklasilmaktadir. Bunlar-
dan ilkine gore diisiis 151k alemindeki varliklarin hata ve giinahla-
rindan dolay1 buradan atilma olarak tasvir edilirken, digerine gore
bu, 1s1k ile karanhik arasindaki savasta karanligin tistesinden gel-
mek icin siifli/asagr aleme ruhun/insan ruhunun goénderilmesi
seklinde diistintilmektedir. Son olarak diisiis, 1s1k el¢ilerinin karan-
lik aleme 151k krali tarafindan gonderilmeleri olarak betimlenmek-
tedir.

Nag Hammadi literatiiriiniin daha ¢ok Misir-Suriye gnostik
gelenegini yansittigindan hareketle baslangictan bu yana bir ilk
ylicelikten bir monistlikten bahsedilerek, kotiiliiglin bir baglangici
ve sonu oldugunun alt1 ¢izilmektedir'2. Fakat Isik ve karanlig: bas-
langi¢ agisindan aymi kabul etmek, Nag Hammadi literatiiriiniin
tamaminda genel kabul gormiis bir yaklasim degildir. Aynu litera-
tiirde Sem’in Aciklamasinda gegen su ifade karanlik ile 1s181n birbi-
rini tamamlayan ve birbirlerine bagli iki unsur olduklar dile geti-

rilmektedir.

“...sen diinyada ilk olansin (yaratilan), sana &ncelikle, ben
goriinmeden 6nce varligin baslangicinda olan biiyiik giicle-
re dair sdyleyeceklerimi dinle ve anla. Isik ve karanhik ve
onlar arasinda bir Ruh vardi... Onlar tek formda birlesmis
idiler.”13

Yiice Tanrinin kendisini diisiinmesi, diisiisiin baslangi¢ eyle-
mi olarak kabul edilmektedir. Bu, tanrinin diisiincesinden bir var-

ligin tezahiir etmesine neden olmustur. Bu ilk tezahiire Nag

11 Plese, Poetics of Gnostic Universe, s. 142-144; Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis
Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, s. 126-127; Floramo, Gnostisizm Tarihi, s. 153.

12 On the Origin of the World”, s.172; “Apocryphon of John”, F. Wisse trc., The
Nag Hammadi Library in English, James M. Robinson ed., Brill, Leiden 1988, s.
107.

13 “Paraphrase of Shem”, M. Roberge and F. Wisse, trc., The Nag Hammadi Library

152 in English, James M. Robinson ed., Brill, Leiden 1988, s.342.
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Hammadi literatiiriinde farkli adlarla verilmektedir. Bu baglamda
“Sophia” (hikmet), “Pistis Sophia” (iman hikmet), Barbelo, Proten-
noia (ennoia, Pronoia) ya da Ruh isimleri kullanilmigtir'4.

“Oliimsiizlerin tabiat1 sinirsiz olan birden tamamuyla olus-
tuktan sonra, Pistis’ten (iman) Sophia (hikmet) olarak ad-
landirilan bir varlik sudur etti. Sophia diledi ve ilk var olan
151k gibi bir yaratik var oldu. Ve birden bire o (istegi) 6liim-
siizler ve onlardan sonra varlik alemine gelenlerle yukar:
seviyeye ait olanlar1 birbirinden ayiran bir perde gibi, yuka-
rida olanin arasinda ortada, kavranamaz bir yiicelige sahip
olan, goksel bir suret olarak goriindii” .

Gnostik diisiinceye gore tanrmin tezahiirii bu ilk varlik, bir
miiddet sonra tanridan uzaklasmaya ilgisizlesmeye ve disil olmasi
hasebiyle kendisine bir es aramaya bagslar. Nihayetinde yukarida
aktarildig1 tizere karanlik alem ile 1s1k alemi arasinda ara bir ale-
min olusmasina yol agar. Bu davranigin ytice tanriyr unutma, ilahi
Ogretiye karsi ilgisizlik seklinde belirmesi bir anlamda ilk tezahii-
riin bu giinahlar nedeniyle kirlenmesine neden olur. Bu kirlenme-
nin neticesinde 151k aleminin disina atilan Sophia, kurtulus igin

gerekli sartlar1 yerine getirene degin bu alemin disinda tutulur’s.

Tanrimin ilk tezahiirii olan Sophia, Diinyanin Mensei Uzerine
adli dokiimanda karanhiga yonelir ve karanlik alemin kaotik ve
kara sularmna bakar. Burada kendisinin yansimasini o sularda
gormesiyle onun karanlik alemle temas: baslamis olur'”. Nag
Hammadi literatiiriiniin bir bagska metninde ise bu Sophia, karan-
lik alemin hareketliliginden ve bundan kaynaklanan sesten irkilir
ve karanlik aleme bakar's. Her haliikarda Sophia veya ilk tezahii-

riin karanlik alemle iliskiye girdigi goriilmektedir.

14 Plese, Poetics of the Gnostic Universe, ss. 119-123; “Trimorphic Protennoia”, J.D.
Turner trc., , s. 513; “Apocyrphon of John”, s. 107, “On the Origin of the World”,
5.172; “The Three Steles of Seth”, James M. Robinson trc., The Nag Hammadi Lib-
rary in English, ].M. Robinson ed., Brill, 1988, Leiden, s. 399.
15 “On the Origin of the World”, s. 172.
16 Floramo, Gnostisizm Tarihi, s. 153.
17 “On the Origin of the World”, s. 173; Floramo, Gnostisizm Tarihi, s. 155.
18 “Paraphrase of Shem”, s. 342. 153
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Gnostik gelenegin bir diger metni olan Gergeklik Incilinde ise
Sophia’'nin 151k dleminden ve tanridan uzaklasip bir sekilde karan-
likla irtibat kurdugu, karanlig1 golge olmaktan cikarip miisahhas
bir varlik haline getirdigi dile getirilir. Dahas1 cehalet ve bilmezli-
gin bir kaosa yol actigi, devaminda hatamin giic kazandig1 ve
maddenin varlik kazandig1 ifade edilmektedir’®. Aym sekilde Phi-
lip Incilinde de maddenin varlik kazanmasi ve diinyanin yaratil-
masindan bahsedilirken, 6liimsiiz ve miikemmel bir yaratma fii-
linde basarisizligin bas gosterdigi ve diinyanin boylesi izinsiz,
gilinah ytiklii bir eylemden kaynaklandig: aktarilmaktadir.? Bura-
dan da anlasilacag: tizere kotiiliigiin kisilesmesi yiice tanrinin unu-
tulmast ile iligskilendirilmektedir. Bu durum kendisini Arkonlarin
Tabiat: adl1 dokiimanda Sophia'min kendisine bir dlem yaratmasin-
da da goriilebilir. Zira Sophia burada da tezahiir ettigi yiice varlig:
unutmus goriinmektedir.

“... ve o (Pistis Sophia), onun ziirriyetinin her birini —
goriinmez diinyadan hareketle goriiniir diinya diizenledigi
i¢in yukaridaki alemlerin modeline gore- giiciine uygun ge-
kilde yerlestirdi.”?!

Gnostik mitolojide diisiisiin bu sekilde giinah ve hatalarla or-
taya ¢ikmasi, 151k varlilarinin hatalar1 nedeniyle ilk tezahiir, Sophia
gibi, 151k dleminden uzaklastirmalar1 bir bakima diinyadaki varlig:
bu diisiise bagli olan insanin giinah ile olan iliskisini de agiklamak-
tadir. Dahas1 1s1k varliklarinin asag1 aleme yonelmelerinde etkili
olan arzu, istek ve merak, tanridan uzaklasmay1 ve dolayisiyla
giinaht dogurmustur. Bu durum bir bakima asli giinah motifinin

gnostik karsilig1 olarak algilanmaktadir?.

19 Rudolph, Gnosis, s. 83; “The Gospel of Truth”, HW. Attridge and G.W. MacRae
trc., The Nag Hammadi Library in English, ] M. Robinson, ed., Brill, 1988, Leiden,
s. 40.

20 Wesley Isenberg, “The Gospel of Philip”, The Nag Hammadi Library in English,
J.M. Robinson, ed., Brill, 1988, Leiden, s. 154.

21 Giindiiz, “Arkonlarin Tabiati Uzerine”, OMU fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, sa. 9,
1997, s. 171.

2 Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi, s. 130;
Jonas, H., The Gnostic Religion, Beacon Hill 1958, s. 63.
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Isik alemi ile karanlik alemi arasindaki temasin nasil gercek-
lestigine dair ikinci yaklasimda, 1s1ik varliklarimin karanlikta yan-
simalarina bakmalariyla gerceklesen onceki diisiis motifinden fark-
Iidir. Buna gore ruhun madde alemine, karanlik aleme gonderil-

mesi ya da atilmasi1 s6z konusudur.

Ruh, gnostik muhayyilede ilahi alemin karakteristik yapisin
tasiyan, bedeni kotii varliklarca sekillendirilen ilk insan, Adem'in
Olim haline canlilik veren unsur olarak kabul edilir. Bu agidan
ruh, diismiis bir 151k varlig, bir cevher ve haliyle mensei ytice tan-
riya dayanan bir varlik konumundadir. Gnostik Nag Hammadi
metinlerinden Ruh Uzerine Agiklama adli dékiimanda ruhun agag:
aleme diistisinden evvel 1s1k dleminde bakire disil/eril bir varlik
oldugu dile getirilir.

“Eskinin bilge insanlar1 ruha bir disi ismi verdiler. Gergekte,

tabiat1 agisindan da o disidir. Hatta o rahme sahiptir. Baba
ile oldugu siirece bakireydi ve ¢ift cinsiyetliydi.”?

Gnostik anlayisa gore ruhun 1s1ik dleminden karanlik dlemine
inigi/diisiisii, iyilik ile kotiiliik arasindaki aktif miicadele siirecine
rastlamaktadir. Nitekim Nag Hammadi literatiiriinde bu diisiisiin
Adem'in yaratilis1 siirecinde gerceklestigi aktarilmaktadir. Buna
gore maddi alemin yaraticis1t Demiurg ve kotii giicler kendi suret-
lerinde bir insan yarattilar, fakat canlandiramadilar. Kirk giin sii-
ren bu hareketsiz siirecin sonunda ilahi dlemden Sophia Zoe (hik-
met hayat) Ademin bedenine ruhu iifler ve Adem hayat bulur.
Bagka bir yerde ise Ademiler iilkesinden ruhun gelip ademin igine
yerlestigi aktarilmaktadir.* Burada Ruh, Ademin ilk insan olmasi

gibi bireysel ruhlar icin de ilk 6rnek olma 6zelligine sahiptir.

Gnostisizmdeki kurtulus doktrinin a¢iklanmasinda 6nemli bir
pay1 olan Ruh, icine diistiigii durumdan memnun olmadigin dile
getirse de, onun gorevi Demiurg'a verdigi cevapta ifadesini bul-

maktadair.

2 “The Exegesis on the Soul”, W.C. Robinson and M. Scopello trc., The Nag Ham-
madi Library in English, James M. Robinson, ed., Brill, 1988, Leiden, s.192.
2 Giindiiz, “Arkonlarin Tabiati Uzerine”, s. 172; “On the Origin of the World”, s.
182; “The Hypostasis of the Archons”, s. 176. 155
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“Sen kimsin ve buraya nereden geldin?” Buna o soyle cevap
verir: “Ben, sizin islerinizin yikimi i¢in, insanin giiciinden
(1s1k aleminden, Ademiler iilkesinden) geldim.”?

Demiurg’un “sen kimsin?” sorusuna Ruhun verdigi cevap bir
bakima maddi alemdeki diismiis 1s1k varliklarinin koétiiltige kars
yapilan miicadeledeki rollerini gostermektedir. Zira onlar sayesin-

de karanlik giicler kontrol altina alinacak ve hapsedilecektir.

Gnostik diisiincede bir diger diisiis motifi de ilahi aleme ait
unsurlarin, ilahi elgilerin karanlik aleme inmesi seklinde tasvir
edilmektedir. Gnostik mitolojide 151k elgilerinin karanlik aleme
inmelerinde (i) karanlik alemi kesfetmek, (ii) karanlik gliclerle
savagsmak, (iii) diismiis 1s1k varliklarimin veya Ruhun kurtulusuna
yardimda bulunmak amaciyla génderilmeleri s6z konusudur. Iste
151k varliklarinin bir gesit 6zel gorevle vazifelendirilmeleri bir ba-

kima karanlik dleme diismeyi temsil etmektedir26.

Yukarida bahsi gegen diismiis 151k varliklarindan ruhun igin-
de bulundugu bedenden kurtulmak igin ylice tanridan yardim
istemesi bu diisiisii anlamlandirmaktadir. Arkonlarin Tabiatinda
maddi alemdeki arkonlarin bir 151k ruhu olan Norea'y: taciz etme-
leri ve onun yardimina ilahi alemden bir yiice el¢inin, Eleleth’in
yetistiginden bahsedilmektedir. Burada ayrica diismiis bir 1s1k
ruhu olan Sabaoth, disi ilahi varlik Zoe'nin nefesinden tezahiir
eden melek araciligiyla hakikati kavrar, madde ve Demiurg'u red-
dederek tovbe edip 151k dlemine yonelir27.

Nag Hammadi kiilliyatinin Ruh Uzerine Aciklama adli met-
ninde ise 151k adleminden karanlik dleme ya da maddi diinyaya,
kirletilmis 1s1k varliklarini kurtarmak igin yiice varliklarin indigin-
den bahsedilmektedir. Ademin Vahyi adli metinde ise Ademe
hakikat bilgisini veren iig ilahi varliktan, Misirlilar Incilinde gnos-
tikleri korumas igin $it'in ilahi el¢i olarak gonderilmesinden s6z

edilmektedir. Ayrica Diinyanin Mensei Uzerine metninde Yiice

%5 “On the Origin of the World”, s. 182.
2% Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi” s. 139.
7 Giindiiz, “Arkonlarin Tabiati Uzerine”, s. 175-177.
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Tanrtya meydan okuyan Demiurg’a karsi i1sik aleminden Isik-

Adem'in yeryiiziine indigi aktarilmaktadir28.

Isik alemiyle karanlik dlem arasindaki miicadelenin baslangici
sayilan diisiisiin ilk safhasi olan Sophia, bir dizi ilahi varliklarin
diisiistine 6rnek olmustur. Bunun 6tesinde Sophia'nin diisiis ey-
lemi devam etmis ve bu ilk tezahiiriin suretinin karanlikta yansi-

masiyla maddi alemin yaraticist Demiurg olusmustur.
B. Demiurg Diisiincesi ve Kozmosun Yaratilmasi

Gnostik diisiince sistemlerinde iki ayr1 dlem arasindaki temastan
sonraki safha yaratici tanr1 olarak kabul edilen Demiurg'un ortaya
¢ikmasidir. Gnostik geleneklerden evvel Yunan diisiincesinde kul-
lanilan bu terim, Yunanca kelime anlamiyla “halk i¢in ¢alisan, za-
naatc1” anlamlarina gelmektedir. Bu kavram eski Yunan’'da yiiksek
mevkileri isgal eden rahipler ya da ayricalikli kisiler icin kullani-
lirken Eflatun Demiurg kelimesine “yaratici tanr1” anlamini yiik-
lemistir. Demiurg Eflatunculugun takipgileri tarafindan da evrenin

yaraticisini ifade etmede kullanilmigtir?.

Bir¢ok gnostik gelenekte bu evreni yaratan tanrry1 tarumla-
mak icin kullanilan Demiurg kavrami sik¢a kullanilmaktadir. Ko-
numuz itibariyle Nag Hammadi literatiiriinde ise Demiurg icin
cesitli isimler kullamlmaktadir. Ornegin Adem'in Vahyi'nde De-
miurg’tan "Sakla(s)" diye bahsedilmektedir.® Literatiiriin bir baska
metni olan Arkonlarin Tabiati'nda ise Demiurg'un "Sakla", "Yaltaba-

"

oth" ve "Samael/kor tanr1" olarak isimlendirildigi goriilmektedir.
Ozellikle bu metinde Samael’in kendisini tek tanr1 olarak gordii-

giinden halbuki bunun yanlis oldugundan s6z edilmekte ve bu

2% “The Hypostasis of the Archons”, s. 168, “The Exegesis on the Soul”, s. 195,
“The Apocalypse of Adam”, s. 279, “On the Origin of the World”, s. 177-180,
“The Gospel of the Egyptians”, A. Bohlig and F. Wisse tr., The Nag Hammadi Lib-
rary in English, ]. M. Robinson ed., Brill, Leiden 1988, s. 216; Giindiiz, Mitoloji ile
fnung Arasinda, “Adem’in Vahyi”, s. 218.
2 Pearson, Ancient Gnosticism, s. 103; Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi
ve Demiurg Diisiincesi”, s. 144; Ugo Bianchi, “Demiurge”, Encyclopedia of Reli-
gion, Ed. Mircea Eliade, Macmillan, New York, 1987, c. 1V, s. 279.
% “The Apocalypse of Adam”, s. 281. 157
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nedenle Samael'in kor cahil ve aptal oldugu ifade edilmektedir3!.
Fakat John'un Apokrifi adli metinde ise Demiurg'un {i¢ ad1 oldugu
kaydedilmektedir.

“Simdi zayif olan Arkonun ii¢ ad1 vardir. Birinci ismi Yalta-
baoth, ikincisi Saklas, ti¢iinciisii ise Samael’dir.”32

Bu metinde daha ¢ok Yaltabaoth ismi 6n plana ¢ikarken, Ar-
konlarin Tabiatinda ise Demiurg'un kor tanri olarak tasvir edilmesi
nedeniyle Samael ismi daha sik ge¢gmektedir. Baz1 arastirmacilara
gore Yaldabaoth ismi Arami kokenli semitik bir kokene sahiptir.
Muhtemelen Yahudilerin tanrilarini ezoterik bir tarzda Sabaoth ya
da Abaoth’un babasi seklinde tanimlanmaktadir33. Gnostik kozmo-
lojinin aktarildig1 kayda deger bir metin olan Diinyanin Mengei
Uzerinede Demiurg’a Yaltabaoth ve Ariel isimlerinin verilmesi su
sekilde aktarilmaktadir.

“ Pistis Sophia, onun karanlik sularin derinliginde hareket
ettigini gordii ve onun dengi Yaldabaoth oldugu icin, ona
‘cocuk buraya gel’ dedi... Ve bu ses nedeniyle o (Demiurg)
kendisini Yaldabaoth olarak adlandirdi/cagirdi. Ancak bil-
geler onu aslana benzedigi icin Ariel olarak ¢agirdilar.”3*

Demiurg kavraminin Nag Hammadi'de nasil ifadesini buldu-
gu yukarida aktarildiktan sonra, Demiurg'un olusumu konusu
Nag Hammadi literatiirii ¢ercevesinde ele alinabilir. Demiurg Sop-
hianin karanlik aleme yansimasiyla olusmaya baslamaktadir.
Diinyanin Mengei Uzerine’de Pistis Sophia kendisini karanlik dipsiz
sulardan olusan kaosa gelip kendisini gosterir. Bu gosterme islemi
Sophia'nin suretinin burada yansimasiyla sonuglanir. Pistis Sophia
iste bu yansimadan neset eden suretin maddeye egemen olmasini
ister ve bu suret bu kaos icerisinde varlik kazanir, kisilesir. Yuka-
rida gectigi gibi ona Yaldabaoth ismini verir. Yaldabaoth ismini
alan Demiurg kendisinin karanlik alemde yegane varligini kabul

edip sulan ileri geri hareket ettirmeye, kaostaki suyu bir tarafa

31 Pearson, Ancient Gnosticism, s. 106-108.

32 “The Apocryphon of John”, s. 111.

3 Rudolph, Gnosis, s. 73; Floramo, Gnostisizmin Tarihi, s. 161.
3 “On the Origin of the World”, s. 173.
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maddeyi bir tarafa ayirmaya baslar. Once gokyiiziinii, ardindan
diinyay1 ve son olarak da karanlik alemlere hakim olacak ¢ocukla-
rin1 yaratir. Cift cinsiyetli olarak yarattigi bu alti ¢ocuga da (Jao,
Sabaoth, Adonaios, Eloaios, Oraios, Sophia) mekanlar tahsis eder

ve onlar1 diinyanin idarecileri kilar.3

Demiurg Yaldabaoth bu faaliyetlerinden sonra kendisinin
yegane tanri oldugunu ve “kendisinden once tanri olmadigini”
iddia eder ve bir bakima varsa karsisina ¢ikmasi i¢in meydan okur.
Iste bu noktada yine ilahi alemden bir miidahale gerceklesir ve
yeryiiziine karanlik giiclerin geri cekilmesini saglayan Isik-Adem
iner ve iki giin kalir. Bu siire zarfinda ondan tezahiir eden Eros
hayvan ve bitkilerin hayat bulmasina neden olur. Isik-Ademin bu
kisa ziyaretinden sonra karanlik dlemin yoneticileri arkonlar gor-
diikleri 155k Ademe benzeyen insani yaratmaya karar verirler. De-
miurg ve arkonlarin yarattig1 insan bedeni cansiz ve hareketsizdir.
Fakat 151k varliklarindan Sophia Zoe (Hayatin Anasi) insana nefe-

sini gonderir ve insan hareket etmeye baglar3.

Demiurgun varolusu ve insanin yaratilisi ile ilgili olarak yu-
karida mitolojik kurguyla Arkonlarin Tabiatindaki anlatim benzer-

likler arz etmektedir. Bu metinde su ifadeler yer verilmektedir.

“Pistis olarak adlandirilan Sophia, esi olmaksizin tek basina
bir sey yaratmak istedi ve onun olusturdugu sey ilahi bir
seydi. Yukaridaki diinyayla asagidaki alemler arasinda bir
perde mevcuttur. Bu perde altinda golge olustu ve bu golge
madde haline geldi. Ve bu golge ayr1 sekilde tasarlandi. Ve
onun (Sophia’nin) yaratmis oldugu sey, tipk: bir diisiik ce-
nin gibi madde i¢inde bir iirtin haline geldi. Ve o, golgeden
bigimlendirilen plastik bir sekil halini ald1 ve bir aslana ben-
zeyen magrur bir canavar oldu. O, halihazirda sdyledigim
gibi cift cinsiyetliydi, zira o ¢tktig1 maddeye aitti.”%”

% Rudolph, Gnosis, s. 74; “On the Origin of the World”, ss. 173-174; Van Oort,
Gnostica, Judaica, Catholica, ss. 49-50; Plese, Poetics of Gnostic Universe, ss. 128-131.
% “On the Origin of the World”, ss. 178-180; “The Apocryphon of John” s. 111;
Rudolph, Gnosis, ss. 75-76.
¥  Giindiiz, “Arkonlarin Tabiati Uzerine”, s. 176. 159
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Burada Diinyanin Mengei Uzerine’de gegen, Sophia’nin kaos
tizerinde yansimasi islenmemekle beraber, karanlik ile 1s1k alemi
arasinda ara alemi olugturan Sophia'nin gélgesinin “diisiik cenin”
gibi karanliga diismesi ve sahislasmasiyla Demiurg'un olustugu
kabul edilir. Fakat bu metnin baslarinda Sophianin suretinin yan-
simasindan ve karanlik dlemin unsurlarinin bu sureti ele gegirme
gayretleri ve basarisizliklarindan bahseder. Devaminda Sophia’nin
suretini ele gegirmede basarisiz olan yoneticilerin ve bas arkon
Demiurg'un bu surete benzeyen bir insan yaratmaya kalkistiklar
s0z konusu edilir. Beden ve Demiurgun tifledigi nefse sahip olan
insan hareketsizdir. Bir miiddet bu halde kalan insana 1sik alemin-
den (Ademiler iilkesinden) ruh iner ve insanin bedenine girerek

onun canlanmasini saglar.’

John'un Apokrifi Demiurg'un olusumunda Sophianin suretinin
karanlikta yansimasi mitosunu kullanmamaktadir. Bu metinde
Demiurg'un bir 151k varligindan yani Sophia’dan dogdugundan
s0z edilir. Burada ilging olan sey, Sophia'nin yiice ruha danismak-
s1zin kendisinin bir benzerini yaratmasi ve bu varligin/Demiurg'un
1s1k aleminde olusudur. Bu varlik metne gore diger 1sik varlikla-
rindan habersiz bir sekilde yaratildig1 i¢in bir canavar sekline sa-
hipti. Bu durum Sophia'nin onu saklamak istemesine ve boylelikle
Demiurg'u 151k aleminin disindaki bir mekana koymasima neden
olur. Bu noktada Sophia'nin Demiurg icin kullandig: isim Yalda-
baoth’dur.?

Burada Demiurgun kaostan degil bir 1sik varligi olan Sop-
hia’dan neset ettigi aktarilmaktadir. Ancak bu var olusun ilahi
iradenin aksine gerceklesmesi Demiurg'un 151k aleminden uzaklas-

tirilmasina neden olmaktadar.

Nag Hammadi literatiiriiniin dokiimanlarindan olan Sem’in
Aciklamasimda ise Demiurg'un olusumuna John'un Apokrifi metnin-

den farkli bir yaklasim sergilendigi goriilmektedir. Bu metne gore

3 Giindiiz, “Arkonlarin Tabiat1 Uzerine”, ss. 171-172; Giindiiz, “Gnostik Mitolo-
jide Diistis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, ss. 151-152.

3 “The Apocryphon of John”, s. 110; Plese, Poetics of the Gnostic Universe, ss. 116-
118; Rudolph, Gnosis, s. 80; Floramo, Gnostisizmin Tarihi, s. 161.
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baslangicta Isik, Karanlik ve Ruh vardir. Isik dleminden diismiis
olan ve karanlik alem ile 151k alemi arasinda kendisine ayr1 bir ara
alem/perde olusturan ruh kaotik bir yapiya sahip karanlik aleme
bakar. Bu bakis onun suretinin suda yansimasina ve karanligin bu
sureti hapsetmesine neden olur. Daha sonrada Demiurg bu kaotik

ortamda sekillenir.4

John'un Apokrifinde Demiurg Yaldabaoth karanlik alemin ilk
yOneticisi/arkonu olarak kabul edilir. Burada Demiurgun kendine
has alemini yaratmaya basladigindan bahsedilir. Buna gore De-
miurg baslangigta 12 melek/burg¢ yaratir ve 365 meleksel varlik
yaratir. Yukarida da gectigi gibi bu fiillerinden sonra 1s1ik alemin-
den habersizce kendisinin yeganeligini ileri siirer. Metin bu gelis-
meler karsisinda Sophia'nin bundan rahatsiz olusundan ve de
hatas1 nedeniyle olusan kirden arinmak i¢in Pleroma denen bir ara
aleme gectiginden bahseder. Bu esnada 1s1k aleminden bir miida-
hale/ses gelir. Demiurg ve koétiiliik unsurlar tarafindan bu sesin
Sophia’ya ait olduguna kanaat getirilir. Halbuki ses 151k dleminden
gelir ve karanlik sularda yansiyarak karanlik alemini bir anda ay-
dinlatir. Bu olaydan ¢ok korkan Demiurg ve diger gilicler bu sure-
tin benzerini yaratmak icin giiglerini birlestirirler. “birakin onu
adem olarak cagiralim, belki onun ismi bize bir 151k giicii getirir”

diyerek yarattiklarina ad verdiler4'.

Bu metnin devaminda cansiz ve hareketsiz olan insanin can-
landirilmasinda, Sophia'nin yakarip tovbe dilemesinden sonra
tanrinin 5 151k varligini gorevlendirdiginden bahsedilir. Bu bes 1s1k
varlig1 Demiurg’a arkonlar gibi goriiniirler ve Demiurg’ta bulunan
Sophia’dan gelen 151k ruhunun insana geg¢mesi i¢in Demiurg'un
insana {iflemesini isterler. Nihayetinde Demiurg {ifler ve insan
canlanir. Ancak insanin 6zelliklerinin onun yaratilmasina katkida

bulunanlardan iistiin oldugunun fark edilmesi, arkonlarin insani

40 “The Paraphrase of Shem”, s. 342; Floramo, Gnostisizmin Tarihi, ss. 167-168.
4 “The Apocryphon of John”, ss. 110-113; Floramo, Gnostisizmin Tarihi, s. 165. 161
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kiskanmasina yol agar. John'un Apokrifinde bundan sonra insanin
1s1k tanrisinca desteklenmesi ve kurtarilmasindan s6z edilir.#

Bir¢ok gnostik metinde oldugu gibi burada da meleklerin ya-
ratilista aktif rol aldiklar1 aktarilir. Bunun yarunda Ug Tabiatla Ilgili
Kitap adli metin, tanrinin alemi yaratirken meleklerini kullandig:
diislincesinin bazi Yahudi heretik geleneklerde de bulundugunu
kaydeder®. Aslinda Nag Hammadi kiilliyat1 Yahudi geleneginin
sik¢a kullandig1 melek adlarini Demiurg ya da arkonlar i¢in kulla-
nir. Ornegin yukarida gectigi tizere Demiurga verilen Ariel ads,
John'un Apokrifinde Demiurg'un yardimcilar1 arkonlara verilen
Yaoth, Eloaisos, Yao ve Adoni gibi isimler Yahudi geleneginin

kutsal saydig1 adlar arasindadir#.

Nag Hammadi literatiiriinde kozmosu yaratan tanri De-
miurg'tan bahsedilirken her zaman onun cahilligine, aymazligina,
kotii tabiath olduguna, acimasiz ve korkung olduguna hatta seh-
vetperest bir yapida olduguna vurgu yapilmaktadir. Oliimiin ve
kiskangligin mensei olan Demiurg Arkonlarin Tabiatinda cift cinsi-
yetli olarak kabul edilmektedir. Bas arkon olarak kabul edilen De-
miurg'un tabiati, ayni sekilde onun yanindaki diger giiclerde de
tezahiir etmektedir. Arkonlar olarak adlandirilan bu varliklarin da
kotii ve eksik ozellikleri vardir. Diinyanmin Mensei Uzerine adli me-
tinde ise Demiurg'a aslana benzeyen bir canavar gibi oldugundan
ona Ariel adinin verildiginden bahsedilir. Bir bagka gnostik metin-
de ondan “gozleri alev alev yanan aslan yiizlii bir ejderha” olarak

s0z edilir.4

Arkonlarin Tabiatinda Demiurg'un bu eksik ve kotii karakteri-
nin ve bunun da hata islemeye miitemayil olmasinin bir bakima

ylice tanrinin planlandig ilahi takdiri ¢ergevesinde gerceklestigin-

42 “The Apocryphon of John”, s. 116; Giindiiz, “Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi
ve Demiurg Diisiincesi”, s. 154.
4 “The Tripartite Tractate”, H.W. Attridge, E.H. Pagels and D. Mueller trc., The
Nag Hammadi Library in English, James M. Robinson, ed., Brill, Leiden, 1988, s.91.
4 “On the Origin of the World”, s. 173; Rudolph, Gnosis, s. 79.
4% “On the Origin of the World”, ss. 175, 176-177; Glindiiz, “Arkonlarin Tabiat1”,
162 s5.174-176; “The Apocryphon of John”, s. 111; Rudolph, Gnosis, s. 84.
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den bahsedilmektedir.4 Karanlik ve 1sik dlemi arasindaki miicade-
le donemi diisiis olayiyla baslamakta ve 1s1ik giiclerinin karanlig:
alt etmesiyle diismiis 1sik varliklarmin geldikleri 1sik alemine
dénmeleriyle bitmektedir. Zira Diinyanin Mensei Uzerine adli met-
ninde gecen “Herkes geldigi yere gitmelidir” ifadesi herkesin so-

nunda kendi dlemine gidecegini ortaya koymaktadir.#
Sonug

Nag Hammadi literatiirii her ne kadar farkl cesitlemeleri de olsa,
tipik bir gnostik diializm anlayisi aktarmaktadir. Oyle ki bazen
monist bir anlayisla ilk varliktan sonra iki prensibin oldugundan
bazen de bu iki prensibin ezeli birlikteliginden bahsedilmektedir.
Baslangicta iki prensip arasinda herhangi bir iliski yokken, sudur
benzeri bir olusumdan ve bunun bir yerde sekteye ugramasindan
s0z edilmektedir. Bu ara siirecin olusmasinda farkli yaklasimlar
olsa da, gnostik tarih algisinda yer alan miicadele donemi basla-
maktadir.

Gnostik diisiince sisteminde iyi ile karanlik arasindaki iliski
ve sonrasinda gelisen olaylar, bilinmeyen, yabanci olarak nitelenen
ylice tanrinin disinda olustugu belirtilmektedir. Zira mutlak man-
da iyi olan aydinlik olanin karanlikla temas1 ya da onu yaratmasi
s6z konusu degildir. Bu yiiriitecek araci bir tanriya ya da varli-
ga/tezahiire yani Sophia’ya ihtiya¢ vardir. Tanridan tezahiir eden
Sophia'nin karanlik alemle gesitli sekillerde aktarilan miinasebeti
sonucunda onun yansimasl ya da izinsiz tezahiirii olan Demiurg
olusmustur. Kozmolojik cercevede gnostik diisiince yaratma eyle-
mini Demiurg’a vererek kotiiliigiin karistigl bir yaratmadan yiice
tanriy1 uzak tutma gayretindedir. Bu gnostik edebiyatta Yaratici
tanr1 olarak kabul edilen Demiurg'un kendi yardimcilarin yarat-
masindan ve onlara evreni idare etmekle gorevlendirmesinden
bahsedilmektedir. Bu metinlere gore bu denli bir giice sahip olan
Demiurg gercek yaratici tanimadigindan ve kendisi yegane tanri

gordiigiinden kor ve cahil olarak adlandirilmistir.

46 Gilindiz, “Arkonlarin Tabiat”, s. 177.
4 “On the Origin of the World”, s. 189. 163
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Mehmet ALICI

Gnostik algilamayla icinde yasanilan bu diinya ve insan ru-
hunun i¢inde bulundugu bu maddi beden de kaotik diinyanin bir
nesnesi olmasi itibariyle kotiidiir. Bu nedenle gnostikler —ilahi
takdirin gergeklesmesi i¢in- bu maddi evrenden kurtulmanin yo-
lunun kendilerine verilen gnosis bilgisiyle miimkiin olabilecegi
inancindadirlar.
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