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0z : Bilindigi lzere bazi diinya dinlerinde Tanri, konusmak ve tezahiir etmek
suretiyle insanlikla iletisim kurmaktadir. Bu tarz iligki tird “vahiy” ola-
rak ifade edilmektedir. Bu yazida Hiristiyan diisiincesinde vahiy algisi ve
tarihsel alginin nasil algilandidi analiz edilmeye calisilacaktir. Bu calisma
Hiristiyanlikta vahiy algisini ana hatlariyla ortaya koyarak Tiirk okuyucu-
su bu konuda bilgilendirmeyi hedef edindiginden ¢alismada daha cok tas-
vir yontemi kullanilacaktir. Ancak bu yapilirken zaman zamanda Hiristi-
yan diistincesinde vahyin tarihsel siirecte nasil algilandigiyla ilgili ¢6zim-
lemeler de yapilacaktir. Bu baglamda calismada ilk olarak Hiristiyanlikta
genel vahiy algisi ele alinarak Hiristiyan kutsal metinlerinde vahyin nasil
yer aldigi konusu tahlil edilecektir. ikinci olarak ilk dénemden giniimiize
Hiristiyan teologlarinin vahiy algilari bir bitiinlik iginde inceleme konusu
yapilacaktir. Daha sonra ise vahiy kavramiyla ilgili temel problemlerden
biri olan “‘genel vahiy-6zel vahiy” tartismasina odaklanilacaktir. Son ola-
rak ise Tanri’nin 6zel vahyinin doruk noktadaki tezahiirii olan Tanri‘nin
sa-Mesih’te inkarnasyonu hadisesine deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Hiristiyanlikta Vahiy, Genel ve Ozel Vahiy, inkar-
nasyon, [sa-Mesih.

Giris

Bilindigi tizere baz1 diinya dinlerinde Tanri, konusmak ve tezahiir
etmek suretiyle insanlikla iletisim kurmaktadir. Bu tarz iligki tiirii
“vahiy” olarak ifade edilmektedir. Yunanca apokalupsis ve epipha-
neia Latince revelatio ve manifestatio terimlerinden tiireyen vahiy
kavrami, bir seyin ortiistinii agmak veya tezahiir etmek anlamlari-
na gelmektedir. Buna gore Tann ile iligkili olarak bu terim Tan-
ri’'nin s6z ve eylemlerle ilahi iradesini ve sahsini insanliga agmasi
ve inananlarin da bu agilim vasitasiyla Tanri’'nin iradesinden ha-
berdar olmasi demektir. Bu anlamiyla vahiy inanlar i¢in bir iman
ilkesi, teologlar icin ise karmasik/kompleks bir sorun olmaktadir.
Ciinkii vahyi izah etmenin tek bir yolu olmadigindan insanlar
vahiy ve mahiyetiyle ilgili oldukca gesitli goriislere sahip olabil-
mektedir. Ayica vahiy ilham gibi karmasik ve bazen de duygusal

konularla ilintili olabildiginden onu anlamaya calisanlarin kisisel
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arka planlari, belirli bir vahiy anlayisinin veya yorumunun diger-
lerinden daha iyi ve daha tutarli oldugunu ima etmesi de oldukga
miimkiindiir. Hiristiyanlik da Yahudilik ve Islam gibi odak nokta-
sinda vahiy olan dinlerden biridir. Aslinda vahiy iki kutuplu bir
siirectir. Bunlardan ilki genel anlamda Tanri'min fiili, 6zelde Isa-
Mesih’in hayati, 6liimii ve yeniden dirilmesiyle Hiristiyanlara ula-
san Tanrisal kutup, ikincisi de Tanri’'min fiilinin sonuglari, yani
Isa’nin hikayesiyle dgrenilen Tanri'nin amaglar1 hakkindaki bilgi-
dir. Her iki kutupta Hiristiyanlarin Tanr1'y1 kesfetmedigini, Tan-
ri’'nin “bana” geldigini gosterir. Dolayisiyla vahiy, bizim basimiza
gelen bir olaydir. O, bizim 6znelligimizin 6tesinde bizim kontro-

liimiiz disinda gergeklesir.!

Bu yazida Hiristiyan diisiincesinde vahiy algis1 ve tarihsel al-
ginin nasil algilandig1 analiz edilmeye calisilacaktir. Bu galisma
Hiristiyanlikta vahiy algisimi ana hatlariyla ortaya koyarak Tiirk
okuyucusu bu konuda bilgilendirmeyi hedef edindiginden calis-
mada daha ¢ok tasvir yontemi kullanilacaktir. Ancak bu yapilirken
zaman zamanda Hiristiyan diisiincesinde vahyin tarihsel siiregte
nasil algilandigiyla ilgili ¢oziimlemeler de yapilacaktir. Bu bag-
lamda galismada ilk olarak Hiristiyanlikta genel vahiy algis1 ele
almarak Hiristiyan kutsal metinlerinde vahyin nasil yer aldig1 ko-
nusu tahlil edilecektir. Tkinci olarak ilk dénemden giiniimiize Hi-
ristiyan teologlarinin vahiy algilar1 bir biitiinliik i¢inde inceleme
konusu yapilacaktir. Daha sonra ise vahiy kavramiyla ilgili temel
problemlerden biri olan “genel vahiy-6zel vahiy” tartismasina
odaklanilacaktir. Son olarak ise Tanri’min 6zel vahyinin doruk
noktadaki tezahiirii olan Tanri'nin Isa-Mesih’te inkarnasyonu ha-

disesine deginilecektir.
Hiristiyan Kutsal Metinlerinde Vahiy Kavrami

Yunanca'da vahiy kelimesinin karsii§1 olan apokalypsis, bilinme-
yen ya da gizli olanin Ortiisiinii agma edimine isaret eder. Yani
gizli olanin agiga gikarilmasidir. Bu iki sekilde olur. Ilkinde vahiy,

1 Tyron Inbody, The Faith of Christian Church, William Eerdmans Pub., Michigan,
2005, s. 57 167
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kelime yoluyla bilginin iletilmesidir. Bu oyle bir bilgidir ki, biz
onunla daha 6nce asina olmadigimiz bir seye asina hale geliriz.
Ornegin okudugumuz bir kitap ya da dinledigimiz bir konferans,
bize farkli bir ufuk agarsa, bu, “gozlerimizin agilmasi” anlaminda
bir tiir vahiy sayilabilir. Ikincisine gore vahiy, bir benlik olarak
beni yeni bir duruma sokan bir olustur. Bu baglamda 6rnegin bir
arkadasimin 6liimii olayi, bana 6liimiin nasil bir sey oldugunu
vahyeder. Bu tiir durumlarda vahiy, bir konu hakkinda bir bilgi

aktaran bir sey olmaktan ¢ok bir olus niteligine sahiptir.>

Yeni-Ahitte vahiy kavrami daha ¢ok konusma ve gostermeyle
ilgili sozcliklerle birlikte kullanilir ve bu kavram gergevesinde te-
melde iki vurgu 6n plana cikar. Ilkinde vahiy, ister kalic bir ger-
ceklik isterse de gec¢mis bir gergeklik olarak anlasilsin son tahlilde
gergek olan seyin bir ifsasidir. Tkincisinde ise vahiy, gercek olar
ifade etse de son kertede tam olarak bilinmeyen ve daha once ifsa
olmamis bir mahiyete sahiptir. Vahiy olarak anlasilmasi gereken
bilgi, cogunlugun cehaletine karsitlik icinde azinligin bilgisidir ve
gecmisin cehaletine karsitlik icinde yeni bir bilgidir. Bu ozellikle
insanlarin hikmetiyle Tanri’'nin sakli hikmetinin birbirine karsit

bi¢imde sunuldugu ifadelerde daha iyi anlasilir (1 Kor. 2: 4-16).

Sinoptik Incillerde vahiy kavramim karsilama noktasinda
aciklamak (kerussein), o0gretmek (didaskein) ve agmak (apokaluptein)
gibi kelimeler kullanilmistir. Eski-Ahit de vahyin bir aracidir, an-
cak Hiristiyan diisiincesine gore vahyin tamamlanmasi ancak Isa-
Mesih ile miimkiin olmustur®. Ciinkii o Eski-Ahit peygamberleri-
nin ve onlarin getirdikleri mesajlarin yapamadigini, kaninin car-
mihta akitilmasina riza gostererek yapmis ve boylece Adem’in
isledigi ilk giinah nedeniyle Tanr1 ile insanoglu arasindaki iliskiyi
yeniden tesis etmistir. Isa’'nin vahyi diger vahiy bigimlerinden
ayrilir, zira O, Tanri’nin kurtarici iradesini dogrudan bildirmez
(Luka 10:22), aksine insanlari bir karara c¢agirir (Markus 1:18).
Bultmann’a gore Yeni-Ahit'te vahiy, bilginin iletilmesi olarak de-

2 Rudolf Bultmann, Existence and Faith, Collins, Glasgow, 1973, s. 68.
168 3 Matta 5:17-19.
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gil, benim basima gelen bir olus ya da vaka olarak anlasilmalidir.*
Kutsal Kitap temelde vahyi, Isa’nin hayati, 6liimii ve yeniden di-
rilmesinde sezilen Tanri’'min fiilleri araciligiyla Tanri’min dolayh
yoldan kendini izhar etmesi olarak anlar. Yeni-Ahit'te Tanr1’'nin
kendini izhar1, Isa’nin misyonunda Tanr1'nin sesini isiten ve Logo-
su gdren insanlarca bilinir. Markus Incilinde soyle sdylenir. “O da
onlara dedi: Tanri’'min Egemenliginin sirr1 sizlere aciklandi, ama

disarida olanlara her sey benzetmelerle anlatilir” (Markus 4:11).

Yuhanna incilinde vahiy kavramiyla ilgili olarak “bilmek, ta-
nimak, taniklik etmek, sdylemek” eylemleri kullanilmistir. Bu In-
cil’de vahiy kavrami paradoksal bir dogaya sahiptir. Zira Yuhan-
na’da Tanri insanogluyla Isa’nin sahsinda kargilasmakta ve bu
paradoks temelde “Kelam bedenlesti” ciimlesiyle ifade edilmekte-
dir. Yuhanna Logos kavramini, goriinmeyen Goksel Baba'min bir
tezahiir edicisi/aciklayicisi olarak ele alir (Yuhanna 1:18). Yuhan-
na’nin mesajinin merkezinde vahiy hadisesi vardir. Ciinkii bu
Incil’de Isa-Mesih her seyin Otesinde Tanr1’nin hakikatini ilan eden
konumundadir (Yuhanna 1:4). Bu anlamda Isa-Mesih goriinmez,
anlasilamaz ve bilinemez olan Tanr1'y1 goriiniir ve anlagilir kilan-
dir (Yuhanna 1:14). Bu Incil’de Isa’min kendisi Vahyedici (Revealer)
olarak tanimlanir ve Vahyedici olarak eylemde bulunmasi onun
kurtulus siirecinin edilgen bir nesnesi olmadig1r anlamina gelir.
Yuhanna’da isa, actya ve Oliime maruz kalan biri degil, daha ¢ok
onu segen biri oldugundan, pasif bir kurban degildir, aksine aktif
bir konumdadir.5 Kutsal Kitap Tanr1'y1, Tanr1'nin kurtaric giiciini,
Mesih olarak Isa’min araciligiyla Tanri’y1 izhar eder. Yuhanna Inci-
li'nde ise bu su sekilde ifade edilir. “Zira tanr1 diinyay1 dyle sevdi
ki, biricik Oglunu verdji, ta ki ona iman eden hig¢ kimse helak olma-
sin, Zira Tanr1 diinyaya hiikmetsin diye degil, ancak diinya onun
ile kurtulsun diye Oglunu diinyaya gonderdi” (Yuhanna 3: 16-17).
Yuhanna Incilinde vahiy kavramiyla ilgili olarak kullanilan kav-

ramlardan biri de “isaretler” kavramudir. Isaretler, anlaminin sade-

4 Bultmann, Existence and Faith, s. 70
5 Rudolf Bultmann, Theology of the New Testament, vol.2,SCM Press, London, 1955,
s.53 169
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ce imanda bulunabildigi muglak bir karaktere sahiptir. Bu bakim-
dan onlar, siirekli bigimde yanlig anlagilmaya miisait olan Isa’nin
sozlerine benzetilebilir. Yuhanna icin “isaretler”, Isa’nin sOzleriyle
iligkilidir. Yuhanna'da Isa'min eylemleriyle sozleri arasinda bir
O0zdeslik kurulur. S6z konusu ifadelerin Tanri'min s6zleri olarak
anlasilmasi, onlarin igerdigi muhtevadan degil, kaynaklandiklari
kaynaktan ileri gelir. [sa’nin sdzleri, onun kendisi hakkindaki iddi-
alaridir yoksa kendi sahsinin kokeni hakkinda metafizik bir iddia-
da bulunmaz.6 Onun sozleri kendisi hakkindaki ifadeleridir, onun
Kelami, kendi zatiyla 6zdestir. Bunu 6zellikle “Ben yolum, hakika-
tim ve hayatim” (14:6) gibi ifadelerinden anlamaktayiz. Yuhanna
vahyin igerigini tasvir etmeksizin Vahiy olgusunun kendisini su-

nar.”

Teolojik diisiincenin temel problemlerinden biri olan vahiy
kavramina Pavlus'un mektuplarinda “tezahiir” anlaminda phane-
roun (Romalilar 3: 21, 16: 26) ve vahiy anlaminda da apokaluptein
kelimeleriyle rastlamaktayiz (Korinliler 2: 10).8 Pavlus'un manevi
hediyeler listesi Kutsal Ruh vasitasiyla verilen “bilgi kelamryla”
“hikmet kelamini1” kapsamaktadir (1 Kor. 12:8). Pavlus insan ya-
pim1 kazanmimlarla ruhsal vahiyler arasinda bir karsithk kurar.
Insan besgeri konular1 beser ruhuyla; ilahi konular1 Kutsal Ruh ile
anlayabilir. Pavlus vahyi, “Mesih’teki bir insanin” basina gelen bir
vizyon olarak da tasvir eder (2 Kor 12:2). Burada vizyon ya da
riiyet seklinde ifade edilen vahiy, apokaliptik bir mahiyete sahiptir
ve rilyet sahibinin ekstatik veya vecdi tecriibelerinde ortaya gikar.
Pavlus, vahiy anlayisimin temeline Isa Mesih’in yeniden dirilisi
inancin1 yerlestirir (1 Kor. 15:14-15). Pavlus'un Mektuplari, Me-
sih’in yeniden dirilmesinin Baba'nin Vahyedilmesi oldugunu dog-
rular. Pavlus’ta vahyin odak noktasi Mesih Isa’dir, Tanr1 kendini
insanlara Mesih Isa’min hayatindaki kurtarici éneme sahip olan

oliim, yeniden dirilme ve goge yiikselme gibi hadiselerde vahyet-

¢ Bultmann, Theology of the New Testament ss., 60-63

7 Bultmann, a.g.e., s. 66

8  Sinoptik Incillerde, Pavlus'ta ve Yuhanna'da vahiy kavramia karsilik gelen
kelimelerle ilgili olarak bkz.; Muhammet Tarakg1, “Hiristiyanlikta Vahiy Anla-
yis1”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi, 2003, Cilt: 12, Say1: 2, ss. 171-201.
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mektedir. Carmih ve yeniden dirilmede gergeklesen vahiy tamam-
lanmamustir, zira bir de Mesih’in ikinci defa gelisindeki Tanri’'nin
kurtarmasinin vahyedilmesi gerekmektedir.(Romalilar 13:11). Hem
gerceklesmis hem de gerceklesecek olan vahiy, Tanri'nin kelimesi
olan Incil’de vahyedilir. Pavlus ayrica vahyedilmis gizem anla-
minda mysterion kavramini kullanir. Gizem, Mesih’te tamamlana-
cak olan Tanr1'min kurtarici amaciyla ilgilidir® (Romalilar 16:25-26).
Ayrica Mesih biitiin hikmet ve bilginin cisimlesmesidir (Koloseliler
2:2).

Hiristiyan Tarihinde Vahiy Anlayislar

Hig siiphesiz Hiristiyan tarihi boyunca farkli bigimlerde algilanan
vahiy kavramuyla ilgili olarak biitiin Hiristiyan teologlarimin go-
riislerini bu yazimizda inceleme konusu yapmamiz miimkiin ol-
madigindan s6z konusu teologlarin goriislerini iki ana kategoriye
ayirarak vermeyi uygun gordiik. Bu baglamda ilk kategori olarak
erken doénem Hiristiyan ilahiyat¢ilarindan modern dénemlere
kadar olan siireci “Pavlus’tan Kalvine” bashig1 altinda; ikinci olarak
da modern dénemlerden giiniimiize kadar yasamis olan ilahiyatgi-
larin gortglerini  “Aydinlanmadan Giiniimiize” bashg1 altinda

inceleme konusu yaptik.
Pavlus’tan Kalvin’e

Hiristiyan tarihinde Isa’nin &liimiinden sonraki siirecte en énemli
figiir hi¢ siiphesiz glintimiiz Hiristiyanliginin sekillendiricisi olan
Pavlus’tur. Pavlus, kendisinin bir Havari ve el¢i olarak se¢ildigini
ve havariliginin vahiy yoluyla gerceklestigini belirtir."® Pavlus’ta
vahiy, Tanri’min kendisi araciligiyla insanligit Mesih'te kendiyle
uzlastirdig1 tanrisal planin agiga cikarilmasidir. Galatyalilar 4:4’te
ifade edildigi gibi Tanri’nin inkarnasyonu, ¢armihtaki oliimii,
oliimden diriltilmesi, Tanr1'nin bu gizli planin yiiriirliige konmasi

olarak anlasilmalidir. Vahiy, tarihsel zaman ic¢inde tamamlanma-

®  George Eldon Ladd, A Theology of the New Testament, William B. Eerdmans,
Michigan, 1993, s. 430
10 Sinasi Giindiiz, Hiristiyanlik, ISAM, Istanbul, 2006, s. 29 171
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mistir, ancak Mesih'in doniistinii yani ikinci gelisini ifade eden
Parousia ile tamamlanacaktir.!!

Pavlus'un 6gretisinin temeli, Tanri’'min salahiyetinin ve ima-
nin tezahiir ettirilmesine yani vahyine dayanir. Tanrimin Me-
sih’teki fiili, Pavluscu vahiy anlayisinin kokenidir. Pavlus’a gore,
Tanr1’'nin salahiyetinin Mesih’teki izhari, elgilere verilen 6zel bir
vahiyle tamamlanir.”? Bu vahiy, onun havariligini sorgulayan Ga-
latyal1 muhaliflerine kars1 argtimanlarinin esas dayanagidir.’® Pav-
lus, burada onun Mesih’teki yeni varligi ile Tanr tarafindan veri-
len havarilik gérevini yapilandiran déniim noktasina isaret eder ve
kutsal metnin kendine vahyiyle, yeniden diriltilen Isa Mesih’in
taniklara goriinmesi arasinda bir iliski kurar. Mesih’in kurtarici
vahyi ile Incil'in Pavlus’a vahyi, Pavlus teolojisinde vahyin gegmi-
se ait boyutunu sekillendirir.!

Yeni-Ahit'te Tanri’nin salahiyetinin ve gazabinin tezahiiriin
gelince, Yeni-Ahit'in devam eden vahyinin en giiglii ifadelerinden
biri, Romalilar 1:16-18’deki ifadelerdir. Mesih’in 1ncili, Tanrr’min
salahiyetinin tezahiiriiniin yani vahyinin devam edegelen mekamn
olarak goriiliir. Pavlus ve Yeni-Ahit'te gazap ya da kurtulusu geti-
recek olan Mesih'in Parousia’sidir. Pavlus Mesih’e teslimiyette sa-
dece bir aractir. Bu baglamda o, Mesih tarafindan bir uzlastirma
elcisi olarak islev goriir. Ciinkii Pavlus araciligiyla konusan Me-
sih’ten bagka biri degildir. Bu baglamda Pavlus’un mesaji, tanrisal
vahyin gliciinii tasmakta ve onu temsil etmektedir.!s

[sa-Mesih’in vahyinin hala devam etmekte olan bir vahiy ola-
rak goriildiigii bir gerceklik olmakla beraber vahyin gelecek boyu-
tuyla ilgili bir resim sunmak oldukca zordur. Romalilar 1: 18'da
hala vahyedilmeyi bekleyen bir nihai yarginin oldugu ifade edil-
mektedir. Vahyin ge¢mis tezahiirlerine ragmen, Pavlus hala gele-

11 Johannes Deninger, “Revelation”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones &
Thomson-Gale, New York, C. 11, ss. 7777-7778.
12 Markus N.A. Bockmuehl, Revelation and Mystery in Ancient Judaism and Pauline
Christianity, Mohr, Tiibingen, 1990, s. 135
13 Bkz., I. Korintliler, 9:1; 15:1-8
14 Bockmuehl, Revelation and Mystery, ss. 136-137
172 15 Bockmuehl, Revelation and Mystery, ss. 140-143
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cekte Isa-Mesih’in vahyini beklemekteydi. Hiristiyan geleneginde
vahyin tamamlanmamislig, cesitli bicimlerde ifade edilmektedir.
Bunlardan aklanma ve Tanri'yla uzlasma, ge¢miste ve mevcut
zamanda temellenirken, kurtulus gelecekte gerceklesecektir. Pav-
lus’a gore, Mesih’te gerceklesen kurtulusun en ileri diizeydeki

vahyi yani tezahiirii, hala gelmektedir.¢

Hiristiyanlikta Tanr1 ayni zamanda yaratict bir varlik oldu-
gundan, Hiristiyan vahiy teolojisi tarihinde bir egilim, yaratmada-
ki vahyedici islevi, dolayisiyla yaratma ve vahyetme arasindaki
iliskiyi 6ne cikarir. Bu egilime mensup olan Justin Marty, Eflatun-
culuk ve Stoaciligin etkisiyle ortaya ¢ikan tiretken logos diisiince-
siyle, Tanr1'yla ilgili bilgiyi ifade etmek igin Hiristiyanlik oncesi
felsefeye referansta bulunur. Justin igin Tanri’'min vahyi, Atina'nin
biiytik filozoflarinin eserleri araciligiyla anlasilabilir. Bundan dola-
y1 ona gore ancak onlarin eserlerini okuyarak Hiristiyan hayat
bi¢imi gercek manasiyla idrak edilebilir. Justin igin vahiy, Logos ve
kutsal metinler araciligiyla gerceklesir ve o Hiristiyan mitlerinin
anlamlarin1 kesfetmeyi saglayan bir aractir.’” Antakyali1 Theofilus
ise, diinyanin diizeni nosyonu temelinde taninabilir/bilinebilir bir
Tanri’dan bahseder. Iskenderiyeli Klement ise tabiat yoluyla anla-
silan Tanri’'min vahyine isaret eder. Klement'e gore iistiin bilgi,

sadece Tanr1'nin oglundan yani vahiyden kaynaklan bilgidir.

Vahiy teolojisindeki bir diger egilim, icinde Tanr1'nin kendini
bildirdigi bir tarihe odaklanir. Irenyus, bu egilimin en 6nemli tem-
silcisidir. Ona gore Tanri, Tanr1 olmaksizin bilinemez. O, gnostik
akimlara karsi, apostolik aktarim kriterini gelistirir. Irenyus, Logo-
su, yaratma ve kurtulus agisindan diisiinmiistiir. Ona gore inkar-
nasyon, Kelamin goriinebilirliginin en zirve noktasmi ifade eder.
Mesih, Goksel Baba'yi ifsa edendir. Buna gore Isa-Mesih’in sahsin-

da ve onun araciligiyla Baba'nin semavi gizemleri Hiristiyanlara

16 Bockmuehl, Revelation and Mystery, ss. 145-146
17 Peter Widdicombe, “Justin Martyr, Allegorical Interpretations and The Greek
Myths”, Studia Patristica, ed. Elizabeth Livingston, Peeters Publishers, Louvain,
trs., cilt:XXXI, s. 234
18 Eric Osborn, Clement of Alexandria, Cambrdige University Press, New York,
2008, s. 123 173
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acik hale getirmistir. Mesih'in ¢armihtaki acist ve 6liimii, goriilebi-
lir Tanr1'nin insanliga sevgisinin en iist noktasini temsil eder. Ye-
niden dirilme Tanri'nin giiciinii ilan eder ve o, ayni zamanda gele-
cek zaferin de kaynagidir.”® Tanri'nin Kelimesi olan Isa-Mesih,
manifestatio Patris yani Baba'nin vahyidir. Irenyus, Mesih’in gorii-
niirliigiiniin Kilise ‘de devam ettigini belirtir. Kilise, Mesih’in be-
deni ve onun yasayan tezahiiriidiir. Kilise, Kutsal metinleri gercek
anlamina sadik kalarak okumamizi saglayan apostolik gelenegin
koruyucusudur. Kilise gelenegi koruyan Ruh ile desteklenir, Ruh,
bedene hayat verdigi gibi yazili metne hayat verir. Bu anlamda
Kilise, Mesih’te gerceklesen Baba'nin vahyinin yasayan bir tezahii-
riidiir.? Dolayisiyla Irenyus, vahiy kavramini, ucu kapali bir sey
olarak degil, daha ¢ok Kilise ‘de devam etmekte olan bir siireg
olarak kabul eder.

Augustine’ye gore, Mesih inanan kiside mevcuttur ve onda
vahyedici yani Tanr1'y1 tezahiir ettirici islevini icra eder. Augusti-
ne’nin vahyedilen Tanrisi, 6gretmen olan bir Tanr1'ydi. Vahiy sii-
reci insanin disinda gerceklesmez. Aksine insan vahyi varolussal
olarak kavrar. Vahiy Tanr tarafindan kullanilan bir “cazibe” unsu-
rudur.?! Augustine icin vahiy, basit anlamda bilginin aktarilmasin-
dan ibaret degil, daha ziyade insan ruhunun derinliklerinde ger-
ceklesen bir iletisimdir. Augustine sdyle soyler: “Ey Rabbim, kal-
bimi sevgi oklarinla vur. Sozlerini gonliimiin derinliklerine tasi-
dim.”2 Augustine gore, inkarnasyonu bir ihtiya¢ olarak giindeme
getiren husus, insanin giinahkarligidir ve sadece inkarnasyon yo-

luyla insan giinahlarindan arinabilir.?

Orta-caglarda, inanilabilir olan Kutsal Kitapla yorumcu olan
Kilise birbirinden ayristirilmistir. Baska bir deyisle, vahyin ilk do-

nemleri ile Kilise dénemi birbirinden farklidir. Bu dénemde vahiy

19 Juan Ochagavia, Visible Patris Filius: A Study of Irenaeus’ Teaching on Revelation
and Tradition, Roma, 1964, ss. 113-114

20 Ochagavia, Visible Patris Filius, ss. 123-124

21 Lacoste, “Revelation”, s. 1385

2 Donald G. Bloesch, Holy Scripture: Revelation, Inspiration and Interpretation, In-
terVarsity Press, Nothingham, 1994, s. 21

2 Cengiz Batuk, Mitoloji ve Tarihsellik, Iz, Istanbul, 2006, s. 113
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teolojisiyle kurtulus tarihi birbiriyle iligkili olarak diistintilmiistiir.
Bonaventure, vahiy ve insanin giinahkar durumu arasindaki ilis-
kiyi inceleyerek su sonuca varmistir: Diinya okunamayan bir kitap
oldugundan, vahiy olarak inkarnasyon, onun okunabilirligini sag-
layan bir tiir tefsirdir. Ona gore vahye iman, dissal ve i¢sel kelime-
nin harmanlanmis bir bigiminden dogar. Ancak asli anlamda o,
i¢sel bir isitmeden hasil olur. Bonaventure'nin goriisiine gore, va-
hiy, zihni aydinlatir: Ciinkii ona gore vahiy, gizemli bir konuda
zihni aydinlatma anlamina gelmektedir. Vahiyle ilgili diger bir
husus, vahyin sagladig1 kesinliktir. Iman, digsal kelime olan vaazla
i¢sel kelime olan Kutsal Ruh’un 6gretiminin kombinasyonundan
meydana gelir. Igsel aydinlanma yeni bir nesnenin kesfi degil, nes-
neyi olmas: gerektigi gibi kavrama giiclidiir.?* Sorgulanamaz bir
Incil-merkezci bakis, Thomas Aquinas igin, igsel olgularin analiziy-
le iligkilidir. Burada vahiy teolojisi iman teolojisiyle iliskilidir, hatta
onunla 6zdestir. Tanri’nin tabiatiistii gayesini takip etmek igin
gerekli olan tiim hakikatle insani donatan Tanri'nin kurtaric fiili
on plandadir. Onun vahiy anlayisi rasyonalist bir cerceveye sahip-
tir, onun vahiyle ilgili argiiman akla kars1 bir nitelik tasimaz, aksi-
ne, o, hakikate rasyonel bir siirecle erisilebilecegini diisiiniir.?

Duns Scotus, Kutsal kitapla Kilise arasinda yakin bir iligki
kurmak suretiyle kutsal Kitab1 her seyin merkezine yerlestirmistir.
Ona gore teoloji, Kutsal kitapta ihtiva edilen konulari ele almalidur.
Ockhamli William'in nominalizmi, vahyin iki kaynag1 ogretisini
iiretti. Buna gore Kutsal kitap ve Kilise gelenegi vahyin iki kaynag:
olarak goriilmekteydi. 2

Reformasyon siirecinde yeni vahiy anlayisi Luther tarafindan
ortaya kondu. Inkarnasyonda bile kendini gizleyen gizli bir Tanr1
anlayisini, carmih skandalinda kendini “karsit1” olarak yansitan
Tanr1 Ogretisini 6ne cikaran Luther, Mesih’in kendisine ait olan

ayirt edici ozelligi, yani absconditas sub contrario’yu Isa’ya atfeder.

2 M. John Farrelly, Faith in God Through Jesus Christ, The Liturgical Press, College-
ville, 1997, s. 222
%5 G.K. Chesterton, Thomas Aquinas, Echo Library, 2007, s. 15
2% Lacoste, “Revelation” s. 1386 175
MiLeL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Emir KUSCU & Mahmut AYDIN

176

Tann sadece vaaz edilen kelamda goriinebilir ya da tezahiir eder.
Gegmiste meydana gelen kurtulus olgular, ihtida ve aklanmayla
ilgili varolussal hadiselerde inananla karsilasir. Sadece kutsal kitap
bu olgular1 kaydeder. Dar anlamda kutsal kitap vahyin kendisi
olmaktan ¢ok, vahyin bir aktaricisidir.?” Kelime daha sonra Luther-
ci Melanchton tarafindan “6greti” haline getirilmistir. Lutherci
gelenek icinde {iretilen eserlerde kutsal kitabin mutlak anlamda
yeterli olusuna dair pek cok iddiaya rastlariz. Sola sacra scriptura
judex, norma et requla agnoscitur. Anlami, sadece kutsal kitap, yar-
gic, norm ve kural olarak kabul edilebilir. Luther'e gore vahiy
problemi, ayrica Tanri’nin nasil bilinebilecegi meselesiydi. Doga
yoluyla elde edilen Tanr1 hakkindaki bilgi, Kutsal Kitabin 1s181nda
desteklenmesi ve tashih edilmesi gereken siirli ve yetersiz bir
bilgiydi. Luther buna karsi, Tanr1 hakkindaki bilgi yani vahiy hak-
kinda Mesih merkezci bir anlayis gelistirdi. Luther’e gore, Yuhan-
na 1:18, Tanr’’'min Mesih aracilig1 disinda diger hicbir yolla bilin-

meyi istemediginin altini ¢izmektedir.2

Tanri, Mesih araciligiyla Hiristiyanlara merhametini gosterir.
Zira Mesih’te Hiristiyanlar Tanri'min 6fke dolu bir yargic¢ degil,
inayet eden Baba oldugunu goriirler. O, Hiristiyanlari, hukuk-
giinah-6liim zincirinden kurtaran kurtaric1 bir figlirdiir. Luther’e
gore, tim halklarin ritiiel ve kiiltleri, onlarin Tanr1 hakkinda genel
bilgiye sahip olduklarini gosterir, ancak burada ciddi bir problem-
le karsilasiriz. Eger biitiin halklar, Tanr1’y1 biliyorsa, Pavlus nigin
Incil’in ilanindan 6nce Galatyalilarin Tanr1’y1 bilmediklerini sdy-
lemektedir. Luther bu soruya cevabinda Tanr1 hakkindaki bilginin
iki boyutlu (duplex est cognitio Dei) olduguna dikkat ¢eker. Bunlar,
genel bilgi ve 6zel bilgidir. Biitiin insanlar Tanr1'nin var oldugu ve
onun her seyi yarattigi konusunda genel bilgiye sahiptir. Fakat
insanlar, Tanri’'nin giinahtan kurtulmak i¢in yapmamiz istedigi
seyi, yani Tanr1'min gercek bilgisini bilemez. Insanlar bir Tanri'nin
oldugunu dogal yoldan bilirler, ancak onun bizden talep ettigi

seyleri bilemezler. Roma 3: 11 ve Yuhanna 1:18'de kimsenin Tan-

27 Lacoste, “Revelation”, s. 1386
28 Alister McGrath, Christian Theology Reader, Blackwell Pub., Malden, 2006, s. 98
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r1’'y1 anlamadig1 ya da gérmedigi bicimindeki ifadeler, hi¢ kimse-
nin dogal yoldan Tanri’nin iradesinin ne oldugunu bilemeyecegi
anlamina gelir. Tanr1’y1 dogal yoldan bilmeye calisanlar sadece
zihinlerinde iirettikleri muhayyileye ibadet etmektedirler. Tan-
ri’'nin iradesini bilmediklerinden, bunlar zihinlerinin {irettigi ha-
yallere ve tahayyiile mahkém olurlar. Bu yiizden Kelam olmaksi-
zin Tanr1'ya hizmet etmek isteyen hi¢ kimse, gercek Tanr1'ya hiz-
met etmis olmaz.? Ayrica, Luther’e gore, Incil metinleri Tanri'min
Kelimesi degildi, daha ¢ok onlar, Tanri’'nin kelimesini imanli oku-
yucuya izhar eden metinlerdi. Luther’in hermenétigi, kiristolojikti,
Mesih Isa’min carmiha gerilmesi olayinda insan1 farkli bir bigcimde
anlasilma imkan1 Tanr tarafindan vahyedilmekteydi.3

Kalvin ise Tanr1’ hakkindaki bilgiyle ilgili diial/ikili bir yapi-
dan bahsetmektedir. Yaratma vasitasiyla ve kelam vasitasiyla. O
“bizim baslangi¢ noktamiz, bu diinyadan degil Incil'den kaynak-
lanir” der. Tanr1 kendini ilk olarak insanlara yaratmasiyla ve dissal
fiilleriyle gostermektedir. Ancak ikinci seferinde Kelimesiyle yani
ilahi mesaj olarak vahiyle kendini gostermektedir. Biitiin reform
teolojilerini birlestiren ana unsur Kutsal kitabin yeterligi anlayisiy-
di. Kalvin, sadece Tanri’min kendini vahyetmeyi se¢mesi duru-
munda insanlarin Tanr1'y1 kavrayabileceklerini belirtir.3' Ona gore
Kitab-1 Mukaddes, insanin ihtiyaglarina ve zayif yonlerine uygun
olarak hazirlanmistir. Kitab-1 Mukaddes, gilinahkar tabiatin neyi
karanlikta biraktigini agiklamaya c¢alisir. Tanri’nin varolusu ve
Tanri’'nin tanriligl evrenin her bir birimine bir sekilde yazildig:
halde, insan giinahkarlig1 nedeniyle bu fiziksel isaretleri okuya-
mamaktadir.?? Kalvin'e gore, her insanda iyiyi kotiiden ayirt ede-
cek dogal bir yetenek vardir, ancak giinah yiiziinden bu yetenek
korelmistir. Tanr1 insanin bu zayifligini gorerek, ona uygun emir-
leri vaaz etmistir. Musa’ya verilen on emir bunun bir gostergesidir.

Kalvin’in Kutsal kitap anlayisinin temelinde Mesih-Isa vardir, Me-

2 McGrath, Christian Theology Reader, ss. 99-100
30 Werner Jeanrond, Teolojik Hermendtik, cev. Emir Kuscu, iz, Istanbul, 2007, s. 68
31 Thomas J. Davis, John Calvin, Chelsea House Publishers, Philadelphia, 2005, s.
63
32 Davis, Calvin, s. 65 177
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sih yasayan bir Kelime iken, Kutsal kitap insanlarin ihtiyaglarina
ve zayif yonlerine uygun bi¢imde olusturulmus yazili Kelimedir.3
Kalvin'e gore, Incil kendine ibadete edilen bir metin degil, O Mesi-
hi sunma amaciyla Tanr tarafindan kullanilan bir enstriimandir.
Incil'in gercek degeri, Kutsal Ruh'un, Mesihi mevcut ve gergek
kilan yasayan birine doniistiirmesindedir. Kalvin Kitab-1 Mukad-
desi, gercek Hiristiyan iman1 ve yasantisi igin tek gergek otorite
olarak gormiistiir. Mesih’in yasayan mevcudiyeti fikri, Kalvin'in

teolojisinin Oziid{iir.3

Buna karsin Trent konsilinde, gelenegin 6nemi ve Havarilerin
imaninin apostolik yani Havarilere 6zgii kokenleri {izerinde du-
ruldu. Bu Kutsal kitapta mevcut olmamakla birlikte baslangictan
beri aktarilan bir gelenek tasavvuruyla alakalidir. Bize kadar ula-
san bu gelenekler, ya havariler Mesih'in agzindan duyduklari igin
ya da onlar bize bunu kutsal ruhun sesi olarak aktardiklar: igin,
Kutsal kitapta ihtiva edilen vahiy gibi, ayn1 dindarlik ve duyguyla
inananlar tarafindan alinmakta ve takip edilmektedir. Bu gelenek-
sel olgular vahiy rolii oynar. Bu konsil Kutsal Kitab1 ve gelenegi
esit pozisyonda gormemektedir. Trent konsili, Kutsal Kitabin Hi-
ristiyan vahyinin gercek kaynag1 oldugu gortiistinii sahiplenirken,
Kutsal kitabin dogru yorumunun Kilisenin devam eden taniklig:
ve gelenegi ile s6z konusu olabilecegini belirtir. Vahyin kismen
kutsal kitapta kismen ise gelenekte varoldugu goriisii, konsilde
reddedilmistir.36

Aydinlanmadan Giiniimiize

Bati1 Hiristiyan akademilerinden son iki ytizyildir yiiriitiillen elesti-
rel kutsal kitap arastirmalar1 Incillerin ilham yoluyla olusturulan
kutsal yazilar olduklari yoniinde ciddi soru isaretlerinin ortaya
¢itkmasina yol agmistir. Bu soru isaretleri, Incillerin ilham/esin ol-

duklar1 yoniindeki geleneksel Hiristiyan anlayis: karsisinda ciddi

33 Davis, Calvin, s. 66

34 Davis, Calvin, s 68-69

% Euan Cameron, “The Counter-Reformation”, The Blackwell Companion to the Bible
and Culture, ed., John F.A. Sawyer, Blackwell Pub., Malden, 2006, s. 97

3  Lacoste, “Revelation”, s. 1387
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bir muhalefetin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu gelismenin en
biiyiik nedeni de hi¢ siiphesiz Aydinlanma felsefesidir. Zira bu
felsefe sayesinde gerek bilimsel diinya goriisiiniin agirlik kazan-
masi gerekse de diislince ve vicdan ozgiirliigii gibi kavramalarin
on plana ¢ikmasiyla Kutsal Kitaba yonelik elestirel dalga yiikselise
gecmistir. Bu gercevede 6zellikle tarihsel ve literal elestiri yontem-
lerinin big¢imlerinin yayginlik kazanmasi, gec¢miste vahyedilen
hakikatin kaynag1 olarak goriilen Kutsal Kitabin otoritesine dair
geleneksel anlayis1 degistirdi. Bu gelismenin dogal bir sonucu ola-
rak genelde vahiy 6zelde inkarnasyon Ogretisi bu degisimden ya

da doniisiimden nasibini almistir.

Aydinlanma felsefesinin giin yiiziine ¢tkmasindan itibaren
inancin epistemolojik boyutu 6nem kazandigindan, bat1 Hiristiyan
diisiincesinde vahiy sorunu merkezi bir deger tasimaya basladi. Bu
siiregte vahyin yerine akli yerlestirenler, imanin epistemolojik te-
mellerini ve Hiristiyanligin tarihsel temellerini tartismaya basladi-
lar. Modern zamanlarda vahyin aracisiz tecriibesi fikri, 6nerme
seklindeki terimlere imanin aracili1 fikrinin/diisiincesinin yerini
aldi. Bu gelismeler neticesinde vahiy eskatolojik olarak anlagsilir-
ken, Incil bir bilgi kaynagindan ziyade bir kurtulus vasitasi olarak
algilanmaya baglanmistir.?”

Aydinlanma stirecinde Lessing, vahyi insan irkinin egitimine
katkisi agisindan ele alir. Ona gore, vahiy aklin tek basina ulasa-
mayacagl hicbir seyi elde edemez. Ciinkii Lessing i¢in vahiy, Tan-
risal askinlikla olan tiim irtibatini yitirmistir. Vahiy, insan ruhunun
olgunlasma siirecini zirveye tasimanin diger adidir. Vahiy amaca
yonelik yiirtiylisii hizlandirmada yardimci olan bir degerdir.’®
Herder ise tabiat ve tarih yoluyla kendini gosteren bir vahiy anla-
yist teklifinde bulunur. Ona gore, vahiy, kendisinde ihtiva edilen
gelisim i¢in bir potansiyel oldugu kadar Tanri’'min yaratma fiilinin

tarihsel bir gercekligidir. Tanrisal vahiyler, tarih yoluna ekilen

% Colin E. Gunton, A Brief Theology of Revelation, T&T Clark, New York, 2005, ss.
29
3 Gothold Lessing, Lessing’s Theological Writings, Stanford University Press, Cali-
fornia, 1957, s. 39 179
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tohumlardir. Vahiy dogada oldugu kadar begeri tarih siirecinde
isleyen bir olgudur. Bu anlamda o, bir gelisim siirecini gerektir-
mektedir.

19. yiizyilda Katolik Tiibingen Okulunun diisiiniirleri, vahyin
bilimsel ingas1 diistincesi cercevesinde, bir taraftan akilcilikla akil
iistliclilitk arasindaki uyusmazligin Stesine ge¢cme diger taraftan
tarihsel olgularin digsalligiyla dini teslimiyetin igselligi arasinda
bir uzlasma saglama pesindedirler. Vahiy baslangictan beri bir
aktarim nesnesi oldugundan, bilginin kazanimi her zaman, vahyi
aktaran cemaate bir giristir. F.C. Baur, Hegel'in etkisi altinda Kut-
sal Kitapta ortaya konan 6zel ve ilahi vahiy diisiincesini reddeder.
Bunun yerine o, vahyi, biitiin insanlara ulasabilir genel ve evren-
sel bir sey olarak ele alir. Ve bunu yapmak suretiyle de teolojinin
sadece Hiristiyanlikta degil ayni zamanda tiim dinlerdeki ideal
dini hakikati arastirabilecegini ilan etmis olur.** Mdhler’in savun-
dugu proto-vahiy diisiincesi, Tanr1'nin dogal bilgisinin imkanina
izin veren bir anlayisti. Giinther ise, insan aklinin isleyisi igin temel
kosul olarak primitif vahyin zorunluluguna iliskin Tiibingen Oku-
Iunun geleneksel anlayisini benimser. Giinther yasayan hiyerarsik
Kiliseyle temasin, Mesih'le iletisim icin temel 6n gereklilik oldu-
gunu belirtir#! Staudenmaier’e gore ise, imago Dei /Tanr1 sure-
ti/imaj1 teolojisi, insanlarin Tanriyla hatirlanmayan bir iliskisinin

varolusuna izin veren bir teolojidir.*

I. Vatikan Konsili'nde bizzat Tanr1’'nin Kutsal Kitabin kelimesi
kelimesine yazari olduguna hiikmedilmistir.#* Bu konsil Hiristi-
yanlik tarihinde vahyi ana tema olarak kullanan tarihindeki ilk
konsildi. II. Vatikan konsilinde kutsal gelenek ve Kutsal kitap ara-
sindaki dikotomi ¢oziilmek istendi ve kutsal gelenek ve Kutsal

3 Steven D. Martinson, “Herder’s Life and Works”, A Companion to the Works
Johan G. Herder, ed., Hans Adler, Camden House, Rochester, 2009, ss. 28-29

40 S.F. Hafemann, “F.C. Baur”, Historical Handbook of Major Biblical Interpreters, ed.,
Donald K. McKim, InterVarsity Press, Nothingham, 1998, s. 285

4 Gerald A. McCool, Nineteenth Century Scholasticism, Fordham University Press,
1999, s. 105

4 Lacoste, “Revelation”, s. 1388

4 Keith Ward, Religion and Revelation, Oxford University Press, 1994, s. 209
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kitap, Kilise sayesinde garanti altina alinan Tanri’nin kelaminin
kutsal bir teminatini ifade etmekteydi. Bu anlamda Isa Mesih vah-

yin hem aract hem de biitiinltGgiidiir. +

Modern diinyada Alman Protestan teolog Hermann, bir taraf-
tan Isa-Mesih ile komiinyon fikri {izerine temellendigi takdirde,
i¢csel tecriibenin vahyedici oldugunu belirtirken, diger taraftan
onun asli anlamdaki ahlaki tecriibe boyutunu ortaya ¢ikarmak icin
mistik yoniinii gidermeye calisir. Diyalektik teoloji ise, bir taraftan
liberal teolojiye diger taraftan 6nermesel teorilere kars1 ¢ikar. Bu
baglamda Karl Barth, antropolojik anlayis yerine kristolojik bir
odaklanmay1 tercih eder ve vahiy ile kurtulus arasindaki yakin
iliskiye isaret eder. Bultmann ise Heilsoffenbarung yani kurtarict
vahiyden bahseder. Vahiy, i¢inde kurtulus kelimesinin ilan edildi-
&i belli bir zaman ve mekanda giinahkar insanlarin kendi kendile-
rine yetebilecekleri anlayisini sorgulamaya ¢agirmak iizere gercek-
lesir. Diyalektik teolojin sahsi vahiy anlayisina gore vahiy, Tan-
ri’'nin 0gretisel hakikatleri bildirmesinden ¢ok, Tanrisal inayet fiili-
ne insanin iman cevabinda gerceklesen Tanri-insan karsilagsmasi
hadisesidir. Vahiy, bizimle iligkili olarak gergeklesen, Tanri'nin
gerceklestirdigi ve icinde Tanri’'min kendini bilinir kildig1 bir vaka-
dir# Ancak vahiy sadece bir hadise degil ayni zamanda bir tiir
aksiyondur. Ancak bu aksiyonu sadece Tanr1 tarafindan bir aksi-
yon olarak diistinmek yamiltici olabilir. Ciinkii o aym1 zamanda
vahyin muhatab: agisindan da bir aksiyondur. Tanri, Hiristiyan’a
seslendiginde, Hiristiyan'n kendisine cevap vermesini ister: Iste
bu cevap fillinin kendisi de vahyin iginde yer alan bir unsurdur.#¢
Barth’a gore, tanrisal vahiy sadece Mesih’in sahsinda gerceklesmis-
tir. Bundan dolayr Tanrinin Mesih'teki vahyinden ayri olarak,
insanin ilahi gergeklige ulasmasi miimkiin degildir. Barth’a gore
vahiy inang ogretileri hakkinda degil, Tanr1'min kendisi hakkinda
oldugundan Hiristiyan, Kiliseye iman ve itirafa degil, Tanri'ya
iman ve itirafa ¢agrilir. Dahasi ona gore vahiy orada duran nesnel

4 Lacoste, “Revelation”, s. 1389
4% Trevor Hart, “Revelation”, The Cambrdige Companion to Karl Barth, ed., John
Webster, Cambridge University Press, New York, 2000, s. 45
46 Hart, “Revelation”, s. 49 181
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bir sey degil, vuku bulan bir hadisedir. Sadece inkarnasyonda Tan-
ri’'nin kelimesiyle Tanri'nin vahyi olarak karsilasiriz. Barth'n dii-
siince sisteminde vahiy, karsilasma olarak anlasilir. Kutsal kitap
boyle bir karsilasma olgusuna taniklik yapar ve okuyucu ya da
dinleyici nezdinden de benzer bir karsilasmay1 uyandirma araci
olarak islev goriir. Tanri'nin istedigi sey, Kutsal Kitabin tanikligi-
nin otantik olmasidir. Ancak Kutsal Kitabin tanikliginin otantik
olabilmesi icin, Kutsal Kitabin ifadelerinin her durumda literal
olarak dogru olmasi gerekmez. Zira 6nemli olan Kutsal Kitabin
okurlarini Isa-Mesih’te tezahiir eden Tanr1'yla gercek ve sahici bir
karsilasmaya sevk etmeye muktedir olabilmesidir. Boyle bir tec-
riibeyi teolojik ya da felsefi onermeler icinde dile getirmeye calis-
mak ¢ok zordur. Zira insan, dyle biiyiik bir giicle karsilasir ki, onu
tasvir etmek hemen hemen imkansizdir. Tanr1 hakkindaki bilgi,
dogada, tarihte ya da insani sozlerde degil, Tanri’da temellenir.
Vahiy dogasi geregi kurtaricidir, Tanr1’y1 bilmek, onunla kurtarici
bir iliski igine girmek anlamina gelmektedir.#” Vahiy sahsi bir vaka
olarak, Isa-Mesih'te yasayan Tanri’dan bagimsiz olarak diisiinii-
lemez. Barth’a gore, Tanr1'nin kelaminin vaaz edilen Kelam, yazili
Kelam ve vahyedilen Kelam olmak iizere ii¢ sekli vardir. Vaaz
edilen Kelamda, Tanr’min Kelami, Mesih Isa’nin kilisesinin ilanin-
da bizzat Tanri’'nin kendisidir. Vaaz, insanlara her donemde ilahi
vahyi beseri formlarda ifade etme konusunda beseri bir ¢abadir.
Yazili Kelamda ise, Kutsal Kitabin yazarlari, bizzat Kelam tarafin-
dan muhatap alimir. Ciinkii kutsal kitap yazarlari/derleyicileri,
kendilerine Kelamin diger insanlara iletilmesi gorevi verilen sahis-
lardir. Kutsal kitap Tanri'nin vahyine temel tamikligin sahadetini
ihtiva eder. Vahyedilen Kelamda ise, vahyin asli bi¢imi tecessiim
etmis Kelam yani Isa-Mesih’tir. Tanri’'nin Kelam1, Tanri'nin vahyi
Mesih Isa'min sahsindan ayirt edilemez.* Barth’a gére vahiy ve

uzlasma etle tirnak gibi birbiriyle iligkili iki kavramdir. Ayrica

4 Domenic Marbaiang, Theology of Revelation, www.lulu.com/product/ebook/
theology -of-revelation/18719737, (13-12-2012), s. 6
4 Marbaiang, Theology of Revelation, s. 7
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vahiy hayatin bir tiir yeniden yapilanmasi ya da restorasyonu ola-

rak anlagilmalidir.®

Bultmann’a gore, vahiy ve vahyin bilgisi, insan hayatiyla ilis-
kilidir. Vahiy hakkinda bilgi sahibi olmak, kisinin kendini vahye
bagh olan biri olarak gormesiyle ayni seydir. Vahyin anlami, vah-
yin, kendisi sayesinde sahicilige ulastigimiz ara¢ oldugunu gor-
mekten ibarettir. Vahiy hakkinda bilgi sahibi olmak, kendi sahici-
ligimiz hakkinda bilgi sahibi olmaktir.®® Vahiy basit bir iletisim
olarak anlasilamaz, o temelde sahsi/personel bir hitaptir. Vahye
iliskin soru, insan simirligima dair sorudur.5! Yeni-Ahit'in kerigma-
s1, Bultmann'in eskatolojik varolus olarak isimlendirdigi seyi ya-
ratmak tizere insan hayatina girer. Bu kurtaric1 hadise dogada ya
da tarihte degil, Tanr1'nin huzurundaki bireyin hayatinda gercek-
lesir. Carmih eski diinyaya ya da hayata ya da varolusa elveda
demektir. Yeniden dirilme ise, 6zgiirliik igindeki bir hayata imana
ve sevgiye yonelmedir. Iman ile o kayg: diinyasindan 6zgiir olur.
Vahiy, oliimiin varolmadigina dair bir 6greti degil, oliimii yikan
bir olustur. Vahiy, sadece Isa-Mesih olgusundan ibarettir.5> Vahiy,
insanoglunun diginda gelisen nesnel bir siire¢ degil, insanda ger-
¢eklesen ve dogrudan insanu ilgilendiren bir vakadir. Ancak vahiy,
asla gecmise ait bir hadise degildir. O, mevcut an iginde gercekle-
sen bir sey olarak anlasilirsa, hakkiyla anlagilmis olur. Vahiy insan-
la kelimede karsilasir, kelime ise mevcut an i¢inde kisiye seslenir.?
Barth ve Bultmann, insanlik hakkindaki bilginin ve Tanr1'yla ilgili
bilginin bir madeni paranin iki yonii oldugunu belirtirler. Tanrisal
vahiy ve begeri durum diyalektik olarak karsittir. Her ikisinde de
eskiden yeniye gecis, Mesih-merkezcidir. Barth’da Tanri'nin ken-
dini vahyetmesiyle Bultmann’da sahici varolusun ifsasinda, vahiy-
le eskaton i¢ i¢e gegmistir. Vahyin amact onun kokeniyle 6zdestir.

Her kusak vahiyle, ayni primordial iliskiye sahiptir.

49 Hart, “Revelation”, ss. 42-43

50 Bultmann, Existence and Faith, ss. 72-73.

51 Bultmann, Existence and Faith, s. 74

52 Bultmann, Existence and Faith, ss. 84-87

53 Bultmann, Existence and Faith, s. 92 183

MiLEL vE NiHAL

inan¢-Riltiir-mitoloji



Emir KUSCU & Mahmut AYDIN

184

Bultmann’in 6grencileri Fuchs ve Ebeling ise vahyi bir sz ya
da dil hadisesi/olay1 olarak ele aldilar. Ebeling de tipki Bultmann
gibi, imanla aklanma 6gretisini vahiyle sahsi karsilasmanin temeli
olarak ele alir. Dil sadece bir enstriiman olmadigindan, kelam ha-
disesi (Wortgeschehen) tabirini kullanir.>* Buna goére vahiy, varo-
lussal bir hadise olsa da, temelde lengiiistik bir yapiya sahiptir.

Pannenberg, vahyi tarih olarak kavrar. Pannenberg’in teorisi-
ne gore, Tanr1 kendini, evrensel tarihte konumlanan fiilleri aracili-
g1yla dolayl olarak vahyeder. Panneberg, Barth’in vahiy anlayisin
keyfi ve 6znel olmakla elestirir. O, Tanri’min kendini izharinin
insanin ve diinyanin niteliklerini ifsa ederek hakli ¢ikardigin tarti-
sir. Tanri’'nin vahyedilen gercekligi, insan varolusu sorununun
gercek anlaminin kapsamli bicimde anlasilmasiyla kesfedilir. Insan
varolusuyla iligkili olarak yorumlandig1 dl¢iide, Tanr1'nin gercek-
ligi kavranabilir. Vahyin igerigi ve hakikati insamin kendisi hak-
kinda sordugu sorular agisindan anlasilir.’® Pannenberg Schle-
iermacher’in 6znel dini biling anlamindaki vahiy anlayisiyla Hoca-
st Barth'mn diyalektik mevcudiyette Tanri'nin nesnel kelimesi an-
laminda vahiy anlayisina tepki gelistirir ve vahyi evrensel tarihe
arz eder. Vahiy gercekligin kapsamli anlayis1 acisindan anlasilma-
Iidir. Vahiy, heniiz tamamlanmamis fakat gelecege acik olan bir
tarihin gecici bir siirecidir. Vahyin sadece iman goziiyle goriilebi-
lecegini ifade eden Culmann’a karsi Panennberg, tarihteki tanrisal
vahyin biitliin insanlara evrensel anlamda erisilebilir oldugunu
belirtir. Kurtulus tarihinin merkezi, Mesih-Isa’nin yeniden dirilme-
sinde bulunur, bu gelecekteki yeniden dirilmeye isaret eden bir
hadisedir. Tarihsel model 6zel vahiy kategorisini ilga eder. Panne-
berg’e gore tarihin tanrisini kabul edenler, tanrisal inayet ediminin
bir alicis1 olmaktan ¢ok tarihte fiilde bulunan Tanri’nin rasyonel

farkindaligina erisenlerdir.>

5 Gerhard Ebeling, “New Hermeneutics and Early Luther”, Theology Today, April
1964, Vol: 21, No:1, s. 37

5%  David A. Pailin, The Anthropological Character of Theology, Cambrdige Univer-
sity Press, New York, 2008, ss. 124-125

% Glen E. Harris, Revelation in Christian Theology, www.churchsociety.org/
churcman/documents/Cman120_1_Harris.pdf, (11-12-2011)
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Anglikanlar arasinda William Temple, etkili bir vahyin temel
kosulunun tanrisal kontrole baglh hadiselerin ve bu hadiseleri dog-
ru okumak igin tanrisal olarak aydinlatilmis zihinlerin birlikte
gerceklesmesine baglar. Temple, vahyi tarihsel bir eylem gibi dii-
stiniir Ona gore dogal diizenin biitiinii, Tanr1'y1 izhar eder. Nasil
ki bir sanatc1 kendini eserlerinde ortaya koyuyorsa, Tanr1 da, dogal
diinyanin giizelliginde ve diizenli yapisinda kendini ortaya koyar.
Bu genel vahyin disinda, 6zel hadiselerde Tanri’'min 6zel bir vahyi
vardir. Bunlar Misir’dan ¢ikis ya da Babil siirgiiniinden geri doniis
gibi tarihteki olaylardir. Bu tiir olaylar tanrisal miidahaleyle ger-
ceklesen olaylardir. Siyasi ya da sosyolojik gibi goriinen bu olayla-
rin, aslinda askin bir boyutu vardir. Bu boyutu gorebilmek igin
nebevi bir i¢ goriiye sahip olmak gerekir.” Temple, siirecin ve Tan-
ri’'nin yol gosterdigi insan zihninin etkilesiminin, vahyin 6zii oldu-
gunu belirtir. Tanr1 spekiilatif hakikatleri vahyetmez fakat tarihsel
olaylar araciligiyla eylemde bulunur, vahyin yeri, gorenin yani
insamin zihni degil fakat tarihsel hadisedir. Burada ileri siiriilen
vahiy modeli, Tanr1’'nin dogrudan kelimeleri, konusmasiyla degil,
Tanr1'nin tarihsel hadiselerde eylemde bulunarak kendi amaglarin
izhar etmesiyle ilgilidir. Temple, Tanr1’nin her vahyinin bir talep

oldugunu belirtir ve vahiy dini tecriibenin 6zel bir bicimidir. 5

Hiristiyanligin ortaya c¢iktigr ilk donemlerden gilintimiize ka-
dar vahiy kavramiyla ilgili muhtelif goriisler ortaya ¢ikmistir. Yu-
kar1 da goriildiigii tizere bu cesitli goriisler arasinda bazi benzer-
likler oldugu kadar farkliliklar da mevcuttur. Modern dénemler-
deki vahiy anlayislarinin ge¢misteki anlayislardan tamamen ve
mutlak anlamda farkli oldugunu sdyleyemeyiz. Her ne kadar ka-
dim teologlarin ait oldugu diinya goriisii ile modern teologlarin
icinde teoloji yaptiklar1 diinya goriisii radikal anlamda farkl: olsa
da, diyalektik teoloji 6rneginde gordiigiimiiz gibi modern goriis-
ler, Luther ve Kalvin gibi geleneksel isimlerin fikirlerinden besle-
nebilmektedir.

57 Keith Ward, Religion and Revelation, s. 223
5  Ward, Religion and Revelation, s.224 185
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Genel Vahiy-Ozel Vahiy Problemi

Hiristiyanliktaki vahiy 6gretisi i¢cindeki en bariz ayrim, genel vahiy
ve Ozel vahiy ayrimidir. Bu ayrim vahyin kokeninden ziyade ama-
ayla ilgilidir. Genel vahiy, Tanr1'nin tiim zamanlarda biitiin insan-
larla iletisim kurmasini ifade ederken, 6zel vahiy, Tanri’'min 6zel
zamanlarda 6zel sahislarla iletisim kurmasidir. Ozel vahiy, Isa-
Mesih'in sahsinda kemale erer, ona Incil’in yazili bi¢iminde de
ulasilabilir. Pavlus'un mektuplarinda kendisine isaret edilen (Ro-
malilar 1:20) genel vahiyde Tanri, dogal diinyada ve bilingte vah-
yedilir, 6zel vahiyde ise Tanri, Israil'in Misir’dan ¢ikisi gibi tarih-

teki ozel fiillerde tezahiir eder.®

Geleneksel anlayisa gore genel vahiy, 6zel vahiyden asag: bir
konumdadir. Zira genel vahyin yetersizligi, 6zel vahyi giindeme
getirmistir. Genel vahiy olmadan, insanlar Tanr1'ya iliskin kavram-
lara sahip olamayacagindan, 6zel vahiy de genel vahye baglidir.5
Genel vahyin, Hiristiyanlik disindaki dinlerde bulundugu diistinii-
liir. Zira bu dinler, Tanri'nin genel vahyine dayanmamaktadir.
Hiristiyanlik Tanri hakkindaki bilgiye, genel vahiyle ulasmaz,
ancak bilgiyi sadece &zel vahiyden alir. Ozel vahiy, genel vahyi
diizeltir ve yorumlar.®! Genel vahiy, akil sahibi her insana hitap
eder, bu anlamda biitiin insanlara ulagabilir niteliktedir. Ancak
glinahkar dogalarindan dolay1 genel vahyin kendisine ulastig:
kisiler, bu vahyi dogru bi¢cimde anlayamazlar. Kalvin, Tanri'nin
evrensel anlamda bilinebilecegini belirtir ve evrensel bir ultthiyet
duygusundan, evrensel olarak ekilmis bir din tohumundan bahse-
der. Ona gore insan zihninde dogal bir giidiiye dayal1 bir ultihiyet
fikri vardir. Ancak ultihiyet duygusu giinah tarafindan zedelendi-
g1 icin, 0zel vahiy karsisinda yetersiz kalmaktadir. Kalvin, biitiin
insanlar1 sorumlu kilan evrensel bir vahyin oldugunu, ancak in-
sanlarin giinahkarliklarindan dolayi, Tanri hakkindaki bu genel
bilgiyi putperestlige doniistiirdiiklerini belirtir. Din gibi yiice bir

5  William ]. Abraham, The Cambrdige Dictionary of Christian Theology, ed., Ian A.
McFarland, Cambrdige University Press, New York, 2011, s. 445

00 Millard J. Ericson, Christian Theology, Baker Books, 2007, s. 203

o1 LouisBerkhof, Systematic Theology, Dallas Seminary Press, Dallas, 1976, s. 131
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degeri, insanlarin kotil niyetlerine alet ederler.®? Diger taraftan,
0zel vahiy, kurtulus agisindan giinahkar insanlara hitap eder, bu

vahiy sadece kurtulusa agik olan ruhsal insanlarca anlasilabilir.6
Genel Vahiy

Genel vahiy sozlii bigimde gelmez, o, insan zihninin yapis1 i¢inde
kisiye gelen bilincine yonelik aktif tezahiirlerdir. Tanrisal irade,
insan bilincinde, tarih ya da tecriibe olgularinda somutlagir. Genel
vahiy, beseri tecriibede var olan Tanrimin dogal bilgisinin var ol-
dugunu iddia eder. Beseri tecriibe ve akla dayali Tanr1 hakkindaki
bilgi, hangi dini gelenege ait olursa olsun, biitiin insanlarda mev-
cuttur. Burada Tann hakkinda bir bilgi, 6zel vahyi gerektirmez.
Genel vahiy diistincesi, Kutsal Kitapta dogrularur. Yaratma fiili,
goriinmeyen, gizli yaraticty1 izhar ettiginden, bu fiil de bir tiir va-
hiydir. En basindan beri, genel vahiy diisiincesi Reformist anlayisa
sahip teolojilerde incelenmistir. Buna gore biitiin insanlar, kendisi-
ne ibadet etmediklerinde, kendisine karsi vicdanen sorumlu ol-
duklarini hissettikleri bir Tanr1 inancina sahiptirler. Ozellikle 19.
ylizyillda Hegelci felsefenin etkisi altindaki teolojilerde genel vahye
yapilan vurgu doruga ¢ikmistir. Burada mutlak ve simrli Tin ara-
sindaki korelasyonlar 6n plana ¢ikarilmis ve insan akli ve 6zgiirlii-
gtinde mutlak Tinin aracisiz ve dogrudan vahyi tizerinde durul-
mustur.** Liberal teoloji de, Tanr1'nin genel vahyini ¢cokga vurgula-
d1. Liberal teoloji, genel vahyi, insanin dini tecriibesinde, yani ken-
disinde tanrisalligin zirveye ¢iktig1 insan Isa’da buldu. Tanri'min
insan tecriibesinde kendini izhari, Tanri'nin kurtulusuna gotiiren

tek yeterli vahiy oldu. I¢kin tanr1 her insanda mevcuttu.

Liberal teolojinin tam karsisinda yer alan diyalektik teoloji,
tiim vurguyu 6zel vahiy {izerine yapti. Barth, dogal insanin kendisi
sayesinde Tanri’y1 bildigi bir vahyin olmadigini belirtir. Onun

vahiy ve din arasinda yaptig1 ayrim, Tanr tarafindan gergek din

©2  Daniel, L. Migliore, Faith Seeking Understanding: An Introduction to Christian
Theology, Eerdmans Pub., Michigan, 2004, ss. 30-31

0 Berkhof, Systematic Theology, s. 128

64 G.C. Berkouwer, General Revelation, Eerdmans Pub., 1983, ss. 11-12

6 Berkhof, Systematic Theology, s. 129 187
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olarak kabul edilen Hiristiyanlik ve diger dinler arasindaki bir
ayrimdir. Inangsizlik olarak din, temelde Tanri’y1 kontrol etmek
icin ve kurtulusa erismek icin beseri bir tesebbiis oldugundan,
Tanr1’'min vahyi olarak Mesih Isa’yla kargilasmadan farkliydi. Kita-
b1 Mukaddes metinlerden ve Kutsal Kitap kanonuyla iliskiden
Once, vahiy her seyden once Tanri’nin fiili olarak anlasilir. Din
sadece begeri bir ¢abalama iken, vahiy beseri bir ¢gabalamanin &te-
sinde Tanr1'nun fiilidir. Tiim dinler i¢inde Hiristiyanlig1 gercek din
kilan Tanri'min secimidir ve Hiristiyanlar da bu se¢im olgusunu

vahiyden 6grenir. 6

Yuhanna Incilinde (1:9), her insam aydinlatan ilahi bir 1siktan
bahsedilir. Ayrica Pavlus'un mektuplarinda da, genel vahyi ima
eden ifadeler vardir.#” Yahudilik ve Hiristiyanligin disindaki dinle-
rin temelini, genel vahiy olusturur. Bu genel vahiy sayesinde, Gen-
tileler kendilerini Tanr1'nin ¢ocuklar1 olarak gordiiler. Kutsal kitap,
onlarin dinini, Hiristiyanlik’tan ayr1 olarak gercek bir din olarak
gormemektedir. Hiristiyan olmayanlarin Tanrilari, ger¢ek varolusu
olmayan ve yalan sdyleyen putlardir (Resullerin Isleri 14:15). Gen-
tile diinyasinda inang, Hiristiyanlikta karsilasilan asli dinin bir
karikatiirtidiir.®

19. yy.da din bilimleri alaninda arastirma yapan bazi kisiler
gerek Kutsal Kitabin gerekse teologlarin Gentilelerle ilgili bu izah-
larin1 yetersiz bularak, evrim teorisinin etkisiyle, sorunu dinlerin
evrimi ile agiklamaya calismiglardir. Cogu teorisyene gore, insanlik
ilkel bir durumdan neset etmisti ve monoteist evreye gelene kadar
animizm, fetisim, henoteizm gibi safhalardan ge¢misti. Ancak
Schmidt gibi dinin asli bigiminin monoteizm oldugunu dolayisiyla

bir Ur-monoteizmin var oldugunu sdyleyen kisiler de mevcuttu.®

% Francis X. Clooney, Hindu God, Christian God, Oxford University Press, New
York, 2001, ss. 131-135.

67 Bkz., Romalilar 2: 15; Resullerin i§1eri 14:17

o Berkhof, Systematic Theology, 130-131

©  Hillary Rodrigues ve John S. Harding, Introduction to the Study of Religion, Rout-
ledge, New York, 2009, s. 53
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Ozel Vahiy

Hiristiyanligin vahiyle ilgisi noktasinda Hiristiyanlik disindaki
dinler gibi olmadig1 iddia edilmektedir. Ciinkii Hiristiyan inancina
gore o, diger dinler gibi genel vahye degil, 6zel vahye dayanmak-
tadir. Hiristiyan geleneginde 6zel vahiy, ayricalikli epistemolojik
bir pozisyona sahiptir. Tanrisal vahiy, insan aklinin isleyisini ve
vicdanin sesini diizeltir. Buna gore vahiy sadece tecriibenin ote-
sinde bilgiler vermez, ayn1 zamanda tecriibede mevcut olam zen-
ginlestirir. Ozel vahyin bazi tezahiir bicimleri vardir. Ilki, teofani-
dir. Eski-Ahit’te de rastladigimiz teofani diisiincesi (Sayilar 12:6-8),
zirve noktasina Tanri’min Isa-Mesih’te inkarnasyonu olayinda
erismistir. Mesih ve Ruh araciligiyla Tanri’nin insanlar arasinda
ikamet etmesi, hakiki anlamda tinsel bir gercektir.” Tkincisi tanrisal
ifade ya da tanrisal iletisim olarak adlandirilabilir. Buna goére Tan-
11, istek ve iradesini degisik bi¢cimlerde vahyetmistir. Peygamberle-
rin getirdigi mesaj, kendi zihinsel ya da hayali kurgular1 degil,
Tanrr’'dan gelen sozlerdir.” Bazen o, duyulabilir bir sesle insan
dilinde konugur. Eski-Ahit'teki baz1 ifadelerde herkesin Yahve'nin
sesini isittigi belirtilir (Tesniye 4: 10-13). Ancak halk Tanr1'nin sesi-
ni isitmekten korktugu icin Tanri, peygamberler araciligiyla halka
seslenir. Bazen de riiya ve vizyon gibi duyulamaz bir ifade bigimi
olabilir. Bununla ilgili olarak Eski- Ahit'te vizyon goren peygam-
berler icin roeh, riiya yoluyla vahiy alan peygamberler igin hozeh
tabiri kullanilmaktadir.”? Gergek peygamberlerle sahte peygamber-
ler arasindaki en temel fark, sahte peygamberlerin kendi goriisle-
rini vahiy diye sunmalaridir. Baz1 tanrisal ifadeler, Incil yazarlari-
nin kendi yorumlariyla i¢ icedir, Incil yazarlar1 kendi yorumlarin,
hakkinda konustuklar1 hadiselerle ayn1 nitelikte tanrisal oldugunu
savundular.” Ozel vahyin {igiincii yolu, mucizelerdir. Ozel vahiyle

mucize arasinda karsilikli bir tutarlilik ve destekleme vardir. 74

70 Berkhof, Systematic Theology, s. 134

7t Erickson, Christian Theology, s. 212

72 Omer Faruk Harman, “Yahudilik'te Peygamberlik ve Peygamberler”, Islam
Tetkikleri Dergisi, 1995, cilt:9, s. 133

73 Erickson, Christian Theology, s. 214

74 Abraham, The Cambrdige Dictionary of Christian Theology , s. 447 189
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Kutsal Kitap, Tanr1'nin kendisini mucizelerde vahyettigine taniklik
yapar. Tesniye 4:32-35’te ve Yuhanna 2:11’de mucizelerin Kutsal
Kitapta vahiy araci olarak kabul edildigi belirtilir. Mucizeler, Tan-
ri’'nin 6zel mevcudiyetinin isaretleri olarak goriiliir. Kutsal kitaba
gore mucizeler, inkarnasyonda zirveye ulasir. En biiyiik mucize

inkarnasyondur, Mesih’in kendisi mutlak anlamda mucizedir.”

Tanri, 6zel vahyin konusudur. Genel vahiyle, 6zel vahiy ara-
sindaki en temel fark, 6zel vahyin kurtulusa vesile olmasidir. Va-
hiy, bir doktrinin iletiminden ¢ok hayatin ve giiciin bir iletimidir.
Ozel vahiy, soteriyolojik oldugundan, insanlarin kurtulusunu
amaglar. Ozel vahyin amaci, insanlar1 giinahin giiciinden kurtar-
maktir. Kalvin’in teolojisinde Tanri'nin kurtarici bilgisiyle sadece
Tanri’'nin varoldugunu bilmis olmayiz, ayrica onu bilmenin bizim
i¢in hangi avantajlar1 sagladigini da bilmis oluruz. Tanr1'nin kurta-
ric1 bilgisi, 6zel vahiy olarak Incil’den ayri olarak genel vahiyde
mevcut degildir.s Ozel vahiy ucu kapali bir yapida degildir, o,
Kilise’de yasamaya devam eder, Kilise’de o, kendine Kutsal kitabin
disinda kalic1 bir yer bulmustur.”” Protestanlik ve Katoliklik uzun
bir siire Kutsal Kitapla gelenek arasindaki iliskiyi tartisti. Gelenek-
sel Katolik teoloji, gelenegi, Kutsal kitapla esit bir diizeyde tanrisal
vahyi ifsa eden bir sey olarak diisiindiiler. Giiniimiizde ise, gele-
nege 6zel hermendtik bir statii verilir, buna gore, gelenek, Kutsal
kitapta Ozel bir bicimde ifade edilen 6zel vahyin temel bir yoru-
munu yapar. Bu sema i¢inde Papa’nin yanilmazligi, iman ve ahlak
gibi kritik konularla iligkili Kutsal kitabin tartismali yorumlarin
belirlemek tizere Kilise'nin Magisteriumu ig¢inde konular ele alinur.
Magisterium, doktrini 6greten otorite olarak tanimlanabilir. Kato-
liklik ve Protestanlik, organik olarak gelisen epistemik bir Kutsal
kitap fikrini paylasirlar, ancak 6zel vahiy anlayislari ¢atisma igin-
dedir. Ortodoks teoloji ise vahyi, Kilise'nin kanonik mirasi iginde

kutsal kilinmis bir sey olarak goriir. Kilise’'nin kanonik mirasiyla

75 Berkhof, Systematic Theology, s. 136
76 Inbody, The Faith of Christian Church, s. 65
77 Berkhof, Systematic Theology, s. 137-138
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uyumlu oldugunda, Kutsal kitap ve gelenek, epistemolojik olmak-

tan ¢ok soteriyolojik olarak isler. 78
Tanr1'nin isa-Mesih’te Inkarnasyonu olarak Vahiy

Hiristiyanlikta vahiy her seyden o6nce Tanri’min kendini tarihsel
anlamda Isa-Mesih'te izhar ettirmesi bi¢iminde anlasilmaktadir.
Buna gore Hiristiyanliktaki vahiy anlayisinin temelini, Tanri'nin
Isa-Mesih denen 6zel bir sahsin bedeninde tecessiim etmesi olus-
turmaktadir. Kutsal Kitaba gore, Tanr1nin vahyi, Tanri’'min Kela-
minin bir insan oldugu, bu insanin Tanr1'nin Kelami oldugu olgu-
sunda gergeklesir. Sonsuz Kelamin yani Isa Mesih’in tecessiimii
Tanri’'min vahyini ifade eder. Tecessiimiin gergekligi sayesinde
Tanri, Tanrimiz olma konusundaki 6zgiirliigtinii ortaya koymus
olur.” Rahner’e gore ise tenlesme, kiristolojinin baslangi¢ noktas:
olmaktan ¢ok sonucunu ifade eder. Ancak Barth da Rahner de
Tanr1'yla ilgili bilgimizin vahiy tecriibemize bagl oldugunu ve
tarih alanina birakilamayacagini diisiiniirler.® Hiristiyan vahiy
anlayisinda vahiy, Tanri’'nin tabiatiyla ya da kanunlaryla ilgili
sOylenen bir s6z ya da Tanr1’'min tanrisal tabiatin neye benzedigini
gOsteren bir mahiyete sahip olmaktan ¢ok dogrudan dogruya Tan-
ri’'nun ilahi gergekligini tarihsel bir sahis formunda izhar ettirmesi-

dir.8t

Hiristiyanligin icinde dogdugu kiiltiirel ortamda Hint dinle-
rinde rastladigimiz reinkarnasyon tarzi bir inang s6z konusu de-
gildir. Bunun yerine Hiristiyanlar, Nasirali Isa’da Tanri'min teces-
siimiine taruklik yapar. Inkarnasyon Hiristiyanlar icin egsiz bir
hadisedir. Baglangicindan beri Hiristiyanlikta Isa’nin kimligi soru-
nu hep tartisilagelmistir.®? Isa’nin takipgileri Isa’yla ilgili olarak iki
kavrami 6ne cikardilar. Mesih (Kral) olarak Isa ve Tanri’nin inkar-

nasyonu olarak Isa. Erken donem Hiristiyanlarimin Isa’ya yiikle-

78 Abraham, The Cambrdige Dictionary of Christian Theology, s. 446
79 Karl Barth, Church Dogmatics, T&T Clark, New York, 2004,cilt. 1, s. 1
80 Paul D. Molnar, Incarnation & Resurrection, Eerdmans Pub., Michigan, 2007, ss.
124-125.
81 Keith Ward, Religion And Revelation, s. 193
82 Beverly Moon, The Role of Revelation in The World Religions, McFarland Com.
Pub., London, 2010, s. 186 191
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dikleri Mesih sifati, Mesih araciligiyla Tanri'nin hiikiimranhigimin
insanlarin hayatina niifuz etmesiyle iligkilendirildi. Isa’da Tan-
ri’nin iradesi, etkindir. Carmihta 6liime teslim olarak Isa, kaderi
degistirir. Bu ¢carmih olaymdan sonra artik 6liim, mutlak bir giice
sahip degildir. Hiristiyan inancina gore, Hiristiyanlar zamanin
sonunda Isa ile birlik iginde yeniden dirileceklerdir. Isa, insanlari
yaraticiyla uzlastiran ve yaratmay1 restore eden bir kral ve bir kur-
taricidir. Daha sonra Mesih, sadece Tanri'nin secilmis bir kurbani
olarak ya da 6liimden kurtarici bir giic olarak degil, ayni zamanda

Tanrmin inkarnasyonu olarak anlasildi.

inkarnasyonun uzun ve karmasik bir tarihi olsa da, kokeni
Yeni Ahit yazarlarina dayanur. Filipililere Mektubunda Pavlus der
ki: “O Mesih ki, Tanri'nin suretinde oldugu halde, Tanr'ya esit
olmay1 bir ganimet saymadi, fakat kul suretini ald1 ve insanlarin
benzeyisinde olarak kendini hali kildi, ve sekilde insan gibi bulu-
narak oliime hatta hag 6liimiine kadar itaat edip nefsini algaltti.
Bunun i¢in de Tanr1 onu ¢okga yiikseltti, her ismin fevkinde olan
ismi ona ihsan etti. Ta ki Isa'min isminde biitiin goktekiler ve yer-
dekiler ve yer altindakiler diz ¢oksiin, Baba Tanr1'nin izzeti igin her
dil isa Mesih Rabdir diye ikrar etsin” (2: 6-11). Burada vurgu Me-
sih’in yaratmadan ve tarih icindeki inkarnasyonundan onceki va-
rolusuna yapilir, Yuhanna Incili'nin giris ciimlelerinde buna rastla-
riz. Burada Logos kavrami pek ¢ok anlama sahiptir, her bir kulla-
nim “konusmak” anlamina gelen legein fiiliyle 6zel bir iliskiye sa-
hiptir. Konusulan sey, anlamli olmalidir. Bu yiizden Logos, Tan-
ri’'min kendini ifadesi, onun gayesi, ve diisiincesidir.®* Yuhanna’ya
gore, inkarnasyon, ne ¢armih icin zorunlu bir kosuldur ne de ¢ar-
mihin kendisine bagli oldugu kurtarici bir olaydir. Daha ¢ok in-
karnasyon, {istiin vahiyde doruga ¢ikan vahiy siirecinin baslangi-
adir. 1nkarnasyon ve ¢armuih, birbirini tamamlayan hadiseler ol-
maktan ¢ok, kurtarici igerige sahip vahiy hadisesinin iki farkl sa-
hasidir.8

8 Moon, The Role of Revelation, s. 187
8  Anastasia Scrutton, “The Truth will Set You Free”, ed., Richard Bauckham, The
Gospel of John and Christian Theology, Eerdmans Pub., Michigan, 2008, s. 365
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Yasayan Kelam, Tezahiir eden ya da Gosterendir. Yani tanri-
salligin kendisinde tezahiir ettigi ve tanrisallifa isaret eden bir
glictiir. Tanr1'nun biitiin sifatlari, Tanr1'nin sevgisinin vahyi olarak
anlasildi. Zira Tanr1 diinyay1 o kadar ¢ok sevdi ki, Oglunu diinya
icin feda etti.? Mesih bizim i¢in 6ldiigiinden, onun misyonu onun
Oliimii araciligiyla tezahiir etti. (Romalilar 5:8) Dolayisiyla Tan-
ri’'nin inkarnasyonu olarak Mesih fsa’min anlam ve iglevi, onun
insanhigin asli glinahinin izalesi i¢in kefaret ya da kurban olmasina
uzanir. Onun sahsinin harikuladelikleri, hayatini, 6limiinii ve
yeniden dirilmesini kusatan inkarnasyonda ifade edilir. Hristiyan-
likta isa’nin hayati, 6zellikle ¢carmih ve yeniden dirilme olaylar:
kurtarici bir degere ve dneme sahiptir. Israil tarihinde 6zel ve ta-
rihsel bir halk yani 1srailogullar1, biitiin insanliga essiz bir ¢agrida
bulunmakla gorevlendirilmistir. Onlar, Tanr1’yla yaptiklar1 ahde
sadik kalmaya ¢alismislar ve Tanri'nin vaatlerini gerceklestirmeye
yonelmislerdi. Israilogullar1 kendini Tanr1 kralligim gergeklestire-
cek kutsal halk olarak gordiiler. Erken donem Kilisesi kutsallik ve
krallik gibi dzellikleri Isa-merkezli bir gercevede yeniden yorumla-
yarak bu kavramlari Isa’nin sahsinda déniistiirdii, bu yoruma gore
Isa, insanligin kurtulusu icin Tanr1’nin oglu olarak kurban edilmis-
tir. Tanr1 kralligini ilan etmek suretiyle Isa, kendisi sayesinde her
seyin Tanr1'yla iligkili hale geldigi Ruh toplulugunun Efendisiydi.
Buna gore Isa, onun baslattigi bu yeni hayata katilimlariyla insan-
lig1 Tanrr'yla yeni bir ahit iliskisi i¢ine koyar. Bagka bir deyisle
Tevrat'in 1srailogullar1’yla sinirli olan mesajin1 evrensellestirir. Bu
yeni hayata gore, mabet, artik Kudiis'teki tastan yapilmis bina
degil, aksine i¢cinde Ruh’un ikamet ettigi insan bedenidir, kurban
ise, hayvanlarin kanli bicimde bogazlanmasi degil, Tanr1'nin kendi

oglunu feda etmesidir.%

Yuhannaya gore, Tanri, Nasirali Isa olarak inkarnasyon yo-
luyla tarihe girerek kendini ifade etme yolunu segmistir. Inkarnas-
yon, Tanr1'nin diislise verdigi bir cevaptir, giinahin ve yabancilag-

manin {istesinden gelmedir. Pavlus'un Ibranilere mektubunda

85 Lewis Sperry Chafer, Systematic Theology, ss., 58-59.
8  Ward, Religion and Revelation, s. 196. 193
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dendigi gibi, “biitiin zamanlar icin bir kere Isa Mesih’in bedeninin
kurban olarak sunulmasiyla kutsal kilindik.” Tanrisal inkarnasyon,
insanliga ulasan bir ulithiyeti gosterdiginden vahyin bir seklidir.
Tanrnsal etkinlik, insanlik tarafindan bilinsin ve onu dontistiirebil-
sin diye insan hayatini varsayar. 8 Bu bakimdan Hiristiyan vahiy
anlayisinin en temel 6zelligi, askin, metafiziksel olan yiice varligin
tarihsel bir sahsin bedeninde inkarnasyonu bi¢iminde formidile
edilebilecek olan paradokstur. Modern dénemlerde Kierkegaard
ve Bultmann gibi diisiiniirler, bu paradoks iizerine ¢alismalarin
yogunlastirmislardir. Bu yonelim ne kadar modern bir durummus
gibi goriinse de gergekte, sz konusu paradoks bizzat Yeni-Ahit
metinlerine kadar geri gitmektedir. Yeni Ahitte ifade edilen bu

paradoksun en meshuru, “Kelime beden oldu” ifadesidir.

Huristiyan vahyi, Islam’da oldugu gibi Tanri’nin buyruklari-
nin bizzat Tanr tarafindan yazdirilmasindan olusan bir siireg de-
gildir. Ya da Hinduizm’deki gibi iistiin gercekligi yogun bigimde
tecriibe etmek suretiyle {istiin Benligin icsel bir tecriibesi ya da
Budizm’de oldugu gibi arzu ve acilardan bir kurtulus degildir.
Hiristiyan vahyinin ifadesi olan inkarnasyon ile anlatilmak istenen,
ilahi hayatin kendisiyle birlesmek suretiyle, 6zel ve tarihsel bir
insanin hayatini degistirebilecegidir. inkarnasyon, insan hayatinin
temel gayesini izhar eden bir hadisedir. Ancak burada tarihsel
Isa’min hayatinin ni¢in Tanr1’yla insanin egsiz birlesiminin gergek-
lestigi tek yer olarak goriildiigii sorusu dnemli bir sorudur. Inkar-
nasyon sadece Isa’nin ilahi kelimeyle egsiz bigimde birlesmesi ola-
rak anlagilamaz, esasinda Isa’nin, Yahudi tarihinde 6nemli bir yeri
vardir. Dolayisiyla Tanri'nin kendini kendinde izhar ettigi Isa-
Mesih’in soyut bir varlik olarak degil, belli bir tarihsel gelenegin
mirascisi olarak anlagilmasi hayati neme sahiptir.ss Burada Isa’nin
hayatin1 ve onda tezahiir eden vahyi egsiz olarak gérmek ya da
degerlendirmek, sonsuz hakikatin iistatlar1 olan Budalardan farklh
olarak Isa’nin hayatmnin tekrar edilemez oldugunu gosterir. Oyley-

se Budizm gibi dinlerden farkli olarak Hiristiyan vahyi, Isa’nin

87 Moon, The Role of Revelation, s. 192.
8 Ward, Religion and Revelation, ss. 194-195.
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cagrist, Tanr1 Kralliginin gelisi tekrar edilemez bir mahiyete sahip-
tir.

[sa, Hindu gelenekteki gibi bir avatar degildir, o sonsuz-
kanunu yeniden ortaya koymaz, daha ¢ok, o kendi sahsinda yeni
bir hayat bicimini baslatir. Hiristiyan vahiy anlayisi, Tanri’'min
tarihsel fiillerine tamiklikla alakalidir. Her ne kadar Yahudi gele-
nekte ebedi Kelamin bir aracisi olarak peygamber figiiriiniin haya-
tindan ziyade sozlerinin Tanrinin Kelamiyla 6zdeslestirildigine
sahit olsak da, durum boyledir. Hristiyanlikta tarih, ya da siurh
ozneler, Yiice olanin kendini ifadesinin araglari olarak goriilmek-
tedir. Inkarnasyonu bu anlamda diisiinmek hayatidir. Yiice olanin
tarihsel bicimde somutlasmasini ifade eden inkarnasyon, absiirt
olarak goriinse de, aslinda Yiice olanin dinamik ve etkilesim i¢inde
olmasinin yegane yoludur. Boylece Hiristiyanlik Tanri’min diin-

yayla olan iligkisine isaret etmek i¢in inkarnasyondan bahseder.®

Cagdas teolojilerde inkarnasyon, metafiziksel bir temelden zi-
yade tarihsel agidan ele alindi. Ornegin liberal teolojinin temsilcile-
rinden A. Ritschl, inkarnasyonu tarihsel bir sahisla ilgili askin ve
essiz bir sey olmaktan ¢ok temelde ahlaki ve etik itaat konusu ol-
dugunu belirtti. Ayrica inkarnasyon, dini biling a¢isindan ele alindx
ve bu durum, inkarnasyon ogretisiyle ilgili pluralist bir anlayisin
dogmasinda rol oynadi. Burada Isa’'nin Mesih oldugu ama tek
Mesih'in Isa olmadig1 anlayist gelisti. Nasirali Isa, Logos'un teza-
hiirlerinden sadece birisi olarak kabul gordii ve Mesihlik sadece

bir tek tarihsel sahisla sinirlandirilmadi.%

Yine dinsel ¢ogulculuk modelinin babasi olan ¢agdas Ingiliz
din felsefecisi John Hick, Tanr’'nmin isa-Mesih’teki 6zel vahyinin tek
gecerli ve normatif bir vahiy olarak anlagilmamasi gerektiginin
tizerinde durmaktadir. Tanrisal gerceklik ¢ok yonliidiir ve gecgerli
vahiy sadece Hiristiyanlikla sinirli degildir. Nitekim Tanr1 Hindu
bilgeler, Buda ve Peygamber Muhammet gibi sahislarin agziyla da
konusmus ve vahiyler géndermistir. Bu baglamda Hick, Tanri'in

8 Ward, Religion and Revelation, s. 208
% J. Levison ve P. Pope Levison, “Christology”, Global Dictionary of Theology, ed.,
William A. Dyrness, Inter Varsity Press, Nothingham, 2008, s. 173 195
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[sa Mesih’te inkarnasyonu hadisesinin ise, Hiristiyanlar icin dini
bir 6nemi olan mitolojik bir anlatimdan 6te bir sey olmadigina
dikkat ¢ekmektedir. Teolojinin asli gorevi, inkarnasyon yoluyla
ifade edilen vahiy olgusunun dinler tarihindeki vahiy gercekligi-
nin doruk noktas1 oldugu bicimindeki dislamaci anlayis1 sorgula-
maktir.”!

Geleneksel Hiristiyan teolojiden farkli olarak giiniimiizde in-
karnasyon olay1 metafiziksel bir temelden ziyade tarihsel ya da
personel acidan yorumlansa da, Hiristiyanlik icin temel onemini
korumaya devam etmektedir. Hick ya da Knitter gibi pluralist
felsefeciler, inkarnasyonun bir tiir mit ya da artik Isa Mesih’in es-
sizligi acisindan ele alinamayacak bir kavram oldugunu belirtirler.
Elbette bu, geleneksel vahiy anlayisina yonelik ¢ok ciddi bir kafa
tutmadir. Ancak her seye ragmen inkarnasyon, Hiristiyan vahiy

olgusunun en 6nemli gostergesi olma 6zelligini korumaktadar.
Sonug¢

Yunanca’da apokalypsis kelimesiyle karsilanan vahiy olgusu, asina
olmadigimiz ve bizim icin gizli olanin {izerindeki ortiiyli kaldirma
anlamina gelmektedir. Vahiy, gizli olani agiga cikaran bir feno-
mendir. Bultmann, Heidegger’in etkisi altinda kalarak vahiy kav-
ramini, ayni zamanda Varligin farkli bir imkaninin ifsasina karsilik
gelecek sekilde kullanmistir. Buna gore vahyin bir ucu Tanr1 hak-
kindaki bilgiyle ilgiliyken, diger ucu insanin varolusuyla ilgili
bilgiyle alakalidur.

Yuhanna’'da 6n plana ¢ikan Logos kavrami, goriinmeyen Tan-
r’'y1 goriiniir kilan ve agiklayan ilahi Kelimedir. Dolayisiyla Yu-
hanna’da Tanri’'nin Mesih Isa’da inkarnasyonu anlaminda vahiy
olgusu 6n plandadir. Pavlus’ta ise vahiy, tanrisal planin agiga ¢ika-
rilmasi olarak ifade edilir. inkarnasyon, carmih, 6liimden dirilme,
gibi olaylar Tanri'min gizli planin varlik sahnesine ¢ikisi olarak
degerlendirilmektedir. Pavlus, vahiy olayini ancak Mesih'in donii-

siinii ifade eden Parousia ile kemale erecek bir stire¢ olarak deger-

9 B.L. Hebblethwaite, The Problems of Theology, Cambridge University Press, New
York, 1980, s. 100
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lendirir. Ayrica Hristiyanlikta vahiy, bir yoniiyle de, Kilise aracili-

giyla siirekliligini ve giincelligini korumaktadir.

Hiristiyan dininde vahiy kavrami, tarihsel siire¢ igerisinde
farkli bigimlerde algilanmistir. Pavlus’'tan giiniimiize kadar pek
¢ok ilahiyatg1 vahiy kavramina yonelik farkli hermenotik anlayislar
gelistirmislerdir. Ancak Hiristiyan vahiy teolojisinde temel prob-
lemlerin basinda genel vahiy-6zel vahiy ayrimi gelmektedir. Genel
vahiy-0zel vahiy kutupsallig1 baglaminda gelisen teolojik tartisma,
Hiristiyan vahiy anlayisinin kimliginden diger dinlere karsi mut-
laklik iddialarina ve dolayisiyla ¢ogulculuk oOnerilerine kadar
uzanmaktadir. Ozel vahiy dendiginde temelde teofani, tanrisal
ifade ve mucizeler akla gelirken, bunlarin her igti de dolayl ya da
dogrudan inkarnasyon olgusuyla alakalidir. Hiristiyan vahiy anla-
yisinda merkezi dneme sahip olan husus, inkarnasyon hadisesidir,
kutsal metinler ise vahyin kendisi olmaktan ¢ok inkarnasyon hadi-
sesine taniklik yapan metinlerdir. Diinya dinleri arasinda Hiristi-
yan inkarnasyon inanci, Hiristiyan vahiy fenomeninin diger din-
lerdeki benzer fenomenlerden 6rnegin avatara ya da reinkarnas-
yon inanglarindan temelde farkli ve kendi sahsina miinhasir oldu-
gunu gostermektedir. Giiniimiizde 6zellikle Protestan teolojiler de
inkasnasyon olayini, metafiziksel bir meseleden ¢ok tarihsellik

agisindan degerlendirmektedir.
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