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0z: insan hayati bir “ad koyma’ siirecidir. Dil, tarih, kiltlir, medeniyet ve
dogda bu faaliyetin alanidir. Din, bu islevini géren insanin en sahih yol gds-
tericisidir. Kur‘an-1 Kerim, kissalari araciligiyla peygamberlerin bu bag-
lamda yasanan sapmalara miidahalesinden drnekler vermek suretiyle sa-
hih bir ad koymanin nasil olmasi gerektigini anlatmaktadir. Islam’in sa-
hadaki iki ana akimi Ehl-i siinnet ve Sia, Bati medeniyetinin evrensellesti-
rirken yozlastirdigr insanligin kiltiirel birikimine yeni bir anlam katacak
yetkinliktedir. Son asamada Islam’in insanliga yeniden dnderlik etmesinin
esigi varhigr yeniden anlamlandirmak, diger bir ifadeyle yeniden adlan-
dirmak olarak belirginlesmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ehl-i siinnet, Sia, medeniyet, kissa.

Insamin yeryiiziindeki seriiveni ad koymakla baglar. "Allah
Adem’e biitiin isimleri 6gretti." (2/Bakara, 31). O giin bugiindiir
insanlik sonsuza dogru uzanan bir ad koyma siirecinde bir “ken-
dini var etme” (tekdmdiil) ¢abasi i¢cindedir. Emrine verilen varlik-
lardan yeni varliklar icat etmek, yeni islevler kazandirmak suretiy-
le hep bir ad koyma faaliyetidir insanin hayati. Varliklarin adindan
yeni bir ad icat ettigi her seferinde zihin diinyasina da bir anlam
katmaktadir. Bu ayn1 zamanda medeniyetin de hikayesidir. Diger
bir ifadeyle insanin egya ile kurdugu diyalogun yaratilistan kay-
naklanan zeminidir. Cilinkii ad koymak diyalogun ilk basamag1
oldugu gibi bir deger {iretme faaliyetidir de. Medeniyet ise zaten
degerler biitiinii demektir. Artik {iretecek degeri ya da deger {iire-
tecek mecali kalmadig1 zaman insanin varligi adini, diger bir ifa-
deyle anlamim yitirir. Dolayisiyla esya ile diyalog kurulamadig:
zaman medeniyet yerini bedeviyete terk eder. Bedeviyet fasit bir
daire icinde verili isimlerle koskoca varlik yiikiinii bir gogebe hey-
besine sigdirmanin adidir. Aslinda bedeviyet, insanin sonsuza
dogru uzayip giden deger iiretme/medenilesme siirecinin bir ye-
rinde ¢esitli nedenlerden dolay: varligin akisina ayak uydurma,

varlikla diyalog kurma kabiliyetini yitirmesinden ibarettir.

Basroliinde insan olmak iizere biitiin bir varlik bir ad koyma
(tekamiil) faaliyeti icindedir. Tarih, sosyal hayat, kiiltiirlerin etkile-
simi, medeniyetlerin bulusmasi, doga olaylari, dillerin yapisi, din-
lerin gelisimi, insanin sosyolojik tekamdiilii ve bir biitiin olarak

kainat bu senaryonun sahnesidir.

Bu ylizden insanlar deger tiretmeye sifirdan baslamazlar. Do-
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gustan sahip olduklar1 yetenekler ve bu yeteneklerin dis diinyada
etkin olmasimi saglayacak dil gibi bir mekanizma vardir. Aym za-
manda dilin de yeni adlar {iiretecegi verili bir imkanlar diinyas:
mevcuttur. Insan dogustan medenidir, ¢iinkii bir dili vardir ve bu
dilde anlamini bulan bir objeler aleminde yasamaktadir. Dil ve
obje ayrilmazlig1 ise herkesin malumudur. Dil ile objeler alemin-
deki gelismeler arasinda kurulan dengenin mahiyeti ise medeniye-
tin de diizeyini gosterir. Ama bu dengenin bozuldugu anlar da
vardir. Bazen gelismis bir dil ve anlam diinyasina sahip olunmasi-
na ragmen bu dilin ve anlam diinyasinin objeler adlemindeki miira-
difi bir tiirlii yakalanamaz. Hz. Peygamber (s.a.v), Kur'an-1 Kerim
araciligiyla genis imkanlara sahip Arap dili ile objeler diinyas:
arasinda saglikli bir denge kurmustur mesela. Islam, dil ile esya
arasinda kurulan var olus amacina uygun miikemmel diyalogun
adidir. Beri tarafta Ozellikle bati diinyasinda yiiksek bir maddi
gelismislik olmasina karsin, bu gelismisligi karsilayacak ahlaki
nosyonlar1 barindiran bir anlam diline tanik olamiyoruz. Bu yiiz-
den bat1 medeniyetinin esya ile kurdugu iliski erdemli deger {ireti-
ci diyalog degil, esyay1 somiirme olarak tanimlayabilecegimiz bir
catisma agirlikli diyalog seklinde belirginlesmektedir.

Dilin Var olugsal Ad Koyma imkéan1

Dillerin ¢ogunda, 6zellikle Arapca'da insanlik, bir sahis gibi tasav-
vur edilir. Insanligin biitiinii icinde olusan kiimelere de bir sahsin
bedeninin organlarina verilen isimlerden biri verilir. Arap tasav-
vurunda insanligin her bir kiimesi bir bedenin organi gibidir. Bir
kiime insanligin biitiinii i¢inde hangi organmin isleviyle temaytiiz

etmisse, ona o organin ad1 verilmistir.

S0z gelimi, Arap tasavvurunda, bir adam insanlik biitiiniiniin
veya herhangi bir toplulugun ayagi konumundadir. Bu yiizden
Araplar, ayak anlamina gelen "er-riclu" kelimesinin tiiredigi (r-c-1)
kokiinden “adam” demek olan "er-raculu" kelimesini tiiretmisler-
dir.

Bir adamin gérme organina “ayn” dedikleri gibi, bir toplulu-
gun gozde kimselerine, esraftan olan faziletli kimselere de “ayn”
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demislerdir. Bu isimlendirmede, s6z konusu kimselerin toplumun
disa agilan gozleri olduklarina iliskin tasavvur esas alindig1 gibi,
gbziin biitlin organlar igindeki ayricalig1 ve istiinliigii de esas

alinmistir.

Toplumun lideri, bas1 konumundaki kimse, bedendeki bas gi-
bi tasavvur edilmis ve bas anlamina gelen "er-re’su" kelimesini
tiirettikleri (r-e-s) kokiinden bagkan, lider anlamina gelen "er-reis"

kelimesini tiiretmiglerdir.

Araplar, kafatasinin dis darbeler karsisinda koruyucu bir kal-
kan ve sert bir kabuk islevini gormesinden hareketle "kabile"ye
kafatas1 kemiginin ismini vermislerdir. Bu adlandirmada kafatasi-
nin beyin gibi hayati bir organ1 korumasi géz éniinde bulundu-
rulmustur. Modern zamanlarda soy birligi esasinda olusan toplu-
luk ve ulus anlaminda kullanilan "el-kavm" (Kavim) kelimesi ise
“kame” fiilinin mastaridir. “Kame”, kiyam etmek, ayak iizerine di-
kilmek, dik durmak anlamina gelir. Bir topluluga kavim denilir-
ken, bedenin bu 6zelligi goz oniinde bulundurulmustur. Bu, orga-
nik bir isimlendirme degil, niteliksel bir isimlendirmedir. Dolay1-
styla bu adlandirmada hem bireyin toplum icinde maisetini temin
etmesi ve gilivenli bir hayat siirdiirmesi, dolayisiyla ezilmeden
ayakta durmasi, hem de toplumun bagka topluluklar karsisinda bu
anlamda ayakta durmasi esas alinmistir. Ayakta durma bir hal, bir
tavir oldugu icin, bu halin gergeklestirilmesine elverisli hemen
biitiin insan kiimelerine “kavim” denilmistir. Her kisinin kavmi,

onun taraftarlari ve agiretidir.

Dikkat cekici husus, bir kimse i¢in, herhangi bir toplulugun
kavim olarak nitelendirilebilmesi i¢in soy birliginin zorunlu kosul
olarak goriilmemis olmasidir. Taraftarlik gibi ortak bir amaci sim-
geleyen bir olgu, birlikte yasama ve muaseret etme esasina daya-
nan toplumsal bir kiime olan agiret olgusu kavim kavraminin nes-
nel karsiligi olarak gosterilmis olmasidir ki her ikisinde de soy
birligi yok degilse de, olmazsa olmaz bir kosul da degildir. Buna
gore, aileden baslayarak {immete, oradan da bir biitiin olarak in-

sanlik ailesine kadar biitiin topluluklar, bireyin bu halini gercekles-
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tirmesine uygun ortam olusturmalar hasebiyle kavim olarak nite-
lendirilebilirler. Bir insan, nerede kiyam edebiliyorsa, hangi toplu-
luk icinde dik durabiliyor, onurunu koruyabiliyorsa, onun kavmi
orasidir. Bunun igin soy birligi gerekli 6gelerden biri olsa da, temel
bir yanilg: olarak kabul edildigi gibi tek 6ge degildir. Yani “kavim”
niteligi, deger iiretme siirecinin her asamasinda belirginlesen top-
luluklar i¢in kullanilabilen siirekli ve devamli bir anlam akigkanli-
g1na sahip olmasindan dolay1 aymi zamanda bir ad koyma, deger
iiretme imkanini da barindirir. Dillerin dogal hali, 6zellikle Arap
dili esya ile diyalogun hangi zeminde kurulacagini somut olarak

gosteren zengin bir kaynak mesabesindedir.
Sosyal Gelisim Baglaminda Ad Koyma

Insanin pratik yasami da var olugsal ad koyma misyonunun somut
bir karutidir. Diinyaya geldigi andan itibaren insan, kendini koru-
yucu, himaye edici bir ortamda bulur. {lerleyen yasina paralel ola-
rak iligkileri ve ilgileri gelistik¢e koruyucu toplumsal kiimelerin de
gelistigini, mahiyet degistirerek cesitlendigini, yeni adlarla belir-
ginlestigini goriir. Insan bunlar sayesinde dik durur, kiyam eder.
Aile, kabile ve asiret gibi kiimelerin her biri insan i¢in kavim say1-
lirlar. Fakat hayat bir siiregtir; akip gitmektedir. Insan da bir kok-
ten dogup dal budak salan bir varliktir. Dolayisiyla ¢ok yonlii,
iligkileri karmasik ve cesitlilik arz eden insanin ayni anda bir¢cok
kavme sahip olmast gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Pratik
hayat tek degil, cok ve degisken bir kavimliligi dayatir. Zorunlu
olarak ve mutlaka soy birligini de tek kosul olarak 6ngormez. {lis-
kinin ve baglamin niteligine uygun bir kavmiyet olgusunu dogu-
rur. Yani dilde oldugu gibi pratik hayatta da kavmiyet bir nitelik,
bir durug ifade eder ve hayat tarzi, zihniyet, iligski ag1 olarak belli
bir toplumsal kiimenin gergevesinde donup kalmak neticede deger
iiretememek anlamina gelir ve medeniyet kervanindan geri kal-
mak gibi bir sonu¢ dogurur. Her zaman ve her kosulda tek kavim-
lilikte diretmek neticede kavimsiz kalmakla, dik durma ve deger
iiretme yetenegini kaybetmekle, dolayisiyla medenilik vasfini kay-

betmekle es anlamlidir. Bu yiizden milliyet¢ilik kavmiyetin akis-
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kanligini belli bir siire¢te dondurma, medeniyet kabiliyetini dumu-
ra ugratma, evrensel ad koyma olgusunu durdurma ¢abas1 olarak
nitelendirilebilir. Ciinkii diyalogu belli bir kavmiyette durdurma
¢abasidir milliyetgilik.

Insanligin degisime agik bir yonii olmakla birlikte tutucu bir
yani da vardir. Aslinda insanin degisip gelisirken kokleriyle bagla-
rin1 koparmamak, medeni kazanimlarini bir temele dayandirmak
i¢in biiyiik bir 6neme sahip bu 6zellik baskin hale geldiginde, yine
az Once isaret ettigimiz milliyetcilige benzer yikici bir etki de gos-
terebilir. Degisime ve gelisime agik insanin sabitelerinin de oldu-
gunu unutmamak gerekir. Fakat sabiteler hayatin temel belirleyici-
si haline gelmemelidir. Nitekim tarihin akisini inceledigimiz za-
man insanin tutucu yoniiniin baskin geldigi, sabitelerin belirleyici
konuma geldigi ve insani akigskan kavmiyetliligin deger {iretici
dinamizminden koparip 6liimciil bir duraganliga mahkGm ettigi
donemlerin oldugunu da goriiriiz. Bu noktada ilahi iradenin dev-
reye girdigine ve insanlifl yeniden deger {iiretecek dinamizme

kavusturduguna da tanik oluruz.

Bu bakimdan vahiy, dilin yukarida isaret ettigimiz bu
imkaninin, pratik diinya ile uyumlu bir sekilde yeniden deger
iiretecek dinamizme kavusmasina yonelik ilahi miidahalenin adi-
dir. Vahiy, insana dogustan verilen ad koyma yeteneginin harekete
gecirilmesidir. Tekli kavmiyetlilikten ¢oklu kavmiyetlilige, oliim-
ciil durgunluk halinden ibaret sabiteler manzumesinden, koklerine

bagh degiskenlik siirecine dahil olmanin adidur.

flahi miidahale sirf vahiyle de smirli degildir. Bazen beseri di-
namiklerin yeryiizii ¢capinda bir etkinlik gerceklestirecek sekilde
devreye girdigine de tanuk oluyoruz. Bazi kiiltiirlerin kaplarina
sigmamalar1 neticesinde yasanan bu etkinlik potansiyel degerleri
biinyesinde barindiran dag misali sabit kiiltiirleri harekete gecirir.
Kiiltiirler aras1 diyalog olarak nitelendirebilecegimiz bu siire¢ de

bir tiir deger tiretme/ad koyma 6rnegidir.
Bir ad koyma eylemi olarak kiiltiirlerin etkilesimi

Yiice Allah yeryiizii sarsilmasin diye daglar1 yarattigini, insanlarin
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yonlerini bulmalarina yardimci olmak {izere gokte yildizlar halk
ettigini bildirir. Buradan hareketle bazi milletlerin derin ve koklii
kiiltiirlerinin insanhigin sosyal hayatinin zaman zaman kendini
gosteren sosyal firtinalara kapilip savrulmamas: igin tabiattaki
daglarin, gokteki yildizlarm islevini gérdiigiinii soylesek her halde
bir hakikate isaret etmis oluruz. Dogudan batiya, kuzeyden giine-
ye biitiin bir insanligin yerlesim diizenine bakti§imiz zaman, ne-
redeyse her kitanin merkezinde bir veya birkag sabit kiiltiir havza-
sinin bulundugunu goririiz. Bunlara “dag kiiltiirler” ya da ontolo-
jik anlamda “yildiz kiiltiirler” demenin yerinde bir tanimlama
oldugunu diisiiniiyorum. Bu merkez milletlerin cografi sinirlar
duruma gore daralmasina ya da genislemesine ragmen etkinlikleri,
yon tayin edici fonksiyonlar: hep devam eder. Mesela agligin, sefa-
letin hiikiim siirdiigii, insanligin biitiin erdemleriyle yerlerde sii-
riindiigii bir zaman diliminde Tolstoy, Dostoyevski ve daha nicele-
ri gibi biiyiik diistintirleri ortaya ¢ikaran Rus milleti gibi. Somiir-
geciligin kiskacinda asagilanan Arap diinyasina 6zgiirliik megalesi
islevini goren Misir'in yirminci ytizyilla damgasimi vuran biiyiik
alimler yetistirmesi gibi. Bu merkez milletler, dag misali yerinde
duran bu medeniyetler, kiillerinden her giin yeniden dogma kabi-
liyetine sahip bu yildiz kiiltiirler firtinali bir giinde, dalgal1 deniz-

lerde yon arayanlar i¢in sahil-i selamet konumundadirlar.

Bunlarin yaninda tarihte Cengiz firtinasi, Makedonyali Isken-
der’in fetihleri, Islam’in yayilma siireci ve de modern bat1 istilast
gibi biitiin bir insanlig1 etkisi altina alan stiregler ve bu siireclerde
basrol oynayan milletler de vardir. Bunlar belki varlik yasasi iginde
cigekleri agilayan riizgarlar gibi yerlesik kadim kiiltiirleri yeniden
yesertmek {izere asilayip ardindan sahneden c¢ekilirler ve hayat
yeniden mecrasinda akmaya devam eder. Asilayic kiiltiiriin, sabit
kiiltiirii harekete gegirmesinin Kur’an’da gosterilen 6rnegi ise Ziil-
karneyn kissasidir. Demir madenine sahip olduklar1 halde bundan
yeni bir deger iiretme becerisini gdsteremeyen bu kiiltiir Ziilkar-
neyn’in sayesinde demiri eritip ondan bir set yapmayi, diger bir

ifadeyle yeni bir ad {iretmeyi 6grenir.
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Vahyin insan hayatinda sistemlesmis hali olan dinin seriiveni
ise saydigimiz bu dogal, dilsel, kiiltiirel ve tarihsel diyalogun sahih

mecrasidir.

Herkesce bilinen bir klisedir: “Dinin amaci, insanin diinya ha-
yatin1 ahlaki normlar dogrultusunda tanzim etmek suretiyle hem
diinya hem de ahiret mutlulugunu saglamaktir”. Bu iglevini goren
din, insanligin ortak degerlerinin toplamindan ibaret olan medeni-
yet kazanimlarini yeniden {ireterek daha ileri bir diizeye ulastirir.
Biitiin dinler, insanlara bir takim emir ve yasaklar yoneltirlerken eg
zamanli olmak tizere bu hedefin ger¢eklesmesine yonelik adimlar
da atmisglardir. Semavi dinler arasinda bir bayrak yaris: gibi gelis-
mistir bu siireq. Her gelen peygamber bir onceki peygamberin
biraktig1 yerden devam etmistir. Insanligin elinden tutarak daha
ileri bir diizeye ulagtirmistir. Insanligin ortak degerlerinden haya-
tiyet sahibi olanlar1 yeniden harekete gecirmis, duragan olanlar
dinamik hale getirmis, ruh kazandirmistir. Bu bakimdan dinin,
yukarida isaret ettigimiz hedefini gerceklestirmek adina ii¢ alanda;
muhataplarin giinliik hayatlarinda, ortak tarihi miraslarinda ve
tevhit inancinin sablonunda koklii degisikliklere yol actig1 soyle-

nebilir.

Dolayisiyla semavi dinler, muhatap aldiklar1 insanlarin giin-
litkk hayatlarina yonelik direktiflerde bulunurlarken, ahlaki agidan
aksayan yonlerini onarirlarken, asiriya kagan davranislarini makul
cizgiye dogru cekecek emirler ve yasaklar koyarlarken aym za-
manda insanligin yaratilistan kaynaklanan gticleri ile birlikte bin-
lerce yillik bir diinya seriiveniyle olusan ortak kiiltiirel mirasim
yeniden {iretip harekete gecirerek daha ileri bir asamaya ¢ikarma
islevini de gormiiglerdir. Her seferinde gordiigiimiiz sey ayni sah-
nenin farkli normlarda, farkli kosullarda ve farkli yontemlerle ye-
niden sunulmasidir. Kisacas1 din, gercek anlamda bir ad koyma
manzumesidir. Bu 6zellik biitiin semavi dinler igin gegerli ise de
ozellikle Islam dini en azindan teoride ve biiyiik olgiide de pratikte

bunun en saglikli 6rnekligini gerceklestirmistir.

Dedigimiz gibi biitiin dinlerin ortak misyonu bu olmakla be-
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raber ongoriilen etkinlik alanlari, gegerlilik zamanlar1 yine zama-
nin kosullarina ve insanligin medeniyet olarak kaydettigi asamaya
gore belirginlesir.

Bir din bu islevi yerine getiremiyorsa, miintesipleri duragan
bir hayat siirtip kendi kendini tekrar ediyorsa, insanin varliklara
ad koyup yeni degerler iiretme yetenegini harekete geciremeyecegi
icin artik o dinin miadi1 dolmustur; yeni bir dinin gonderilmesinin

zamanidir.

Ozetleyecek olursak ilahi dinler, dil ile objeler alemi arasinda-
ki dengeyi dogru kurmak suretiyle insanlara bir ad koyma/deger

iiretme/diyalog kurma perspektifini kazandirirlar.

Insanligin bu ihtiyacina binaen gonderilen son din Islam dini
de, bu miidahalesini ontolojik bir temele dayandirir. Once kendini
biitiin insanlik icin goénderilen evrensel bir din olarak konumlandi-
rir. “Allah katinda tek din islamdir” diyerek varligin tabi oldugu
kozmik din olarak da alternatifsizligini gosterir: Bunun yaninda
Hz. Peygamber hakkindaki “Biz seni ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik” ayeti de bu evrensel, ontolojik misyonun bir diger
ifadesidir. Islam immeti de biitiin insanliga 6rneklik olusturmasi
ongoriilen bir misyonun sahibi, merkezi bir topluluk olarak nite-
lendirilir: “Siz insanlik igin ortaya ¢ikarilmis en hayirli timmetsi-
niz.” Yani, biitiin bir varligin tabi oldugu esaslardan ibaret dini-
nizden, biitiin dlemlere rahmet olarak gonderilen peygamberinizin
pratiginden ilham alarak esya ile dogru diyalog kurmanin, deger
iiretmenin evrensel ve toplumsal laboratuari, modeli, sahidi ko-
numundasiniz. Kur’an, islam’i, varligin tek dini, Hz. Peygamberi,
alemlere (biitiin varliklara) gonderilmis bir peygamber olarak nite-
lendirirken, Islam {immetinin insanliga orneklik misyonunun var-
liktan kaynaklanan dayanaklarina isaret etmis oluyor. Bu 6rnekler-
le birlikte Hz. Peygamberi (s) “hatemu’n nebiyyin” (son peygamber)
olarak nitelendiren ayet ve benzerleri Islam {immetinin bu misyo-
nunun kiyamete kadar devam edecegini de gostermektedir. Dola-
yisiyla manevi bir bedeviyet siirecine giren insanligin yeniden

deger iiretecek hale gelmesini saglayacak nefes yalniz Islam’dan
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kaynaklanacaktir.
Kur’an Kissalarinda Ad Koyma

Bu baglamda genelde ilahi dinlerin, 6zelde Islam dininin varlig
nasil yeniden anlamlandirdigini, deger iiretici 6zelligini kullanarak
nasil yeniden adlandirdigini gozlemlemek icin Kur’an kissalarina

ve oradan Islam tarihine goz atmak yeterlidir.

Kur’an-1 Kerim, kissalar1 araciligiyla insanlarin, ciiz’i iradele-
rini sergilerken, ciiz’i iradeleri oranunda etkinlik gosterirken kiilli
iradenin etkisinin objeler diinyasina yansimasina araci olduklarinm
Ogretir bize. Kur’an kissalari, tarihsel kosullarda gerceklesen her-
hangi bir hadisenin, o tarihsellikte bir takim degisikliklere yol ag-
masinin yani sira, evrensel olgekte, tarih ve zaman {istii gelismeleri
tetikledigini ve buna paralel olarak da tevhidi pratigi de bir {ist
asamaya, bunun yaninda tevhidi temsil konumunda olan toplulu-
gun da medeniyet noktasinda daha ileri bir diizeye ulastigini an-
latmaktadir. Ug boyutlu bir dinamizmi anlatir Kur’an kissalari. Biri
hadisenin ve kahramaninin temsil ettigi tarihsellikteki dontistim;
ikincisi medeniyet olarak insanligin bir {ist asamaya tasinmas;
tiglinciisii tevhidin insanligin kaydettigi sosyal yasama cevap vere-
cek yeni bir formla sunulmasi. Bu, tam da bizim soyledigimiz var-
liklara ad koyma ameliyesidir. Insanligin istifadesine sunulmusg
deger liretme perspektifidir; esya ile diyalog kurma pratigidir.

Biitiin kissalar1 burada anlatmaya elbette imkan yoktur. Ama
kissalar arasinda ana hatlar1 goézler oniine seren genel bir 6zetle
gezinti yapmak da yeterli olacaktir.

Adem Kissasi

Bir biitiin olarak insanligin diinya iizerindeki hayati, Adem’in (a.s)
cennette iken isledigi bir hata (bir esya ile hatali diyalog kurma da
diyebiliriz. Ciinkii deger {iretici bir iliski degildi) lizerine baslamis-
tir. Adem, isledigi hatanin farkina varip tovbe ettigi ve tovbesi de
kabul edildigi halde, evrensel yasalar sistemi iginde tetikledigi
siire¢ durmamistir. Onca giizellik, onca erdem, onca 1slah, karalar,

denizler, gokyiizil, goz kamastiric1 giizellikleriyle tabiat, insanlar,

MiLEL vE NiHAL

inang- Riltlir—mitoloji



Varolussal Diyalog / Varliklara Ad Koyma

hayvanlar, otlar, cigekler, lezzetler, hazlar ve bir biitiin olarak yer-
ylizii medeniyeti, bu hatanin tetikledigi bir siirectir. Bu olayla bir-
likte tevhit, zerreler aleminden objeler alemine tasinmis ve bir ce-
kirdek gibi topraga diismiistiir. Diger bir ifadeyle mayalanma sii-
reci diyebilecegimiz bu siiregle tevhit ailesel ¢ercevede yerytiziin-
de, insan hayatinda etkin olmaya baslamistir. Insanlik da zerre
aleminin bir tiir bireyselliginden aile c¢apindaki toplumsalliga
gecmistir. Buna paralel olarak da uyumuyla, i¢ celiskileriyle ve
dogayla kurulan iligkileriyle medeniyetin ilk asamas1 giin yiiziine
cikmugtir. Adem kissasi, insanin yeryiiziinde varliklara ad koyma
serliveninin anlatildigr medeniyet kitabinin dibacesi konumunda-
dir.

Nuh Kissast

Insan-esya diyalogunun, deger iiretmenin, medeniyete ivme ka-
zandirmanin en ilging 6rnegi herhalde insanligin ikinci babasi da
sayilan Hz. Nuh'un kissasidir. Nuh’un kavmi esyaya ad koymak,
esya ile diyalog kurmak ve deger iiretmek adina birka¢ put icat
etmis ve insanin deger iireticiligini bu putlarin etrafinda kisir bir
dongiiye dondiirmiislerdi. Nuh, kavmine “o putlar sizin ve atala-
rinizin uydurdugu adlardir” derken, ad koymanin varliklarin tabi
oldugu evrensel yasalar sistemine dayanmasinin gerekliligini vur-
guluyordu. Degilse, o adlar kuru-verimsiz birer s6zden ibaret ka-
Iirlar, diyordu. Vahyin “gozleri 6éniinde” Nuh bu bedeviyete mii-
dahale etti ve varliklara ad koymanin usuliinii 6gretti. Nuh, agac-
lardan gemi iiretirken ad koymanin nasil bir sey olmasi gerektigini
de ogretiyordu boylece. Nuh'un oglu ise sahih deger iiretme, var-
likla saglikli diyalog kurma yoluna girmektense dogustan sahip
olunan verilerle varliga kars1 miicadele yolunu, dev tufan dalgala-
rin1 kulaglarla yenmeyi seciyordu ve dogal olarak kaybediyordu.
Nuh'un kavmi, ad koymay1 herhangi bir varliga verilen kuru bir
isimden ibaret saniyorken, Nuh'un oglu onlardan bir adim 6nde,
ama dogustan verilmis imkanlar1 asamayan bir ¢abanin yeterliligi-
ne inaniyordu. Neticede Nuh, zeminini kaybetmig/ad koyma diir-

tiisiini fasit bir daireye mahk{im etmis insanli§1 sahih ad koyma
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gemisine bindirerek varlik yasasina uygun degerler {iiretebilecekle-
ri bereketli zemine ulastirdi. Nuh'un gemisinin oturdugu Cudi
(Guti iilkesi/Mezopotamya) insanligin ilk medeniyetinin kuruldu-
gu bir cografya olmasi tesadiif degildir. Kissadan anladigimiz ka-
dariyla ad koyma baglaminda Nuh'un kavmi yikici (fasit) bir tavir
sergilerken, Nuh'un oglu nétr bir pozisyonu tercih etmistir. Nuh
ise deger iiretici bir tavirla varlik yasasina uygun hareket etmistir.
Bu bakimdan biitiin nesillerin ibret alacaklari evrensel bir model-

lendirmedir bu kissa.
Ibrahim Kissast

Ibrahim’in (a.s), esinin, cariyesini kiskanmasi sonucu, cariyesini
¢ocuguyla birlikte alip Mekke’ye yerlestirmesi, iki kadinin birbirle-
rini kiskanmalar1 sonucu huzur bulmak tizere atilan bu basit adim,
Islam dininin zuhur ettigi topraklarda yeseren muazzam medeni-
yetin tetikleyici olay1 veya zemin hazirlayicisidir. Tki kadin arasin-
daki kiskang¢lik duygusunun bir medeniyetin kurulusunu hazirla-
yan olaylar silsilesinin baslangici oldugunu goriiyoruz. Ayrica bu
olayla birlikte tevhit inanci aile dini olmaktan ¢ikip daha biiyiik bir

topluluk sayilan kabile toplumu ve kavimle tanigsmistir.
Yusuf Kissast

Yakub’'un (a.s) ogullarinin, kardesleri Yusuf'u (a.s) kiskanmalari
nedeniyle onu tutup bir kuyuya atmalar1 ve ondan sonra yasanan
olaylarin Yusuf'un Misir'a aziz olmasi ve binlerce insanin hayatin
kitlik felaketinden kurtarmasi ve ayrica Misir’'da Israilogullart igin
yepyeni bir gelecek insa etmesi, tevhit inancinin biitiin bir Misir’a
hakim olmast gibi muazzam bir hadiseyle sonuglanmistir. En
onemlisi Kenan’da gogebe dini konumundaki tevhit, Misir’da sehir
kiiltiiriiyle, yerlesik hayatla tanismis, bedeviyetten hadariyete

intikal etmistir.
Musa Kissast

Misir’da sehir kiiltiirii ve devlet olgusuyla tanisan, boylece gocebe
hayatinin basit ve yalin iligkilerini geride birakip karmasik kent

iliskilerini yasamaya baslayan Israilogullari, Misir macerasindan
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sonra Hz. Musa araciligiyla Filistin’e dogru yola ¢ikarildiktan son-
ra tevhit dininin yerlesik toplumsal diizenin dini olmasimin pratik
modelini olusturmuslardir. Bu siire¢ Hz. Isa'nin peygamber olarak

gonderilisine kadar devam etti.
Isa Kissast

Hz. Isa ile birlikte de tevhit dini, kan bagini esas alan kavim aga-
masindan immet asamasina adim atmigtir. Bu asamadan sonra da
bu giintimiizii sekillendiren ve gelecegimize de damgasini vurmasi
muhakkak olan Islam ile Hiristiyanlik iliskisi ve etkilesimi, yani

diyalogu baslamustir.

Islam ile Hiristiyanlik arasinda genelde catisma goriiniimlii
ilging bir diyalog vardir ve tam da yukarida isaret ettigimiz siine-
tullahin bir tezahiirtidiir bu. Yani dinin, insan hayatinda asama
kaydetmesinin, ayni zamanda insan hayatina da asama kaydettir-
mesinin vesilesidir. Bu durum, iki dinin birbirleriyle fiilen yiizles-
meye basladiklar1 tarihten 6nce, Hiristiyanligin ortaya gikisindan
itibaren bagslayan bir siirectir. Yani Hiristiyanlik bir bakima, Islam
dininin etkinligi i¢in zemin hazirlamistir. Catisma gortintimlii bir
iliski olmasindan dolay1 sanki iki dinin mensuplarinin birbirlerin-
den biganeymis gibi bir algiya sebep olmasina karsin, yengili, ye-
nilgili, zaferli, hezimetli, fetihli, isgalli, kisacasi, acis1 ve tatlisiyla
bu siire¢ her iki dinin mensuplarinin hayatlarinda olaylarin lokal
ve tarihsel oluslarinin Gtesine gecen biiyiik degisikliklere, tarihsel
kapsamli dontisiimlere yol agmistir. Hiristiyanlik-Miisliimanlik

tarihi muazzam bir ad koyma laboratuaridir.

Hiristiyanliga kadar, Allah tarafindan gonderilen biitiin din-
ler, belli bir toplulukla ve zaman dilimiyle sinirli olmuslardir. Za-
mansal olarak birkag nesli kapsayacak sekilde siireklilik arz eden-
ler (Musevilik gibi) olmussa da, belli bir kavme 6zgii olma 6zelli-
gini agan olmamistir. Tk defa Hiristiyanlik evrensellik 6zelligiyle

ortaya ¢ikmustir.

Aslinda Hz. Isa (a.s) evrensel bir din getirmemistir. O da Hz.
Musa'nin (a.s) seriatim1 pekistirmek iizere gonderilmis bir Beni
Israil peygamberidir. Niibiivvet fikrine yabanci olmayan, ardi ar-
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dina nebilerin gonderilisine alisik olan ve dini metinlerinde pey-
gamberligin bir giin son bulacag1 yazilsa da o son peygamberin
hentiiz gelmedigine inanan 1srailogullar1’n1n isa’yl (a.s) peygamber
olarak kabul etmemeleri, Isa’nin (a.s) niibiivvet iddiasi icin gerekli
olan donanimlar bakimindan yetersiz olmasindan ziyade, fazladan
Ozelliklere sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii o giinkii
sartlar, Hz. Isa'nin (a.s) sira dist dogumu, gosterdigi mucizeler
Yahudilerin havsalalarinin alabilecegi tiirden degildi. Bu yiizden
adeta Yahudilerin Isa’y1 (a.s) peygamber olarak kabul etmemeleri
icin Ozel olarak bir takim ek Ozellikler verilmisti ona. O, sira disi
dogumuyla, gosterdigi mucizelerle bu giine kadar alisila gelmis
Beni Israil peygamberlerinden biiyiik farklilhiklar gosteriyordu.
Binlerce yillik geleneklerin hakimiyeti altinda, degismez, degistiri-
lemez kurallar1 olan bu dar kan bagina bagl kavmi cercevede ka-
bul gérmesi miimkiin degildi. Ama Yahudiler tarafindan siddetle
reddedilmesine sebep olan bu 6zellikleri Isa’nin (a.s) diinya impa-
ratorlugu Roma’da taninmasini ve evrensel bir schrete kavusmasi-
1 sagladi. Isa'min (a.s) ortaya ciktig1 Filistin topraklarinin o sirada
Roma imparatorlugunun egemenligi altinda olmas1 da bu durumu
kolaylastirdi ve diinyanin hakim giicliniin merkezinde makes
bulmasini sagladi. Derken Romalilarin, Yahudiler arasinda gerekli
ilgiyi gormeyen bu dini kabul etmeleriyle de diinya O6lceginde
yayginlik kazanmasi kolaylagmistir. Boylece tevhidin, kan bagimnin
sekillendirdigi kavmiyet diinyasindan ¢ikip boyle bir sarta ihtiyag
birakmayan timmet diinyas: gibi bundan sonra insanligin yegane
hedefi olmasi gereken inang esasli kavmiyet siirecine adim atmasi

da gergeklesmis oluyordu.

Israilogullarina, onlarin sahip olduklar1 dinde, en fazla tecdit
gerceklestirmesi amaciyla gonderilmis bir dinin, beklenmedik se-
kilde evrensel kimlikle belirginlesmesi, evrensel anlamda bir soy-
lem ve pratik gereksinimine cevap verecek bir dil yakalama zaru-
retini ortaya ¢ikarmistir. Vahye dayali orijinal metinde bulunma-
yan yeni kavramlar 6diing alindig1 gibi orijinal vahyi kavramlara
da evrensellik adina, 6zellikle Roma kiiltiriinden 6diing anlamlar

yliklenmistir. Tevhit inanc1 adeta kanirtilmis, kimi zaman da ki-
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rilma noktasina getirilmistir. Boylece yerel tevhidi bir din olan
Hiristiyanlik evresellesirken tevhidi kavramlarin igleri sirkle dol-

durulmus bir sistem olarak bu giinkii halini almistir.

Hiristiyanligin bu sekilde evrensellesmesi, dinin 6ziinii degis-
tirmis olmasi nedeniyle bir yikim olmakla beraber, (unutmayalim
kendi donemlerinde hem dine hem de insanliga asama kaydettir-
mis Hacer ve Ismail’in (a.s) 1ss1z Mekke c6liine terk edilmesi, Yu-
suf'un kardesleri tarafindan kuyuya atilmasi, ardindan kole diye
satilmas1 da yeterince aciydi ve objektif kosullarda bir yikimdi,
tipki Adem’in cennetten atilmasi gibi) farkli etnik kokenlerden,
farkli cografyalardan, farkli renklerden insanlarin ayni din etrafin-
da birlesebileceklerini, bu giine kadar tevhit dininin hep bir kav-
min smuirlar i¢inde etkin olmasina alismis bu cografyaya fiilen
kanitlayarak daha sonra ortaya ¢ikacak gercek evrensel tevhit dini
olan Islami zihinleri hazir hale getirmesi, ufuklari agmasi bakimin-
dan da bir zihniyet devrimi mesabesindedir. Hiristiyanligin yoz-
lasmasi seklindeki serre mukabil, zihinlerin Islami tevhide hazir

hale gelmesi gibi biiyiik bir hayir tezahiir etmistir.

Hiristiyanligin kendini feda ederek (Hiristiyanlik teolojisinde
[sa’nin (a.s) garmiha gerilerek insanlig1 biiyiik giinahtan kurtarmak
icin kendini feda ettigi seklindeki retorigi 6diing alacak olursak)
hazirladig1 bu zihinsel ortam, sahih Islam tohumlarinin saglikli bir
sekilde yesermesine, evrensel Olcekte yayginlik kazanmasina yar-
dimer olmustur. Nitekim Islam cografyasinda yasayan Miisliiman
niifusun kahir ekseriyetinin (kuzey Arabistan, Anadolu, kuzey
Afrika, Balkanlar, Kafkasya...) eskiden Hiristiyan olmasi, bugiin
bile ihtida hareketlerinin en ¢ok onlar arasinda gerceklesmesi, ara-
daki diyalogun ¢atisma nitelikli olmasina karsin, bunun kanitidir.

Ve Islam’in Kissast

Islam dini, Hiristiyanligin agtig1 yoldan gidip, bozulan, yozlastiri-
lan, amacindan saptirilan tevhit inancini tashih ederken, bu dinin
mensuplarinin medeniyet tecriibelerinden istifade etmistir. Israilo-
gullar’nin kissasinda, onlarin yeniden egemenlik kurmalarinin

isareti olarak Harun ailesinden kalma emanetlerin bulundugu
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sandigin tekrar kendilerine gelecek olmasindan stz edilir. Sembo-
lik bir anlatimdir bu. Sandikta 6nceki hakimiyet donemlerini ha-
tirlatan esya yer almaktadir. Bu onlara moral verir ve yeni siiregte
Ozgiiven i¢inde hareket etmelerini saglar. Bu aslinda, insanligin
ortak kiiltiirel mirasinin eserlerini sembolize eder. Insanliga 6nder-
lik etme pozisyonunda olan medeniyetin, 6nceki medeniyetlerin
insani kazanimlarini uhdesine alip yeniden iiretme hakkina sahip
oldugunu ifade eder. Tarihi pratik de bunun kanitidir. Nitekim
Islam medeniyetinin, yerlesme asamasini tamamlay1p orta doguda
kalicr bir gii¢ oldugunu fiilen kanitladiktan sonra Abbasiler done-
minde, ozellikle halife Memun zamaninda bir diinya giicii olarak
sahnedeki yerini aldiktan sonra insanligin ortak mirasi olan eserle-
rin bagkente tasinmasina tanik oluyoruz. Memun, Bizans kralina
bir mektup gondererek alimlerinin Antakya kiitiiphanelerindeki
eserleri incelemek {izere geleceklerini ve bunlardan segtiklerini
kendisine getirmelerini emrettigini bildirir. Bu adimla birlikte Yu-
nan felsefesi ve mantigi Islami ilimlerin her alaninda islevsel hale
getirilmistir. Daha sonra Bati medeniyeti insanligin énderligi po-
zisyonunu elde etmis ve en basta da Islam diinyasinda yeniden
tretilip islevsel hale getirilmis Yunan felsefesini Bati'ya tagimistir.
Bugiinkii Bati medeniyeti bu adimdan biiyiik bir ivme kazanmis
ve diinyanin hemen her tarafindaki insanligin ortak kiiltiirel mira-
sin1 kendi medeniyet perspektifine gore yeniden yorumlamistir.
Bir anlamda Eski Yunan’da yerel, Islam aleminde bdlgesel bir de-
ger olan felsefe Bati1 medeniyetiyle birlikte evrensellik &zelligine
kavusmustur. Ama tevhit dini Hiristiyanligin, evrensellesirken
yasadig1 yozlasmanin aynisini felsefe de yasamistir. Evrensel 6l-
¢ekte yasanan katliamlarin, zuliim ve baskilarin, despot yonetimle-

rin hepsinin arkasinda felsefeden iiretilen ideolojiler yatmaktadar.

Bu noktada Hiristiyanligin yanliglarini diizelten, tevhit inan-
cnin evrensel boyutta nasil yasanacagini pratikte gosteren Islam
immetinin yepyeni bir asamanin esiginde oldugunu soyleyebili-
riz. Bu asama, Miisliimanlarin evrensel medeniyetin yoksun bu-
lundugu degerleri temsil ederek evrensel bir gii¢ olarak ortaya

¢ikiglarini temsil etmektedir.
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Kur'an kissalarindan yaptigimiz bu o6zet, ozellikle Islam-
Hiristiyanlik iligkisi {izerine sundugumuz degerlendirme, insanin
varliklara ad koymak suretiyle deger kazandirmasinin, esya ile
sahih bir diyalog kurmasinin yaninda vahyin bu baglamdaki mii-

dahalesinin de islevselligini gozler 6niine serme amacina yonelikti.

Eger vahyin miidahalesi olmasa insan esya ile saglikli, sahih
bir diyalog kuramaz, bedeviyet i¢inde bocalar, biiyiik akarsulara
ulasamayan kapali su birikintileri gibi manen kokusur. Kur'an-1
Kerim'in, insan i¢in, aile, kabile, asiret, ulus gibi zorunlu kavimler
silsilesinden gectikten sonra, daha genis bir kavim c¢ergevesine
ulasmak iizere belirledigi ufka ulasamaz. "Allah, Kabe'yi insanla-
rin belini dogrulttuklari, kiyam ettikleri bir yer kildi. ..." (5/Maide,
97) ayeti, kavim kavraminin evrensel ufkunu, vahyin insan hayati-
na yonelik miidahalesinin hedefini gostermektedir. Dolayisiyla
Kabe dil, din, tarih ve yaratihs baglaminda insamin Adem’den beri

siiren ad koyma misyonunun zirvesini temsil etmektedir.
Ehl-i siinnet ve Sia 6rnekliginde Ad koyma

[slam iimmetinin ig isleyisine gelecek olursak; sosyolojik olarak
Islam immeti iki ana akimdan meydana gelmektedir: Ehl-i Siinnet
ve Sia. Her iki ekoliin ortaya ¢ikis kosullarindaki sdylemleri bu-
glinkii etkinliklerinin karakterini de belirlemektedir. Resulul-
lah’tan (s.a.v) sonra genel olarak sahabeyi model kabul eden ehli-
siinnet ekolii ile ehl-i beyt imamlarin1 model kabul eden Sia, bu
kabullerini her donemde yeniden iiretme kabiliyetlerini gosterdik-
leri igin bugtiin hala etkin olabilmislerdir. Yani iki ana akim da ad
koyma/deger tliretme/egya ile diyalog kurma vasfina haizdir. Aym
kaynaklardan farkli yontemlerle de olsa beslendikleri, ayni tarihsel
ve begeri zemine dayandiklar igin de birbirlerinden etkilenmeleri
de kagimilmaz olmustur. Tki akimin diyalogu tarihte oldugu gibi
bugiin de deger {iiretici verimliliktedir. Stinni akimin rol modelleri
dort halifeden biri olan Tmam Ali, Sii akimin bugiinkii tavrin agik-
layan bir 6zelligiyle tebariiz etmigtir. Mesela sahabenin genelinin
aksine ve de Resulullah hayatta iken ¢ok kisa araliklar hari¢ hemen

her zaman onun yani basinda bulunan Imam Ali ¢ok az hadis ri-
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vayet etmistir.

Bunun yaninda ayetlerin ve hadislerin yeniden tiiretilmesi sa-
yilabilecek bir dolu hutbe, mektup ve aforizmalar miiktesebat1
birakmistir. Bunlarin biiyiik kismi Nehcu’l Belage adli kitapta top-
lanmistir. Bu kitap kelimenin tam anlamiyla bir deger iiretme,
verilerden yeni veriler ¢ikarma, metinleri bambagka bir kalipta
yeniden etkin hale getirme 6rnegidir. Ilk ii¢ halifenin ve diger sa-
habenin miidahale etmeden dogrudan aktardiklar1 ve hayatlarina
gecirmeye calistiklar1 hadislerin Ali'nin dilinde yeni objektif kosul-
lara uyarlanisina tanik oluyoruz. Ali'nin bu islevi biiyiik 6lclide
siaya, kirilma donemlerinde ¢ikis arayan Ehl-i siinnet alimlerine
irfani bir kaynak olarak belirginlesmistir. ktidar giiciinii kullanan
ehlistinnet irfan boyutunu Ali'nin ve evlatlariin ornekliginden
edinmistir. “Bana verilen ilmin 6rnegi gokten yagan yagmurdur.
Bir kisim toprak bu suyu alir icinde tutar, insanlar, tarlalarini, hay-
vanlarini sulamak ve kendi ihtiyaglarini karsilamak {izere ondan
istifade ederler. Kimi toprak da o suyu alir, yesil otlara, agaclara,
ciceklere doniistiiriir.”hadisi adeta Ehl-i siinnet ve Sia ekollerinin
gorev dagilimina isaret etmektedir. Hadisin devaminda “bazi ze-
minler de kayaliktir. Bu su tizerinden akar gider” denildigini de
unutmayalim. Deger {iretemeyen, 6fke ve nefretten baska bir var-

ik gosteremeyen marjinal yapilarin payina diisen de budur.

Modern zamanlarda Sia kiiltiir havzasindan ¢ikan Cemaled-
din Afgani de coskun zihni ve irfani ufkuyla dnce Istanbul’a, ora-
dan Misir’a gegerek Bat1 medeniyetinin ardi arkasi kesilmeyen ¢ok
yonlii saldirilart karsisinda bunalan Ehl-i siinnet diinyasina bir
cikis yolu gostermistir. Bir bakima Ali'nin ilk {i¢ halife devrinde
oynadig1 roliin bir benzerini tekrarlamistir. Nitekim onun asiladig:
ehlistinnet diinyas1t Mehmet Akif Ersoy gibi aydinlardan, Bediiiz-
zaman Said-i Nursi'den, Misir'da Muhammed Abduh ve Resid
Riza’ya kadar bir¢ok Siinni alimin yeni bir ufukla sahnedeki etkin
yerlerini almasini saglamistir. Afgani'nin Stinni diinyaya tasidig:
Alevi irfan, Abduhlar tizerinden Hasan el-Benna, Seyyid Kutup

gibi sahislar araciligiyla modern zamanlara hitap eden evrensel ve
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de tegkilatli bir sdyleme doniismiistiir. Neticede Misir’da Thvan-1
Miislimin, Tiirkiye’de nurculuk hareketi dogmustur. Bunun ya-
ninda Thvan-1 Miislimin’in miiesses nizamin diisturu olarak yeni-
den iirettigi Islami sdylem, kabuguna cekilmis sia irfanini uyan-
dirmis ve Iran Islam inkilabinu tetiklemistir. Bugiin Iran’da etkin
olan “Velayet-1 Fakih” kurumu, Ehl-i siinnetin hilafet kurumunun
gaip imam siirecinde ikame edilmis Sii bir versiyonundan ibarettir.
Bugiin ise Arap bahar1 ve bagka isimler altinda yasanan degisim ve
doniistimlerin Islam inkilabinin Siinni diinyay: uyandirmasinin

neticesinden bagka bir sey degildir.

Kisacas: her iki ana akim da dondistiiriicli, deger iiretici 6zel-
ligini korudugu igin varolussal ad koyma misyonuna sahiptir.
Oniimiizdeki asamada, Islam iimmetinin ikinci énderlik evresinin
baslamasina bir katki olarak bu iki akimin tarihsel miiktesebatlari-
n1 bati medeniyetinin yozlastirdig: felsefeye tevhidi - irfani ruh

asilamak {izere etkin kilmalarina tanik olacagiz.
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