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0z: Islam diisiince tarihinde birgok filozofa ait vasiyetler bulunmaktadir.
Filozoflarin bu vasiyetleri, blylk codunlukla fikhi nitelikte vasiyetler de-
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gildir. Bunlar genelde filozoflarin dislincelerinin 6ziinii ve en temel tavsi-
yelerini icermesi agisindan dikkate deder eserlerdir. Ayni durum, fbn
Seb‘in’in Vasiyyetu Ibn Seb‘in Ii eshabihi adli risalesi icin de gegerlidir.
Bu calismada oncelikle fon Seb‘in’in Vasiyyetu ibn Seb‘in li eshabiht adli
vasiyetini, sekilsel agidan, dil, tislup, metot ve icerik bakimlarindan deger-
lendirecediz. Daha sonra bu risalenin gevirisini Arapca metniyle birlikte
calismamiza ilave edecediz.
Anahtar Kelimeler: Ibn Seb‘in, Vasiyet, Islam Felsefesi, Tasavvuf Felsefesi.

Giris

Islam distincesinde bircok filozofa ait vasiyet bulmak miimkiin-
diir. Ibn Miskeveyh (6.1030), Ibn Sina (6.1037), Gazzali (6.1111),
Siihreverdi (6.1191), Fahrettin Razi (6.1209), Ibn Arabi (6.1240) vb.
sahsiyetlere ait vasiyetler ornek olarak verilebilir. Bu vasiyetlerin
biiytik ¢ogunlugu Tiirkgemize kazandirilmis durumdadir.’ Bu
vasiyetlere bakildiginda, bunlarin fikhi anlamda birtakim maddi
terekelerle ilgili taksimatlar1 iceren vasiyetler olmadig: agikca go-
riilliir. Daha ¢ok manevi terekeleri, yani nasihatleri, tavsiyeleri ve
ahlaki ogiitleri iceren bu vasiyetler, ayn:1 zamanda vasiyet sahibi-
nin yasaminin ve goriislerinin adeta bir 6zetini barindirmaktadir.
Bu agidan bakilinca, sozii gegen diisiiniirlerimizin vasiyetlerini
diger eser ve risalelerinden ayiran en énemli 6zelliklerinin, 6z bil-
giler icermesi ve muhtemelen Omiirlerinin sonunda yazildiklar
i¢in kendilerinin nihai bazi goriislerini barindirmasidir. Bu vasiyet-
ler ayn1 zamanda birer ahlaki 6giit yumaklar1 olmalartyla bir tiir
nasihatname olarak da goriilebilir. flaveten, ifade edilis bicimleri
ve iisluplar1 bakimindan ¢ogu ciimlesi birer aforizma niteliginde-

dir. Ayrica bu kadar ¢ok sayida vasiyetin varlig1 vasiyet yazmanin

1 ibn Miskeveyh, Ibn Miskeveyh'in Vasiyeti, (Ebu Hayyan et-Tevhidi'nin el-
Mukdbesit eserinin igersinde), Islam Filozoflarmdan Felsefe Metinleri, Cev. Mah-
mut Kaya, Klasik Yay., Istanbul, 2003, s.269-271; ibn Sina, el—f;;dnit ve’t-tenbihit,
Cev. A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli, Litera Yay., Istanbul, 2005, 5.204; Gazali,
Gazdli'nin Vasiyeti, (Gazali'nin Kitdbu'l-Imld fi iskalati’l-Thyd eseri igerisinde), Is-
lam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Cev. Mahmut Kaya, Klasik Yay., Istanbul,
2003, s.409-412; Siithreverds, f@rﬁk Felsefesi Hikmetu’l—fgrﬁk, Cev. Tahir Ulug, iz
Yay., Istanbul, 2012, s.221-222; Fahrettin Razi, “Fahrettin Razi'nin Vasiyeti”,
(Haz. ve Cev. M. Ciineyt Kaya) Bilim ve Sanat Vakfi Biilten, y.16, sy. 56, (Eyliil-
Aralik 2005) 5.65-66; Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Kitabu'l-Vasdyd Futuhdt Deryasin-
dan Vasiyetler-1, Cev. Abdullah Taha Feraizoglu, Kitsan Yay., Istanbul, 1999; krs.
ibn Arabi, Futtihatu’l-Mekkiyye, Misir, 1854, c.4, s5.492-611.
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Islam filozoflar: veya diisiiniirleri icin adet haline geldigini ve bir
bakima ortaya bir vasiyet kiiltiirlintin ¢iktigini gostermektedir.
Dolayisiyla Islam filozoflarina ait vasiyetlerden heniiz ortaya gika-
rilmayanlarinin giin yiiziine ¢ikarilmasi, elimizde olanlarinin geviri
ve tahlillerinin yapilmasi, vasiyetlerin filozofun tiim felsefesi bag-
laminda irdelenmesi bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu baglamda hakkinda son zamanlarda daha fazla calismalar ya-
pilmasina ragmen hentiz yeterli diizeye ulasmayan? Endiiliis'tiin
onemli stifi-filozoflardan Miirsiyeli Abdulhakk Ibn Seb‘in’in (1217-
1271) vasiyetine dikkat cekmek, vasiyet kiiltiiriine bir katki olmasi
bakimindan énem arz etmektedir. Zira bu vasiyet diger vasiyetler-
de goriilen birtakim 6nemli 6zellikleri barindirmasi agisindan biz-
ce vurgulanmay1 hak etmistir. Hatta bu vasiyetin, ilave olarak,
tasavvufil yonii oldukga giicliidiir. Daha 6nce yapilmis birkag ¢a-
lismada bu vasiyete ¢ok az sayida atiflarla dikkat ¢ekilmis olsa da
bunlar, risalenin igerigini biitiiniiyle yansitacak nitelikte olamamuis-
tir. Ayrica soz konusu vasiyet heniiz Tiirk¢eye de kazandirilmis
degildir. Iste tiim bu eksikliklerin giderilmesi amaciyla, galisma-
mizda Ibn Sebin’in Vasiyyetu Ibn Seb‘in li eshibihi adl risalesini,
Once tahkikleri, baskilari, hakkindaki farkli goriisleri, yapisi, {islu-
bu, niteligi gibi teknik acilardan ele alacak, ardindan igerigini Ibn
Sebin’in diger eserleri ve hakkinda yapilan ¢alismalar dogrultu-
sunda tahlil edecegiz. Calismanin sonunda ise bu vasiyetin ¢eviri-

sini ve Arapga metnini verecegiz.
1. Risale Hakkinda

Her seyden 6nce Ibn Seb‘in’in Vasiyyetu Ibn Seb‘in li eshabihi adl
risalesinin ismi konusunda farkli goriislere isaret etmemiz gerek-
mektedir. Abdurrahman Bedevi bu eserin ismini “Vasiyyetu Ibn
Seb“in li eshabihi” seklinde belirtmistir. Ebu’l-Vefa Taftazani ise
eserin hem ismi hem de igerigi konusunda farkli bir yorumda bu-

lunmustur. Ona gore Tbn Seb‘in’in vasiyetini iceren yedi adet kii-

2 Ibn Seb'in hakkinda yapilan caligmalarla ilgili olarak bkz. Omer Bozkurt, “Ibn
Seb’in ve Hakkinda Yapilan Caligmalar”, [STEM, y.7, sy.14, 2009, s5.191-206. 189
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ciik risale vardir ve bunlarin 6zel bir ismi de yoktur.3 Taftazani, bu
risaleleri listelerken ilk siradaki vasiyete sadece “Igerisinde Ibn
Seb’in’in 6grencileri ve takipgilerine seslendigi vasiyeti” seklinde
genel bir climleyle isim vermistir. Bu risale Bedevi'nin nesrindeki
risaleyle aynidir. Ancak Taftazani, siraladig1 diger risaleleri, risa-
lenin ilk ciimlesiyle belirginlestirmistir. Ik risaleden sonra sirala-
dig1 ikinci ve {igilincii risale, Bedevi'nin nesrindeki vasiyet risalesi-
nin igerisindeki paragraflara karsilik gelmektedir. Taftazaninin
bunlarin disinda vasiyet olarak gordiigii ve geriye kalan dort risa-
leden {i¢ii, Bedevi'nin nesrinde bash basina birer risale olarak yer
almistir. Taftazadni'nin vasiyet dedigi risalelerden doérdiincii sira-
daki risale ise Bedevi nesrinde isimsiz risalelerin dordiinciisii ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir.5 Taftazani’nin besinci sirada belirttigi
vasiyet ise Bedevi nesrinde isimsiz risalelerin besincisidir.¢ Taf-
tazani’'nin altina sirada saydig1 vasiyet, Bedevi'nin nesrinde yok-
tur. Zaten bu risaleye ulasilamadigini Taftazani de soylemekte,
sadece bagindan bir ciimle vererek bu risaleyi Ibn Hatib ve Ma-
karri’'nin de belirttigini kaydetmektedir.” Taftazani’nin yedinci
sirada saydig1 vasiyet ise Bedevi'nin nesrinde isimsiz risalelerin
altincisidir.® Bedevi'nin vasiyet disinda basli basina birer risale
kabul ettigi bu risalelerin igerigine ve iislubuna baktigimizda vasi-
yet risalesinden farkli oldugu goriilmektedir. Her ne kadar Taf-
tazani de bu risaleleri Bedevi’'nin nesrettigini sdylese de onun tas-

nifine uymaz.

Ibn Seb‘in {izerine caligma yapan Muhammed Yasir Seref ise
Ibn Seb’in’e ait iki vasiyetten s6z eder. Bunlardan biri, farkli bir

isme sahip olsa da Bedevi'nin kastettigiyle ayridir. Ismi “Kelamu-

3 Ebu’l-Vefa Taftazani, [bn Seb’in ve felsefetuhu’s-siifiyye, Daru’l-Kitabi’l-Liibnani,
Beyrut, 1973, s. 132-139.

4 Taftazani, Ibn Seb'in ve felsefetuhu’s-siifiyye, s. 132; Tbn Seb‘in, Resailu Ibn Seb'in,

Tahkik: Abdurrahman Bedevi, Daru’l Misriyye, Kahire, 1956, s.312-315.

ibn Seb‘in, Resailu Ibn Seb’in, s. 283-297.

Ibn Seb‘in, a. g.e., s.298-307.

Taftazani, fbn Seb’in ve felsefetuhu’s-siifiyye, 5.138.

ibn Seb‘in, Resailu Ibn Seb’in, s. 308-311.

Muhammed Yasir Seref, Felsefetu’l-vahdeti’l-mutlaka inde Ibn Seb’in, Daru’r-Resid,

Irak, 1981, s.37.
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hu fi vasaya li eshabihi” seklindedir. S6z ettigi ikinci vasiyet ise
“Kelamuhu li vasiyyetin” adiyladir ve Bedevi'deki nesirde, ismi
belli olmayan risalelerden besincisine denk gelmektedir. Yasir

Seref bu noktada Taftazani’ye benzer bir tavir sergilemistir.

Biz bu ¢alismamizda Bedevi'nin nesrindeki vasiyeti esas ala-
cagiz. Bu da Taftazani’nin belirledigi ilk {i¢ vasiyet risalelerine
denk gelmektedir. Dolayisiyla Taftazani'nin ayr1 ayr1 gordiigii bu
¢ risaleyi Bedevi gibi bir biitiin olarak kabul edecegiz. Taftazani
bu risalenin niishasinin (ii¢ risaleden olusan vasiyet) Teymuriye
Kiitiiphanesi'nde bulundugunu kaydetmistir.1

Bedevi'nin Resailu [bn Seb‘in adiyla nesrettigi eserin icerisinde
on sekizinci sirada yer bulan Vasiyyetu Ibn Seb‘in li eshdbihi adli
risale, klasik tarzda ve adet oldugu iizere besmele ve salvele ile
baslar. Genel {islup olarak diger risalelerinden biiytik bir farklilik
gostermez. Cok agik ve anlasilir ifadeleriyle birlikte, oldukga kapa-
I1 climleleri de barindirmaktadir. Tekrar eden kelimeler, pesi sira
giden mantiksal ¢ikarimlar, stifilere 6zgii birtakim kavramlar
(emir, sual, fend, vecd, siiltik, seyh, miirsid, miirid vs.) siklikla yer
alir. Bu kavramlarla birlikte daha ¢ok felsefi tasavvufa 6zgii olan
ve bazisinin anlamu belirgin bazisinin belirsiz oldugu sozciik veya
sozciik Obekleriyle de karsilasmaktayiz. Bunlar igerisinden ez-
zatu’'l-kadim, ez-zatu'l-mutlak, en-nizamu’l-kadim, en-nizamu’l-
hadis, et-taaluku’s-sirf, tahkik, el-viicGdu’l-mutlak, el-viictdu’l-
mukadder, el-viicidu’l-mukayyed, makamu’l-amel... vb. 6rnek
olarak verilebilir. Bir vasiyet olmasindan dolayidir ki, emir siyga-
sinin kullanimi bu risalede yaygin olarak goriilmektedir. Birinci
tekil sahsin agzindan dokiilen ciimlelerden olusan bir metin 6zel-
ligindedir. Ancak “Bu vasiyeti dostlari igin yazdi.”, “Ibn Seb’in’in
(r.a.) sozlerinden” vb. gibi ifadelerin olmas1 metnin bagkasina yaz-
dinldigini da gostermektedir. Risalede birtakim tegbihlerden ya-
rarlanarak edebi bir dilin agirlig1 goze carpsa da kelamcilarin ve
filozoflarin gortiislerine yapilmis atiflar, birtakim karsilastirmalar

ve mantiksal ¢ikarimlarin yer almis olmasi, bu edebiliginin akisin

10 Taftazani, [bn Seb'in ve felsefetuhu’s-stifiyye, s.132-138. 191
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zaman zaman bozmaktadir. Metinde ayetlere dogrudan veya do-
layli atiflar oldugu gibi, Ebu Cehil ve Firavun gibi tarihsel sahsi-
yetlerin isimleri, yergi ifadelerinin giiclendirilmesi amaciyla kulla-
nilmistir. Metin bir vasiyet olsa da igerik bakimindan bir tiir nasi-
hatname olarak da degerlendirilebilir. Zira risalede dini ve tasav-

vufi tavsiyeler siklikla goriilmektedir.
2. Vasiyetin Tahlili ve Degerlendirmesi

Bu risalenin, Vasiyyetu Ibn Seb‘in li eshabihi (Ibn Seb‘in’in Dostlarina
Vasiyeti) adini tasimasi, ibn Seb‘in’in bunu yakin arkadaslarina
veya cemaatine hitaben yazdigimi gostermektedir. Risalede gecen
“Bu vasiyeti dostlar icin yazdi.” ifadesi de bunu desteklemekte-
dir.!! Zira Ibn Seb‘in’in yolunu takip edenlerin Seb‘iniyye adinda
bir tarikat olusturduklar: ve bunun basinda da Ibn Seb’in’in bu-
lundugu, yapilan calismalarda dile getirilmistir.!> Ayrica onun Ahd
Ibn Seb‘in i telamizihi adli kisa bir risalesinden de bir tarikatinin
oldugu anlagilmaktadir.’3 Nitekim bu risalede Ibn Seb‘in, &grenci-
leriyle yaptig1 bir ahitlesmeden s6z etmekte ve risalenin sonunda
“Seninle bunun tizerine s6zlestim, seni 6grenci olarak kabul ettim
ve seni kendileriyle 6zenilecek bir sekilde lisan-1 hal ile konusulan
dostlarimdan (ashab) kildim.”'* ifadeleriyle bunu belirtmektedir.
Onun bu ifadeleri bir tarikata sahip oldugunu gostermektedir.
Ayrica Ibn Seb‘in’in diisiincesi de tasavvufi ve felsefi bir dzellikte

oldugu icin boyle bir olusumun ortaya ¢ikmis olmas: dogaldir.

Ibn Seb‘in, gerek tarikat olarak gerekse de diisiince olarak
kendi yolunu, muhtemelen “firka-i naciye” anlayisina dayali ola-
rak kurtulusa ve hakikate ulasan yol bi¢giminde dile getirmistir.

Zira o, hakikati arayanlara dair bir tasnif yapmis ve bu tasnife gore

11 Tbn Seb'in, Vasiyyetu Ibn Seb'in Ii eshabili, Resailu fbn Seb'in, 5.312.

12 Seb’iniyye Tarikati hakkinda bkz. Birgiil Bozkurt (Giilmez), [bn Seb‘in Hayat:
Eserleri ve Felsefi Goriigleri, Yayimlanmamis Doktora Tezi, AUSBE, Ankara, 2008,
5.12-16; “Tbn Seb‘in’in Hayat: {lmi Kisiligi ve Eserleri”, CUIF Dergisi, X11/2, 2008,
5.360-364; Ebu’l-Vefa Taftazani & Oliver Leman, “Ibn Seb‘in”, Islam’da Bilgi ve
Felsefe Kindi'den Ikbal’e Islam Diisiiniirleri, (Haz. Mustafa Armagan), Sule Yay., Is-
tanbul, 1999, s.154-155.

13 {bn Seb‘in, Ahd ibn Seb’in li teldmizihi, Resailu Ibn Seb'in, ss.43-44.

14 jbn Seb‘in, a. g.e., s44.
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hakikati arayanlar1 kelamcilar, fakihler, filozoflar, sfifiler ve son
olarak da muhakkik/mukarrebler olmak tizere bes grupta deger-
lendirmistir. Ona gore bu gruplardan hakikati bulan, muhakkik-
ler/mukarrebler grubudur. Bu son grup aslinda ibn Seb’in’in be-
nimsedigi yoldan baskas: degildir. Bununla birlikte Ibn Seb‘in’in
metodu geregi, diger gruplar biisbiitiin hatada ve batilda degiller-
dir; bunlarda da kismen hakikatler olabilir. Bu nedenle ibn Seb‘in,
kendi hakikat yolunu aktarirken diger gruplarin goriislerini bir 6n
aciklama babinda sunmaktan ¢ekinmemistir.15

Elimizdeki bu vasiyet bes boliimden olusmaktadir. Ibn Seb‘in
birinci béliimde Allah’a yonelmeyi, onun yolunu tutmayi, giizel
ahlak ve saglam bir inanca yapismayz1 tavsiye etmis ve benimsedigi
yol olan tahkik ehline (muhakkik/mukarreb) baglanmay1 ve onlar
hakkinda kétii konusanlardan uzak durmay1 dgiitlemistir. Ikinci
boliimde, benzer bicimde, dogru inang, ibadet ve ahlak {izere ol-
manin gayeye ulagtiracagini dile getirmistir. Ugiincii boliimde,
istekli olmanin ve gayrette bulunmanin mutluluga ulastiracagini,
bu mutluluk noktasinda olanin Allah’in nizamina vakif olacagini
ve tevhidi anlayacagini tavsiye etmistir. Dordiincii boliimde, “ilm-i
ilahi” ve “muvahhid”in tanimini veren Ibn Seb‘in, filozof ve siifile-
rin bu konudaki yaklagimlarini 6zetlemis ve sfifilerin goriislerine
yakin bir tutum sergilemistir. Besinci ve son boliimde ise ruh ko-
nusunda kelamcilarin, filozoflarin ve stifilerin goriislerini kisaca
sunmustur. Eserlerinin bir¢ok yerinde goriilebilecegi iizere, bu
risalenin sonunda yer alan besinci boliimde de fbn Seb‘in’in ifade-
leri kapli bir hal almaya ve soyledikleri anlasilamamaya baslamis-
tir. Iste bu noktada o, aslinda iislubu ve metodu geregi kendi gorii-
sunli vermis olmaktadir. Bu da anlatilanlar sonunda zihinlerde
olusan bir gercevedir ki, muhakkik/mukarreblerin yolu olan tahkik

yolu iste budur.

Vasiyetin ayrintilarina baktigimizda ilging tespitlere ulasa-
bilmekteyiz. Besmele ve salvelenin ardindan dostlarina seslenen

15 fbn Seb‘in’in metodu ve hakikat arayist ile ilgili kapsaml bir ¢alisma igin bkz.
Birgiil Bozkurt, “Endiiliislii Filozof Stifi fbn Seb‘in’e Gore Hakikati Arayanlar”,
ISTEM, y.7, sy.14, 2009, s5.283-309. 193
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Ibn Seb‘in, onlara selam ve dua ettikten sonra bir kismi seriatin
temel kurallarini bir kismi da tasavvufi yolun gereklerini ifade
eden iki konuda dostlarinin yapmalar1 gereken seyleri onlara 6giit
olarak anlatir. Bu gercevede seriatin temel kurallar1 dogrultusunda
dostlarindan namaza devam etmelerini, tovbe ve istigfar etmeleri-
ni, iyi isler yapmalarini, giizel ahlakli olmalarini, Allah’mn hiikiim-
lerini ihmal etmemelerini ve bunlarin belli olan ile belirsiz kalan
kisimlarini insanlara agiklamalarini, bireysel iliskileri diizeltmele-
rini, hayir islemelerini ve seriatin farzlarimi hakikat goérmelerini
istemistir. Ibn Seb‘in, tasavvufun geregi olarak da dostlarindan
sehvetlerine uymamalarini, nefs miicadelesi yapmalarini, giizel
ahlakli olmalarini, yiice makamlara ulasmak igin ¢aba sarf etmele-
rini, ruhani hazlar1 tatmalarini, birbirlerini Allah i¢in sevmelerini,

tarikatta istikamet tizerine durmalarini istemisgtir.16

Ancak iki ayr1 yolmus gibi ifade edilen seriat ve tarikat —ki Ibn
Seb’in’de tarikat hakikate gotiirdiigii i¢in ayn1 zamanda hakikattir-
diger bir ifadeyle seriat ve hakikat, aslinda onun diisiincesinde
aymni seylerdir. Zira onun, “Seriatin farzlarin1 hakikate dnceleyiniz,
bu ikisini birbirinden ayirmayiniz zira bu ikisi [seriat ve hakikat]
esanlamli isimlerdendir”"” ifadesi seriat ve hakikatin ayni seyler
oldugunu gostermektedir. Bilindigi {izere klasik tasavvufta Allah’a
ulasma yolunda dort mertebe kabul edilir. Bunlar sirasiyla seriat,
tarikat, hakikat ve marifettir. Bunlardan seriat avama, tarikat ha-
vassa (seckinler), hakikat havassu’l-havassa (seckinlerin seckinle-
ri), marifet ise ehassu’l-havassa (seckinlerin en seckini) aittir. Dola-
yistyla Ibn Seb‘in de kendi tasavvufi yolunu, bagka bir ifadesiyle
tahkik yolunu, hakikat olarak gormiis, ancak onu kesinlikle seriat-

tan ayr1 ve onunla celisen bir yol olarak kabul etmemistir.

Diger yandan Ibn Seb‘in, muhtemelen kendi zamaninda haki-
kat diye ortaya ¢ikan birtakim tasavvufi nitelikli yaklasimlar nok-
tasinda dostlarina bir ikazda bulunmay1 ihmal etmemistir. O, ken-
disinin dile getirdigi hakikat ile kendi zamaninda baskalarinin ileri

sirdiigli hakikatin ayni olmadigini su sozleriyle dile getirmistir:

16 ibn Seb‘in, Vasiyyetu Ibn Seb‘in li eshdbihi, s.312.
17 ibn Seb‘in, a. g.e., s.312.
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“Su zamanmimizdaki [s6zde] hakikati reddediniz, ona ve ehline
Allah’in lanetini okuyunuz, ¢linkii bu, yilanin soktugu saglikhidir
demeye benzeyen bir hakikattir.” Ibn Seb‘in’in bunlar1 bu sekilde
vasiflandirmasinin sebebi, sézde bu hakikat sahiplerinin, helal ve
harami 6nemsememeleri, hac aylarini, orucu ve haram aylar: hafife
almalari, ¢ocuk ve aileleri i¢in diinyevi seylere yonelmeleri ve so-
nucta rahmet ve yardim faziletlerinden mahrum kalip Ebu Cehil
ile Firavun'un yoluna uymus olmalaridir. Ibn Seb‘in’e gore bu
sozde hakikat ehli olanlar Allah’in ayetinde dile getirilen “Allah
onlar1 kahretsin! Nasil da dondiiriiliiyorlar!”’® durumuna mdiista-
hak olmus kimselerdir.?

7.

Ibn Seb‘in’in kendi déneminde karsilagmis oldugu ve Ibahiy-
ye olarak ifade edebilecegimiz bu tiir tasavvufi yaklasimlara yone-
lik elestirileri, Gazali'nin el-Munkiz mine’d-daldl ve Thyau ulfimi’d-
din’deki elestirilerini hatirlatmaktadir. Zira Gazali, bu eserlerinde,
her seyi mubah goren, ibadet, amel ve miicahedeye ihtiyag duy-
mayan ve kendilerine Ibahiyye denilen sifilerin bulundugunu;
bunlarin her seyi mubah gordiigiinii belirtmis ve onlara yonelik
ciddi elestirilerde bulunmustur.? Ilging olan sudur ki, Ibn Seb‘in
tipki Gazali gibi Ibahiyye anlayislarini agik ve sert bir sekilde eles-
tirmesine ragmen maalesef kendisi Ibahiyye olmakla itham edil-
mistir.?! Ancak goriildiigii {izere onun bu sekilde suglanmis olmasi
isabetsiz bir tutum olmustur.

Ibn Seb‘in Ibahiyye anlayisina yénelik elestirilerde bulunduk-
tan sonra hakikat olarak gordiigii yolun sinirlarini daha da belir-
ginlestirerek, kendisine yakin olanlarin ehl-i siinnetin yoluna mu-
halefet etmeyen, onur ve comertlik yolunu takip eden, yeniden
dirilmeye (hasr), cehennem ve cennete inanan, Allah’1t gérmeyi
(ru’'yet) her nimete tercih eden, Allah'in rizasini isteyen, tiim halle-

riyle O'nun zatini talep eden ve nefsini terbiye edip mutlu kilan

18 Tevbe Suresi, 9/30.
19 Tbn Seb‘in, Vasiyyetu Ibn Seb'in li eshabihi, 5.312.
20 Gazall, el-Munkiz mine’d-daldl, Cev. Y. Pakis, Umran Yay., Istanbul, 1998, s.114 -
115; fhyau uliimi’d-din, Cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yay., Istanbul, 1993, c. IL,
s. 635-636, c. 111, s.177, 508, 656, 812, 861-863; c. 1V, s. 76, 252.
21 Kitiibi, Fevitu'l-Vefeyit, Matbaatu’s-Saade, Musir, trs., c.I, s.517. 195
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insanlar oldugunu belirtmistir.22 Ibn Seb’in bu diisiinceleriyle ade-
ta sisteminde en onemli yeri teskil eden inang esaslarina vurgu
yapmis ve bu noktada kendi yolunun ehl-i siinnet yolunun disinda
olmadigina dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla Ibn Seb‘in’in tahkik yolu,
ehl-i siinnete muhalif bir yol olmamaktadir. Diger taraftan onun
biitiin felsefesi bir biitiin olarak ele alindiginda bu ifadeyle ilgili
baska yorumlar yapmak ve bununla celisebilecek fikirler bulmak
da miimkiindiir. Zira onun felsefesinde ¢ok ug ifadelerle karsilas-

mak stirpriz degildir.?

Ibn Seb‘in, belirlemis oldugu tahkik yolunu dostlarindan biri-
nin ihlal etmesi durumunda, ihlal edene birtakim yaptirimlarin
uygulanmasi gerektigine dikkat gekmistir. Thlal edeni “muhalif”
olarak nitelendiren Ibn Seb‘in’in muhalife yonelik bu yaptirimlari
bir tiir tecrit niteligindedir. Buna gore ayrilig1 ve sapmasi acik olan
her muhalif, Allah i¢in terk edilmelidir, ona ilgi gosterilmemeli,
herhangi bir sey hususunda ona giivenilmemelidir. Bunlara ek
olarak tahkik ve onun ehli hakkinda kotii konusan birinin goriil-
mesi durumunda, onun kovulmasi, azarlanmas: ve yerilmesi,
onunla ilgilenilmemesi ve ondan bir sey kabul edilmemesi gerekir.
Ibn Seb‘in “diisiince ve sozii sagma [olan]” seklinde nitelendirdigi
tiim muhaliflerle ne diinyada ne de ahirette herhangi bir iliskisinin
bulunmadigini ve onlardan bir beklentisi ve onlara ihtiyacinin da

olmadigini Allah't sahit gostererek dile getirmistir.2

Ancak Ibn Seb‘in bu kadar kat1 ve kesin ifadeler kullanmakla
birlikte muhalifin tovbe etme ve hatasindan donme ihtimalinin de
bulundugunu diisiinmiis, bu tévbe ve pismanligin birtakim kural
ve ritiielleri gerceklestirmekle miimkiin olacagini ifade etmistir.
Buna gore muhalifle konusmak ve ona selam vermek, ancak fbn
Seb‘in’in dostlarinin hepsi huzurunda yiice Allah’tan affedilmeyi

dilemesi; kendisi, durumu ve dostlarinin da onun hakkinda riza

2 bn Seb'in, Vasiyyetu [bn Seb’in li eshdbihi, s.312.

2 bn Seb'in’in felsefi sistemini ve goriiglerinin biitiiniinii derli toplu olarak gor-
mek ve bu konudaki tartismalar icin bkz. Bozkurt (Giilmez), ibn Seb‘in Hayat:
Eserleri ve Felsefi Goriigleri, s.73 vd.

24 bn Seb'in, Vasiyyetu Ibn Seb'in li eshibili, 5.312-313.
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gostermesi, kotii sifatlarindan uzaklasmasi ve yasak dava diizenini
terk etmesiyle miimkiin olur. Ancak bu kadar1 Ibn Seb‘in icin ye-
terli degildir. O, muhalifin ve giinah1 ¢ok olanin, ayrica sa¢ kesme,
yln giyme, aksamdan yatsinin sonuna kadar durma ve susmayla
bir tiir cezaya carptirilmasini da istemistir.? Ibn Seb‘in’in “aksam-
dan yatsinin sonuna kadar durma (vukif)” ifadesiyle kast ettigi
sey, muhtemelen ilgili vakitte birtakim tasavvufi riyazetleri yap-
mak demektir.

Buraya kadar Ibn Seb’in, tahkik yolunun temel ilkelerini; seri-
atin ibadet ve inang esaslarina bakisi, benzer yollardan ayrildig:
noktalar1 ve kendi yolundan ayrilan muhalifin durumuyla ilgili
yaptig1 agiklamalarla netlestirmeye calismis oldu. Bundan sonra
kendi tahkik yolunun ayrintilarina girmeye baslayan Ibn Seb'in,
maalesef tahkik yolunu her anlatim girisiminde oldugu gibi, birta-
kim kapal1 ifadeler ve kelime tekrarlarina basvurmakta ve bu da
onun soylediklerini anlamay1 oldukca giliclestirmektedir. Ancak
onun sOylediklerinden bir 6zet mana ¢ikarmak miimkiindiir. Buna
gore Kkisi, istikamet tizere durur, ilminde, soziinde, davrams ve
durumunda bu istikameti elde eder ve kazanir, bu istikamette
gerekli olani, gerekli zamanda ve gerektigi gibi yapar; seriata, iyi-
ye, glizel adete, dogruya ulastiran akla uyarsa; zorluklara sabre-
der, biitiin sartlarina uyar ve edeplenir, kendisini biitiiniiyle seria-
ta ve umuduyla da hakikate yonlendirirse... vs. ¢ok giizel konum-
lara ytikselir, en yiice makamla giivenli bir yere ulasir, adetinin
yani alisgkanliginin diizenini yerle bir eder ve Allah’in salih kulla-
rindan olur, Rabbine yakinlik hususunda maksudu gergeklestirir.
Fakat Tbn Seb’in’e gore bu kisinin elinde bulunan bu iyilik, Rasu-
liilne, seyhine ve onu Allah i¢in hazirlayan, donatan ve siisleyen,
islerini bildiren, onun hesabini tutan, ona iyilik ve kétiiliiklerini
ogreten ve kendisine miirid, veli, said, miidrik, varis ve hatta bir
manada halife denmesi uygun olan kisiye itaat etmesi sayesinde-
dir. Ibn Seb‘in’e gore hakikate ulasan bu yol bir seyr-i siiltiktur ve

%5 fbn Seb'in, a.g.e., 5.313. 197
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bu yolda bir miirsid-i kamile ihtiya¢ vardir. Bu yoldaki en 6nemli
unsur ise Allah’1 zikretmektir.26

Ibn Seb‘in’in buraya kadar anlattiklar1 heniiz seyr-i siiltikun
baslangicidir. Allah’a ulagsmak, O'nun vahdaniyetini kavramak,
her seyin O'nda bittigini géormek ve “Allah’tan baska ilah yoktur”a
ermek asil meseledir. Bu siirecte, sonraki asama talep etmekle bas-
lar. Ibn Seb‘in’de bir sebep sonug zinciri igerisinde ilerleyen ve
talebin ulasti$1 sonucu gosteren akil yiiriitmesi soyle gerceklesir:
Kim talep ederse basarili olur, kim basarili olursa kazanir, kim
kazanirsa olgunlasir, kim olgunlasirsa canlanir, kim canlanirsa
onun istegi artar, kimin istegi artarsa amaglamadig1 seyi disarida
birakir ve o sey aklina gelmez, iste bu onun nihai olgunlugudur.
Kimin nihai olgunlugu gerceklesirse mutlulardan olur, kim mutlu-
lardan olursa talebi daha giiglii olur, sevki artar, soyut zatlar1 go-
riir, ona “emr alemi” goriiniir ve kadim nizami anlar. Kim kadim
nizami anlarsa, aliskanlig1 ve sifatlar1 bakimindan talebi durur,
aliskanligini ve sifatlarin1 cevheriyle degistirerek harekete gecer.
Ibn Seb‘in’e gére kim her yonden fiile gikarsa, hadis ve gegici olan
nizamin yikilmasiyla kadim zati1 yani Allah’t miisahede eder, Al-
lah’in bir oldugunu belirtir, Allah'in disindaki tiim bilinenleri ata-
rak Allah’t bulduran bir olumsuzlamayla tevhide yol alir ve aslin-
da mazi olan ama miistakbel bir yargiyla simdiyi de isteyerek “Al-
lah’tan baska ilah yoktur” der.

Ibn Seb‘in’in yukaridaki bu akil yiiriitmesinin sebep sonug
iligkisiyle basladig1 ama sonug itibariyle tekrar basa dondiigii ve
bu yoniiyle adeta bir kisir dongliniin ortaya ¢iktigr goriiliir. Bu
durum yadirganabilir ve elestirilebilir. Ancak onun benimsedigi
vahdet anlayisinin mutlak bir vahdet oldugu g6z 6niine alinirsa ve
bunun da sadece varlik olarak Allah’i ifade ettigi hesaba katilirsa,

bu déngiiselligin ¢cok da mantiksiz olmadig: goriilecektir.?

26 Jbn Seb‘in, a. g.e., s.313.

27 ibn Seb‘in, a. g.e., s.313-314.

2 Yasir Seref, Felsefetu’l-vahdeti’l-mutlaka inde Ion Seb’in, s.112, 114, 115 vd.; ibn
Seb’in, Risaletu’l-Kavsiyye li Ion Seb‘in, Resailu Ion Seb’in, s.42; Kitabu’I-[hita, Resa-
ilu Ibn Seb’in, s.149.
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Vasiyyet'te de ifade edildigine gore Ibn Seb‘in’de ilm-i ilahi,
yani Allah’in bilgisi, vahdetin bilgisidir. Ilm-i ilahi demek, tevhit
demektir. Muvahhit de sirf vahdet disinda kendisinde bilinen ve
bilgi namina her ne varsa silip atan neticenin sahibi olan kisidir.
Iste vahdet disindaki her seyi silip atma noktasina ulasan kisinin
bulundugu bu diizey, Ibn Seb’in’e gore maksudun ya da amacin

anlasildig diizeydir.?

Ibn Seb‘in, bu noktada filozof ve sfifilerin ilm-i ilahiyle ilgili
goriislerine de dikkat ¢eker ancak genel manada onlar1 yetersiz
bulur. O, filozoflarin maksud iizerine, ilk gaye iizerine, baska bir
ifadeyle ilm-i ilahi tizerine konustuklarini, ancak gelisigiizel dav-
randiklarindan dolay: hakikati kavrayamadiklarini diisiiniir. Ibn
Seb’in’in devam eden ciimleleri ve diger eserlerinde gegen ifadeleri
hesaba katildiginda, ona gore filozoflar, insan ile Tanr1 arasinda
bosluk birakmis olurlar.?® Nitekim bundan dolay: o, vasiyetin bu
boliimiinde sevenle sevilenin arasinda bogluk olmamas: gerektigi-
ni ifade eden su ctimleleri sarf eder: ““Muhakkik’ ve ‘muhibb’in
niyeti, tahkik ettigi veya sevdigi seye ulasmaksa sayet, kendisiyle
sevdigi arasinda bir ortak bosluk kalirsa, vuslat gerceklesmez.”
Ciinkii Ibn Seb‘in’e gore sevgi, sevilenle birlesmedir (ittihad). An-
cak bu diizey Ibn Seb‘in’e gore siifilerin derecesidir ve ona gore
stfiler ilm-i ilahiden “fena”y1 kast ederler. Sifilere gore “idraki
idrak etmekten aciz olmak da idraktir.” Onlara gore Mutlak Varlik
da oyle bir Hakk'tir ki mukkayyed varlik veya miimkiin varlik
yani insanlar onu bilince yok olup gider. Ve ittisal iste bu diizeyde
gergeklesir.!

fbn Seb‘in, metinden anlagildig1 kadariyla, stifilerden farkl
olarak gordiigii ve fakat onlarin da iistiinde yer aliyormus gibi
goziiken “seckin (esfiya) stifiler”in de benzer bir yaklasimlari ol-
dugunu dile getirir. Bu stifilere gore gaye, vecd ve fenadir; onlara

gore mutlu, bunlarin kendisi i¢in gerceklesmesine ve bunlar1 bul-

2 bn Seb'in, Vasiyyetu Ibn Seb’in li eshdbili, s.314.
% Bu konudaki tartismalar icin bkz. Bozkurt (Giilmez), Ibn Seb‘in Hayat1 Eserleri ve
Felsefi Goriigleri, s.160-168.
31 [bn Seb'in, Vasiyyetu Ibn Seb‘in li eshdbihi, s.314 199
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masina goredir. Esfiya stifiler icin ilm-i ilahi, fikir ve en biiyiik
zikirdir, rahmani rahmetin nefhalarina yani soluklarina maruz
kalmak, kalbe varid olan seylerden hislerin ve amelin durgunlas-
masi, ruhani kuvvelerin sarf edilmesi, kalbin Allah’in digindaki
seylerden bosaltilmasi, Allah'in zikriyle siislenmesi ve amelde

gayret gostermektir.3

ibn Seb*in’in bu ifadelerine iyice bakildiginda, birbirinden ay-
riymus gibi goziiken “esfiya stfiler” ile “stifiler” arasinda aslinda
¢ok da bir farklilik kalmamis olmaktadir. Belki de bundan olsa
gerektir ki, o, tasavvufi nitelikteki bu ifadelerini stfiler baslig: al-
tinda degerlendirir ve onlarin ilm-i ilahi ile ilgili goriisleri olarak
aktarir. Ibn Seb‘in’e gore ilm-i ilahi konusunda filozoflarin énciille-
ri ilmi, sfifilerin 6nciilleri ise ahlakidir. Ancak buna ragmen ibn
Sebin’e gore sifiler, filozoflara gore hakikate daha yakindir.®
Onun bu yaklasimi, diistincesinin tasavvufa yakin oldugunu gos-
termesi bakimindan 6nemlidir.3

ibn Seb‘in, vasiyetinin sonunda stifilerin Allah i¢in kullandig1
bir isme dikkat gekmek ister. Bu da ruhtur. Ancak bunu anlatmaya
gecmeden Once Eg’arilere gore aklin, ruhtan baska bir sey oldugu-
nu; filozoflara gore, aklin soyut bir gili¢ (kuvve-i miicerrede), insan
nefsi (nefsi natika) ya da ruh gibi kavramlarla es anlamli kullanil-
diginu belirtir. Stfilere gore ise ruhun, bu sdylenenlerden farkh
oldugunu; stfilerin bazen onu, kendisiyle goklerin ve yerin var
edildigi Hak i¢in kullandiklarini, kimi zaman ona Zat'in sifatlarin-
dan bir sifat dendigini, bazen ona “kelime” adin1 verdiklerini, ba-
zen nizami kontrol eden “ciiz’i kaziye” dediklerini belirtmistir.
“Ciiz’i kaziye”nin ne oldugu noktasinda Ibn Seb‘in agik ifadeler
kullanmasa da bununla mevcudat: i¢ine alan ve onunla teklesen
bir seyi kast ettigi sOylenebilir. Bu ciiz’i kaziyenin varliklarla tek-

lesmesi, onlarla birlestigi ve boylece de degistigi anlamina gelme-

% Ibn Sebin, a. g.e.,s314

3 Ibn Seb'in, a. g.e., s.314.

3 Ibn Sebin'in “rahmet”, “tovbe” ve “zikir” konular baglamindaki tasavvufi
diisiinceleri icin bkz. Mehmet Necmettin Bardakgi, “Abdiilhak Ibn Seb‘in ve Ta-
savvufil Dustlinceleri”, ISTEM, y.7, sy.14, 2009, ss.121-144.
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melidir. Ciiz’i kaziyenin bu anlama geliyor olmasi, Ibn Seb‘in’in
sonraki ifadelerinden anlasilabilmektedir. Ciinkii o soyle demek-
tedir: “Stfiler su sozleriyle bu duruma isaret etmislerdir: Her sey-
de onun sirrindan bir sir vardir: Cisimlerde durur, bitkilerde orta-
ya cikar, hayvanlarda hareket eder, insanda ise ilan edilir.”3 Bura-
daki agiklamalariyla Ibn Sebin stifilerde ruhun Tanr1 anlamindaki
kullanim bigimlerinden birine dikkat ¢ekmis olmaktadir ki, bu
durum onun vahdet diisiincesiyle benzerlik gosterse de eksiktir.
Zira Ibn Seb‘in’in vahdeti, mutlak bir vahdet, mutlak bir birliktir
(el-vahdetu’l-mutlaka). Bu vahdette tek bir taraf vardir o da Al-
lah’tir. Diger varliklar Allah’in karsisinda bir hi¢ mesabesindedir.3

Sonug olarak Ibn Seb‘in’in vasiyeti, Islam diisiincesindeki va-
siyet geleneginin bir devami niteligindedir. Bu vasiyet diger vasi-
yetler gibi, tek basina anlasilmasi zor olan bir igerige sahiptir. Zira
vasiyetler ¢ok 6z bilgiler barindirir ve anlasilmasi i¢in diisiiniiriin
veya filozofun diger eserlerinin mutlak surette goz oniine alinma-
st gerektirir. Islam filozof ve diisiiniirlerine ait vasiyetlerin irde-
lenmesi ve bir biitiin olarak degerlendirilmesi Islam felsefesi ve
tasavvuf alanlarinda ihmal edilmis bir husustur. Bu konuda bagka
vasiyetlerin giin yliziine ¢ikarilmasi, tahkikli nesirlerinin, ¢evirile-
rinin ve tahlillerinin yapilmasi gerekir. Ozellikle Islam ahlak felse-
fesi, tasavvuf ve tasavvuf felsefesi agisindan onemli unsurlar ba-
rindiran bu vasiyetlerin karsilastirilmasi ve kaynaklarinin ortaya
konmasi da diger 6nemli bir ¢alisma alani olarak karsimiza ¢ik-

maktadir.
3. Risalenin Tiirk¢e Cevirisi
bn Seb‘in’in Dostlarina Vasiyeti

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

3 Ibn Seb'in, Vasiyyetu Ion Seb‘in li eshabihi, s.315.
3% fbn Seb‘in’deki vahdet-i mutlaka diisiincesiyle ilgili derli toplu bilgiler igin bkz.
Muhammed el-Adltni el-Idrisi, Felsefetu’l-vahdeti fi tasavoufi Ibn Seb‘in, Daru’s-
Sakafe, 1998; Yasir Seref, Felsefetu’l-vahdeti’l-mutlaka inde Ion Seb’in, s.103-175;
Taftazani, [bn Seb’in ve felsefetuhu’s-silfiyye, s. 198-248. 201
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Onun [Ibn Seb‘in] -Allah ondan razi olsun- sézlerinden: Allah'in
salat ve selam1i Efendimiz Muhammed’in ailesinin, dostlarinin

tizerine ¢okca olsun.
Bu vasiyeti dostlar1 i¢in yazda.

Size selam olsun, Allah sizi korusun. Namazlara devam edi-
niz, sehvetlerin pesine diisme konusunda nefislerle miicadele edi-
niz. Allah’mn [O’'na] doénen ve tovbe eden kullar1 olunuz, iyilikleri
[yapma] hususunda giizel ahlaktan yardim isteyiniz, yiice derece-
lere ulasmak icin ¢alisiniz, yiice ahkami ihmal etmeyiniz, ilahi
durumlarin belirlenmis olanlariyla belirlenmis olmayanlarini agik-
layiniz, ruhani hazlarin 6zelini ve genelini tadiniz, aranizda Allah
icin sevmeyi stirdiiriiniiz, hayir isleyiniz ve aramzi diizeltiniz,
tarikatta istikamet tizere olmalisiniz, geriatin farzlarimi hakikate
onceleyiniz, bu ikisini birbirinden ayirmayinz zira bu ikisi [seriat
ve hakikat] esanlamli isimlerdendir. Su zamamimizdaki [s6zde]
hakikati reddediniz, ona ve ehline Allah'in lanetini okuyunuz,
¢iinkii bu, yilanin soktugu sagliklidir demeye benzeyen bir haki-
kattir.® Bu [sozde hakikatin] sahipleri, helal ve haramin smnirin
Oonemsemezler, hac aylarini, orucu ve haram aylar1 hafife alirlar:
“Allah onlar1 kahretsin! Nasil da dondjiriiliiyorlar!”* Onlara ceha-
let hiikiimleri baskin geldi, onlar ¢ocuk ve aile i¢in tiim gegici sey-
leri (araz) c¢okca topluyorlar, rahmet ve yardim faziletlerinden
mahrum kaliyorlar ve Ebu Cehil ile Firavun’un yoluna uyuyorlar.
Biliniz ki, sizden bana yakin olan, ehl-i siinnetin yoluna muhalefet
etmeyen, onur ve comertligi olanin yoluna uyan, yeniden dirilme-
ye (hasr), cehennem ve cennete inanan, Allah’t gormeyi (ru’yet)
her nimete tercih eden, bundan sonra Allah’in rizasinin her rahme-
tin ash oldugunu bilen, edepten sonra Zat'1 sifat ve fiillerle birlikte
isteyen, kalkma ve gitmede [yani] biitiin durumlarda nefsini [Al-

lah’1] miisahedeye 6zendirendir. Ayrili§1 ve sapmasi agik olan her

3 Enfal Suresi 8/1’e atif yapilmigtir. [Cevirenin Notu]

%  Bu ifade bir deyimdir. Birini yilan veya akrep soktugunda o kisi i¢in bunun
saglik ve iyilik oldugu anlaminda “bu selimdir” denir. Oysa ortada bir tehlike
mevcuttur. [Cevirenin Notu]

39 Tevbe Suresi, 9/30. [Bedevi'nin Notu]
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mubhalif, kardeglerinizden de olsa, Allah i¢in onu terk ediniz, (203)
ona ilgi gostermeyiniz, herhangi bir sey hususunda ona giivenme-
yiniz; hepinizin huzurunda yiice Allah’tan affedilmeyi dilemedik-
¢e, kendisi, durumu ve sizler hakkinda riza gostermedikge, kotii
sifatlarindan uzaklasmadikca ve yasak dava diizenini terk etme-
dikce ona selam vermeyiniz. Allah’1 sahit gosteriyorum ki, diisiin-
ce ve sO0zii sagma [olan] her bir muhaliften iliskimi kestim, benimle
onun arasinda ne diinyada ne de ahirette bir iliski vardir. Kimin
ayag1 kayarsa Allah’tan af dilesin ve onun gec¢misi onu aldatmasin.
[Ey dostlarim] bulundugunuz durumdan hosnut olunuz, zira bu
¢agda bu [duruma] ulasan kimse yoktur. Sizden giinahi ¢ok olanin
tovbesini ancak sa¢ kesme, yiin giyme, aksamdan yatsimnin sonuna
kadar durma ve susmayla kabul ediniz. Sizden kim tahkik ve onun
ehli hakkinda kotii konusan birini duyarsa, onu kovsun, terk etsin,
azarlasin ve yersin; onunla ilgilenmesin ve bundan sonra ondan
[bir sey] kabul etmesin. Biliniz ki, ne goklerde ne de yerde, ne
diinyada ne de ahirette, ne takdir edilmis umutta, ne var edilmis
varlikta, ne de kadim nizamda, ne mutlak iliskide, ne kendisine
isaret edilenin durumunda, ne sinurl cisimlerde, ne soyut zatlarda,
ne boliimlenen arazlarda, ne kapsamli olgunluklarda ne de sayilan
harflerde —Allah’in zati ve O'nun i¢in beni dost edinenin zati husu-
su miistesna- benim bdyle birine ihtiyacim yoktur. Allah’in selamu,
rahmeti ve bereketi, iligkisini [ve alakasini] dogru yapana ve yolu-

nu istikamet lizere tutana olsun!

Ibn Seb’in’in (r.a.) sozlerinden: Kim baglangicinda istikamet
uzere olur; ilminde, sdzlinde, davranis ve durumunda onu olmasi
gerektigi gibi elde eder ve sartlariyla kazanir; onda, gerekli olani,
gerektigi gibi, gerektigi sekilde, gerekli olan vakitte yaparsa ve
seriata, iyiye, giizel adete, dogruyu bulan akla uyarsa; zorluklara
(teklif) kendisindeki tiim saygiyla sabreder, biitiin sartlarina uyar
ve emriyle edeplenir, sdylemek istediklerini (isaret) ifadeleriyle
orter, kendisini biitliniiyle seriata ve umuduyla da hakikate yon-
lendirirse; ameli yapinca bilincinde olur ve istek durumunda
umudu olursa, emir ve nehiy siygasiyla siik{in bulursa, tembelligin

en dibinden ¢alismanin makamai ve en iistteki alemle harekete ge-
203
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cer ve tehlikeli yollar: {i¢ alemle kat ederse, iyilerin konumlarina
yiikselir, kurtulmus olanin diizeyinde en biiyiik makamla yer alir,
aliskanliginin (adet) diizenini yerle bir eder ve Allah’in salih kulla-
rindan olur, Rabbine yakinlik hususunda maksudu gergeklestirir
(tahkik). Dolayisiyla onun elindeki iyilik, Resul’iine, seyhine ve
onu Allah i¢in hazirlayan, donatan ve siisleyen, islerini ona hatirla-
tan, onu sorgulayan, iyilik ve kétiiliiklerini ona 6gretene itaat et-
mesidir ki, ona da miirid, veli, said, muidrik, hatta varis ve belki bir
manada halife denmesi uygundur. Siiltiktaki durum da boyledir,
fakat [bu] Yiice Allah'in zikriyle olur.

Ibn Seb'in’in (r.a.) s6zlerinden: Kim talep ederse basarili olur,
kim basaril1 olursa kazanir, kim kazanirsa olgunlasir, kim olgunla-
sirsa canlanir, kim canlanirsa [onun] talebi artar, kimin talebi artar-
sa amaglamadig seyi disarida birakir ve o sey aklina gelmez, iste
bu onun nihal olgunlugudur. Kimin nihai olgunlugu gerceklesirse
mutlulardan olur, kim mutlulardan olursa talebi daha giiglii olur,
(240) sevki artar, soyut zatlar1 goriir, ona “emr alemi” goriiniir ve
kadim nizami anlar. Kim kadim nizami anlarsa, aligkanlig1 (adet)
ve sifatlar1 bakimindan talebi durur, aliskanligini (adet) ve sifatla-
rin1 cevheriyle degistirerek harekete gecer. Kim her yonden fiile
cikarsa, bilgisinin bilgisine ve isaretine ve isaret edenine kadar
hadis nizamin yikilmasiyla kadim zati miisahede eder; Allah1
birler, [Allah’1] bulduran olumsuzlamayla® ve aziz ve celil olan
Bir'in disindaki tiim bilinenleri [atarak] tevhide yol alir ve [aslinda]
mazi ama miistakbel bir yargiyla simdiyi isteyerek “Allah’tan bas-
ka ilah yoktur” der.

fbn Seb’in’in (r.a.) s6zlerinden: 1lk# olarak 6grenmen gereken
sey, “ilm-i ilahi”nin vahdetin bilgisi i¢in kullanilmasidir. [Im-i
ilahiden kastedilen tevhittir. Muvahhid ise “sirf vahdet” harig

kendisinde bulunan tiim bilinenleri ve “ilk isaret edilen”i gosteren

40 Buradaki ifade “es-selbu’l-mficid” seklinde olup biiyiik ihtimalle kelime-i tev-
hidin “14 Tlahe” kismindaki olumsuzlamaya isaret etmekte ve “illallah” kismim
bulduran ya da ortaya c¢ikartan olumsuzlamay: ifade etmektedir. [Cevirenin
Notu]

4 el-tla: Aslinda bu “le-evvelen”dir. [Bedevi'nin Notu]
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ve nispet edilen “bir”e delalet eden her ilmi silip atan neticenin
sahibidir. Bu dereceye ulasan, amaci kavramistir. Filozoflar (ku-
dema) ilk gaye hakkinda konusurlar ama ikinciyi anlayamamuislar
ve gelisi giizel davranmiglardir. Bunun tizerine biz diyoruz ki,
“muhakkik” ve “muhibb”in niyeti, tahkik ettigi veya sevdigi seye
ulasmaksa sayet, kendisiyle sevdigi arasinda bir ortak bosluk ka-
lirsa, vuslat gerceklesmez. Eger iyi incelersen, sevgi (hubb), sevi-
lenle birlesmedir (ittihad) ve bu, sifilerin derecesidir. Onlar ilm-i
ilahiden kast edilenin “fend” oldugunu zannederler ve onlara gore,
“idraki idrak etmekten aciz olmak da idraktir.” Ve [yine onlara
gore] mutlak varlik da dyle bir Hakk’'tir ki, mukkayyed# [varlik]
onu bilince yok olur, gider. Onlar varlifi mutlak, mukayyed ve
mukadder olarak bolerler ve haz almanin da ancak ittisalden sonra
oldugunu [kabul ederler]. Onlarin bu konuda uzun agiklamalari
vardir. Her ne kadar filozoflarin onctilleri ilmi, stifilerin onciilleri
de ahlaki olsa, stfiler filozoflara gore hakikate daha yakin olanlar-
dir. Seckin (esfiya) stifilere -Allah onlardan razi olsun- gore ise
gaye, vecd ve fenadir; onlara gore mutlu, kendisi igin bunlarin
gerceklesmis olmasina ve bunlari bulmasina goredir. Onlara gore
ilm-i ilahi, fikir ve en biiyiik zikir olup rahmani rahmetin solukla-
rina (nefahat) maruz kalmak, kalbe varid olan seylerden hislerin ve
amelin durgunlasmasi, ruhani kuvvelerin sarf edilmesi, kalbin
Allah’in disindaki seylerden bosaltilmasi, aziz ve celil olan Allah’in
zikriyle siislenmesi ve amelde gayret gdstermektir. Iste bu, ilm-i

ilahinin ne oldugu konusunda stifilerin goriisleridir.

Ibn Seb‘in’in (r.a.) sozlerinden: Eg’arilere gore akil, ruhtan
baska bir seydir. Filozofa (hakim) gore, akil, kuvve-i miicerrede,
nefsi natika ya da ruh diye sdylediklerin esanlamli isimlerdir. Stfi
alimlere gore ruh, bu anlatilanlardan farklidir: Bazen onu, kendi-
siyle goklerin ve yerin var edildigi Hak igin kullanirlar. Kimilerin-
ce ona Zat'in sifatlarindan bir sifat denilir. Bazen ona “kelime”
admni verirler. Bazen [ona] nizami kontrol eden “ciiz’i kaziyye”
derler ki onda higbir varlik feyizle olmamustir, [bu kaziye] esyay1
igine alarak [onlarla] teklesmistir ve [bu kaziye] sey[leri] zatindan

#  Yani mukayyed varlik bagka bir ifadeyle insan. [Bedevi'nin Notu] 205
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gerektirse de [onlara] birlesmez; [bu kaziyye] kendisine izafe edi-
len seyin mahiyetinin bir parcasi olsa da degismez. Siifiler su sdz-
leriyle bu duruma isaret etmislerdir: Her seyde onun sirrindan bir
sir vardir: Cisimlerde durur, bitkilerde ortaya ¢ikar, hayvanlarda

hareket eder, insanda ise ilan edilir.
Elhamdiilillah bitti.
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