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Abstract: In this article, both the concepts of “Urban of Islam’” and “Urban-
ized Islam” are handled as historical and phenomenological categories.
We will relate the concept of “Urban of Islam” to the sociological con-
cepts of western urban but not as a subject of adverse or deficiencies, but
as a different practises of basic dynamic of civilisation. In this context,
the concept of “Urban of Islam” is thought as a specific reflection of
symbols of civilisation in socio-cultural reality of each culture. With re-
gard to the “Urbanized Islam”, it is related to performance of Islamic
thought in the reflection of intellectual, cultural and scientific religious-
ness more than urban religiousness, which penetrates into popular daily
life.
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0z: Bu makalede Islam Sehri de Sehir islami da tarihsel ve olgusal birer
kategori olarak alinmigtir. Islam Sehri ele alinirken, Bati sehriyle ilgili
sosyolojik tanimlarda ortaya konuldugu gibi bir zitlar ya da eksiklikler
konusu olarak degil, medeniyetin temel olusturucu dinamiklerinde farkli-
lagan sehir pratikleriyle iliskilendirilmistir. Bu bag-lamda Islam Sehri,
Musliman kiltirlerin sehir tecriibesini soyut ve tekil bir kategori olarak
degil, her bir kiiltiiriin kendi sosyokiiltiirel gercekliginde medeniyetle ilgili
simgeleri paylasan 6zgiil bir yansima olarak diisiiniimiistiir. Sehir islami
ise halk katmanlarinin glindelik hayatinin ayrintilarina niifuz etmis bir
sehir dindarhgi olarak degil de, daha ¢ok entelektiiel, ilmf ve kiiltirel yan-
simalari iginde Islam dustincesinin sergiledigi performansla iliskilendiril-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Sehir, Islam Sehri, Sehir Islami.

Giris ve Kavram Sorunu

Islam’in tarihsel gelisimine eslik eden 6zgiin medeniyeti, &ncelikle
onun bir sehir dini olarak ortaya cikisiyla iliskilidir. Gergekten de
Islam yapisal olarak ticari hayatin gérece egemen oldugu bir ge-
hirde tezahiir etmis ve oradan gevresine miinhasir bir medeniyet
olarak yayilmistir. Bu siirecin teolojik zemini ise sehirsel hayatin
dinamiklerine uyumlu bir sekilde gelisiyordu. Ancak elbette bura-
da s6z konusu olan sehir olgusu, ait oldugu zamansal ve mekansal
baglamda tasavvur edilmelidir. Bu tasavvurla belki de, 6nce or-
yantalistlerin sonra da tarihgi ve diger sosyal bilimcilerin diistiigii
indirgeme hatasindan uzak durabiliriz. Islam Sehri bu egilimlerin
bir 6rnegi olarak adeta Bati sehrinin tarihsel, kurumsal, 6zerk ve
biirokratik diizenli igleyisine vurgu yapmak i¢in bir “6teki” olarak
kurgulanmuistir. Islam Sehri her seyden once baska sehir tipolojile-
rine gore eksikliklerle agiklama konusu olarak ele alinirsa elbette
anlasilamaz. Zaten boyle bir yaklasim tarihsel ve toplumsal ger-

¢ekligi carpitma girisiminden 6te de bir anlam tagimaz.

Her medeniyet cevresinde oldugu gibi Islam’in da tarihsel ge-

lisimde kendine 6zgii sehir pratikleri olmustur. Islam Sehri, esasen
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Miisliimanlarin  ¢ogunlukta veya egemen olarak yasadiklar
mekansal ve sosyal iligkileri gerceveleyen bir tecriibenin adidir,
yoksa ¢ogu zaman iddia edildigi ya da varsayildig tizere biinye-
sindeki farkliliklar1 ve cesitliligi 6rten bir isimlendirme degildir. Bu
varsayim iki farkli cephede, yani hem Islam Sehrinin oryantalist
tasvirinde, hem de Islami sehir tasarimlarinda adeta paralel hale
gelmektedir. Nitekim bu sehir tasarimlarda 6ne ¢ikan “Islam Sehri-
nin Mekke 6rnek alinarak kuruldugu” iddiasi, bir bakima sehirle-
rin tarihsel dinamiklerini g6z ardi etmeye yol agabilmektedir. Bu
bakimdan aslinda Islam medeniyeti kendinden &nceki gelenekleri
biitiiniiyle reddeden bir pratik ortaya koymamustir. Aksine yiiksek
bir sentezleme giiciiyle 6teki uygarliklardan devraldiklarimni tevhid

eksenli bir epistemoloji ve ontoloji icinde yeniden insa etmistir.

Islam’in tarihsel siireklilik icinde Tevhid eksenli birlestirici
pratigini dikkate almayan kimi Islami sehir tasarimlari, tekci bir
yaklagimla Islam kiiltiir havzasinda tezahiir eden farkli sehir tec-
riibelerini soyutlayarak idealize etmekte bir sakinca gérmemekte-
dir. Oysa oryantalist sdylemde de “Islam Sehri” mekandaki diizen-
sizligi ve karmagiklig1 ifade etmek iizere indirgemeci bir kavram-
sallastirma olarak karsimiza ¢ikar. Ancak tarihsel goriintimlerine
bakildiginda Miisliimanlarin yasadiklari sosyal ve kiiltiirel diinya-
larin iginde ortak medeniyet tasavvuruna bagli sembolleri okuya-
bilecegimiz birbiriyle ayni olmayan sehir 6rnekleri vardir. Gergek-
te bir medeniyet ikliminde negviinema bulan her sehrin, ait oldugu
anlam diinyasina ayarli dinamikleri ve igsel bir diizeni bulunur. Bu
dinamikler, mekana dissal bir gerceklik olarak baglandiginizda
goriinmez, belki ancak o sehrin sosyal ve kiiltiirel hayatinin giin-
likk rutinlerine niifuz etmis anlamli baghliklar ve etkilesimlerde
temayiiz eder. Bu bakimdan sehir olgusu, soyut bir kavramsallag-
tirmayla, medeniyetler diizeyinde karsilastirma yaparak anlasila-
maz. Bagka bir deyisle sehirler dncelikle genis baglamda ydriinge-
lerinde bulunduklar1 medeniyet diinyasinin sembolik sistemlerine
aidiyetleriyle, 6zel baglamda ise kendi sakinlerinin 6znel tecriibe-
lerinde kesisen dinamiklerle karakterize olurlar. Sehirlerin canlili-

g1n1, devamliligini saglayacak olan dinamizm de esasen bu tarihsel
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derinligi yasanan zamana, giinlitk hayatin rutinlerini ise medeni-
yet boyutuna baglayacak gegislere zemin olabilme potansiyelinde

yatar.

Islam Sehri kavrami, oryantalist yazinda 6zellikle Arap diinya-
sindaki sehirleri tamimlamak igin kullanilan bir kavramdi. Islam’t
Arap diinyasiyla sinirlayan bu yaklasim Arap olmayan Miisliiman
sehirleri teorik olarak devre dis1 birakmaktadir. Bu ¢ercevede aym
medeniyet dairesinde bulusan ancak kiiltiirel farkliliklar: da yansi-
tan sehirler Islam Sehri baslig1 altinda “Arap Sehri”, “Osmanli-Tiirk
Sehri” vb. isimlendirmelerle kargimiza c¢ikabilir. Burada hatta bu
kavramlar bile kendi 6rneklerini tiimiiyle ifade etme sorunu yasa-
yabilir. Zira sadece Osmanli sehirlerine bakildiginda birbirinden

¢ok farkli 6rnekler gostermek miimkiindiir.

Miisliiman sehirler de bir yandan sosyokiiltiirel konum ve ta-
rihsel durumla iliskili olarak yapilanirken, diger yandan sakinleri-
nin diinya goriisleri ve yasam tarzlariyla 6zgiillesmektedirler. Bu
ozgiilliik, Islam sehirleri icin baz ipuglarini verebilir, ancak kendi-
siyle somutlasan genel gecer bir ideal tipe o kadar da kolaylikla
gidilemez. Nitekim stz konusu kavramsallastirma ile ilgili en
onemli elestirel unsur, Islam Sehri baghig1 altinda son derece cesitli
ve degiskenlik gosteren sehir pratiklerinin indirgenmesidir. Tkinci
bir unsur olarak, bu kavramsallastirma yiiksek diizeyde idealizas-
yon icermektedir. Islam Sehri, Islami inangla mekansal pratik ara-
sinda dolaysiz bir iliskiyi ya da yansimay1 ongormekte, bazen tari-
hi Misliiman sehir pratiklerinde goriilmeyen ozellikler tasvir
edilmekte, bilinen pek ¢ok oOzellikler ise bu kavramin disina itil-
mektedir. Bu cercevede Islam Sehri kavramsallastirmasi ile Islam
sosyolojisi yonelimleri arasinda hatira gelebilecek olan teorik para-
lellik dikkat ¢ekicidir.

Sosyolojide Sehre Yiiklenen Misyon

flk dénem sosyolojisinde sehir olgusu adeta medeniyetler arasinda
ayirt edici bir 6ge olarak sembollestirilmistir. Sehir Bat1 medeniye-

tinin Gtekilerden farkini ortaya koyan bir sosyal, kiiltiirel, hukuki
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ve siyasal bir organizasyon olarak doniisiimiin mihveri kabul
edilmistir. Bu bakimdan sehir daha ¢ok modernligin gerceklesme
zemini olarak zaman ve mekandaki koklii degisimleri simgeler.
Sehirle birlikte zaman eski zaman, mekanda eski mekan degildir
artik. Ancak ters agidan baktiginizda sehirle ilgili analizler, Bati
medeniyetinin somiirgeci ge¢misini gizleyen sosyolojik bir manev-

radir sanki.

Ik olarak Weber, Avrupa sehrindeki statii gruplara 6zgii
dindarlik ile sehir 6zerkligi arasindaki iliskiye dikkat geker. Ote
yandan kirsal koy hayati ile dindarlik arasinda kurulan varsayimi
da reddeder. Koéylii dindarliginda dogayla iliskilerin ve beklentile-
rin besledigi pragmatik bir yon bulunmasina karsin, ahlaki ve en-
telektiiel dindarhigin ortaya ciktign yer sehir mubhitidir. Ahlaki ve
kurtuluscu dindarlik daha ¢ok kentli alt-orta simiflara 6zgii bir
yonelimdir. Burada kentte yasanan dindarliklar ile sosyal tabaka-
larin ekonomik durumlar1 ve yasam tarzlar1 arasinda bir iliski ku-
rulur. Yoruma gore Hiristiyanligin giinah ¢ikarma ritiieli, bireyleri
kabileci aidiyetlerinden uzaklastirarak, kentin sosyal muhitine ve
cevresine uyum icinde hareket etmeye zorlar. Sehir boylece Batida
miisterek bir yasamin mekanina doniisiirken, Doguda kabileci
iligki ve bagliliklarin varligi buna imkan vermez. Bir baska deyisle
Miisliiman sehirlerinde ortak bir sehir kimligi, sehre aidiyet duy-
gusu ve bilincinin olusmamasi, gelismenin ve tarihin disinda kal-

manin sebeplerinde biri olarak tanimlanmaktadir.

Weber, Avrupa sehrine 6zgii askeri, siyasi ve ticari ozerkligi
onu biitiin diger sehir tiplerinden ayirt eden temel bir farklilik
olarak One gikarir. Yapisal 6zellikleri bakimindan Dogu’'nun sehir-
leri ise askeri, biirokratik merkeziyetci bir yonetimin kontroliinde
hayatiyet buluyordu. Merkeziyet¢i biirokratik vesayet, kentsel
ozerkligin ve dolayisiyla onunla baglantili Kapitalizmin oniinde
bir engel teskil ediyordu. Buna gore idari bakimdan merkeziyetci
patrimonyal yap1 ile kiiltiirel boyuttaki cihat¢it dindarlik, kendi
0zgiin kurumlariyla 6zerklesen ve aidiyet bilinci gelistiren bir seh-

rin tegekkiiliine imkan vermiyordu. Weber'in Islam Sehri ile “ga-
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nimet pesinde kosan gogebelerin cihat¢i dindarlig1” arasinda kur-
dugu iliski, anlayic1 yontemini uygulamada agik verdigi indirgeyi-

ci yaklasimlarina bir 6rnek olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Tarihsel pratige bakildiginda ise, Islam diisiincesinde gehrin
ve sehir yasaminin medenilikle olan sozciik ve anlam iliskisi nede-
niyle 6zel bir yeri oldugu goriiliir. Sehir merkezi Siinni anlayisin
iktidar alani iken, kirsal-koyliilitk ve gocebe hayati, Siinni 6greti-
nin niifuz edemedigi, asiriliklarin boy attig1 yerler olarak resme-
dilmistir. Ancak Islam sehirlerinin merkezi idare tarafindan kont-
rol edilen ig¢sel bakimdan kolektif bir sehir kimligi {iretemeyecek
kadar pargali bir yap1 6zelligi gdstermesi de resmin diger yoniinii
tamamlar. Oryantalist sosyal bilimler yazini, bagimsiz sehirli sinif-
larin olmamasini merkezi idareye veya yOnetimin patrimonyal
karakterine baglar. Miisliman sehirlerde sosyal tabakalarin olu-
sumu ve dagilimi Islam topluluguna hakim olan Islami tahayyiille
de iligkilidir. Bu tabakalarin ge¢miste sosyal-ekonomik gruplar
olarak degil de, dini cemaat ya da topluluklar olarak ayrismasi, bu
sehirlerin tarihsel kokenleri ve buralarda kurulan dini temellerle
ve bunun fikhi ¢ercevesi ile iliskisi vardir. Dini kimlikler temelinde
ayrismis topluluklari bir arada tutabilen hukuki cergeve ise, Islam
sehirleri i¢in “bir arada yasama” konusunda 0zgiin bir tecriibe
sayilabilir.

Islam sehirlerinde cemaatler ve dini topluluklar ekseninde or-
taya ¢ikan farkliliklar1 muhtevi bir sosyal doku, kabileci asabiyetler
yerine fikhi ekoller ve mezhebi farklilasmalarla cesitlenen bir Sehir
Islami yaratiyordu. Islam sehirlerinde cari olan ve yayginlasan fikhi
ekollerin yarattig1 mezhebi yorumlar, kabileci baghliklarin yerini
aliyor, Ibn Haldun'un deyimiyle nesep asabiyetinin yerine sebep
asabiyeti geciyordu. Ancak Bryan S. Turner’a gore bu durum Miis-
litman sehirlerde bir sehirli zihniyeti ve dindarlig1 yerine genelde
geleneklesmis kapali yorumlarin egemenligine yol agiyordu. Bu
dindarlik, kitlelerin sufi karakterli halk dindarliginin aksine Siinni
medrese egitiminin belirledigi bir icerige sahipti. Toplumsal seg-
kinlerin “kitabi dindarli$1” da genis halk kesimlerinin sufi karak-
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terli “halk dindarlig1” da, siyasi ve dini 6zerkligini kazanmis bir

sehir kimliginin olusumu i¢in yeterli giidiilere sahip degildi.

Devletin, toplumsal hayatin merkezinde kaynaklar1 ve yone-
timi tekelinde tutmasi, koruyuculuk karsisinda vergilerle varliginm
stirdiirebilmesi, tiiccar ve zanaatkarlar1 zorunlu olarak devletle siki
bir bagimhilik iligkisi i¢inde olmalarimi gerektiriyordu. Devlet bii-
rokrasisiyle i¢li-digh tliccar gelenegi bagimsiz bir sosyal smif ola-
rak sehirli esrafin ortaya ¢ikisini engelliyordu. Devletin bu merke-
ziyetgi karakteri esraf gibi, ulema sinifim1 da maddi agidan kendine
baglamaya yetiyordu. Maddi bagimlilik idari ve zihinsel bakimdan
bir kontrol ve denetimi beraberinde getiriyordu. Zaten ulemanin
yaklasiminda Stinni 6gretinin “en kotii diizen, diizensizlikten iyi-
dir” anlayisi, temelde her tiir merkezi otoriteyi mesrulastirma isle-

vine sahipti.

Sehirde kiiltiirel ve iktisadi bakimlardan ticari hayat1 organize
eden loncalar da devletin denetimine ve sinirlamalarina tabidir. Bir
baska deyisle Miisliiman sehirlerdeki esnaf-zanaatkar loncalari,
calisanlarin mesleki haklar1 ve ¢ikarlarin1 korumak i¢in kurduklari
Ozerk bir Orgiit olmaktan ¢ok, merkezi biirokrasinin kontrol ve
denetimine yariyordu. Ozetle Bati merkezli sosyal bilimin sehir
analizi, Islam sehirlerini dini, siyasi ve iktisadi bakimlardan mer-
keze bagh yerlesim birimleri olarak, 6zgiin, 6zerk mesleki tegkilat-
lar1, kent kiiltiirii ve kente aidiyet bilinci {iretemeyen sosyal yapilar
olarak tanimlamaktadir. Miisliiman kiiltiirlerin sehirlerinde din-
darlik, rasyonel diisiinme ve hesaplamalardan ziyade, kisisel gii-
venlik ve sosyal diizenin saglanmas: gibi konulara odakli olarak
gelisiyordu. Bu sehirler bagimsiz askeri giiclere sahip olamadiklar:
icin dig saldirilara ve akinlara karsi kendilerini savunma konusun-
da hem goniilsiiz hem de yetersiz kaliyorlardi. Sehir kimligini ve
aidiyet bilincini saglayacak grup dinamikleri de bulunmuyordu
(Turner 1991, 131-146). Weber 6rneginde Bat1 eksenli sehre atfedi-
len misyon, bireysel diizeyde rasyonel, hesapg kisiligin ortaya
ciktig1, kurumsal diizeyde siyasi, askeri, adli ve ticari 6zerkligin

miigterek bir kimligi iirettigi 6zgiil bir olusumdur.
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Bat1 merkezli bir acidan bakildiginda Islam sehirlerindeki s6z
konusu eksiklikleri veya yetersizlikleri tespit etmek miimkiindiir.
Sosyal bilimlerin yeni paradigmalari olan anlayici-yorumlayici
perspektiflerden meseleye bakildiginda, sehir tipolojileri her me-
deniyet ve kiiltiiriin kendi zihniyet, deger, diinya goriisii, dil ve
sosyal iligkiler sistemi, insan, doga ve toplum kurgular: gibi ayirt
edici Ozellikleriyle iligkili olarak tanimlanmaktadir. Belki bu du-
rumda ancak sehir kavrami Otekilestirme ya da hakimiyet insa

etme stratejilerinin misyonlarindan arinmis olarak anlasilabilir.
Sehir Kavramini ilerleme Mitiyle iliskilendirmek

Klasik doénem Bat1 merkezli sosyolojisi sehir kavramini ilerleme
miti etkisinde, bir karsilastirma nesnesi olarak tasavvur etmigler-
dir. Indirgemeci oryantalist damarin etkisiyle yapilan ¢éziimleme-
lerde farkli uygarliklar arasindaki gelismislik mesafesi, sehir yapi-
lar1 ve kurumlar1 arasindaki farkliliklarla agiklanirken, sehir dina-

miklerinde ekseni Bat1 olusturmustur.

“Islam Sehri”yle ilgili yapilan ilk kavramsallagtirma girisimle-
ri, ilerleme mitosu esliginde Bat1 sehrinin sosyal bilimsel 6nceligini
ve Onciiliigiinii percinlemek igin kullanilmistir. Islam Sehri, hatta
bu bakimdan sekiiler Bat1 sehrinin dini doniistimiinii de agiklama-
da bir islev tasiyor gibidir. Modern Bati’da sehir, Sekiilerligin
mekanidir. Kapitalizm sehrin bagrinda gelisirken, bir bakima her
kesimin diistince kaliplarim1 da sekiilerlestiriyordu (Mumford
2007, 450). Kurumsallasan din, 6zel din adamlari sinifi ve kilisesiy-
le hayatin 6zel bir alanina ait kalmistir. Ancak “Islam Sehri” tam da
bu ytlizden Bat1 sehrinden farklilik gosterir. Miisliiman sehirler dini
otoriteyi temsil eden Kadi'nin {ist otorite oldugu yapidan uzaklas-
sa da, gerek bir¢cok vakif, medrese, tekke ve dergah gibi sosyal
dokuyu olusturan dini-sosyal yapilar vasitasiyla, gerekse giindelik
hayat1 yonlendiren ve sosyal iliskilere desen veren fikhi boyut

nedeniyle Sekiilerligin yayginlasmasina imkan vermez.

Islam Sehri, bir bakima idealde Miisliimanlarin Allah’in kendi-

leri i¢in 6ngordiigii ideallerine bagli olarak bigimlendirilmesi gere-
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ken bir mekandir. Mislimanlar, Kur’an’in kendilerini “insanlar
icin ortaya ¢ikarilmas, iyiligi emreden kétiiliikten men eden hayirh
bir iimmetsiniz” (A’li Imran 3/110) emriyle zamani ve mekam bu
bilince gore sekillendirmeye ¢agirdigin bilirler. Bu minvalde hepsi
Islami miihrii tagtyan kurumlar, estetik boyutta sanat ve edebiyat,
mimari egitim, siyaset ve sosyal hayat: ile bu inanc1 merkeze alan
bir toplum viicuda getirmeyi bagsarmislardir. Belki de Hodgson'un
dedigi gibi Miisliimanlar bu idealle tiim insanlig1 kendi idealleri
altinda birlestirme noktasina, gelmis ge¢mis tiim toplumlardan
daha fazla yaklagmistir (Hodgson 1993, 1). Ideal toplumun “en
hayirli immetin” nasil olacag: sorusu ihtilaflar1 ve bu baglamdaki
farkliliklar1 ortaya cikaran sosyolojik bir sebep olmustur. Kur’an
ideal toplum icin giidiilemeler icerse de, ilk donem toplumunun
sosyokiiltiirel gercekligini goz oniinde tutmus, mesela sehir kiiltii-
rii ve dinamikleriyle ilgili baz1 anlayis ve uygulamalar1 da koru-
mustur. Sehir Islam: ise toplumun nasil daha iyi olacagi konusun-
daki ihtilaflarin, tartisma ve arayislarin yarattigi bir entelektiiel ve
teolojik zeminde gelisir.

Sehir Islami Seckinlerin Dindarlig1 mi1?

Islam’in tarihsel sosyal mecrasinda iirettigi dini diisiince zen-
ginligiyle karakterize olan Sehir Islami, acaba Miisliiman toplumun
dini seckinlerine 6zgii bir sinirlamay1 mi ifade etmektedir? (Lapi-
dus 2002: 155). Islam sehirlerinin tabakalasma diizeni, ya da taba-
kalagmus eski sosyal sistemler uzantisinda Islam Sehrinin tesekkiilii,
oryantalist tartismanin odaklandig1 yonlerden biridir. Ancak elbet-
te toplumsal temelleri bakimindan ele alindiginda Islam sehirleri
de Tbn Haldun'un Asabiye Teorisiyle agiklamaya calistig1 gibi de-
gisimin sosyokiiltiirel ve ekonomik kosullarindan bagimsiz degil-
di.

Burada bir kavramsal tashih yapmak gerekirse, tipolojik muh-
tevas1 mekani somutlastirmaya ve statiklestirmeye yarayan bir
“Islam Sehri’nden ziyade, zihniyet ve eylem diizleminde birbirin-
den ¢ok farkli mekanlarda dahi goriilebilen Sehir Islamimi kullan-
mak ta agiklayicidir. “Sehir Islami” hem sehrin dinamikleriyle geli-
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sen bir dindarlik formunu, hem de tarihsel toplumsal temellere
sahip oldugunda bu dindarligin sehre, mimariye yansimalarim

iceren daha pratik bir tanumlama olabilir.

Islam gehirlerini, digerlerinden ayirt edebilecek en &nemli
Ozellik, farkl1 kimliklerden olan insanlar1 farkli toplum kesimlerini,
tiiccarlari, sanatkarlari, miiderrisleri, sehrin tiim sosyal unsurlarin
Islami tahayyiilde ve kimlik potasinda birlestirebilme yoniinde
yatar. Bu anlamda Islam sehirleri, sehir hayatin1 organize etmede
ve sehir kiiltiiriinii stirdiirmede basvuru cercevesi olan Islami ta-
hayyiille farklilasiyordu. Bu tahayyiil ve tasavvur gilindelik haya-
tin isleyisini gerceveleyen ve diisiinme ve davranis normlarin
belirleyen bir fikih pratiginde karsiligini buluyordu. Miisliiman
sehirler, sosyal ve giindelik iliskileri diizenleyecek ortak Islami
yasam kodlariyla, hem farkliliklarin birlikteligini kolaylastirir, hem
de diger sehir kiiltiirlerinden ayrisirlar. Bununla birlikte sehrin
sosyal diizenini tesis edecek ve kurumsallastiracak fikhi bir bag-
lam1 olmasi, onun igin de yiiriiyen sistemin her yoniiyle ideal ve

miikemmel oldugu anlamina gelmez.

Ancak Sehir Islami'nda gelisen Islami ilimlerin din alimleri va-
sitasiyla olusan egitim kurumlar1 ve medreseler, merkezi otorite-
den bagimsiz birer dini otorite odaklar1 olarak sehir hayatinda
etkili oluyorlardi. Islam diisiincesinde farkli mezhep ve firkalarin
tesekkiiliinde sehirlerdeki bu dini otoritenin bagimsiz kisiligi
onemli rol oynar. Neticede Sehirli Islam kiiltiirii tarihsel siirecte
ortaya ¢ikan farkli yonelimlerin bir gelenek igindeki birlesimini
temsil ediyordu (Lapidus 2002, 156).

Sehrin islamlasmas:: Tarihsel Pratik

Islam tarihinde fethedilen sehirlerle ilgili olarak yeniden insa kara-
11 6zellikle Istanbul gibi fetih sembolii olan bazi1 mekanlar igin Is-
lami acidan sehrin yeniden kurulmas: anlamina geliyordu (Inalcik
1995, 245). Fethedilen bir sehir kisa bir siire igerisinde mescitler,
camiler, tekkeler, dergahlar, tiirbeler, medreseler gibi Islami sem-

bollerle bezenirdi. Sehirlerin Islami agidan kurulmasinda yine seh-
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re 0zgl geleneksel dini gruplar yani tarikatlar dnemli bir misyon
iistlendiler; nitekim Istanbul'un yeniden insasinda tarikatlarin
oynadig1 role isaret edilmektedir. Bu gercevede sehirlerin sonraki
donemlerinde kimliklerini tamamlayan bir unsur olarak metfun
‘veli'lere sahip oldugu ve adeta sehrin koruyucu ve temsili bir ismi
olarak 6zdeglestigi anlasilmaktadir (Inalcik 1995, 246-247).

Islam sehirlerinin bir meydani, halkin giinliik faaliyetlerini
siirdiirdiigili bir agorasi yoktur, ama Cumalar: toplanacagi merkezi
bir Cuma Camisi bulunmak zorundadir. Merkez camiler sadece
dinin degil, sosyal hayatin da boyutlarini tamamlayan bir odak
konumundaydilar. Fakat burada merkezi olusturan mekansal un-
sur, hayatin da merkezi unsurunu tegkil eden dindir. Din o kadar
hayatin merkezinde ve kendisindedir ki, dini-diinyevi ayrimina
pek firsat kalmaz. Ote yandan camiyle birlikte inga edilen medre-
senin disinda, halkin egitimi icin (ders-i am) camiye diizenli ders-
ler konulurken, mahkemelerin de yine buralarda bulunmasi 6nem-
lidir (Inalcik 1995, 249). Cami, neredeyse biitiin sosyal ve kiiltiirel
hayati cem eden mekandir. Bununla birlikte, sosyal ve kiiltiirel
kurumlarin camide yiiriitiilemeyecek kadar gelismesiyle mekansal
ayrismanin da giindeme gelmesi kaginilmaz olacakti. Zaten ticari
iliskiler ve faaliyetler Islami desen altinda da olsa kendine &zgii

kurumlar1 ve yapilar {iretecekti.

Anlasilan baslangicta sehrin fiziki goriiniimii ya da mekéansal
bigimlenmesi Islami diinya goriisiine ve sosyal yasamina uygun
bir sekilde imar edilmekteydi. Islam hakimiyetine girerek Dar’ul-
Islam olan sehirler, Sultan’in belirledigi bir insa stratejisiyle yeni-
den imar ve iskan edilirler. Geleneksel Islam sehirlerinin plansiz ve
diizensiz bir yapilasmanin aksine, dini ve ticari merkezlerin ayr
ayr1 organize edildigi bir diizenlemeyle yapilandig1 goriiliir. Sul-
tanin gliciiniin sembolii olarak i¢inde kislanin bulundugu surlar ve
hazine gibi yapilarla birlikte ticari hayatin etrafinda dondiigii be-
desten ve kapali carsilar vazgecilmez unsurlardir. Osmanli-Islam
sehirleri sur, hazine binasi ve saray gibi siyasi unsurlarin diginda

sehrin ana unsurlar1 olan bedesten-garsi gibi ekonomik kisimlar da
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vakif-imaret sisteminde teskil olur. Biiyiik sehirler tek bir merkezin
degil, her biri cami, medrese, dariilaceze gibi vakiflarla destekle-

nen dini-sosyal merkezlerin etrafinda gelisiyordu.

Sehirlerin ambar, mezbaha, su sebilleri, su kemerleri gibi ya-
pisal unsurlar1 da yine vakif sistemi tarafindan karsilamiyordu.
Carst esnafi ve zanaatkarlar ustalar tarafindan kontrol ediliyor,
mesleki bir denetim ve kontrol diizeni sayesinde ticaret hayati
kentsel diizenle uyumlu olarak tegkil oluyordu. Bununla birlikte
sehirlerin mesk{in bolgelerinde herhangi bir planin bulunmamasi-
nin ise Islami kavramlarla izah edilebilecek bir temeli vardir.

Islami kamusal alanda mahremiyet ilkesi énemli bir esastir.
Mahremiyet ilkesi ailevi ve dini hayati kusatan bir 6zelligi ifade
eder. Buna gore dini kimlik ticaret bolgesinde Miisliimanlarla gay-
rimiislimler arasindaki giinliik hayata miidahil degilken, yerlesim
yerlerinde yasayanlar dini kurallara baghdir. Her dini cemaat yer-
lesim bolgesinde kendine ait 6zel bir yer ve mezarliga sahiptir.
Islami mahremiyet ilkesince ev ve aile kutsal olup, ihlali devlet
otoriteleri tarafindan bile yapilsa biiyiik bir giinahtir ve miitecavi-
ze karst hukuki bir miieyyidenin uygulanmasini gerektirebilir.
Osmanlt binalar1 ve sokaklari, Islam hukukunun kural ve diizen-
lemelerine siki sikiya bagliydi ve buralarin kontrolii sehrin kadi-
styla birlikte ser-mimar (bas mimar), sehir-emini gibi memurlara
aitti.

Mahalle, Miisliimanlarin ve diger dini cemaatlerin kendi 6zel
hayatlarini yasadiklar: alanlardir. Sehir, dini ve toplumsal agidan
ozerk kabul edilen gruplardan olusurdu. Toplumsal ve iktisadi
hayata devletin miidahale etmemesi, fikhi bazi hiikiimlerle teyit
ediliyordu. Her sehir ve kasaba, fslam’1 ve seriat1 temsil eden ve
askeri ve idari yoneticilere gore daha 6zerk olan bir ‘kadi’'nin ida-
resi altinda kurulurdu. Seriat ve Islam cemaati s6z konusu oldu-
gunda Sultana kars: bile bir gesit 6zerklige sahip olan kadilarin bu
alandaki kararlarina kimse karisamazdi. Ticari hayatin dondiigii
pazar, sehir kadisinin nezaretinde muhtesip tarafindan idare edi-
lirdi. Muhtesip basitce bir pazar denetleyicisi degil, ahlaki ve sos-
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yal temelleri olan iyiligin emredilmesi ve kotiiliigiin menedilmesi
gibi dini bir ilkeye dayali olarak gorev alirdi. Muhtesip sehirdeki
sosyokiiltiirel hayatin geriatin emirlerine uygun bir sekilde yiirii-
mesi ve Miisliimanlarin Islami bir hayat yasamalarindan sorumlu-
dur. Inalcik, 6zetle Osmanli sehrini Islam seriat1 idealine dayanan
ve bu ideali yansitan bir mekansal ve sosyal organizasyon olarak
tanimlar. Nitekim sehre mekénsal sembolleri bahseden vakif-
imaret sistemi, temelde bir dindarlik faaliyeti olup, sehri kisilerin
Islami bir hayat yasayabilecekleri sekilde diizenlemeyi amagliyor-
du (Inalcik 1995, 250-265).

Sadece Osmanli sehir tecriibesine iligkin aktarilan bu tasvirler
bile, Islam Sehrini yalmzca tek bir sehir {izerinden tanimlama egi-
limindeki genelleyici tipolojileri gegersizlestirmektedir. Oyleyse
Islam gehirlerinin diisiince ve kiiltiir ikliminde yegeren Islam’in
sehirli pratiklerine bakmak, kiiltiir ve din arasindaki etkilesimle
birlikte medeniyeti sembolize eden ana gizgileri gérmeyi de kolay-

lagtiracaktir.
“Sehir Islami”nin Gelisimi ve Dinamikleri

Tipolojik diizeyde Islam Sehrini karakterize eden ve diger medeni-
yetlerden onu ayirt etmeyi miimkiin kilan mekansal sembollere
isaret edilebilir. Ancak biitiin tipoloji veya kavramlastirmalarda
oldugu gibi Islam Sehri de benzerlikleri one gikarirken, farkliliklart
gbz ard1 etmeye yol agabilir. Sehir Islam: ise, degerler, inanglar,
sosyal ve kiiltiirel yansimalar bakimindan biitiin cesitliligi icinde

Islam'in sehirli pratiklerine ve dinamiklerine pencere agabilir.

Tarihsel gelisimine bakildiginda Islam Sehri, mezhep yapilan-
malar1 baglaminda halifeden bagimsiz dini otoritelerin tesekkiil
ettigi bir alan olarak belirginlesir. Hadis, tefsir, fikih, kelam ve
tasavvuf gibi farkli yonelimler hem yeni otorite kaynaklarini belir-
liyor, hem de bu alanda olusan ilmi geleneklerin toplami Sehir
Islaminin teorik ve pratik dayanaklarini olusturuyordu. Lapidus
Sehir Islam’min muhtevasini hem bu yonelimlerin kendi aralarinda

hem de merkezi hilafete kars: stirdiiriilen miicadelenin bir sonucu
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olarak belirlendigini (Lapidus 2002, 156) vurgular.

Burada Sehir Islami ya da Islam’in sehirli dinamiklerinin mer-
kezi otoriteden nispeten Ozerk bir karakter tasidigini sdylemek
yanlig olmayacaktir. Sehir Islami'nda sosyal yasayisa yonelik ilke ve
pratiklerin kaynagimi Kur’an'in emirleri ve Siinnet olusturur. Bir
din olarak Islam kalplerde, zihinlerde ve yasayista iman boyutuyla
kendini siirdiiriirken; miiminleri kendilerine, yakinlarina, icinde
yasadiklar1 topluma ve gevrelerini nasil belirlemeleri ve nasil ol-
malar1 gerektigi konusunda egitiyordu. Miisliimanlarin Islami
tahayytil ve tasavvurla sekillenen diinya goriisleri, yasadiklar
sosyal ve fiziki mekanda bir medeniyet acilimi olarak yansimalari-
n1 buluyordu. Kur'an ve onun Peygamberin s6z ve uygulamala-
rinda karsilik bulan sosyal pratigi, dinin sadece bir inang 6gretileri
ve pratiklerle stnirh kalmadigini, Miisliimanlarin diisiince, davra-
nis ve eylemlerinden aileden, ticaret, yonetim, siyaset, miras, hu-
kuk ve bos zamanlarini degerlendirme tutumlarina kadar insani ve

sosyal hayatin biitiin vechelerine uzandigin gosterir.

Islam Sehri tasavvuru, biraz da Islam'in bu bireysel ve toplum-
sal diinyay1 kusatic1 teolojisiyle, tarihsel pratiginden destegini alir.
Hayat1 ve toplumu Kur’an’in perspektifinden bicimlendirme moti-
fi, sehir yasamini ve onun dinamiklerini de tevhid ekseninde an-
lama, yorumlama ve sekillendirme gayretlerini besler. Bu anlamda
belki her Miisliiman’in diinya goriisiinde Islami tahayyiile uygun
bir sehir titopyasi yer alir. Ancak sehir hem iligki sistemiyle hem de
sakinleriyle ge¢misten mevcuda tasidiklariyla tarihsel ve giincel
gercekliklerle, farkliliklarla karsilasmalarin da alamidir. Bir bagka
deyisle sehir pratikleri Miisliimanlarin tarih boyunca erdemli sehir

iitopyalarina zemin teskil eden medeniyet alanidir.

Hayata dinin belirledigi bir tarz, bi¢im ve nizam verme istegi
fikhi olusturuyordu. Islam'in tarihsel koklerini buldugu Mekke,
Medine, Kufe, Bagdat ve Sam sehirlerinin her biri bu anlamda
birer fikih ekolii ile aniliyor, Sehir Islami sehrin dinamiklerini dik-
kate alan fikhi ayrigsmalarla farklilasan yiizlerini kazaniyordu. Ote

yandan tam da burada Islam'in yay1ldig1 bu sehirlerin bir kisminda
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kalintilar1 bulunan Bizans, iran gibi medeniyetlere ait miras, Islami
sehir dindarhiginin yiizlestigi, asmaya galistigi ve Islami diinya

goriisityle doniistiirdiigii kiiltiirel zemini olusturuyordu.

Sehir Islam, ilerledigi ve yerlestigi cevrede karsilastigr hukuki
cergeveyi Islami ilke ve prensiplere gore doniistiiriirken kendi
icinde farkli yorumlarin ve bu yorumlara mesnet teskil eden di-
namiklerin temellerini igeriyordu. Elbette bu doniisiim kendi igin-
de oteki ile karsilasma ve etkilesimin tevhidi safiyeti bozdugu ko-
nusunda tepkileri ve itirazlar1 da iiretiyordu. Bu itirazlar bazen
yasam sekilleri ve kiiltiirel gevreyle baglantili olarak diisiince ve
eylemde din kodlarimi kat1 kabul ve yorumlardan, mutedil, akilci
ve deruni egilimlere kadar kutuplastirabilmekteydi. Ashinda ilk
kelami tartismalarda yer alan ciizi irade-kiilli irade, kader ve insa-
nin ozglirliigii sorunu, ayn: zamanda hem cevre kiiltiirlerle etkile-
simin, hem de ticari sosyal ve kiiltiirel bakimlardan sehir hayatinin
dini algilama ve yorumlamaya yaptig1 etkilerin izinde anlasilmali-
dir.

Fikih ve Kelam’'da farklilasan kiiltiir ve sosyal yapisiyla sehir
toplumunun giindelik hayatina iliskin yeni sorunlar ve tartismalar:
¢ozlime baglama kaygisi, bu ilimlerdeki sosyal kodlar1 gormeyi
zorlamaktadir. Sehir Islamimda bagimsizlasan dini ilimler, eski
sehirlerin kadim diistince ve felsefe mirasindan da yararlanarak
0zel bir din dili gelistirdiler. Burada ortaya konan tavrin tek yonlii
bir iliski olmadigimi1 vurgulamak gerekir. Hatta kelam alaninda
Mutezile’nin Allah’in askinlig1 ve birligi inancini savunma adina
donemin inang sistemlerine ait Teslis, Diializm, Dehrilik ve antro-
pomorfik inanglara kars1 bir miicadele igerisinde olgunlagsmasi s6z
konusudur. Mutezile’nin tenzih konusundaki yaklasimlarinin bir
sonucu olarak goriilen “insanin sorumlulugu ve ahlaki 6zgiirliigii”
diislincesinin Sehir Islami’yla ya da Islam’in gehirli pratigiyle 6zel
bir bagi oldugu aciktir. Elbette burada tam bu yaklagimin karsisin-
da yer alan “insanlarin fiillerinde 6zgiir olmadiklarin1” savunan
yaklagimlarin da sehir toplumu iginde yer aldiklar1 goz ardi edile-

mez. Insani ozgilirliige deger verme diisiincesi yalniz basina sehir
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hayatinin bir yansimasi gibi degerlendirilirse, bu bizi diger faktor-
leri 6nemsizlestiren bir indirgemecilige diisiirebilir. Belki de bura-
da sehir hayatiyla birlikte gelisen siyasetin ve siyasal kiiltiiriin
etkinligine dikkat ¢ekilebilir.

Yunan diisiincesinin etkisinde gelisen Mutezile, daha 6nce
Arap Kkiiltiirtinde goriilmedik sekilde ciizi iradeye, insani 6zgiirlii-
ge ve akil yiiriitme yontemlerine miiracaat etti. S6z konusu yakla-
simlarin tartisilmasi, sosyal ve kiiltiirel bakimdan farkliliklarla
karsilasilan sehir ortamina 6zgii goriilmelidir. Ozgﬁr irade ve sahsi
sorumluluk diisiincesinin cemaatgi kirsal, geleneksel kiiltiirlerde
ortaya ¢ikmasi son derece zordur. Bir bakima Mevlana “K&y, aklin
mezaridir, akli igstktan mahrum eder” derken biraz da bunu kas-
tetmektedir aslinda. Karmasik sosyal yap ve iliskileriyle, farklila-
san kiiltiir ve gelenekleriyle sehir, sahsi sorumluluk duygusunu
gerektiren bir kisisel karar verme ve risk almanin da temelini olus-
turur. Ote yandan insamin irade ve eylemde aczini vurgulayan
yorumlar da, diger geleneklerle etkilesimden kagamadi ve bu ko-

nuda Ornegin savunma arag ve argiimanlarini felsefeden devsirdi.

Sehir Islami, Islam'm yeni sehirli yiizleri arasinda diinya ile
iligkiyi, varlik ve dindarlik anlayisini ince-deruni bir ¢izgiye ¢eken
tasavvufi egilimleri de icermektedir. Bir ziiht ve takva hareketi
olarak tasavvufi olusumlarda, dindarligin 6zel sahsi tecriibeye
dayanan bir yorumu olma disinda hem sehir hayatinin refah arti-
styla 6zdeslesen diinyevilesmesine ve maddilesmesine karsi bir
tepkiyi, hem de zamanla sehir kiiltiiriinde incelen, sanatsal ve este-

tik bir boyut kazanan dindarligin bir baska ytiziinii goriiriiz.

Tasavvuftaki nefisle miicadele ve miicadele ederek bir takim
terbiye ve tezkiye yontemleriyle sahsi bir tecriibe iginde ilahi haki-
kate ulagma istegi, 6ziinde kisisel bir gayrete cagiran bu egilimle-
rin sehir kiiltiir ve hayatiyla iligkisi belirgindir. Tasavvufi dildeki
varligin sirrina erme, varolusun biitiinselligine katilma arzusu ile
sehrin maddi kiiltiiriindeki yozlasma ve benligin boliinmesi ara-
sinda dogrudan bir etki aramak belki yaniltici olabilir, ancak yine

de sehirde evliya olmanin zorlugu, sehir hayatina kars: miiteyak-
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kiz bir dili de {iretmekten geri kalmamustir.

Iktidarin asabiye ile saltanata doniismesi, liyakat ve tecriibe-
nin yerini kabilecilik, adam kayirma ve iltimasin aldigi, servet ve
ganimet arzusunun, Islami tevhid diisiincesine galebe caldig1 bir
donemde, diinya hayatinin degerini sorgulamanin da &zel bir an-
lam1 olmalidir. Asiriliklar bir yana kanaatkarlik, miinzevilik gibi
diinya karsisinda mesafeli bir tutum almanin, gaflet ve giinaha
diisliren seylerden uzak durmanin, riyazetle diinya zevklerinden
kacinma ve nefsin isteklerini yenme isteginin, hayat1 disipline et-
me, nefsi tezkiye ederek ahlaki tehzib etme arzusunun sehir haya-
tindan kaynaklanan bir boyutu vardir. Tasavvufi ziiht hareketleri-
nin, bir takim miinacatlar, tefekkiir, tezekkiir ve nefsin arzularina
kars1 miicadele usulleri ve manevi tekamiil programlari, bir yan-
dan tasavvufi dgretinin kurumsallasmasina diger yandan da sehir
hayatinin sosyal ve kiiltiirel ritimlerini kendine goére doniistiirme-
ye calisan tekke ve dergahlara zemin hazirlamistir. Ote yandan
stifi yonelimlerin Horasan ve Bagdat ekolleri olarak farklilasmasi,
Horasan’da daha coskusal, vecdi ve Batini egilimlere karsilik Bag-
dat'ta geleneksel Islami ilke ve esaslar smirinda kalmaya, naslar
gbzetmeye gayret gosteren egilim, Sehir [slamimin bu baglamda

farkli sehir tecriibelerine gore degisen vechelerini ortaya koyar.

Sehir Islami’'nda, yonetimin sekli ve mesruiyeti {izerine temel-
lenen siyasal kiiltiir, din ve siyaset arasindaki iliskinin seyri, Stinni-
ligin karsisina tamamen farkli bir paradigmada $ii yorumu da
cikardi. Siilik Islam toplumunda otoritenin siirekliligini, yonetici-
nin mesruiyetini manevi, ilahi bir isaretle temsil bulan Hz. Ali
soyundan gelen imamlara tevdi ederek farklilasiyordu. Sia, gaib
imam ve mehdi diisiincesiyle esitlik, 6zgiirliik ve adalet gibi ilkeler

etrafinda insanlar1 cezp etmeye calisiyordu.

Islam'in sehir pratiginde, Islam medeniyetinin yayildig1 cog-
rafyadaki kadim medeniyetleri kendi tevhid eksenli diinya gorii-
siinde kendine mal ederek doniistiiriiyordu. Kelam, fikih ve tasav-
vufun, yeni Islam sehirlerinde karsilagilan Hiristiyan teolojisi ile
Yunan felsefesinin etkilerinden uzak kalmasi diisiilemezdi. Sehir
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Islam’'nda Ortadogu’da yasayan Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi
gelenekleri ile girilen etkilesim, sentezleyen kendi 6zgiin dinamik-
lerini iiretti. Fetih ve yayilma siirecinde Islam egemenligine dahil
olan sehirler, mevcut tarihsel sosyal doku ve iligkilerini de bu
hakimiyet igerisinde yeni bir tasavvurla etkilesime sokuyorlardi.
[ran ve Bizans'in siyaset ve devlet kurumlari yapisal anlamda te-
melliik edilirken, Bagdat gibi geleneksel kiiltiirii biinyesinde tasi-
yan kadim sehirler, Islami medeniyetin potasinda yeni bir dile
doniisiiyor ve Sehir Islami’min mekansal baglamlari arasina katili-
yordu. Boylelikle Islam'm eski uygarlik sahalarina yayilisi ve sehir-
lerin Miisliiman kimligi kazanmasi sirasinda, miras olarak devra-
linan sosyal, tarihsel yapilar ve kurumlar tevhid eksenli bir dil ve
degerler dizgesi icinde degiserek yeniden yorumlanarak Sehir Is-
lamr'mun kiiltiirel ve toplumsal temellerini olusturdu.

Elbette bu kiiltiirel temaslar, sosyal ve tarihi etkilesim, islam
sehir medeniyetinin bircok fikri, dini, entelektiiel gerilimlerle bas
etmesini gerektiriyordu. Sehir Islami, 6ziimsenmeye caligilan farkli
kimliklerin bir miicadele ve catisma alani olarak farkli mezhebi
ekol ve yonelimlerin zihni, sosyal ve kiiltiirel cercevesini sagliyor-
du. Dini hayatin ulema geleneginin otoritesini benimseyenler,
imamlar ya da evliya silsilesine baglananlar seklinde {i¢ farkli gru-
ba ayrilmasi ise, bazen gerilim ve ihtilaflarin siddetinin arttig1 ki-
rilma noktalarini tegkil ediyordu.

Islami yasayisin sehirlerde yonetici ve elitler ile ulema ve halk
sinifi arasinda farklilagmasi, sosyal katmanlara gore Islam'in anla-
silma ve yasanmasinda ayrisma ve kutuplasmalar ortaya gikiyor-
du. Sehir hayatinda Islami yasam tarzi kisisel ve sosyal-kiiltiirel
hayata samil bir dindarlik cercevesinde gelisirken, hiikiimdar ve
yoneticiler katmaninda edebi, sanatsal, felsefi ve ilmi niteliklerin
birlikte yiirtidiigii seckinci bir diinya goriisii ekseninde sekilleni-
yordu. Sehir Islami, yalmzca dini anlama ve yorumlamada siyasi,
fikhi, entelektiiel yorumlar1 degil, sosyal katmanlarin pozisyonla-
rina gore de bir gesitlenmeyi igeriyordu. Ancak daha biiyiik bir
ayrim giderek siyasal bir otorite olarak bagimsizlasan hilafetin
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islam Sehri'nden Sehir Islami'na

otoritesi ile inanglar ve pratiklerle dini yasayis alaninin temsilcisi
ulema arasinda ortaya cikiyor. Islami 6greti boylelikle devletten
bagimsiz gelisme siirecine giriyordu (Lapidus 2002, 155-189).!

Netice itibariyle diyebiliriz ki, Sehir Islami, Batilinin sehir ta-
savvur ve pratiginin aksine biiyiik lgiide Islami inang ve diisiin-
cenin tabiat, cevre ve esyaya yonelik ontolojik ve epistemolojik
konumlanigina gore sekillenmistir. Bu anlamda Sehir Islami'nin
metafiziginden kopmus bir doga anlayisini ve rasyonel temelde
kazana Orgilitleyen kar temelli bir iktisat ve toplum tasavvurunu
iretmemesi, ondan kapitalizme giden yollar1 da kapali tutmus
olabilir (Armagan 2010).

Aslinda hangi kiiltiir veya medeniyet alanina dahil olursa ol-
sun, her sehir kendi i¢inde 6zel dinamikleriyle bir sosyal sisteme
ve organizasyonuna dayanir. Bat1 sehrinin siyasi, askeri, hukuki ve
ekonomik alanlar1 igeren tarihsel organizasyonu, bir ideal tip ola-
rak onu gelisme ve ilerlemenin yegane organizasyonel modeli
yapmaz. Belki “ilerleme”, kapitalizm gibi insan ve tabiatla, tarih ve
toplumla 6zel bir iliski bi¢imi olarak yalnizca digerlerinden farkli-
Iik ortaya koyabilir. Burada Sehir Islami tizerinden, Miisliiman se-
hirlerin insan ve doga, tarih ve topluma yo6nelik kavrama, tahayytil
ve pratiginde sekillenen organizasyonunu ve diinya goriisiinii
belirlemek gerekir. Bu anlamda eger farkli medeniyetlerden sz
ediyorsak, her medeniyetin kendi dinamiklerinde somutlasan bir
sehri olacaktir. Bir baska deyisle her medeniyetin sehri kendisine
modeldir, baskasina degil.

Sonug¢

Islam Sehri tarihsel bir olgu olarak, once oryantalist metinlerde
sonra da sosyo-antropolojik literatiirde kavramsallagtirilmis, ancak
bu kavramsallagtirma genellikle Bati sehrinin farkliligini ortaya
koymada tasidig1 islevselligi nedeniyle elestiri konusu olmustur.
Zira s6z konusu kavramsallagtirma ¢ogu zaman, tek bir sehir 6r-

neginden hareketle, farkli sehir pratiklerini ve dinamiklerini digta

1 Burada tasvir edilen Sehir Islam'nin ayrintili gelisimi i¢in bkz. Ira Lapidus 2002,
155-189. 155
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birakacak sekilde genelleyici yargilara zemin hazirlayabilmistir.
Islam Sehri kavramsallastirmasinin, diger taraftan bir Islam sosyo-
lojisi egilimiyle ortiisecek sekilde Kur’an ve Siinnet’ten hareketle
ideal toplum tasavvurlarini besleyecek sekilde de kullanildig: go-
rilmiigtiir. Bu cercevede tarihsel durumun tistiinde ve disinda bir
Islam Sehri tasavvuru, Islam medeniyetinin 6zgiin karakteristikle-
rini ortaya koymak icin referans yapilmaya calisilmistir. Miislii-
man toplumlarin sehirlerinde farkliliklar1 belirsizlestirmeden bir
medeniyetin stireg icindeki karakteristiklerini ve sembollerini ifade
edebilecek dinamikler ortaya konabilir. Belki de bu dinamikleri
varsayimsal bir takim tipolojik girisimlerden ziyade, Sehir Islamu
diyebilecegimiz, ideolojik ve zihniyet arka planmin Islam'in belir-
ledigi bir diislince, inang ve tasavvurlar alaninda aramak, makul
bir yontem 1s1g1nda Islam medeniyetinin gesitliligini ve farkliligini

ortaya koymak i¢in uygun segeneklerden birisidir.
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