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Oz

Ozellikle gectigimiz yiizyllda Islam inana ve Miislimanlarin hayat tarzlar iizerine s6z
sdyleyenler cogu kez, ideal islam toplulugunu (Bu calismada adi gecen ideal topluluk igin “vasat
iimmet” kavrami kullanilacaktir.) arama ¢abalar1 kapsaminda, modernizm ve gelenek ekseninde
konuyu ele almislardir. Aslinda bdyle bir arayis icerisinde olma inananlara verilmis bir gérevdir.
Zira Kur’an-1 Kerim dinamik bir Miisliman modeli sunar. Bu agidan bakildiginda, Kur’an
ayetlerinin cesitli yerlerde, insanin tiim duyarliligini harekete gecirdigi, onlarin imanlarini
kuvvetlendirdigi hususuna vurgu yapildig1 goriilecektir. Bu baglamda inananlarin bilingli bir
imana sahip olma arzusu, referansini yine Kur’an’dan alir. Genel kaniya gore, Kur’an'in ortaya
koydugu ideal model her ne kadar Hz. Muhammed dénemi sonrasinda varligini devam
ettirememisse de bu arayis, yani vasat iimmeti arama cabalar1 kesintisiz devam etmistir.
Dolayisiyla Islam diisiincesi séz konusu oldugunda modern ya da gelenek kavramlarimi bu
cercevede degerlendirmek gerekir. Ideal toplulugu olusturma yolunda takip edilen usuller
acgisindan 6zellikle son ytlizyil boyunca modern ve gelenek ikilisi en ¢ok giindeme gelen kavramlar
olmuslardir. Biz burada kisaca, Kur’an terminolojisinde ideal immeti ifade eden “vasat immet”
kavramina deginip akabinde, modern, modernizm, modernite, modernist kavramlarini ve bu
meyanda bilimin ve bilim adamlarinin roliinii daha ¢ok dini diisiince acisindan ele alip
degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Inanc, Vasat Ummet, Bilim, Modernizm, Modernist

Modernism in The Scope of Searching Efforts Middle Nation
Abstract

Most of the time, those who spoke about the Islamic faith and the lifestyle of Muslims especially
in the last century they have often dealt with the subject of modernism and tradition within the
scope of their efforts to search for the ideal Islamic community (in this study will be used the term
“middle nation” for the ideal community). In fact, such a quest is a task given to believers. Because
the Holy Qur’an presents a dynamic Muslim model. From this point of view, the verses of the
Qur’an stimulate human sensibility in various places. It will be seen that there is emphasis on the
fact that they strengthen their faith. In this context, the desire of believers to have a conscious faith
takes its reference from the Qur’an. According to the general opinion, although the ideal model
revealed by the Qur’an did not survive after the Prophet Muhammad, this quest; that is, the efforts
to search for the middle nation continued uninterrupted. Therefore, when it comes to Islamic
though, the concepts of modern or tradition should be evaluated within this framework. In terms
of the procedures followed to establish the ideal community especially during the last century
modern and tradition duo have become the most prominent concept. Here, we will briefly refer to
the concept of middle nation, which expresses the ideal community in Qur’an ic terminology, and
then try to evaluate the concepts of modern, modernism, modernity, modernist, and the role of
science and scientists in this regard from a religious perspective.

Keywords: Kalam, , Faith, Middle Nation, Scienc, Modernism, Modernist
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Giris

Dinler veya Kkiiltlirler lizerinde arastirma yaparken yabanci kavram (Modern,
modernizm, modernist ve modernite bunlardandir.) ve goriis agilariyla diger dinleri,
kiiltiirleri ve toplumsal unsurlari degerlendirmenin dogru olmadigi bizzat Batili diistintirler
tarafindan vurgulanan bir husustur. Contwell Smith, 17. yiizyildan itibaren Batili
arastirmacilarin  kendi dinl gelenekleri ve kiiltiirleri ¢ercevesinde ele alip
kavramsallastirarak sistematiklestirdikleri din (religion) teriminin artik kullanilmamasi
gerektigini dile getirmektedir. Ciinkii ona gore bu kavramsallastirilan din, Hiristiyanlik
disindaki insanlarin dinsel geleneklerini, s6z konusu dinlere mensup kisilerin hayatlarinda
ifadesini buldugu gibi tanimak ve anlamaktan uzak bir goriinim sergilemektedir. Bu
gorisiin tabii bir sonucu olarak Smith, Batili arastirmacilarin [slam, Hinduizm, Budizm gibi
diinya dinlerini, Yahudi-Hiristiyan inanc¢ ve kiltiirii etrafinda gelistirdikleri kavramlarla
anlamlandirmaya galismalarinin son derece sakincali oldugunu belirtip bu metodun terk
edilmesi gerektigini vurgulayarak, adi1 gecen din ve geleneklerin kendi dogup gelistikleri
toplumlarda, diger bir deyisle, mensuplarinin yasantilarinda hayat bulduklari gibi anlamaya
ve degerlendirmeye ¢agirir.! Birakalim farkli din mensuplarini, ayni dinin miintesipleri
arasinda bile zaman zaman dinin temel sabitelerine kadar giden farkli anlayis ve yasayis
tarzlar glinlimiiz diinyasinda oldukga sik rastlanan bir gercek olup bu husus sadece dinsel
ogelerle de sinirli degildir. Sosyal ve kiiltiirel unsurlar da boyledir. Her ne kadar insanligin
ortak degerleri olsa da cografya ve kiiltlirlerin kendi dogrularinin oldugunu her zaman goz

ontinde bulundurmak durumundayiz.

Dogrularin kiiltiirel cografya ile ilgisi bakimindan su iki farkli anlayis 6nemlidir.
Demokrasi ve sosyalizm kelimeleri degisik milletlerde farkli anlamlara gelir. Ornegin
Latinlerde demokKrasi, fertlerin isteklerinin devletin iradesi karsisinda sifirlanmasi
manasina gelir ve her seyin devletin kontrolii altinda olmasini iktiza eder. Siyasi partilerin
tamami, radikaller, sosyalistler, monarsistler hep devletten yardim beklerler. Ayni
demokrasi kelimesi Anglo-Saksonlarda bilhassa Amerika’da ise bunun hilafina devletin,
polis, askeriye ve diplomasi disinda her seyden ¢ekilmesi anlamina gelir.2

Cikis itibariyla Bati menseli olan modernizm-modernite konusu Miisliiman
dislintirler arasinda 19. yiizyilldan itibaren ¢ok tartisiimistir. Bu tartismalar cesitli
platformlarda giindeme getirilmis ve halen gilincelligini korumaktadir. Mezkir
tartismalarda Misliiman diisiiniirler modernizmi bazen tamamen reddetmis ve imanin
dinamikleri bakimindan sorgulamis, yontemin yanlishgl ve yanlis yontemle dogruya
varilamayacag1 yoniiyle tenkit etmislerdir.3 Bununla kalmayip daha ileri bir adim atarak

1 Mahmut Aydin, “Wilfred Cantwell Smith’de Dinsel Cogulculuk”, Isldm ve Oteki, ed. Cafer Sadik Yaran
(istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001), 84.

2 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, Yay. Yon. Ismail Demirci (istanbul: Timas, 1997), 77-78.

3 Hayrettin Karaman, “Modernistler Geg¢idi”, Yeni Safak (14 Agustos 2015).
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Kur’an ¢gercevesinde degerlendirildiginde modernitenin bircok yoniiyle bir istigna, istikbar,
inkar ve insani ilahlastirma oldugu y6niine vurgu yapmislardir. Seyyid Hiiseyin Nasr ise,
vahiyden kopuk her seyi modern olarak niteleyerek dinin ilahi olani, modernizmin ise
insani olani ifade ettigini sdylemistir.5 Bazen de Miisliman diisiiniirler farkli modernizm
algilamalariyla beraber ¢ modernizmin yaninda yer almis ve Islam diinyasina kurtulus
recetesi olarak sunmuslardir.” Elbette modernizme karsi farkli duruslar da s6z konusudur.
Genel olarak ele alindiginda bunlarin her birinin Islami diisiince agisindan tenkide tabi
tutulduklar1 gorilmektedir. Benzer problemler, karsi durus ya da kabullenmelerdeki
asiriliklar modernizm karsisinda ileri stiriilen diisiince bicimleri i¢cin de s6z konusudur. Hz.
Peygamber ise yasadigi donemin degerlerini tebli§ ettigi dinin zaviyesinden
degerlendirerek ya hi¢ tereddtitsiiz reddetmis, ya 1slah etmis ya da oldugu gibi birakmistir.

Dile getirilen hususlar1 her zaman zihnimizde canli bir sekilde tutmamiz ve
degerlendirmelerimizde mihenk tasi olarak kullanmamiz gerekir. Zira fikirleri, ideolojileri,
inanglar1 ve imanlar1 hedef kitlelere olabildigince orijinallerine sadik kalarak aktarmanin
vazgecilmez yolu kavramlari dogru kullanmaktan gecer. Tevhidi, ahireti, niiblivveti... dogru
bir sekilde anlatmadan islam’1 anlatmamiz miimkiin degildir.

1. Vasat Ummet

Hemen hemen her Misliman diisiiniir, immetin kurtulusunu, yeniden dirilisini
ifade ederken “vasat iimmet” kavramina atifta bulunur. Burada konuyla ilgili olmasi
acisindan bu kavramin kisa bir tanimini vermekle yetinilecektir.

1.1. Vasat Ummetin Tanimi

Vasat iimmet tabiri Kur’an’a ait bir kullanim sekli olup ideal toplulugu ifade eder.
“Biz sizi béyle vasat bir iimmet yaptik ki insanlara sahitler olasiniz, Resul de size sahit olsun.”®
O halde nedir vasat immet?

Ummet, sozliikte “yénelmek, kastetmek; 6ne gecmek, imam olmak” manalarini ifade
eden “emm” kokiinden gelmektedir. “Ayni dine inanma, ayni zamanda yasama veya ayni
mekanda bulunma gibi 6nemli bir unsurda toplanan gruplar”? i¢in kullanilir. “Kendilerine
peygamber gonderilmis topluluk, kavim, her kabileden bir grup insan, her canli cinsi, biitiin

4 [lhami Giiler, “Modernitenin ve Modernlesmemizin Teolojik Kritigine Giris”, Isldmiyat 7/4 (Ekim-
Aralik 2004), 41.

5 Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler 1, cev. Sahabeddin Yalgin (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 74.

6 Mustafa Sénmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un
Modernist Yonlerine Kisa Bir Bakis)”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Aralik 2002),
149-151.

7 Sonmez, “Islam Modernizminin Dogusu ve Iki Onemli Temsilcisi (Afgani ve Abduh’un Modernist
Yonlerine Kisa Bir Bakis)”, 152 vd.

8 el-Bakara 2/143.

9 Halil ibrahim Bulut, “Ummet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 42/ 308-309.
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iyilikleri sahsinda toplamis kisi veya kendisine uyulan énder” gibi anlamlara gelir. Tekil ve
cogul olmak tlizere Kur’an’da 64 yerde kullanilmaktadir. Bu dogrultuda Kur’an’'da
kendilerine peygamber gonderilen toplumlar inanip inanmadiklarina bakilmaksizin
“lmmet” olarak adlandirilmis olup10 diger canlilar da renkleri, bigimleri, yapilari ile farkh
grup ve toplumlara (iimmet) ayrilmistir. Tiirkcede ise daha ¢ok bir peygambere inananlar
ve ilahi dinlere mensup topluluklar: ifade etmek {izere kullanilir.1! Kur'an’a gore iimmet
olabilmek icin ayn1 amag etrafinda toplanmak, 12 ayni kaynaktan beslenmek, 13 ayni
inanglara sahip olmak!4 ve muayyen bir zamanda yasamak gerekir.15> Tarihte bilinen ilk
yazili anayasa olarak ifade edilen!¢ Medine Vesikasi’'nda ise iimmet kavraminin, toplumsal
barisi saglamak tlizere Medine’de mukim, farkli din ve kabilelere mensup insanlari
kapsayacak sekilde kullanildigini gértiyoruz.1?

Vasat, sozliikte “bir seyin ortasi, en hayirlisi, en adil ve en giizel olan1” anlaminda
sifat olarak kullanilan bir kelimedir. Arapcada bu kelime daha ¢ok, hayir, adalet, iyilik,
ylucelik, insaf ve yiiksek makami ifade etmek icin kullanilir.18 Vasat, Kur'an’da degisik
kaliplarda farkli ayetlerde yer almistir.1® Vasat, immet kelimesi ile kullanildiginda ise
merkez ve her tarafi denk, itidal sahibi, hayirli bir immeti isaret eder.20 Taberi'ye gore
vasat, Arap dilinde seckin anlamina gelmektedir. “Vasat”tan kastin “adil” demek oldugunu
vurgulayanlar da vardir.?! Seyyid Kutup’a gore vasat iimmet diisiince ve inang¢ta denge
halini ifade eder. Diinya ve ahiret dengesini kurar, ikisinden birine gomiilmez. Bedene
sarilmis bir ruh veya ruha biiriinmiis bir beden gibidir. Diinya hayatinin devami i¢in ¢alistig
gibi manen ilerleyip ylikselmesi icin de ¢alisir.22 Mevd(idl'ye gore ise vasat immet, sinirlari
asmayan, insanlara adil davranan, milletlerarasi iliskilerde hak ve adalet ilkesini esas alan
toplum anlamlarina gelse de bunlar onun tam karsilig1 degildir. Diger dillerde bu kelimenin

10 e]-En’am 6/42, er-Ra’d 13/30.

11 {smail Karagéz vd., “Ummet”, Dini Kavramlar SézIigii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlari,
2007),671-672.

12 e]-Kasas 28/23.

13 ez-Zuhruf 43/22-23.

14 en-Nahl 16/93.

15 Mehmet Unal, “ Vasat Ummet Olabilmek”, Diyanet Aylik Dergi (Mayis 2016), 10-13.

16Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, cev. Salih Tug (istanbul: irfan Yayimcilik ve Ticaret,
1990), 1/189.

17 Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas1” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2016), Ek-2/212-215.

18 Jnal, “ Vasat Ummet Olabilmek”, 10-13.

19 Mehmet Vehbi Sahinalp, “Vasat Ummet Ornegi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31
(Ocak-Haziran 2014), 187.

20 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Eser Nesriyat ve Dagitim, 1971), 1/523.

21 Muhammed Ali Es-Sabiini, Safvetii’t-tefasir, cev. ve tah. Sadreddin Giimiis-Nedim Yilmaz (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 1993), 1/184.

22 Seyyid Kutup, Fi Zilali'l -kur’an, gev. M. Emin Sarag-1.Hakki Sengiiler-Bekir Karhiga (istanbul: Hikmet
Yayinlar), 1/ 274.
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birebir karsilig1 yoktur.23 Bu ifadelerden de anlasilacag: gibi vasat timmet; genel itibariyla
itidal sahibi, her tirli asiriliklardan uzak, adaletin tesisi i¢in ¢alisan insanlardan olusan
ornek bir toplulugu ifade etmek icin kullanilmaktadir.

1.2 Kur’an-1 Kerim’de Vasat Ummet

Vasat immetin nasil bir iimmet oldugunu anlamak i¢in Bakara ve Al-i imran
surelerinde yer alan iki ayete bakmak faydali olacaktir. “Biz sizi béyle vasat bir immet yaptik
ki insanlara sahitler olasiniz, Resul de size sahit olsun.”?* “Siz insanlar icerisinden ¢ikarilmis,
iyiligi emreden, kétiiliikten meneden ve Allah’a iman eden hayirli bir immetsiniz.”?5 Ayetlerde
zikredilen bu iimmetin en belirgin vasfi vasat olmasidir.2¢ Bu nedenledir ki Islam tarihi
boyunca “vasat iimmet” olgusunu gerceklestirmek icin cabalayan Miisliimanlarin, gecmisin
hata ve basarilarinin ortaya ¢ikardigi yeni sartlar 1s18inda imanlarini pekistirme cabalarini
devam ettirdikleri ve arayislarini fasilasiz olarak siirdiirdiikleri sdylenebilir. Bu iimit ve
gayretler tarih boyunca hi¢cbir zaman yok olmadigi gibi modern diinyada da canliligini
muhafaza etmektedir.2?

Yukaridaki satirlarda da deginildigi gibi miifessirler, vasat immet tabirini cesitli
sekillerde agiklamislardir. Ancak bunlarin ortak yani kastedilen timmetin inancta, ibadette,
ahlakta kisacasi biitiin fiillerde asiriliklardan uzak, itidal sahibi, 6rnek bir immet olmasidir.
Bunlar giinlimiizde “Vasatiyye” olarak adlandirilmaktadir. 22 “Bu meyanda Kur’an-1
Kerim’de ideal limmetin; Allah’a teslim olan, 2° hayirli ve faziletli isler yapan, 30 iyiligi
emredip kotiiliikten sakindiran,3! hak ve adaleti gozeten,32 6zellikle geceleri kiyamda durup
Allah’in ayetlerini tilavet eden ve secde eden,33 Allah’a karsi derin saygi ve sorumluluk
duygusuyla hareket eden3* miiminlerden meydana geldigine dikkat ¢ekilmektedir.”3s iste
boyle 6nemli 6zellikleri olan mutedil bir immeti olusturma ¢abalar1 Hz. Muhammed’'den
bugline kadar araliksiz siiregelmistir. Tabiatiyla bu arayis (Bu ¢alismada biitlin bu gayretler
“vasat immeti arama c¢abalar1” olarak tanimlanacaktir.) siirecinde alimler-aydinlar ¢esitli
yontemlerle konuya yaklasmislardir. Burada konu giincelligini korumasi, 6nemli tartisma

23 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. Komisyon (Istanbul: insan Yayinlari, 1986), 1/107.

24 e]-Bakara 2/143.

25 Al-i Imran 3/110.

26 Faruk Beger, “Vasat Ummet”, Yenisafak (24 Ocak 2016).

27 Marshall G. S. Hodgson, Islam’in Sertiven, cev. Komisyon (istanbul: Yenisafak, 1995), 1/2.

28 Beser, “Vasat Ummet”.

29 el-Bakara 2/128.

30 el-Bakara 2/ 143.

31 Al-i Imran 3/104.

32 e]-A'raf 7/159, 181.

33 Al-i imran 3/113.

34 e]-Mii’'minun 23/52.

35 fhsan Capcioglu, “Ummetin Kusatict Anlamini Yeniden Diisiinmek”, Diyanet Aylik Dergi (Mayis 2016),
17.
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konularindan olmasi ve en énemlisi de netice itibariyla itikddi yonii bulunmasi hasebiyle
modernizm kapsaminda degerlendirilecektir.

2. Modernizm
2.1. Modernizmin Tanimi

Modern kavrami Fransizcadan alinmis olup Latincedeki “modernus” kelimesinden
gelmektedir. Modernus ise “modo” kokiinden tiiretilmis olup “hemen, simdi” anlamina gelir.
Bu vechesiyle modernlesme eski donemlerin toplum tipinden bugiinkii toplum modellerine
dogru bir degisimi ifade eder, cagdas ve yeni gibi anlamlara gelir.36 Osmanlicadaki karsiligi
“asri”dir. Genel olarak sosyal bilimlerde, en gelismis olani dile getirir. 37 Moderniste
(venilikci) “yeniden ve yenilikten yana olan... yenici ve ilerici de denir. Metafizik dilde, dinde
yenilikler yapilmasindan yana olami dile getirir. Modernizm (yenilikgilik) dinde cagin ve
bilimin gelismelerine uygun olarak yenilikler yapilmasi egilimi.. Daha c¢ok ilericilik
anlaminda kullanilirsa da metafizik dilde, dini ¢agin gereklerine uydurma egilimini dile
getirir. Insani bilime baglama yanlilarinin olusturdugu bir akimdir.”38 Asaf Hiiseyin'e gore
modernizm, Bati medeniyetindeki teknolojik ve materyalist ilerlemenin sonucu olarak
sosyal bilimler tarafindan ortaya atilmis ve bu zaviyeden toplumlarin siniflamasina
gidilmistir.3? Bu siniflamada Batili toplumlar modern kelimesiyle tervi¢ edilirken, bunun
disinda kalanlar biraz da asagilanarak geleneksel toplumlar olarak anilir olmus, gelenek ve
modernlik, karsihikli olarak birbirleriyle bagdasmayan kutuplar olarak tasnif
edilmislerdir.40

Bu baglamda modernizm, “Batililasma, Bati’nin bazi se¢ilmis somut kurumlarini ve
hayat bicimlerini benimsemek” seklinde tamimlanmistir. Dini bakis acisindan
degerlendirildiginde ise siralanan tanimlar dogrultusunda modernizmin, hiimanist
felsefeye dayali insan merkezli; “insan-tanr1” veya “tanri-insan” diisiince sistemi ve buna
dayali toplum olusturma uygulamalari oldugu goriiliir. Mezkiir yaklasim din ile modernizmi
kars1 karsiya getirmistir. Diislincenin merkezinde artik tanr1 yerine akil yerlesmistir.4!
Yapilan tanimlar dogrultusunda modernlesme anlayisinin batililasmay1 ifade ettigi
soylenebilir. Ancak modernlesmenin Batililasmaya indirgenemeyecegini soyleyenler de az
degildir. Yeniyi yiicelten, eskiyi elestiren, dort kurumsal boyutu oldugu ifade edilen
modernite ise genel olarak Avrupa’da goriilen bazi gelismeler akabinde kurumsallasan, 15.
ve 20. yiizyillar arasinda cesitli alanlarda goriilen dontistimleri ifade etmek i¢in kullanilir.42

36 Emre Kongar, Toplumsal Degisme (Ankara: Bilgi Yayinlari, 1972), 194.

37 Orhan Hangerlioglu, “Modern”, Felsefe Ansiklopedisi (Istanbul: Remzi Kitabevi), 4/171.

38 Hangerlioglu, “Yenilik, Yenilik¢ilik”, Felsefe Ansiklopedisi, 7 /292-293.

39 Asaf Hiiseyin, Batinin Isldmla Kavgasi, cev. Mesut Karasahan (istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 104.

40 Hiiseyin, Batinin Islimla Kavgasi, 104.

41 Zeki Aslantiirk, Kutsalin Déniigii-Yeni Toplum Arayislari (Istanbul: Ayisi81 Kitaplari, 1998), 12-13.

42 Pelin Onder Erol, “Modernite Projesinin Koékenleri, Dinamikleri ve Sonu”, Sosyoloji Dergisi 33 (2016),
49.
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Temelde eski ile hesaplasma tlizerine kurulan ve farkli tanimlamalar1 olan modernite; Orta
Cag’'in dini Hiristiyan aklina ve bu dinf akla dayanilarak viicut bulmus olan kiiltiirel, sosyal,
politik ve ekonomik yapiy1 reddederek yeni bir sosyal, kiiltiirel, siyasi ve ekonomik yap1
kurma olarak#3 tanimlamistir. Bazilarina gore modernite; dogdugu iilkelerin sinirlarini
asarak dilinyaya yayilmis bireysel, toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi bir doniisim
projesidir.#4 Bu kapsamda modernite, eskiye ait olanlar ile tezat olusturacak sekilde ve
modern kelimesinin anlamina uygun olarak eskiye karsi cikis ve ondan kopma; yeni olani
sahiplenip onu yiiceltmedir. Modernitede insan kendisi icin yeterlidir. Ornegin, vahiy gibi
bir miidahale olmadan akliyla kendi kaderini tayin edebilir. Burada hayatin merkezinde
insan vardir. Tanr1 kaynakli diinya goriisii eskide kalmistir.45

2.2. Kavramsal Problem

Konuyla alakali bir¢cok tanim siralamak mimkiindiir. Bahsimiz a¢isindan dikkat
edilmesi gereken husus modern, modernizm, modernite ve modernist kavramlarinin
kullanildiklari yerlerde, dine ve dini diislincelere yapilan gondermelerdir. Hancerlioglu'nun
taniminda, “dinde yenilikler yapilmas1” hususu modernizmin merkez noktasini teskil eder.
“Dini cagdaslastirma istegi, dini cagdaslastirmadan yana olanlar... Ayni zamanda dini, bilime
uydurma ¢abalar1.” Bitiin bunlar goz 6niine alininca kavram hemen baslangicta hakli olarak
birtakim siipheleri ve akabinde de bazi sorular1 akla getirmektedir.

Modernizm, bir yoniiyle Orta Cag diislincesine alternatiftir. Dolayisiyla Orta Cag
Hiristiyan disiincesinin aksine aklin iistlinliigiine inanir. AKkIl deneylerle uyusmayan her
tiirlii otoriteyi reddeder.*¢ Tanri diisiincesi veya kabuli, karsi ¢cikilan bu otoritelerin basinda
gelir. Bu dogrultuda modernizm, Hiristiyanligin akide ve geleneksel 6gretilerini yeni
anlayisa gore yorumlayarak, dini bir takim ilahi hususiyetlerinden uzaklastirarak beser
merkezli bir sisteme indirgeme gayretlerini siirdiire gelmistir.

Ne var ki modernizm ve benzer diisiince akimlarinin miiteal bir tanri anlayis ve
inancini biitiin yerytiziinden silme gayretlerine ragmen, insanlarin tanri inanclarini asirlar
boyu devam ettirdigini miisahede ediyoruz. Hatta Tiirkiye s6z konusu oldugunda, bu inanca
sahip oldugunu soéyleyen insanlarin oraninin %95’lerde oldugunu séyleyebiliriz.4? Ancak
her ne kadar rakamlar béyle olsa da su noktay1 da gézden kacirmamak gerekir: Rakamsal
olarak insanlarda bir yaratia inana yiiksek goriilse de bu durumun, islam diisiincesi
acisindan arzu edilen imanin yapisini gosterdigini soylemek zordur. Sorun, kabul edilen

43 Giiler, “Modernitenin ve Modernlesmemizin Teolojik Kritigine Giris”, 39.

44 Onder Erol, “Modernite Projesinin Kékenleri, Dinamikleri ve Sonu”, 49.

45 Gamze Aslan Yasar, “Ortacagdan Giiniimiize “Modernite”: Dogusu ve Dogas1”, Adiyaman Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, 7 (2010), 12.

46 Mazharuddin Siddiki, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince, ¢ev. Murat Firat-Goéksel Korkmaz
(istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 11.

47 Ethem Karacoban, Gebze ve Cevresinde Yaygin Inanislar ve Keldm Acisindan Kaynaklar: (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 204.
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tanrinin nitelikleri ve onun yerytizi ile olan iliskisi yani tevhid akidesine uygun olup
olmadig1 noktasindadir. (Deizm konusunu da bu kapsamda degerlendirmek gerekir.) Iste
tam da burada yani insanlar1 agkin bir varlik diisliincesinden uzaklastirma ve onu inkarda
tam bir basar1 saglayamamak noktasinda, modernitenin asil miicadeleyi yerytiziine doniik
ilahi miidahaleye [gelenek] yani vahyin belirleyici fonksiyonuna karsi yaptig1 da
soylenebilir.48

Modernist ya da modernizm, Bat1 kiiltiirline ait kavramlar olup bu kiiltiirel iklim
sartlarinda hayat bulmuslardir. Hakli ya da haksiz olarak yiiceltilmisler bir o kadar da
tenkide tabi tutulmuslardir. Oyleyse bu kavramlarin icleri en giizel sekilde Bat1 kiiltiir
ortaminda doldurulabilir. Zira Bati a¢isindan dinde yenilik arayislarinin kendilerine gore
hakli nedenleri olabilir. Ama bu sadece benzer kaderi ve benzer tarihi siireci paylasan
toplumlar icin boyledir. Bu sebepledir ki miistesriklerin veya diger yabanci aydinlarin
yetismis olduklar kiiltiirel degerler ve bu degerlere ait kavramlarla Islam dinini anlamaya
calismalar1 hemen isin basinda onlarin glivenilirliklerine golge diisiirmektedir.4® Elbette
kavram sikintisinin sadece dini konularla alakali olmadigini hatirlatmakta fayda vardur. iste
bu nedenledir ki zaman zaman kendilerine gipta ettigimiz Batili arastirmacilarin ¢alismalari
incelendiginde, hakikaten bir veri ¢okluguyla karsilasilmasina ragmen, temel tespitlerde
yanlislar ve eksiklikler bulundugu gorilecektir. Bu durum olgulara disaridan ve farkl bir
kiiltlriin perspektifinden bakmakla ilgili olup sonucta sistematik hatalara yol agmaktadir.50

Konuya giriste modernizm tanimlarinin zihinlere bazi siiphelerle beraber geldigini
soylemistik. Bu siiphelerin tabii bir neticesi olarak akillarda cevaplari farkl bir ¢alismanin
konusu olmakla beraber birtakim sorular olusmustur. Modernizm ¢agdas olans! ise o halde
cagdas olan nedir? Cagdashgin genelgecer bir 6lciitii var midir? Cagdashgin alametifarikasi
olarak one ¢ikan bilime giivenebilir miyim? Ya da ne kadar giivenebilirim? Daha dogrusu
bilimin kendi amaci ve istikametinden saptirilmayacagindan, dogma haline
getirilmeyeceginden ne kadar emin olabilirim? vs.

Modernist diislincelere biraz asina olanlarin, miitedeyyin insanlarin bu tir
stiphelere sahip olmalarini en azindan anlayisla karsilamalar1 gerekir. Zira degindigimiz
tanimlarda da goriilecegi lizere, modernizmin varlik nedeni neredeyse askin olanla
miicadeleye hasredilmis goriinmektedir. “Modernizmin tarihi koklerinden birinin dinin ve
ozellikle tim kurumlariyla gelenegin elestirilmesine dayanmasi, dini ve kurumlarini

48 M. Sait Ozervarl, “ Modern Diisiince ve Kelam iliskisi -Bir Yontem Arayis1-“ flahiyat Fakiilteleri
Anabilim Dali Egitim Ogretim Meseleleri Koordinasyonu Toplantist II (istanbul: Ilahiyat Fakiiltesi
Vakf1,1998), 163.

49 Benzer bir yaklasim i¢in bak. Said Halim Pasa, Buhranlarimiz ve Son Eserleri, haz. M. Ertugrul Diizdag
(istanbul: iz Yayincilik, 1991), 135-136.

50 Alev Erkilet Basar, Ortadoguda Modernlesme ve Islami Hareketler (Istanbul: Yénelis Yaynlari, 2000),
12,

51 Kongar, Toplumsal Degisme, 194.
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ilerlemeye mani gérmesi, onu kendi yoriingesinde isleyisinin en biiyilik engeli saymasi, dinin
ferdi diisiince o6zgiirliigiinii ve tartisma hakkini engelledigini, totaliter ve teokratik bir
zihniyeti kamgiladigini ve tek tip insan ve tek tip toplum modeli olusturdugunu ileri stirmesi
onun dine karsi aldig1 pozisyonun 6ziinii olusturur. Bunun yaninda modernizmin hayatin
daima rasyonel unsurlarini 6n plana ¢ikarmak isteyisi ve metafizik alan1 dislayarak fiziki
dleme vurgu yapmak istemesi, tim dinleri bazen pozitivist bir yaklasim altinda bazen ortak
bir din altinda toplamak istemesi, dinin temellerini sarsacak kadar dnemli degistirici
unsurlardir. Dahasi modernizmin dinin kurumlarina alternatif olmak tzere, ondan daha
anlamli ve karizmatik bir yap1 kuracagini vadetmesi; diinya ile din alanlarinin ayri oldugunu
vurgulayarak dini, diinya hayatinda doldurdugu alanlardan ¢ekilmeye zorlamasi ve onun
yerine akil, bilim ve teknik gibi caga ait yenilikler ikame etmek istemesi, ona alternatif
olmaya calisacagini gostermektedir.”s2

Goruldiigl tizere mesele biiyilik oranda modernizm disiincesinde aklin, ¢agdashigin
ve bilimin “her sey” ya da bir baska deyisle “her seyin 6l¢lisii” olarak kabul edilmesinden
kaynaklanmaktadir ki bu durusun sonucu inanca ve hatta imana dayanir. Bu baglamda bazi
disiiniirlere gore bilimcilik, aslinda batil bir inanma seklidir. Bilimin her seyi c6zebilecegi,
bilimin 6lcemedigi, deneyemedigi ve kestiremedigi seylerin mevcut olmadig1 inancina
dayanur. Iste bu pozitivist anlayis, ask ve iman gibi hayatin en temel degerlerini gérmezden
gelir.53 Bu sekilde tervi¢c edilen bir sistem nasil bir insan tipi cizer; baska bir deyisle
modernizme inanan ve tek ¢ikar yol olarak modernizmi goren birey nasil olmalidir?

Burada kisa da olsa konuya agiklik getirmesi bakimindan bir genelleme yapmadan
modern insan ve geleneksel insan icin siralanan 6zelliklere deginmekte yarar var. Mesela
Cigdem Kagitcibasi’'na gore modern insan; 6zellikle sanayi, sehirlesme, sosyal hareketlilik,
egitim gibi sebeplerle ortaya cikan “modern” Kkisi, yeni deneyimlere agiktir. Ana-baba
otoritesinden oldukc¢a bagimsizdir. Zamanla ilgilidir. ilerisi igin plan yapar ve isteklerini
yerine getirmek i¢cin uzun siire beklemesini bilir. insanin dogay kontrol ettigine inanir. Ayn
sekilde iyi ya da kotii olaylarin sorumlusu olarak kendisini goriir. Bilime ve determinizme
inanir. Genis bir goriis acisina sahiptir. Mensubu oldugu gruplar genistir. Belirli basari
standartlarini yakalamay1 amac edinir ve iyimserdir. Geleneksel kisinin ise aidiyet gruplari
dardir. Béyle bir kisi diinyaya siiphe ile bakar. Imkanlarin simirli olduguna ve onlar elde
etmenin sansa, kadere bagl olduguna inanir. Ebeveyni ile 6zdeslesir ve onlarin 6giitlerini
dinler. Gelecek icin planlar yapmaz. Odiil i¢in uzun siire bekleyecek zamani yoktur. Kendini
tam olarak anlamlandiramadigi kuvvetlerin kontrolii altinda hisseder. Adak, niyet, biiyti gibi
mistik yontemlere inanir. Insanlarla iliskileri ama¢ degil, ara¢ olarak goriir.5¢ Siralanan
ozellikler dogrultusunda diisiinecek ve degerlendirecek olursak bu hususiyetlerin tiimiinii

52 Mustafa Alicy, “Cagdas Din Bilimleri Metodolojisinde Modernizm-Postmodernizm Tartismalar1”, Akra
Uluslararasi Kiiltiir Sanat Edebiyat ve Egitim Bilimleri Dergisi 5/12 (2017), 38.

53 Roger Garaudy, Isldm ve Insanligin Gelecegi, cev. Cemal Aydin (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 91.

54 Cigdem Kagitcibas, Insan ve Insanlar (Istanbul: Cem Ofset, 1979), 279.
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kendinde toplayan modern ya da geleneksel insan bulmak kolay degildir. Ancak modern
insan ya da geleneksel insani bu 6zelliklere gore degerlendirdigimizde Kur’an’in tanimladigi
insani tam olarak bu iki gruptan birisine dahil edemeyiz. Hatta ikisinden belirli 6zellikleri
bir araya getirip eklektik bir ligiincii grup olusturmaya calismis olsak yine Kur’an’in ¢izdigi
insan portresini yakalayamayiz. Ciinkii Kur’an’'in tanimladig1 insanda bulunmasi gereken
ozelliklerden bir kismii her iki grupta da bulmak miimkiin degildir. Ornegin
yardimseverlik, tiim anlamlariyla cihad, kulluk bilinci vs. Hatta her iki grup icin zikredilen
ana-baba miinasebeti.

Su hususu da g6z ardi etmemek gerekir: Gelenegi sorgulamak; gerektiginde 1slah
etmek, gerektiginde insanligin giindeminden silmeye calismak islam’in en belirgin ézelligi
hatta temel gayesidir denilebilir. Dolayisiyla islim diinyasinda durgunluk ve geri
kalmighktan sikdyet edip gelenegi sorgulayan, kabul ya da ret yoniinde tavir takinan, bu
derde deva bulmak icin ugrasan herkesi modernist kavrami icine dahil etmek miimkiin
degildir. Ornegin, Ihya, Terakki, Dirilis (Ba’s), Yenilikgilik, Islah, Rénesans gibi kavramlar da
Islam diinyasinda goriilen uyanis hareketlerine verilen isimlerdendir. Biitiin bunlarin
meselelere farkli bakis acilar1 oldugu gibi ortak yanlari da vardir. Bu hareketlerin kendi
tanimlamalart ile ifade edecek olursak, Islam diinyasindaki geri kalmighiga care arama bu
gayretlerin ortak paydalar1 olarak goriilebilir. Hi¢ siiphesiz bu manada modernistlerin
karsisinda yer alan gelenekgilerin ¢abalarinin altinda yatan temel amag¢ da islam
diinyasindaki durgunlugu gidermek ve tipki saadet asrinda oldugu gibi dini diisiinceyi tim
yonleriyle canli kilmak, insanliga sunulan son regeteyi biitiin yonleriyle giiclii bir sekilde
glindeme getirmek en azindan bunun i¢in topluma projeler sunmaktir.

Ancak yukarida zikrettigimiz terimlerden en azindan icinde yasadigimiz toplum
acisindan ele alacak olursak en itici gelen kavramlardan birinin modernizm oldugunu
soyleyebiliriz. Zira kendilerini modernist olarak tanimlayanlarin bu sézctlikten amaglari ne
olursa olsun, modernizmin insanlarin zihinlerindeki ilk uyanan anlami Bati tarzi bir toplum
ve bunun tabii bir sonucu olarak da Bati tipi bir dindarlik anlayis1 yani dinl hayattan
kopukluktur. Bazi sosyologlarin modernlesme ile Batililasmayr es anlaml olarak
kullandiklarini hatirlatmakta fayda var.5s Bu manada modernlesen toplumlar ayni zamanda
kendilerinden uzaklasiyorlar demektir. Amag ne olursa olsun, amaci gerceklestirmek icin
kullanilan kelimeler ve bunlarin ifade edilis sekilleri bilyiik énem arz eder. Ote yandan
mefhum sadece kelimelerin soézciik manalar1t ya da yaygin olarak onlara yiiklenen
anlamlarla sinirl kalmiyor. Bunlar kadar 6nemli olan bir husus da s6zciigii kullanan kisinin,
bu sozclik ile murat ettigi anlamdir. Elbette hitap edilen kisinin bu s6zciigli hangi manada
anladig1 da hesaba katilmasi gereken baska bir durumdur. S6zden murat edilen, dogru
anlasilmadig1 takdirde s6z de dogru olarak anlasilmamis sayilir. 56 Demek oluyor ki

55 Orhan Tiirkdogan, Degisme Kiiltiir ve Sosyal Céziilme (Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1996), 79.
56 Diicane Ciindioglu, Anlamin Buharlasmasi ve Kur’an (Istanbul: Kitabevi, ts.), 87.
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kavramlar yerli yerinde kullanilmadig1 zaman islevlerini yerine getiremiyorlar. Mehmet
Aydin’a gore Kelam literatiiriinde sik kullanilan Gaye ve Nizam delilinin cekiciliginin bir
yoni de nimet, ihsan, lituf gibi halkin anlayacagi kelimelerin kullanilmasidir. Diger yandan,
Muhdis, Vacibu’l-Viicud gibi s6zciik ve deyimleri filozoflar anlar ama bu kavramlar halk i¢in
yabanci kalirlar.57 Dolayisiyla icerigi anlasilmayan bu kavramlarin Kkitleler tizerinde etkili
olmasini beklemek dogru degildir.

O halde kavramlar aracilifiyla kitleler tizerinde etki etmek istenildiginde, hem
kavramlarin asli anlamlarini hem kitle i¢cin ifade ettigi anlamlar1 bilmek elzemdir. Diger
yandan kelimeler, kavramlar tipki fikirler gibi dogar, yasar ve hatta oliirler. Bu siirecte bir
takim anlamsal degisimlere ugrarlar. Bu hususlara dikkat ¢eken Gustave Le Bon’ a gore,
cesitli kargasa donemlerini miiteakiben inanc¢larda baskalasma ya da degisimler goriilebilir.
Bu devrede inanclarin degismesinden sonra bir takim kavramlarin belleklerde
uyandirdiklart mefthumlara karsi insanlar kin ve nefret duygusu icinde olabilirler. Ger¢ek
devlet adamlarinin ve diisliniirlerin gérevi zihinlerde olusan bu olumsuz anlamlari bertaraf
etmek olmalidir. S6zciiklerin etkisi o kadar buiytiktiir ki en ¢irkin ve akil almaz seyleri kabul
ettirmek icin bile iyi secilmis sozciikler yeterlidir. Ornegin, Jakobenlers8 insanlar iizerindeki
baskilarini artirip engizisyon benzeri mahkemeler ve insan mezbahalar1 kurarken, o
zamanlar halkin ¢ok sevdigi ve cok dnemsedigi 6zgiirliik ve kardeslik kelimelerinden yola
¢ikmislardir.59

Modernizm genel olarak bilimi yiicelterek ona sarsilmaz bir sekilde giivenmeyi
savunur. Bu noktada c¢esitli usul ve esaslar kullanilmakta olup kavramlar bunlarin en
onemlilerindendir. Kavramlar olmadan inanc¢ ve ideolojilerin diger insanlara aktarimindan
(teblig) so6z edilemez. Kavramlar devrimlerin 6ncii birlikleridir. Devrimlerden 6nce
kavramlar zihinleri degistirir ve devrime zemin hazirlar. Oyleyse daha énce isaret edildigi
lizere Miislimanlar arasinda ortaya ¢ikan bazi kavram ya da isimlere ozellikle Bati
dillerinden alinarak yapilan eslestirmelere son derece dikkat etmek gerekiyor. Cilinki
ekseriyetle kelime ve kavramlar ancak kendi zihni kaliplar1 baglaminda bir mana ifade
ederler. Zira baglamlarindan, ait olduklar1 ortamlarindan koparilan kelimeler hi¢bir anlam
icermeyebilir. Ya da ithal edildikleri toplumlarda bu kavramlara hig ilgisi olmayan anlamlar
yuklenebilir.6? Zaman i¢inde kavramlarin anlam kaymalarina ugradiklarin1 da géz éntinde
bulundurmak gerekir. Din kavrami boyledir. Miisliiman ve Hiristiyan diisiince agisindan din
farkli algilanabilir. Bir Hiristiyan i¢in din, hayatin belirli alanlarini kapsarken Miisliiman i¢cin

57 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Matbaasi, 1990), 49.

58 Fransa'da Aziz Dominicus tarikatina bagh rahip ve rahibeleri ifade eder. Sozcik, sifat olarak
kullanildiginda tepeden inmeci anlamini ifade eder. TDK, Tiirk Dil Kurumu. Giincel Tiirkge Sozlik,
Erisim 14 Temmuz 2019.

59 Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 76-77.

60 Ali Seriati, Oze Déniis, cev. Kerim Giiney (Istanbul: Yedi Gece Kitaplari, 1991), 341.
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din hayatin tamamini kusatmaktadir. Muhtemel baska mahzurlarin yaninda en azindan
mezkiir bu nedenden dolay1 da olsa kelime ve kavramlarin zahirine aldanilmamaldir.

Gorildigi tzere farkh kiiltiirden bir kavrami alip baska bir kiiltiir ortaminda
kullanmak faydasiz olabilecegi gibi cogu zaman zararli da olabilmektedir. Hatta bazi
diisiiniirlere gore, Miisliman aydinlardan bir kismi sorunlarini 6zgiir bir zihniyetle degil de
Bati’dan yaptiklari kopyalarla degerlendirmeyi ddet haline getirdiklerinden 6ne siirdiikleri
yenilik programlari ¢ok defa Miisliiman toplumlarin duygularini asagilamaktadir.
Dolayisiyla mezkir yola tesebbiis edenlerin, islim’a faydall ve orijinal bir yorum
getirmekten ziyade bircok siyasi yenilik¢i gibi islam toplumunun dis vechesini Bati'ya
uydurma ¢abasi icinde olduklar1 belirtilmektedir.6! O halde inananlarin nefretini kazanmis,
zihinlerinde kotii izlenimler birakmis kelime ve hatirlatmalara dikkat etmek gerekir.

Dile getirmek istedigimiz hususun muhataplarimiz tarafindan olabildigince
yanlisliklardan uzak olarak idrak edilebilmesi i¢in kullandigimiz sdzciiklerin anlamlarinin
net olmasi ve muhataplarimiz tarafindan dogru olarak kavranmasi sarttir. Baska bir deyisle
diislince ve goriisleri s6z vasitasiyla anlasilir kilmak icin kullanilan s6zlerin, halk tarafindan
belirli anlamlar ile kabul edilmesi gerekir.62 Aksi takdirde, muhatabin bu mesaji1 anlayip
anlamadigl her zaman muallakta kalacaktir. Zira s6z sdylemekten maksat mesajin elden
geldigince oldugu sekliyle muhataplara iletilmesidir.

Kitab-1 Mukaddes terciimeleri bu bakimdan o6nemlidir. Kitab-1 Mukaddes’in
cevirileri icinde Ingilizce terciimesinin olduk¢a meshur oldugu belirtilmekte ve sozii edilen
terclimeden, edebi eserlerde, gazetelerde bol miktarda alint1 yapildig1 vurgulanmaktadir.
Eserin bu kadar tutulmasinin nedeni nedir? Halide Edip Adivar’a gore ¢evirinin en 6nemli
yani ¢cevirmenlerin bu etkiyi ¢ok az kelime kullanarak yapmis olmalaridir. The New English
Dictionary, Ingilizce’de 160.813 kelime bulundugunu, bunlarin 113.677’sinin kullanildigini
yaziyor. Shakespeare ortalama yirmi bin, Milton ise on ii¢ bin kelime kullanmistir. Fakat
Kitab-1 Mukaddes’in bu terciimesinde sadece alti bin kelime kullanilmistir. Ancak bu
kelimelerin seciminde son derece dikkatli davranilmis, ingiliz milletinin suuraltinda yer
tutmus olan kelimeler tercih edilmistir. Terciimenin Avrupa’da bu kadar genis kabul
gormesi siiphesiz, sozciklerin halkin anlayabilecegi kelimelerden secilmis olmasiyla
ilgilidir.e3

2.3. Modernizm Ekseninde Din-Bilim iliskisi

Sorun sadece adlandirma sorunu degildir. Ayni zamanda kullandigimiz kelimenin
kapsaminin net olarak ortaya konulmasi gerekmektedir. Dinde yenilik olur mu? Olursa
hangi noktalarda ve nasil olur? Metafizik goriisii dislamis ve dinin yerine ikame edilmeye

61 Erol Gilingér, Isldmin Biigiinkii Meseleleri (istanbul: Otiiken, 1981), 212.

62 Leo Nikolayavic Tolstoy, Hayat Uzerine Diisiinceler, cev. Ahmed Midhat Rifatof, sad. Murat Ciftkaya-
Selcan Selguk (Istanbul: Furkan Basin Yayin, 1996), 21.

63 Halide Edip Adivar, Ingiliz Edebiyat: Tarihi (istanbul: IUEFN, 1943), 2/ 13.
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calisilan bir bilimle, metafizik merkezli bir din nasil uzlasir? Bu iki kavramin bakis acisi ve
hasilalariyla dinle ters diismeyen bir yenilik nasil meydana gelir? Zira, degismez dinsel
sabiteleri kabul etmeyen bilim, olagantistii seylere (mucize) ve metafizik kaynakli haberlere
(vahiy) inanmaz. Mii'min ise hem mucizeye, hem vahye inanir.64 Hatta bu iki kavram onun
inang yapisinin temel taslarindandir. Kendisine boyle bir misyon yiiklenen bilim ile varlik
sebebi vahiy olan bir din nasil bagdasabilir? Batili diisiiniirlerden bazilar1 da dahil olmak
lizere, modern pozitif bilimlerin diinyay1 kutsalliktan arindirarak bize “anlamsiz” bir diinya
biraktigini, bu nedenle dini ve dinsel degerleri hayattan uzaklastirmaya calisan bilimlerin,
dinin bize sundugu anlami sunamayacagini ve insanlar1 bosluga siriikleyecegini
belirtmislerdir.e5

Bu yaklasimlar dogrultusunda din ile bilimin uzlasmasi imkansizdir. Clinkii bilim,
dinin temel sabitelerini kabule yanasmiyor. Aksi diisiintildiigiinde, yapilan tanimlara gére
kendisi olmaktan yani bilim olmaktan ¢ikiyor. Eger din, her haliikarda bilime boyun egerse
bu defa da ortada din adina bir sey kalmiyor. En azindan ilahi menseli bir din kalmiyor. Sarf
ettigimiz bu ciimlelerle din ile bilimin uzlasamayacak derecede zit istikamete yoneldiklerini
soylemek istemiyoruz. Aksine uzlasabileceklerini, hatta isin esasina bakilacak olursa
aralarinda uzlasmay1 gerektirecek bir anlasmazligin olmadig1 kanaatindeyiz. Ciinkii ayni
kaynaktan neg’et etmektedirler. Aslinda catisma bu iki alanda degil bilincli ya da bilingsiz
olarak onlar1 mecralarindan saptirma ¢aba ve ugraslarindadir. Problem, bilime s6z hakki
tanimayan, yeni olan her seye karsi ¢ikan Orta Cag Hiristiyan papazlari ve glinlimiizde ayni
yaklasim tarzini benimseyen bazi din adamlari ile dine var olma hakki tanimak istemeyen
bilim adamlarinin tutumlarindan kaynaklanmaktadir.66

Din-bilim c¢atismasinin Orneklerini Bat’da bol miktarda bulmak miimkiindiir.
Ornegin asinin kullanimma hem Paris Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi hem Ingiltere ve
Amerika Kiliseleri karsi ¢ikmis, ingiltere’de Massey adinda bir papaz “tehlikeli ve
giinahkarca asi1 islemi” diye siddetli bir yazi yayimlamistir. Bu yazida Hz. Eyyub’un
hastaliginin seytan tarafindan asilanan ¢icek hastaligi olmasi olanagi bulundugunu,
hastaliklarin Allah tarafindan giinahlarin bir cezasi olarak gonderildigini, onun icin de bu
cezanin Oniine gecmek tlizere yapilacak her girisimin seytanca bir islem olmaktan 6te bir
anlam ifade etmeyecegini dile getirmisti.6”

Bilim adina konusanlarin en biiylik zaafi hayati dini unsurlardan arindirarak sadece
fizik yoniiyle degerlendirmeye calismalaridir. “Pozitif bilimciler, hayatin gozlenebilen
olaylarini, hayatin tamami olarak kabul edip hayata dair hiikiimlerini de hep bu esastan

64 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, cev. Taha Parla (istanbul: Hiirriyet Vakfi Yayinlari, 1987), 143.

65 Ergiin Yildirim, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi (Istanbul: Bilge, 1999), 23.

66 Kilise ve bilim adalarinin miicadeleleri icin bk. Muhammed Kutup, Cagdas Fikir Akimlar: 1-3 ¢ev. M.
Besir Eryarsoy (Istanbul: isaret Yayinlari, 1986)

67 Adnan Adivar, Bilim ve Din-Ilim ve Din (istanbul: Remzi Kitabevi, 1980), 214.
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cikarirlar.”¢8 Bu da elbette ki hayatin bir yoniiyle ele alinmasindan ve diger (fizik 6tesi)
yonliniin inkadr edilmesinden kaynaklanmaktadir. Gergek olan su ki, biraz 6nce de dile
getirdigimiz gibi, olgun bir bilim ile sahih bir din arasinda, hakiki anlamda hicbir ihtilaf
gorilmez. Aslinda boylesi bir ihtilaf devam ettigi siirece olgun bir bilime malik olup
olmadigimizi ciddiyetle sorgulamaliy1z.69

Gercekten de sorgulamak gerekir. Ciinkii bilimin ideolojik saptirmalara ugramasi,
cagimizda neredeyse olagan hale gelmistir. Stalin’in Rus biyologlarina “kalitim hakkindaki
bilgilerimizin (yanlis olmasi) pahasina da olsa, kalitim tizerinde ¢evrenin etkisinin 6nemini
ortaya koymalarini” emretmesinde oldugu gibi zaman zaman birtakim yanlis ideolojik
tutumlarin bu bilimlerin icerigine miidahale ettikleri goriilmiistiir. Bu gibi baskilar ve
miidahaleler altinda bilim maskara haline diismekten kurtulamaz.7? Fransiz biyolog
Profesor Louis Bounoure, Sorbonne Universitesi zooloji profesérlerinden Yves Delage’dan
ilging bir alinti1 yapar: “Bugiine kadar bir bagka tiiriin atasi olan herhangi bir tiire
rastlanmadigini, boyle bir seyin bir kerecik olsun gergeklestigini gosteren hicbir kanit
bulunmadigini kabul ediyorum. Ama yine de evrimin nesnel olarak kanitlanmisg¢asina dogru
olduguna inaniyorum.” iste burada bilimin bizden bekledigi tam bir samimiyetle kendisine
iman etmemizden baska bir sey degildir.”! Bilime imana kadar giden yiiriiyls elbette burada
kalmamis ve rakip gordiigii metafizik temelli imam alt etmek i¢in gece giindiiz calisip
durmustur. Iste bu tiir bir tislup takip eden ve bilim ile imani, inanc1 catisma haline sokan
bilim adamlarindan bazilar1 iman ve inanca 06yle anlamlar yiiklemisler, o&yle
tanimlamislardir ki bu duruslariyla inanci gezegenden silmeye c¢alismislardir. Nitekim
yapilan bazi tanimlarda inan¢ kavramini kesinlikten uzak olarak tanimlama yaklasimi 6ne
cikmaktadir. Inanci, “Bir san1 ya da kaniya dayanarak kabul etme.”?2 seklinde tanimlayan
Hangerlioglu, David Hume’a dayanarak inancin temellerinin zan {izerine bina edildigini,
dolayisiyla da inancin cehalet lizerinde ylikseldigini iddia eder. Buna gdre nesneler
arasindaki baglanti gibi goriinen hususlar, gercekte nesnelerin diisiinceleri arasindaki
baglantidir. Nesnelerin diisiinceleri arasindaki bu baglanti ise gercekte aliskanligin
dogurdugu bir inan¢tan bagka bir sey degildir. Bilgi ile inan¢ bir arada bulunmaz. Dolayisiyla
inang, bilginin olmadig1 yerde bagslar. Bilinen bir husus i¢in inan¢ degil bilgi s6z konusudur.
Insanlar bilmediklerine inanirlar. Bu yoniiyle her inancin altinda bir bilgisizlik yatar.
Insanlar bilmediklerini hayal giicleriyle tamamlamaya ¢aligir, ¢esitli ihtimallerden birisini

68 Tolstoy, Hayat Uzerine Diistinceler, 41.

69 Willis Harman, Kiiresel Zihniyet Degisimi, cev. Muhammed Seviker (istanbul: iz Yayinlari, 2000), 120.
70 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, gev. Alpaslan Agikgeng-M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 1998), 196.

71 Martin Lings, Antik Inanclar Modern Hurafeler, gev. Nabi Avci-Ufuk Sayan (Istanbul: Agac Yayinlari,
1991), 11.

72 Hangerlioglu, “Inanc”, 3/82-83.

Kastamonu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 4, Say1: 1, 2020



Ethem KARACOBAN/ Vasat Ummeti Arama Cabalar1 Kapsaminda Modernizm | 130

secerek birtakim kanaatler edinir. iste bu kanaatlere giivenip baglaninca da inanglar

olusur.”3

Bu goriisii savunanlar, dogru bilginin tanimini1 empirik yollarla kanitlanma sartina
bagladiklarindan inan¢ kavramini, dogruluguna kanit bulunamayan ya da kendileri
tarafindan dogru olmadig1 agik oldugu halde insanlar tarafindan dogru kabul edilen
hususlar i¢in kullanirlar. Ozellikle metafizik aleme ait hususlarin kabuliinii ifade icin itikad
ve inang¢ kelimelerini telaffuz ederler. Yani, kabul ettikleri metodolojileri agisindan
dogrulugu icin yeterli kanit olmayan durumlarla ilgili olmak lizere “inanc¢” kelimesini tercih
ederler.”+ Bu durum dogru icin konulan 6l¢llerden kaynaklanmaktadir. Vahyi, risalet ile
gorevli bir peygamberi bilgi kaynagi olarak kabul edince bu defa dogrular, dogrulugu deney
sonuclar1 ile test edilen verilerle simirli kalmayip daha genis bir alana tekabiil eder.
Dolayisiyla vahiy kaynakli dogrular: tasdik edip ictenlikle benimseme, inanca dayanan bir
imandir. Ancak inang¢ ve imandaki dogrulugun bilimsel dogrulardan farki, bunlarin empirik
yollarla kanitlanmaya kapali olmalarindandir. Yoksa Kkesinlik bakimindan iglerinde
herhangi bir siiphe barindirmazlar. Bilimsel dogrularin aksine dini dogrular her zamanin
dogrularidir. ilahi dinlerin akideleri bunlara bariz érnektir.

Verilen tanimlarda inang icin siralanan 6zelliklerden en dikkat cekici olani, belki de
en onemlisi, onun akil ve bilim dis1 olarak sunulmasidir. Su climleler bunun en bariz
gostergesidir. “Buna inaniyorum fakat dogru olmayabilir, diyebiliriz. Diger yandan bunu
biliyorum fakat dogru olmayabilir diyemeyiz.” 7> Hangerlioglu'nun tanimlamalarindan
hareket edecek olursak insanin, varlik ya da varliklarla olan iligkilerinin ve bu iliskilerin
mahiyetlerinin gergek olarak bilinip tanimlanamamasi, bir baska deyisle varliklar
hakkindaki cehalet ve bunun sonucunda zihinde meydana getirdigimiz kabuller, inancin
ortaya c¢ikmasinin temel nedenidir. Eger bir giin evrendeki varliklarin karsilikl
miinasebetleri bilinebilirse artik orada inan¢ olmayacaktir. Konuya ayni dogrultuda
yaklasan, ismet Zeki Eyiiboglu’na gore, gece sokaga su atan carpilir diyen inancin ¢ikis
sebebi, muhtemelen eski tarihlerde gece sokaga su doken birinin herhangi bir organinin
zarar gormesi, inme inmesi yani carpilmasidir. Bu zarar gérmenin korku, sinir bozuklugu
gibi farkli nedenleri olabilir. Ancak carpilmanin dogru nedeni bilinmedigi icin su atma
olayina baglandig zahirdir. Iste, nedeni bilinmeyen bu carpilma olay1 zamanla nesilden
nesile intikal ederek bir inan¢ sekline buriinmistiir. Bu sebepledir ki inang; nedeni

73 Hangerlioglu, “Inang”, 3/82-83. 1. Zeki Eyiiboglu da inancin cehalete dayandig hususu tizerinde durur.
Buna gére inan¢ denenmeden, diisiince kurallarina, mantik ilkelerine uygulamadan benimsenen, genel
gecerliligini yalniz bagkalarindan aktarilan olaylara, séylentilere borglu olan bir diisiince tiriintidiir.
Inanclarin en genel, en yaygin olanlar bile deneyle saptanamaz. Biitiin inanclar kaynaklar1 disina
ciktikca, deney disi, akil disi bir nitelik tasir. Burada s6z konusu olan bilim verilerinin, felsefe
sorunlarimin dogurdugu gériis anlamina gelen inang degildir. I.Z.Eytiboglu, Biitiin Yénleriyle Anadolu
Inanglari (istanbul: Koza Yayinlari, 1974), 17.

74 Osman Pazarly, Din Psikolojisi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 14.

75 Micheal. Scriven. “Belief”, Encyclopedia Americana (New York, 1958), 3/501.
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bilinmeyen bir olayin yorumundan baska bir sey degildir.”¢ Bazi halk inanc¢lar1 i¢cin kabul
edilebilecek bu yaklasim tarzini biitiin inanc¢ sekillerine samil kilmak miimkiin degildir.7”
“Inaniyorum ama dogru olmayabilir; ¢iinkii bu konuda emin degilim. Beni siipheden uzak
tutacak, emin kilacak bilgisel verilerden mahrumum. Bu durumda da kesin bilgi sahibi
olmam séz konusu olamaz.” ya da “Inanglarin temeli bilgisizliktir. Bunlar cehaletten bagka
bir temele dayanmaz.” gibi yaklasim tarzlar1 dogru degildir. Bu yaklasim tarzlarinin
yanlislig1 sadece inancin bir biitiin olarak giivenilmez telakki edilmesinden gelmemektedir.
Onlarin yanhshgimin bir yonii de bilgiyi kesin otorite olarak ele almalarindan
kaynaklanmaktadir. Halbuki hi¢bir bilimin dogrularn elestiri sinirinin disinda degildir.
Gectigimiz yiizyilin 6nde gelen Batili diistintirlerinden biri olan Bertrant Russel, matematik
ve mantigin disinda biitiin bilgilerin siipheden uzak olmadigini belirtir.’8 Hatta sonunda bu
tir bilgiler bile degisikliSe maruz kalabilir. Zira bilimsel bilginin 6zelliklerinden birisi
devamli olarak kendisini yenilemesidir-7°

Elbette din-bilim miinasebeti sadece Bati toplumlarina 6zgii bir durum degildir.
Dolayisiyla Bati’da bu alanda goriilen problemler en azindan potansiyel olarak biitiin diinya
cografyasi icin s6z konusudur. Bu baglamda Miisliiman miitefekkirler arasinda da din ve
bilim hususunda zaman zaman anlagsmazliklar goriilmustiir. Ancak bunlarin siddeti ve
yayginligi hicbir zaman Bati'da goriilen anlasmazliklarla mukayese edilecek seviyeye
¢ikmamistir. Miisliimanlarin hdkimiyetindeki yerlerde din ile bilimin farkli yéntem ve bakis
acilariyla, otonom olarak8? ayni mekanlarda tedris edilmeleri, Miisliimanlara ¢ok 6nemli
katkilar saglamis, bunun neticesi olarak da dinf ilimlerin disinda felsefe ve bilimde de
onemli ilerlemeler kaydedilmistir.8! Buradaki otonom sdzciigiinden mutlak degil kismi bir
otonomluk anlagilmalidir. Aslinda kismi bir otonomluk sadece bilim i¢in degil, her beseri
faaliyet icin yararl ve gereklidir.

Din ile bilim arasindaki bu uyumlu birlikteligin kaynagini Kur’an’da aramak gerekir.
Zira bilginin farkl islevleri Kur’an’da dengeli bir sekilde konu edinmistir. Bu yoniiyle de
Kur'an, insanin, ilmi anlayisinda bir devrim meydana getirmis ve bu ilmi devrimin sadece
Misliimanlar arasinda degil, Yahudi ve Hiristiyan dleminde de etkili olmasini saglamistir.82

76 Eyliboglu, Biitiin Yénleriyle Anadolu Inanclari, 18.

77 Halk inanglar1 hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Ali Celik, Halk Inanclari (Istanbul: Beyan Yayinlar,
1995.); Karacoban, Gebze ve Cevresinde Yaygin Inanislar ve Keldm Acisindan Kaynaklari, 99-118.

78 Geddes Mac Gregor, “Doubt And Belief”, The Encyclopedia Of Religion (New York: Macmillan Publishing
Company, 1987), 4/426.

79 Bertrant Russel, Bilim ve Din, ¢ev. Hilmi Yavuz (istanbul: Cem Yayinlari, 1997), 167.

80 Hatice Kelpetin Arpagus, “Din-Bilim Uzerine Bazi Tespitler”, [lahiyat Fakiilteleri XXIV. Kelam Anabilim
Dali Koordinasyon Toplantist ve Uluslararast Islam Diistince Geleneginde Din-Bilim [liskisi Sempozyumu
Bildiri Metinleri Kitabi, ed. Mahmut Cinar vd. (Kilis: Kilis 7 Aralik Universitesi Matbaasi, 2019), 349.

81 Mahmut Cinar, “Din-Bilim liskisi Baglaminda Kelam ilminde Yeni Arayislar”, flahiyat Fakiilteleri
XXIV. Kelam Anabilim Dali Koordinasyon Toplantist ve Uluslararasi Islam Diistince Geleneginde Din-
Bilim [liskisi Sempozyumu Bildiri Metinleri Kitabi, 346.

82 Mehmet Aydin, “Islam’a Gére ilim”, flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1986), 3-5.
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Misliimanlar arasinda goriilen din ve bilim arasindaki uyumlu birlikteligi zaman zaman
Batili bilim adamlar1 da dile getirmektedir.83 Miisliimanlar arasinda da bu birlikteligin
kaybedildigi donemler olmus, bunlar cesitli zeminlerde tartisiimis ve farkli agilardan
degerlendirilmistir. Ornegin Gazzali’ye gére bunun sebebi din ile bilimin alanlarinin
karistirllmasidir ki Aristo’nun diisiinceleriyle Islam’in gercekligini kabul ettirmeye calisan
Farabi ve Ibn Sind’da bu durumun en kétii érneklerini gormek miimkiindiir. Ibn Riisd ise
basta Gazzali olmak lizere kelamcilarin, list seviyedeki konulari halka olumsuz bir tavirla
sunmak suretiyle bir biitiin olarak halkin akli ilimlere karsi olumsuz tavir takinmalarina
neden olduklarini ifade eder.84 Benzer tartismalar farkli yaklasimlar arasinda giintimiizde
de devam etmektedir. Bilginin Islamilestirilmesini savunan Ismail Raci el-Fariki'ye gore
[slam diinyasindaki bilimsel ¢alismalarin zayiflamasi, hatta din-bilim c¢atismasina
dontismesinin nedeni bir takim sosyal, politik ve iktisadi sartlar sonucu olusan iilkelerin
bilimin gelismesi icin gerekli olan giivenli ortami saglayamamasi, Mogol ve Hagl saldirilari,
idarecilerin yetersizligi, 6zgiirliiklerin kisitlanmasi gibi hususlardir. Bu durumda bilimsel
arastirma yapacak ortam kalmamis, bunalan halk tarihe 6zlem duymaya ve tasavvufa
meyletmeye baslamistir.85 Muhammed Abduh’a gore ise din ile bilim arasinda bir ¢atisma
gereksizdir. Din, bilimin diismani degil dostudur. Abduh’un belirttigi gibi gliniimiiziin
modern diinyasinda ve bilimsel gelismede, insanlar bilimle uyum iginde olan islam’1 anlayip
dogru yorumladiklarinda, gergek islam’la ¢elisen bir durum yoktur. Sibli'ye gére de bilim ile
dinin diinyalar1 birbirinden ¢ok ayridir. Bazen felsefe din ile celismektedir. Felsefe ise zaten
kendi iginde bir kesinlik tasimaz.86 Orta Cag Islam evren ve diinya gériigiiniin bilimle
celisebilecegi, islam itikad1 icin ise béyle bir seyin asla séz konusu edilemeyecegi
vurgulanmaktadir. Tabiati geregi bilimin islim’a dokunamayacag zira bilimin alaninin
dinin alanindan farkli oldugu vurgulanan bir baska husustur.8? Bu manada bilimin, Orta Cag
diinya goriisiiyle celismesini tabii karsilamak gerekir. Clinkii bilim de devamli yenilesme ve
gelisme durumunda oldugundan son geldigi nokta ile daha dnceki tarihlerde dogru kabul
ettigi hususlar arasinda uyusmazlik ve zitliklar olduk¢a ¢oktur. Diger yandan din ile bilim
catismasindan s6z ederken cogunlukla dini metinler iizerinde yapilan yorumlarin karsi
karsiya geldigini de unutmamak gerekir.

3. Modernistlerin Amaclari

Acaba modernist veya yenilikci denilen ya da kendilerini 6yle tanimlayan Miisliiman
diisiiniirlerin amaglari nelerdir? Kendilerini nasil tasvir ediyorlar, neden tepki goriiyorlar?

83 [brahim Coskun, “Din-Bilim Uzlasis1 ve Kur’an’in AKIi Mu’cizeligi”, Islami Arastirmalar Dergisi 19/4
(2006), 546.

84 Coskun, “Din-Bilim Uzlasis1 ve Kur’an’in Akli Mu’cizeligi”, 547.

85 Coskun, “Din-Bilim Uzlasis1 ve Kur’an’in Akli Mu’cizeligi”, 547.

86 S1ddiki, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince, 114-115.

87 Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdashk, 108.
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Bu kapsamda Miisliiman modernistleri kisaca bir de kendi anlatim ve yaklasimlariyla
tanimaya calismakta fayda var.

Kendilerini bu kategoride kabul edenlere gére modernistin tutumu makul olmakla
birlikte, biraz da haksiz olarak muhafazakarlarin amansiz saldirisina hedef olmustur. Bunun
sebepleri cesitli ve girifttir. Ornegin modernist, Kur'an’1 esas almaya calismakta ve tarihi
ihmal eder goériinmektedir. Ote yandan muhafazakar, dogrudan Kur'an’a dayanmakla
beraber tamamen limmetin tarihi tecriibesini referans almakta ve ona gore bu tarihin
tanikligina miiracaat, Kur’an’in tek kabul edilebilir yorumunu ortaya cikarmaktadir. Bunun
disinda muhafazakar, modernistin aslinda Bati liberalizminden beslendigine ve elde ettigi
muhtevayr Kur'an’la giiclendirmeye c¢alistiina inanmaktadir. Bu ise uyusmazliklarin
derinlesmesine ve kalici hale gelmesine neden olmaktadir.88

Modernist bakis acisiyla ve cok basit bir sekilde sdylenecek olursa, Islam
modernizmi denilen hareketlerin kalkis noktasi su sekilde ifade edilebilir: “Temel
kaynaklar1 olan Kur’an ve slinnete dayandirildigi, bu kaynaklar onun 1siginda olusan
topyekin tarihi miras, ilm1 ve rasyonel bir ¢izgiden gegirilerek anlasildig1 ve yorumlandigi
takdirde islam, tarihi, ictimal gelisme siirecinin ortaya c¢ikardigi degisme hadisesinin
dogurdugu problemleri ¢6zmeye kadir bir inang¢ sistemidir.”8% Bu dogrultuda modernist,
gecmis mirasa kiymet vermekle beraber bu tarihi ve kiiltiirel mirasin yiiceltilip
kutsallastirilmasina karsi oldugunu dile getirir. Yenilik¢i kendisine ait diisiince ve anlayisi
esas alir. Gelenegi bu anlayis dogrultusunda degerlendirir. Kabul eder veya reddeder.
Kur’an ve slinnetin ¢evresinde olusan yorumlari degil, Kur’an ve stinnetin kendilerini esas
alir. Tarihl siire¢ icinde olusmus yorumlari, ikinci plana koyar. Gelenegin kendi
diisiincesinden daha degerli oldugu diisiincesini dogru bulmaz. Gelenegin kendisine
hiikmetmesine razi olmaz. Kendisi gelenege hiilkmetmek ister. Elestirel diisiinceyi esas alir.
Dinde degil, dinin yorumlanmasinda yenilik pesindedir. Sadece geleneksel metotlarla iktifa
etmez. Yeni usuller pesinde kosar. Nihai amaci [slam’1 alternatif toplumsal bir proje olarak
giindeme tagsimaktir. Yontemi se¢cmeci ve elestireldir.?0 Gelenek de dahil olmak {izere eski
ya da yeni biitiin diistincelerin toptan kabuliine ya da reddine ayni 6l¢tide kapalidir.

Burada bir hususa dikkat etmek gerekir. Elbette tarihi hasilalara bakis olduk¢a
onemlidir. Hatta konu bakimindan bu bakis a¢isinin evleviyetle ortaya konulmasi gerekir.
Tarihe deger vermek; onu 6rnek almak bu zaman dilimlerini ayniyla glinlimiizi tagimak
midir yoksa o insanlara kaynaklik eden, onlarin zamanlarinin en iyileri arasinda olmalarini
saglayan, olaylara bakis acilari ve meseleleri ele alis tarzlari midir? Diger yandan tarihe her
atifta bulunam ayn kategoride degerlendirmek miimkiin degildir. Ornegin tarihi
yorumlarin olumsuzluklarina dikkat ceken Roger Garaudy, Islim rénesansindan soz

88 Fazlur Rahman, Isldm, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1999), 317.
89 Fazlur Rahman, [sldm (Miitercimler tarafindan kaleme alinan giris kism1.), 19.
90 Hayri Kirbasoglu, “Gelenekselcilik ile Yenilikcilik Arasinda Siinnet”, Bilgi ve Hikmet 7 (Yaz 1994), 52.
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ederken soyle der: “Efgani, Abduh, Resit Riza, bir parola degeri tasiyan, “Islam’in, Dini
Diisiincenin Yeniden Ingas1” bashkl kitabiyla M. ikbal, yaptign Kur’an tefsiriyle yeni bir
Cezayir'in ruhunun sekillendigi potay1 hazirlayan, Seyh ibn Badis gibi bu onciiler, bizi
kaynaklara doniise davet ettikleri zaman, bu davet asla gelecege geri geri giderek girmek
anlamina gelmiyordu. Tam aksine onlar bizi islim’in ilk ¢agindaki yaratici diisiince bicimini
tekrar bulmaya ¢agiriyorlardi.”o1

Tarihle kavgali gibi goriinmelerine ragmen, soyle bir arastiracak olursak; ister
Dogu’da ister Bati'da olsun, bircok modernist hareketin yine de su ya da bu sekilde
kendilerine tarihten bir referans noktasi aldiklar1 goriiliir. Modernistler de dini insa
girisimlerini ve projelerini savunurken kitaba veya tarihe yaslaniyorlar. Oradan mesruiyet
bulmaya calisiyorlar.92

Mevdiidi ise dinde ya da dini alanda yapilacak 1slah islemine “tecdid” adini verir. Bu
ise onciiliik edecek olan kisi ise “miiceddid” dir. Miiceddid, Islam’1 her tiirlii cahiliye
unsurlarindan, olumsuzluklardan kurtarip dini asil sekliyle insanlara ulastirmak isteyen
kisidir. Dini, cahill adetlerle karistirip bozanlar ise “miiteceddid” (yenileyici) dir. Diger
yandan miiceddid peygamberlerin halefi, onun emanetinin takipgisidir. Ayni zamanda
peygamberlerle bazi ortak 6zellikleri vardir.93

Gortliyor ki kendi ifadelerinden de anlasilacagl iizere modernist ve benzer
hareketlerin amagclar1 kaynaga, asil olana, yani Kur’an’a ve Peygamber’e doniisi
gerceklestirmektir. Bunu genel olarak benzer hareketlerin kalkis noktasi olarak ortaya
koymak yanlis olmaz. Fazlur Rahman bunu su sekilde izah eder: “Batil inanglarin ve
cehaletin yok edilmesi, stifiligin 1slah1 ve ahlak standartlarinin yiikseltilmesi, biitiin 1slah
hareketlerinin ortak o6zelligidir.” 9 Aslinda biitiin istiin dinlerin gelismesinde tecdid
ameliyesinin devamli olarak yenilendigi vurgulanmaktadir. “Ciinkii tarihl hasatlar saf
taneler degildir. Ustiin dinlerin her birinin mirasinda iki ¢esit unsurun mevcudiyetinin
suuruna sahibiz. Bir tarafta tebligat ve asli hakikatler var, diger tarafta adetler ve asli
olmayan kaziyeler var.”?s Islam tarihinde bir¢ok tecdid hareketinin ya da tecdid girisiminin
olduguna daha 6nce isaret etmistik.

Modernist yaklasimlarda, genelde muhafazakarhiga, gelenege bir elestiri varsa da bu
elestirinin dereceleri farklihk gostermektedir. Ornegin Kirbasoglu, yenilikcinin gelenege
deger verdigini, ancak diger yandan da onun kutsallagtirilmasina karsi oldugunu, segmeci
davrandigini, gelenege ikinci planda yer verdigini ifide ederken, Hasan Hanefi oldukca kat1
gorinmektedir. Hanefi kendisini eski reformculukla suglayanlara cevaben kendi

91 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, 45.

92 Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkéni (Istanbul: iletisim Yayinlari, 1999), 165.

93 Seyyid Ebii’l Ala Mevdidi, Islam’da [hya Hareketleri, gev. A. Ali Geng (istanbul: Pinar Yayinlari, 1986),
52-53.

94 Fazlur Rahman, Islam, 294.

95 Arnold ]. Toynbee, Tarihci Acisindan Din, ¢ev. ibrahim Canan (Kayihan Yayinlari, 1978), 357.
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projelerinin eski reformculukla hicbir aldkasinin olmadigini, aslinda bunun gelenegin
tarihin derinliklerine gémiilmesi anlamina geldigini ifade eder.%

Kendi ifadelerinden modernistlerin amacinin, Kur’'an ve Peygamber’e doniis
oldugunu belirtmistik. Gelenekselcinin amaci da aynidir. En giizel sekliyle islam’1 yasamak,
tipki saadet asrinda oldugu gibi. Ancak her ikisinin arasinda metodoloji farkinin oldugunu
acikca goriiyoruz. Burada modernist ve gelenekselci terimleriyle genel bir mana
kastediyoruz. Yoksa her iki gruptaki hareketler tek tek ele alinacak olsa olduke¢a farkli hatta
birbirleriyle uyusamayacak derecede ¢esitli anlayislarla karsilasabiliriz.

Elbette Miisliman aydinlar, alimler bu iki akimdan birini se¢mek zorunda
degillerdir. Ciinkii bastan beri isaret etmeye calistigimiz gibi tepkisel olduklarinda her
ikisinin tutumlar1 da gercege gotiirmekten uzak kalabilmektedir. Bu sorun sadece
Miisliimanlarin sorunu degildir. Asag1 yukar1 modern diinyada yaygin dinlerin bu iki kutup
arasinda (gelenekgilik-modernizm) salinim yasadigini séyleyebiliriz. Ergiin Yildirim’a gore
“Gelenekgi tutum, Miisliimanlar: tarih dis1 bir siirece atarak gelismelerden koparmuistir.
Modernist tutum ise islAm’t modern paradigmanin tahakkiimiine tabi kilmistir. islam
sekiiler, pozitivist ve rasyonel bilgiler dogrultusunda yorumlanmistir.”97 Bu dogrultuda
gelenekcilik, dini koruma adina bir biitliin olarak tiim Orta Cag Miislimanlar tarihinin
getirdigi sartlara gore yorumlanan ve kurumsallasmaya doniisen dini anlayis, simge ve
yasayislarini ayniyla siirdiirme konusunda, biraz da modern diinyaya giivensizlikten dogan
tepkisel bir anlayisa doniismiistiir. Modernizm ise ¢ikisini ve varliginin devamini biiyiik
oranda Bat1’ ya bor¢ludur. Temeli dini otoriteyi ve bu arada dini elestiriye, inkdra daha da
Otesi dini hatta metafizigi yerytiziinden tamamen silmeye dayanir.

Sonug

Gorildiigl tizere modernizm ve benzer akimlarin vurgu noktalarindan birisi dini
anlayip yorumlama siirecinde akli biitiin giiciiyle devreye sokma problemidir. Dini tefekkiir
acisindan da bunda garip karsilanacak bir durum yoktur. Kur’an’'in bir¢ok yerinde bu husus
acikca vurgulanmistir. Fakat ne olursa olsun bu aklin mutlak hakimiyetini kabul etme
anlamina alinmamalidir. Bunun sakincalari vardir. Aklin énlinde onu asiriliklara, mutlak
hiirriyet 6zlemine karsi dengeli olmaya gotiirecek bir 6l¢li olmayinca zaman zaman
Kur’an’in-imanin temel konusunu teskil eden kavramlar, alanlarinin disina ¢ikarilabilir. Akl
harekete gecirme eylemi, akli tek otorite kabul etme noktasina kadar ilerletilince bu aklin
Kur’an’in anlattig1 ve devreye sokmak istedigi akil olmadig1 ortaya cikmaktadir. Oyleyse akh
kullanmakla akilciligr birbirinden kesinlikle ayirt etmek ve bu kelimeyi kullandigimizda
hangi anlamiyla kullandigimiz1 agiklikla belirtmemiz gerekiyor. Diger bir ifade ile akil ve
akilcilik (rasyonalizm) arasinda kesin bir ayrim yapmak gerekmektedir. Zira aklin dini

9% Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, cev. M. Sait Yazicioglu, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 23 (1978), 528.
97 Ergiin Yildirim, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi, 46-47.
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meselelerdeki rolii agikea ortadadir. Akl olmayanin sorumlulugu yoktur. Yine dini referans
kaynaklarinda, ayet ve hadislerde aklin faaliyet alanlarinin sinirlari belirlenmistir. Fakat
rasyonalizmde s6zii edilen akil icin durum boéyle degildir. O kendisini irade ve kontrolle
sinirlamaz. Akil 6tesi dlemler icin, asir1 derecede tek tarafli ve katidir. Rasyonalizm aklinin
sinirlar1 yoktur. Gercekte akil ve din arasinda ikna edici noktalardan hareket eden bir kavga
s6z konusu degildir. Belki burada daha ¢ok bunlarin taraftarlari ve bunlar1 kalkan olarak
kullananlar arasindaki catismalardan bahsedilebilir. Goriilen bu catismalardan biyiik bir
kisminin niifuz ¢atismasi oldugu ise agiktir. Yani ¢catisma aslinda iman ve akil-bilim arasinda
degil her biri kendi sinirlarini tayin edememis ya da sinirlarini goéz ardi etmis olan bazi din
mensuplar1 (mi’'min) ile bilim adamlar1 arasindadir.

Eger din, kesin kurallariyla bilimsel gercekleri bertaraf edip onlarin yerine gecmek
isterse, akilla catisma i¢ine girebilir. Halbuki bilim, insanlarin diistincelerini aydinlatmak ve
tarihin akisi icinde dini alanda tabii olarak olusan batil inanislari ortadan kaldirmaya
calismak suretiyle dini diisiinceye destek olabilir. Elbette bilim kendi faaliyet alan1 disina
¢ikinca bu defa da bilimin ¢evresini hurafeler sarar.

Biitiin bu cabalarin ideal toplulugu, “vasat immet” i arama ¢abalari oldugunu kabul
ediyoruz. Ancak goriildiigii gibi menzile varmak icin takip edilen usuller zaman zaman
asiriliklardan beslenebilmektedir. Bu ise itidal sahibi, her tiirlii asiriliklardan uzak, adaletin
tesisi i¢in ¢alisan insanlardan olusan 6rnek bir toplulugu ifade etmek i¢in kullanilan vasat
iimmet kavramiyla ve nebevi metotla uyusmamaktadir. Zira Hz. Peygamber Islami
degerlerden birinin digerini ortadan kaldirdigini goérdiigii yani Islami toplumda bir tarafa
dogru bir cekilme hissettigi zaman onunla miicadele etmistir. Kisacas1 asiriliga miisaade
etmemistir.

Kullanilan dil ve yontemin 6nemi ortadadir. Kullanilan sézctikler ve takip edilen
yontemlerle insanlarin yeni inanglar1 kabullenmeleri nasil miimkiinse ayni bu nedenlerden
dolay1 insanlarin inanglardan uzaklasmalari da ayni derecede miimkiindir.

Bize gbre mesele “vasat iimmeti” arama ¢abalarinin farkli metodolojiler takip
etmesinden ve bir o kadar da temsilcilerinin asiriliklardan uzak kalamamasindan
kaynaklanmaktadir. Modernistlerin yaptig1 gibi akil, tek otorite kabul edilemez. Bu onun
sinirlarinin disinda ve giiciiniin iistiindedir. Ama akilsiz da olmaz. Temel mesele aklin
sinirlaridir. Akl yticelten, onu ilahlastirir. Akli fonksiyonsuz kilan ise ancak bulundugu yeri
muhafaza eder. Hatta bunu sodylemek bile zordur. Zira yerinde durmanin kendisi
gerilemedir.
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