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Ozet

Bu makalemizde, Tiirkcede “elestiri” kelimesiyle es anlamli olup, cogu zaman olumsuz cagrisim
yapan “tenkit” kelimesinin Hadis Usuliindeki karsuigt olan “rical tenkidi” konusunun teolojik kékenlerini
inceledik. Esasen Islam toplumu tenkit zihniyetiyle oldukca erken bir devirde tanisnus; 6zellikle Kur’an ve
Hz. Peygamber elestirel bakisin en gtizel érneklerini sunarak adeta sahabeye bunun dersini vermistir.
Gerek ayetlerde gerekse Hz. Peygamber’in hadis ve stinnetlerinde pek cok konunun elestirel bicimde ele
alindigt tespit edilmistir. Hatta zaman zaman Allah tarafindan Rastlullah’in ya da sahabenin bazt dav-
raruslarinun bile tenkitten kurtulamadigt dikkat cekmektedir. Diger taraftan, Allah Tedla’nin ve onun kutlu
elcisinin tenkitte hicbir zaman hakkaniyetten ayrimadigt goriilmektedir. Zira Kur’an ve Hz. Peygamber
zaman zaman tenkide konu olan davrarnislart nedeniyle miisrikleri, kdfirleri, miinafiklar, Yahudi ve Hris-
tiyanlarn tenkide tabi tutmustur ancak bu tenkit uygulamalar: ¢cok gtizel bir sekilde gerekcelendirilmistir.

Daha sonraki devirlerde ise sahabenin kendi aralarninda bu tenkit zihniyetini en gtizel bicimde is-
lettigi anlasiumaktadwr. Hadis tarihinde 6zellikle hicri birinci asrin ortalarindan itibaren giindeme gelmeye
baslayan “fitne” sonrasinda hadis rivayetlerinde bir zorunluluk halini alan sened/isnad kullanimi vasita-
swyla rical tenkit faaliyetleri de gériilmeye baslamistir. Oyle ki, Hadis ilmiyle baslayan bu rical tenkidi yine
aymnu alanda cerh-ta‘dil ilmi seklinde kendini géstermis ve sahabe hari¢c Rasulullah’tan hadis rivayet eden
biittin insanlar bu tenkitten paymna diiseni almustir. Sahabe ise birbirleri tarafindan “adalet” yéniinden
degilse de “zabt” yéniinden tenkide tabi tutulmustur. Hadis tarihinde isletilen bu tenkit faaliyetinin diin-
yada bu capta bir benzerini gérmek ya da gésterebilmek ise bizce miimktin degildir.

Netice-i kelam, tarihte ¢ok gtizel bir sekilde isletilmis olan tenkit zihniyetine gtiniimiiz Mtislimanlar
olarak bizler de her zamankinden cok daha muhtaciz. Islam timmetini tekrar eski ihtisamli zamanlanndaki
gibi saha kaldiracak asud ruhun bu tenkidi bakis acgisindan gectigine inaniyoruz. Bunun icin de tarihte
daha ¢ok Ehl-i Rey tarafindan temsil edilen ve hem naslara hem de akla gereken énemi veren Hanefi-
Matiiridi ¢izgisini takip etmenin faydali olacagina inaniyoruz.

Anahtar kelimeler: Ravi, tenkit, elestirel diistince, sahabe, ehl-i rey
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Giris
A. Ravi

“Rivayet eden/nakleden” anlaminda ¢ok genis bir kapsamda kullanilmasi mtimktin olan
“ravi” kelimesinin Hadis Usult ilmindeki anlami, Hz. Peygamber’den dogrudan veya vasitali
olarak kavli, fiili veya takriri tlirden bilgi iceren herhangi bir nakilde bulunan kisi demektir.
Kapsamin biraz daha genisletilip, sadece Rasulullah’a degil, sahabe ve tabiiina ait s6z ve dav-
ranislar hakkindaki bilgileri aktaran kimseler icin de bu kelimenin kullanilmasi mtimktndur.
Bu anlamda tarihte gelip ge¢mis herhangi birinden veri aktaran kimselerden ziyade, 6zellikle
“Hz. Peygamber’in hayatindan” bilgiler nakleden kisilere ravi denilir ki, Rastlullah’tan bir sey
nakletmenin ne kadar bluytk sorumluluk gerektirdigi, son derece 6énemli ve faziletli bir is
oldugu hakkinda cok sey sOylemek mimkutndur. Nitekim sair de hadis ravilerini séyle diyerek
6vmustir:
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“Fakihin elbisesindeki miirekkep (lekesi) bize pahali seylerden daha sevimlidir. Kim fikhz,
sonra da hadisi 6grenirse, onun gayreti cok yticedir. Insanlar ruhlart karsiiginda bu ilimleri

satin alsalar, (yine de) cok pahalt sayiumaz. Asnnimizdaki hadis ravileri, (tipky) gecmis astirlarda-

kiler gibi birer yildizdir. ™

Her ne kadar sahabe ve tabiGin neslinin birtakim bilgilerini, fetvalarini vs. sonra gelen-
lere intikal ettirenlere de ravi denilmesi miimktin ve vaki ise de; aslinda “nakledilen seyin ttrt
acisindan” isin merkezinde her halikarda Rastlullah (a.s.) oldugunu bilmemiz lazimdir.
Cunku sonraki nesiller icin sahabe ve tabitinun sézlerinin/davranislarinin bir deger ifade
etmesi, esasinda onlarin aldiklar egitimin bir sekilde Hz. Peygamber’le irtibatli olmasindan
kaynaklanmaktadir. Yani sahabenin 6zellikle dini/ahlaki konulardaki s6z ve davranislar: bi-
zim icin 6nemlidir; zira onlar Rastlullah’in egitiminden gecmis, elde ettikleri birikimi ondan
almis, onun sayesinde kendilerini agmis ve dlinyaya nam salmis, diger bir ifadeyle onun ta-
lebeleri olma serefine ermis kisilerdir. Bu agidan onlarin s6z ve davranislarinda Hz. Peygam-
ber’in bir tesirinin olmadigini diistinebilmek miimkiin degildir. Oyle ki onlardan gelen bu ttir
bilgiler zahirde “mevkuf’ olsa bile, en nihayetinde bunlarda “merfi” olma imkan ve ihtimali
s6z konusudur. Zaten Hadis Usultinde “htikmen merfii”? kavramiyla ifade edilmek istenen de
budur. TabiGna ait bilgiler de bdyledir; onlar da sahabenin elinde yetismis, kazandiklari ilim
ve irfan1 sahabi hocalarindan bizzat almis olmalar: hasebiyle, onlara dair yapilan nakillerde

de aslinda sahabenin tesirini gérebilmek mimkitndtr. Nitekim tabitn dénemi ve sonrasinda

1 Cezairi, Tevcihii’n-nazar ila usuli’l-eser, 1I, 791. Hadis ravilerinin fazileti hakkinda ayrica bkz. Ramhtrmuzi, el-
Muhaddisti’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-vai, s. 163-174.

2 Bkz. Ibnti’s-Salah, Ulumu’l-hadis, s. 120; Mtinavi, el-Yevdkit ve’d-diirer, 1, 182-185; Alu Humeyd, Serhu Nuhbeti’l-
fiker, s. 142-143.
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ekol haline gelen buttin fikhi ve itikadi mezheplerin bir sekilde sahabenin buytk temsilcile-
rinden birilerine dayandigi hepimizce malumdur. S6z gelimi EbG Hanife ve Hanefi mezhebi
icin 6rnek alinan sahabe temsilcileri, 6zellikle mtictehit kimlikleriyle 6n plana ¢ikan Abdullah
b. Mes‘d ve Hz. Ali gibi sahabilerdir.® Hatta Ebt Hanife,
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“Rasulullah’tan gelen seylerin basimizin tistiinde yeri vardwr. Rastulullah’in ashabindan
gelenlerde tercihte bulunduk/bulunuruz. Bunun disindakilere gelince, onlar adamsa biz de ada-
miz!™ derken, 6zellikle “fikh1 ve ictihadi” ile taninmis sahabilerin gériislerini digerlerine, yani
Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarina “lafzi ve sekli” yaklasan sahabeninkine? tercih ettigini
acikca ortaya koymustur. Ebu Hanife ve mezhebinin fikhi ve ictihadi ile taninan sahabeyi
digerlerine tercih etmesi ayni zamanda Hanefi mezhebinde “rdvinin fakih olma sarttnin” ilke
olarak benimsenmesine de sebep olmustur ki biz bu konunun ayrintilarina girmeden sadece
isaret etmekle yetiniyoruz.6 Bizim burada asil vurgulamak istedigimiz nokta, tabiinun s6z ve
davranislarinin sekillenmesinde de sahabe-i kiramin etkisinin biytuk oldugudur ki bu gayet

normal bir durumdur.

Dolayisiyla sahabe ve tabitn gortsleri, nesilden nesile Hz. Peygamber’in etkisi ve yon-
lendirmesiyle filizlenip gelismistir. Konumuz agisindan bunun 6nemi, ister sahabeden isterse
tabitindan gelmis olsun, az 6nce isaret ettigimiz gibi her haltikarda bunlar Rastlullah’tan
nakledilen merfa rivayetlerle birlikte ele alinip incelenmeleri mtiimkiin hatta gerekli olan nakli
bilgi ttrleridir” ve bunlarin tamamini nakleden insanlarin hepsi de birer “ravi” konumunda-

dir.

Diger bir bakis acisiyla esasen Hz. Peygamber’in bizzat kendisi de bir ravidir ki, Allah
Teald’dan almis oldugu vahyi/bilgileri eksiksiz bir bicimde bizlere “aktaran” en énemli araci
konumundadir. Zaten Arapca “nebi”, Farsca “peygamber”, Ingilizce “massenger” vs. kelimeleri
de “haberci/haber getiren” anlaminda olup, Allah’tan aldiklar1 btittin bilgileri insanliga ulas-
tiran kutlu elcileri ifade etmek tizere kullanilir ve blitiin peygamberlerin bu “ravi” yénutine
isaret eder. Oyle ki, haber getirme anlaminda son Peygamber Hz. Muhammed ile diger pey-

gamberler (hepsine selam olsun) arasinda bir fark da yoktur.

3 Bkz. Karadas, “Semerkand Hanefi Kelam Okulu Maturidilik -Olusum Zemini ve Gelisim Sureci”, s. 57-58; Ceker,
“Hanefi Mezhebinin Fikih Silsileleri”, s. 164.

4 Bkz. Ibn Ebil-Avvam, Feddilii Ebi Hanife, s. 97; Ibnii’s-Sa‘ati, Mecma‘w’l-bahreyn, 1, 33, su lafizlarla:
iy 25 Uy 8 256 0 W i HRE Ha o ol Uy e o BT b gils 9 0 s e 0 o 0 g2 8 sk G

5 Sahabenin Stnnet’e zahiri, fikhi ve ictihadi yaklasimlar: konusunda ayrintili bilgi i¢cin bkz. Erul, Sahabenin Stinnet
Anlayist, s. 153 vd.

6 Ayrintilar i¢in bkz. Tsiligkir, “Hanefilere Gore Haberin Kiyasa Aykiri Olmas1 Durumunda Ravinin Fakih Olma Sart1”,
s. 72-74.

7 Sahabe ve tabitna ait séz ve davramglar: ifade eden mevkuf ve maktu rivayetleri en kapsaml sekilde bulabilmek
icin musannef ve muvatta’ tirti hadis kitaplarina bakilmalidir. Bu anlamda bu eserlerin birer hazine oldugunu
diistntyor ve bunlar literattire kazandiran alimlerimize stikran borclu oldugumuzu ifade etmek istiyoruz.
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Evet, Hz. Muhammed (s.a.) de diger peygamberler de bu anlamda birer ravidir. Buradan
hareketle, bir olgu olarak “Yiice Allah’tan aldig: bilgiyi sonrakilere aktarma, rivayet etme/teb-

lig” goérevinin ¢cok kutsal ve sorumluk isteyen bir sey oldugunu da rahatlikla séyleyebiliriz.
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“Ey Peygamber! Rabbinden sana indirilenleri teblig et; eger yapmazsan, elgilik gérevini
yerine getirmemis olursun!™ ayet-i kerimesi de bu gérevin ne biiytik bir sorumluluk oldugunu
anlatmaya kafidir. Ayni istikamette Rastalullah (a.s.) da, “Séziimii isitip belleyen ve duydugu
gibi baskalanna aktaran kimselerin Allah yiiziini agartsin!™ diyerek yine bu isin 6nemine

vurgu yapmistir.

Dolayisiyla, rivayet isi son derece 6nemlidir ve tarihte bu gorevi yerine getiren kimseler
her seyden 6nce peygamberler olmuslar ve sonraki raviler icin bu isin nasil icra edilmesi ge-
rektigini uygulamali olarak insanliga gostermislerdir. Bu anlamda peygamberlerde oldugu
gibi bir ravinin de en énemli vasfinin “gtivenilirlik” oldugunu séylememiz gerekir. Bu vasif
genel olarak buittin peygamberler icin “sidk” ve “emanet” kelimeleriyle!9; 6zelde son Peygamber
Hz. Muhammed icin ise onlarla birlikte “el-Emin” sifatiyla!! kendini géstermistir. Bir ravi icin
bu sifat olmazsa olmazdir!?; oyle ki sodyledigi sey konusunda giiven vermeyen bir kimsenin
muhataplar1 nezdinde kabul gdormesi yahut kisa stireli kabul gérse de onlarin kafasinda ve
gonliinde ilelebet yer edinebilmesi miimkiin degildir. islam’da “mtinafik” addedilen kimselerin
sOylediklerinin gtiven vermemesi de bu ylUzdendir. Clinki nifak sahibi kisilerin, bukalemun
gibi bulunduklari her ortamda farkli renklere btirtinebilme kabiliyeti (belki de kabiliyetsizligi
demek lazim) sergilediklerinden, hangi davramislarinin gercek oldugunu anlayabilmek sira-
dan insanlar icin imkansizdir. Hatirlayalim ki, yakin gecmiste aci bir sekilde tecriibe ettigimiz
malum 6rgiit (FETO/PDY) mensuplarinin da en énemli ayirici vasiflarindan biri, muhatabina
gliven vermeyen “cok gérintmli kisilikleri” idi. Hatta bu 6zellik her seyden 6nce mezkar
orglit mensuplarinin isimlerinde kendini gostermekteydi. Ctink sizin dtin “Muaz”, “Selman”,
“Abbas”, “Talip” vb. adlarla tamidiginiz bir kisinin yarin bir giin karsiniza “Mus‘ab”, “Nuri”,
“Hasan”, “Veysel” gibi bambasgka bir isimle ¢cikmasi1 kuvvetle muhtemeldi. Hangi isim gercek-
tir, bunlardan baska ka¢ takma isim daha kullanirlar, onu da kestirebilmek mtmkuin degil-

dir. Bu farkh isimler ve sergilenen degisik siluetler gercekte kamufle olmanin bir isareti ve

s Maide, 5/67.

9 Birbirine yakin lafizlarla Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes<d, Cibeyr b. Mutim, Enes b. Malik gibi sahabilerden
yaygin olarak rivayet edilmistir. Mesela bkz. Ahmed b. Hanbel, Mtisned, VII, 221 (no: 4157), XXI, 60 (no: 13350);
Eba Davud, Ilim 10, (no: 3660); Tirmizi, ilim 7 (no: 2656, 2657, 2658); Ibn Mace, Mukaddime 18 (no: 230, 231,
236).

10 Peygamberlerde bulunan “bir beser olarak vahiy alma, emanet, sudk, fetanet, teblig, ismet’ gibi genel nitelikler
hakkinda bkz. Esen, “Peygamberlik (Ntbtivvet) ve Peygamberler”, s. 94-97.

11 Hz. Peygamber’e Islam’dan énce bile verilen “el-Emin” sifat1 hakkinda bkz. Algtil, “Emin”, DIA, XI, 111.

12 Bu nedenle Hadis Usultinde bir ravide bulunmamasi gereken en énemli iki vasif “kizbti’r-ravi” ve “ittthamut’r-ravi
bi’l-kizb”dir. Bkz. Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, I, 282-295; Erul, “Sahabe Doéneminde “Tekzib” OI-
gusu...”, ss. 455-489.
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aracidir; ciinkil ortada birilerinden gizlenen, aciga ¢cikmasindan endise duyulan kusurlar var-
dir. Buna karsilik gerek peygamberleri gerekse sahabeyi, karsisindakini bir mtiddet sonra
hayal kirikligina ugratacak derecede boyle kotti stirprizler ve farkli kimliklerle gérebilmek ih-
timal dahilinde degildir. Nitekim, o ytUice sahsiyetlerin en 6énemli 6zelligi, alamet-i farikasi;
“olduklar gibi gértinmek ve gortiindtkleri gibi olmak” suretiyle ve cizdikleri istikamet dolu bir
hayatla (hidayet/ stinnet) muhataplarina “given” vermektir. Bu oldugu zaman muhataplar da
ona guvenecek ve yolunu onun gosterdigi istikamette belirleyecektir. “Gtiven” anlamina gelen
ve “e-m-n” kékiinden tlireyen “mii’'min” kelimesinin de hem Esma-i Hlisna'dan!® oldugunu
hem de Muslimanlara verilen bir vasif olarak kullanildigini da burada hatirlamakta fayda
vardir. Yani karsidakine gliven vermek, dogrudan kisinin imani ile alakali bir husustur ki,

iman veya glivenden biri olmayinca digerinin de olmayacagi, en azindan zedelenecegi anlasilir.

Demek istedigimiz odur ki, Hz. Peygamber’e dair bir nakilde bulunan herhangi bir ravi-
nin en 6nemli vasfi givenilirliktir ki bunun Hadis Usultindeki kisaca karsiligi “sika, sidk,
itkan, sebt” olmaktir.14 Bir ravinin gtivenilirligini gésteren temel parametre ise onun Islam’a
mensubiyet/aidiyet duygusuyla hareket etmesi yani misliman olmasidir. Bu demektir ki,
muisliman olmayan bir insanin daha en basindan “ravi” sifatin1 almasi mimkuin degildir.
Ahmed Naim’in ifadesiyle: “Kafirin icazet ile tahammdiilii sahihdir. Nitekim semat da -sahih idi.
Yalniz rivayeti muteber olmak icin Islam’a gelmesi mesrutdur.”'5> Bu da gayet dogal bir sonuc-
tur; zira musliman olmayan birinin Hz. Peygamber ile ilgili naklettigi haberlere gliven olma-
yacagini bilmemiz lazimdir. Ctinkti mtslimanlik, kisiyi yalandan, hele ki bu dinin rol modeli
ve lideri olan Peygamber’e yalan isnat etmekten alikoyan en 6énemli kalkan durumundadir.

Bu nedenle musliiman olmak ravide aranan sartlarin en basinda gelmektedir.

Elbette ki kisinin muisliman olmasi, onun guvenilir (sika) oldugunu ispat etmek icin
yeterli degildir. Ctink( toplum i¢inde muisltiman oldugunu séyledigi, Islam’n istedigi birtakim
ibadetleri/rittielleri yaptig1 halde yalan sdyleyen, muisterisini aldatan, emri altindakilere zul-
meden, haksiz ve adaletsiz uygulamalara imza atan nice kisiler oldugu hepimizce malumdur.
Burada klasik kelam tartismalarindan, “amel-imandan bir ctiz midur, degil midir” konula-
rina girecek degiliz. Anlatmak istedigimiz sey; rivayetin kabultinde temel sart, ravinin musli-
man olmasidir ancak bu muislimanlik, her sart ve durumda kendini gtivenilirlik ve dturtstluk
vasiflariyla birlikte géstermek zorundadir. Ctink®i Hz. Peygamber’in tarifiyle “Miisliiman, elin-
den ve dilinden diger miisliimanlarin/insanlarnn gtiven duydugu kimsedir.”16 Aksi takdirde ser-

rinden emin olunmayan muslimanlk, bir iddia olmaktan ileri gidemez.

13 Esma-i Huisna’daki el-Mii’min ismiyle birlikte diger isimler icin bkz. Tirmizi, Deavat 83 (no: 3507; hasen-garib
diyor); Ibn Mace, Dua 10 (no: 3861). Ayrica bkz. Tath, Mimari Hadisleri, s. 102-103.

14 Bkz. Hakim, Ma‘rifeti ulumi’l-hadis, s. 14 (G¢tnct nevi). Adalet ve zabt vasiflarina sahip raviler hakkinda kullanilan
ta‘dil lafizlarindan biri olan “sika” kelimesi hakkinda ayrintili bilgi i¢cin ayrica bkz. Yticel, “Sika”, DIA, ss. 175-176.

15 Ahmed Naim, Sahih-i Buhari Muhtasart, 1, 429.
16 Mesela bkz. Buhari, Iman 3-4 (no: 10, 11); Nesai, Iman 8-9 (no: 4995, 4996).
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Dolayisiyla haber naklinde goérev alan ister sahabe isterse sonraki nesiller s6z konusu
olsun, ravi icin sika olmak temel belirleyici kriterdir ve bir ravide bulunmasi gereken bundan
baska sifatlar da elbette vardir.1” Bu noktada sahabe neslinin de ravi halkalarindan birincisini
hatta en 6nemlisini teskil ettigini hatirlamamaiz gerekir. Peki, gtivenilirlik vasfi sahabe icin de

arastirilmasi gereken bir sart midir? Iste bu konu, sahabenin adaleti ile yakindan ilgilidir.
Klasik Hadis Usultiinde Uji\’b (,éf( :u\a.,a“ “Sahabenin tamami uduldiir. "8 seklinde bir kaide

vardir. Bunun anlami, cerh ve ta‘dil sisteminde rical tenkidi yapilip da btitiin raviler adalet ve
zabt gibi temel noktalarda inceden inceye denetlenirken, sahabe nesli icin bu yapilmaz ve
onlarin hepsi de adalet sahibi olarak kabul edilir, demektir. Dikkat edilirse bu kuralda sahabe
neslinin sadece “adalet” yonuyle tezkiye edilmesi s6z konusu olup “zabt” ydntinden bir 6n
kabul bahis konusu edilmemistir. Zira sahabenin udidl olmasi, onlardan higcbirinin bilerek-
isteyerek bir yalan uydurup da onu Hz. Peygamber’e isnad etmesinin, tGstelik de diger saha-
benin bu duruma sessiz kalisinin kabul edilemez olusu anlamina gelir ki bu da gercekten
makuldir. Ctinkti sahabeden hic¢ birinin béyle bir davranisa cesaret edebilecegini diistinme-
miz mimkiin degildir. O sahabe ki, insantisti bir gayretle Kur’an-1 Kerim’i nesilden nesile en
guvenli sekilde aktarma gorevini eksiksiz yerine getirmislerdir ve onlarin sayesinde bugin
diinyanin dért bir yanindaki miisliimanlarin ellerinde tek bir Mushaf vardir. Iste ayni sahabe
toplulugunun Kur’an karsisinda sergiledikleri bu 6zverili gayretin hadis rivayetlerine yansi-
madigini, onlardan bir kisminin hadis uydurup bunu Rastlullah’a isnad etme clireti gostere-
bildiklerini, diger sahabenin de buna sessiz kaldiklarini kabul etmek, her seyden 6nce akla
ve insan sahsiyetinin bu derece zit bicimde kisilikler sergilemesinin (sahsiyet parcalanmasi-
nin) imkansizligr ilkesine aykiridir; yahut da onlardan her birinin -hasa- mtnafikca hareket
ettiklerini kabul anlamina gelir ki bu asla dogru bir yaklasim degildir. Diger taraftan sahabe-

i kiramdan pek cogunun Peygamber’e yalan isnadi konusundaki meshur/mutevatir tehdit

dolu hadisin (... L}c u.,\{ )19 muhatabi olmamak i¢in, rivayet konusunda da ¢ekingen davran-

dig1, mecbur kalmadikc¢a hadis rivayet etmedigi, Hz. Peygamber’den hadis nakletme isini daha
cok kendi aralarinda bulunan isin ehline yani bunu meslek olarak edinen sahabilere birak-
tiklar1 da bilinen bir gercektir.20 Bitiin bunlar diistintildtigiinde sahabeden herhangi birini
Hz. Peygamber’e yalan isnadi konusunda itham altinda birakmak -6zellikle Peygamber’in ha-

yatta oldugu strecte- asla kabuli mimkiin olmayan bir husustur. Bu ytizden bize gore de

17 Hadis Usultinde “metain-i asere” denilen ve bir ravide “bulunmamasi” gereken kusurlar hakkinda bkz. Ahmed
Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, I, 282-337.

18 {bnii’s-Salah, Ulumu’l-hadis, s. 56 (dokuzuncu nevi); Nevevi, et-Takrib ve’t-teysir, s. 50; Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih
Tercemesi, I, 19-25.

19 Mesela bkz. Buhari, ilim 38 (no: 106-110). Mtitevatir kabul edilen bu hadis hakkinda ayrintili bir calisma i¢in bkz.
Kuzudisli, “Men Kezebe Aleyy...”, Marife, ss. 137-166; Erul, “Sahabe Doneminde “Tekzib” Olgusu...”, s. 461-462.

20 Bu anlamda hadis rivayetiyle en fazla mesgul olan ve binin tizerinde rivayeti olan Ebta Huireyre, Abdullah b. Omer,
Enes b. Malik, Hz. Aise, Abdullah b. Abbas, Cabir b. Abdillah ve EbQi Sa‘id el-Hudri’den olusan 7 sahabeye “miik-
sirin” denilmistir. Bunlara bin sayisina yakin rivayeti olan Abdullah b. Mes<d ve Abdullah b. Amr b. As’in ilave
edildigi de olmustur. Bilgi icin bkz. Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, I, 25-26; Agirman, “Miksirin”, DIA,
XXXI, 534.
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sahabenin tamaminin zabt acisindan degil ama adalet bakimindan “udtl” kabul edilmeleri

son derece dogru bir karardir.2!

Diger taraftan, buttin bu soéylediklerimiz, “sahabenin adaleti” noktasinda gecerlidir.
Yoksa onlar hata ve glinahtan tamamen uzak ve asla yanilmayan, kusur islemeyen insanlar
degildir; 6yle olmalar1 da beklenmemelidir zaten. Yani sahabeden bazilarinin “zabt” kusurlari
sebebiyle tenkide ugramas: mimkun hatta vakidir. S6z gelimi sahabeden kiminin diger bazi
sahabilere yonelttigi elestiriler baglaminda Bedreddin ez-Zerkesi'nin (6. 794/1392) el-Icabe li
iradi me’s-tedrakethii Aise ale’s-sahdbe adl1 eseri, 6zellikle Hz. Aise’nin sahabenin baz riva-
yetlerine yonelttigi elestirileri bir araya toplayan gtizel bir eserdir.2?2 Zerkesi s6z konusu ese-
rinde Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in bazi eslerinin yani sira sahabeden su isimlere yonelik
itirazlarini serdetmistir: Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Abbas, Ibn Omer, Abdullah b. Amr,
Ebu Hureyre, Ebta Sa‘d el-Hudri, Ibn Mes“d, Eba Musa el-Es‘ari, Zeyd b. Sabit, Zeyd b.
Erkam, el-Bera b. Azib, Abdullah b. Ziibeyr, Cabir b. Abdillah, Ebt Talha, Ebt’d-Derda, Ab-
durrahman b. Avf, Fatima bnt. Kays.23 Hz. Aise bu sahabilerin rivayet ettikleri hadisleri tenkit
ederken onlar1 6zellikle Kur’an’a, Stinnet’e, hadise, kendi aklina-reyine, dil-mantik kuralla-
rina ve tarihi gerceklere arz etmis; bununla birlikte ad:1 gecen sahabeyi sadece zabt acisindan
elestirirken, onlar1 adalet yéniinden asla suclamamistir.24 Hz. Aise disinda baska tenkitci

sahabiler de vardir.25

Dolayisiyla bazi sahabilerin adalet degil zabt kusurlar: sebebiyle tenkide ugradig: acikca
anlasilmaktadir.26 Bunu daha da ileriye gottirerek, sahabenin sadece zabt degil adalet yontyle
de tenkit edilmesi gerektigini séylemenin, onlarin muisliimanliklarini yahut Islam’daki sami-
miyetlerini sorgulamanin ve bu konulari tartismaya a¢cmanin iyi niyetle bagdasir bir tarafi

olmadig1 kanaatindeyiz.2?

~» o« a0«

21 Esasen “adalet” kavraminin icerisine “kizbt’r-ravi”, “ittihamut’r-ravi bi’l-kizb”, “fisku’r-ravi”, “cehaletii’r-ravi” ve
“bid‘atti’r-ravi” girmekte olup, kisinin durtstligt daha cok kizb ve fisk ile yakindan iliskili olmas1 hasebiyle biz de
burada daha ¢ok kizb ve fisk cercevesinde konular: ele almaktayiz. Buna karsilik sahabenin “cehaletti’r-ravi” aci-
sindan ele alinarak tenkit edildigi modern calismalar da vardir. Bunlardan biri icin bkz. Erul, “Cehaletu’r-Ravi

Acisindan Sahabinin Durumu”, ss. 167-184.

22 Zerkesi’nin bu kitabi yeni bir tertip ve terctime ile Blinyamin Erul tarafindan dilimize kazandirilmistir. Bkz. Zerkesi,
el-lcabe, thk. M. Bliinyamin Erul, Mtiesseseti{i’r-Risale, Beyrut 2004 /1425; Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi
Elestiriler, ¢ev. diiz. Blinyamin Erul, 2. bs. Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2002.

23 Bkz. Zerkesi, Icabe, s. 143-262.
24 Bkz. Zerkesi, Icabe, s. 52-77.

25 Sahabenin birbirini tenkidi ve miinekkit sahabiler hakkinda ayrica bkz. Asik, Sahabe ve Hadis Rivayeti s. 250-
267.

26 Bununla birlikte Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan bazi sahabiler arasinda 6zellikle siyasi meseleler yltizinden
anlasmazlik ve strtisme ¢iktig1 ve bunun giintimtiize de yansiyan aci sonuglari oldugu dikkatten uzak tutulmama-
lidir. Bu durum sahabenin adaleti agisindan degerlendirildiginde, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki stirecte bazi
sahabilerin “kiilliihtim udul” anlayisina aykirt davrandiklar da séylenebilir. Bu yénde bir degerlendirme i¢in bkz.
Evgin, Abdulkadir, “Hadis’e Dayali Bazi Problemlerin Ginimuize Yansimalar1”, Dini Arastirmalar, 2002, cilt: V, say1:
13, ss. 177-186, s. 180-181.

27 Buna ragmen tarihte kimi sahabiler hakkinda cerh ifadeleri kullanan alimler de yok degildir. Séz gelimi ibn Hazmin
(6. 456/1064), genellikle sahabeden en son vefat eden kisi oldugu kabul edilen Ebt’t-Tufeyl Amir b. Vasile el-
Leystyi (6. 110/728) “rec‘at” inancina sahip oldugu iddiasiyla zayif saymasi ve onun rivayetini tenkit etmesi burada
drnek olarak verilebilir (Bkz. Ibn Hazm, el-Muhalld, 111, 174). Ne var ki Ibn Hazm’in bu tavr asla kabul gérmemis
ve muinekkit alimler bir asirilik olarak nitelendirilmistir. Bkz. Karahan, “ibn Hazm’in Ravi Tenkidinde Elestirilen
Yonleri...”, s. 133. Az yukarida bahsedilen rec‘at inanci, bazi $il gruplarina gére imamin 6limden veya gaybete
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Sahabeden sonra gelen nesiller icin ise cerh ve ta‘dil alimleri tarafindan yUrtttlen za-
man zaman oldukca acimasiz bir tenkit stireci oldugunu gérmekteyiz. Hatta biz bu tenkit
strecinin yer yer nesnel/objektif kriterlerin 6tesinde oldukca 6znel/stbjektif birtakim elesti-
rilerle isletildigine de sahit olmaktayiz.28 Esasinda bizi bdyle bir calisma yapmaya iten asil
sebep de budur. Ancak simdilik bu konunun ayrintilarini baska bir calismaya birakma niye-

tindeyiz.29

Burada su kadarini soyleyelim ki, hadis rivayetlerinin senedlerini teskil eden ricalin
adeta kili kirk yararcasina, muteseddit ve miite‘annit bir sekilde tenkit edilmesi noktasinda,
ravilerin 6zellikle adalet ve zabt yontinden incelenmeye tabi tutulmasi gerektigi anlasilmakta-
dir. Bu gereklilik neticesinde metain-i asere denilen on tenkit noktasi belirlenmis ve sahabe
disinda butin raviler bu tenkidin muhatabi olmuslardir. Bu isin ne derece objektif bicimde
yuratildtigtini veya bunun ne kadar mtiimkiin oldugunun bazi 6érneklerini yapmayi planla-
digimiz diger calismamizda ortaya koymay: diistintiyoruz. Bu noktada her ne kadar metain-i
asere gibi nispeten nesnel gériinen tenkit kriterleri belirlenmis olsa da, 6zellikle sosyal bilim-
lerde rical tenkidinin bu tir esaslara uygulanmasinin ne derece objektif sonuclar doguraca-

g1n1 bir sonraki bashkta kisaca ele almak uygun olacaktir.
B. Sosyal Bilimlerde Oznellik/Nesnellik

Cerh-Ta‘dil ilminin temel vazifesinin rical tenkidi oldugunu; hadis rivayetlerinin sened-
lerini teskil eden butin ravilerin de adalet ve zabt acisindan tenkide tabi tutulup haklarinda
olumlu ya da olumsuz bir degerlendirme yapmanin zorunluluk arz ettigini biliyoruz.3° Ancak
rical tenkidinde bahis konusu arastirmanin nesnesi bizzat sahislar oldugundan, bu tenkidin
objektif ve nesnel bir bicimde yapilmasinin zorlugu da izahtan varestedir/uzaktir. Clink in-
san dedigimiz varligi, velev ki metain-i asere gibi tenkit noktalarini esas alarak olsun, inceleyip
tahlil etmek son derece zordur. Vakia bir bitkiyi ya da biyolojik malzemeyi laboratuvar sart-
larinda inceleyerek icindekiler hakkinda detayli rapor ¢cikarabilmek ve kesine yakin derecede
nesnel yorum yapabilmek mimkindir. Ancak béyle bir incelemeyi sosyal bir varlik olan ve
biyolojik, fizyolojik, psikolojik, sosyolojik, velhasil maddi ve manevi bircok yont ve karmasik
iliskiler ag1 olan insan tizerinde yaparak, tahlil sonuclarini bir rapor halinde sunmak maalesef

imkan dahilinde degildir. Zira ne kadar ¢aba sarf edersek edelim, ne denli yakindan tanirsak

girmesinden sonra zuhuru, Isndaseriyye Siasi’na gore ise kiyametin kopmasindan 6nce imamlarin ve onlara zul-
medenlerin yeniden diinyaya dénmesi anlamindadir (Bkz. Uztim, “Rec‘at”, DIA, XXXIV, ss. 504-506). Bu durumda
Ibn Hazm, EbQ’t-Tufeyli bid‘at¢i olarak nitelendirip onu “adalet” acisindan tenkit etmis olmaktadir.

28 Séz gelimi Ibn Ebi Hatim’in (6. 327/938) Eba Hanife (6. 150/767) hakkinda serdettigi aleyhte rivayetleri burada
hatirlayabiliriz. Onun naklettigi, Abdullah b. Mtibarek’in (6. 181/797) émriniin sonlarina dogru onu terk ettigi;
Ebu Hanife’nin (cok sayg:i duydugu hocasi) Hammad b. Ebi Stleyman’dan (6. 120/738) hadis isitmedigi halde
ondan rivayette bulundugu yéntindeki iddialar1 ve Eba Hanife’nin imam Malik’ten daha az bilgili oldugunu vurgu-
lamaya calismasi son derece taassup iceren subjektif degerlendirmeler olarak dikkat cekmektedir. Ayrintilar icin
bkz. Keskin, “Ibn Ebi Hatim (v. 327/938) ve el-Cerh ve’t-ta‘dil’indeki Metodu”, s. 25.

29 Bu konuyla ilgili devam eden bir kitap calismamiz olup, ayrintilar: oraya birakmak istiyoruz.

30 Cerh-Ta‘dil ilmi hakkinda bkz. Hakim, MaTrifetii ulumi’l-hadis, s. 52-58 (on sekizinci nevi); Ahmed Naim, Sahih-i
Buhari Muhtasari, 1, 350-364.
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taniyalim insani analiz ederek matematik kesinlikte veriler elde etmemiz -en azindan eldeki

imkanlarla simdilik ve muhtemelen ileride de- mtimkin gérinmemektedir.

Evet, onlar1 daha yakindan tanidikca insanlar hakkinda verecegimiz htiktimlerde ya-
nilma pay1 mutlaka gittikce azalacaktir ancak bu oran hicbir zaman sifira da inmeyecektir.
Esasen tanimadigimiz her insan blylk bir soru isaretidir. Onu

? ? ? '.} “,i ' daha yakindan tanimaya basladikca bu soru isareti gittikce kticti-
lecek, kuicuilecek, ktictilecek... Ama hicbir zaman asla tamamen

yok olmayacaktir. Yillardir tanidigimiz insanlarin giin gelip bizleri yaniltmasi1 yahut bizim on-
lar1 hayal kirikligina ugratacak davranislar sergilememiz her zaman ihtimal dahilindedir. An-
cak boyle bir ihtimal var diye insanlar hakkinda hicbir zaman yargida bulunmamak gerekti-
gini de sodyltyor degiliz. Elbette rical tenkidinde incelemeye konu olan kisiler raviler yani in-
sanlardir; onlar hakkinda da bir sekilde htikim vermek ve onlarin cerh-ta‘dil acisindan du-
rumlarini ortaya koymak gerekmektedir. Verilecek htiktimlerin ytizde ytiz dogru ve matematik
kesinlik ifade etmedigini bilsek de bdyle bir ameliye her haltikarda gerceklestirilmek duru-
mundadir. Cinkt bizzat Kur’an-1 Kerim bizlere, ileride pisman olmamak ve istenmeyen so-

nuclarla karsilasmamak icin haber getiren kisileri mutlaka arastirmamizi emretmektedir.31

Dolayisiyla onlarca cildi bulan cerh-ta‘dil eserlerimizde yer alan binlerce ravi hakkinda
verilen sika, sebt, huccet, sadik, asdaku’n-nds, zayiyf/sakim, miinkeru’l-hadis, kezzab, ek-
zebii’'n-nds vb. degerlendirme lafizlari132 hakkindaki yaklasimimiz, bunlarin nihai htktmler
olmadigl yéniindedir. Yani bir ravi hakkinda bu sifatlar kullanilarak degerlendirme yapildi-
ginda bizlerin zihninde sadece “yaklasik” bir anlam sekillenecek ve bizler de senedin sihhat
durumuyla ilgili “thtimalli’ bir hikiim vermis olacagiz; zaten bunun disinda da yapabilecek
fazla bir sey olmadig1 anlasiliyor. Bu noktada sayet bir ravi ile ilgili alimlerimiz “ittifak ederek”
olumlu/olumsuz bir htikim vermislerse, bu htikmtin dogruya yakin olma ihtimalinin oldukc¢a
yuksek oldugunu anlayacagiz ki bunda fazla bir sorun olmadigini séyleyebiliriz. Ancak asil
problem ayni ravi hakkinda verilen htikiimlerin degiskenlik arz etmesi; bazi alimlerin cerh
ederken diger bazilarinin ise ta‘dil yontinde tercihte bulunmalaridir. Bu durumda herhalde
yapilacak is, varilan htikkmutin kesinlik ifade etmedigini sdyleyerek ravi hakkinda olumlu ve
olumsuz degerlendirmeler oldugunu vurgulamak ve en sonunda “tevakkuf’ etmektir. Durum
hangi merkezde olursa olsun, raviler hakkinda ister ittifakla kabul veya red isterse tevakkuf
yontinde karar verilsin, varilan sonuc hicbir zaman matematik kesinlik ifade etmeyecektir.
Cunku bir ravinin makbul ya da merdud oldugu yénunde ittifakla karar verilse bile yine de
verilen bu htikmun yanlis olmasi1 muhtemeldir; zira karar verenler bir sekilde yanilmis ya da

yaniltilmis olabilirler.

31 Hucurat, 49/6.

32 Elfaz-1 cerh ve ta‘dil hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Alu Humeyd, Serhu Nuhbeti’l-fiker, s. 190-194; Ahmed Naim,
Sahih-i Buhari Muhtasari, I, 390-398.
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Sunu da vurgulamak ve itiraf etmek gerekir ki, cerh-ta‘dil hususunda eski alimlerin
ravilerle ilgili degerlendirme imkanlarinin bize gore cok daha fazla oldugunu kabul etmek zo-
rundayiz. Cinkt eski ulemamiz ravilere veya yakin cevrelerine bizzat ulasarak onlari tanima
veya o zamanda yasayan alimlere sorma, bilgilerini teyit etme imkanina da sahiptiler. Bizler
icin ise bdyle bir ihtimal s6z konusu olmayip, ancak zamanimiza kadar ulasma sansini yaka-
lamis devasa boyutlardaki biyografi, tabakat ve cerh-ta‘dil eserlerine mutiracaatla karar ver-
meye calisabiliriz. Bu ylizden bizlerin verecegi hiikiimler eski ulemamiza goére oldukca deza-
vantajli bir konumda ve yanilma pay1/ihtimali cok daha yliksek olacaktir. Bizler sadece “me-
tin tenkidi” anlaminda ge¢cmis alimlerimizle esit sartlarda degerlendirme imkani elde edebili-
riz, o da sahip oldugumuz muazzam hacimli killiyata hakim/vakif olma sartiyla; bu konuda
bir vukuf olmazsa metin tenkidinde de yine dezavantajli oluruz. “Sened tenkidi” anlaminda
ise ancak eski alimlerin kanaatlerini cem etme ve bunlarin hangi istikamette yogunlastigini
tespit ederek yaklasik bir sonuca ulasma yéntinde bir caba sarf edebiliriz. Iste bu calisma-
mizda bizim vurgulamak istedigimiz de budur; yani ulastigimiz sonuclarin bizi ancak “tevak-
kuf” edebilecegimiz bir noktaya goéttirecegini, bunun 6tesinde yapacagimiz yorumlarin ise ke-

sinlik arz etmeyecegini bilmek zorundayiz.

Neticede sunu ifade edebiliriz ki, sosyal bilimlerin karakteri fen/matematik bilimlerin-
kine asla benzemez; dolayisiyla bunlarda varilan sonuclar “ihtimalli” olmaya ¢ok daha yakin-
dir. Ancak yine de rical tenkidi anlaminda matematik kesinlikte olmasa bile karar verilmek
durumundadir. Verilen kararin nihai olmadigi, yanilma payinin az veya cok mutlaka bulun-
dugu bilindikten sonra bunda fazla bir tehlike de s6z konusu olmayacaktir. Bu ytizden son-

raki bélimde Hadis Usultinde tenkidin yeri ile ilgili biraz daha ayrintili bilgi vermek istiyoruz.
C. Ravi/Rical Tenkidi ve Gerekliligi

Tenkit kelimesi 6zellikle son asirda Turkcede anlam daralmasina ugrayarak sadece
“olumsuz” anlamda bir degerlendirme yapmak (elestiri)3® anlaminda kullanilir olmus ve se-
vimsiz/antipatik bir hal almistir. Gintimtzde bu kelime kullanilarak, “Birini veya bir seyi
tenkit etti” denildiginde hep o seyin veya kimsenin olumsuz yoénlerini dile getirdi” manas1 an-
lasilmaktadir. Bu haliyle her ne kadar aksini iddia etsek de, herhalde hi¢birimiz tenkitten pek
hazzetmeyiz. Hatta bazilarimiz acik génulltulikle “tenkide acik oldugunu” ve “insanlarin ken-
disini rahatlikla tenkit edebilecegini, gdéruslerindeki hatalari/kusurlar: dile getirebileceklerini”
diliyle s6ylemis olsa da; kisa hayat tecribemiz bdyle sdyleyen kisilerin bile tenkitle karsilas-
tiklarinda bunu hazmetmekte zorlandiklarini, icten ice kendisini tenkit eden kisi veya kisilere
kin besleyebildiklerini géstermistir. Yani aslinda iddiamizin aksine pratikte hicbirimiz tenkit-
ten hoslanmayiz. Olmasi gereken tabii ki bunun tersidir ve tenkide tesekkuirle karsilik ver-
mektir; ancak insanoglunun teoriyle pratigi birlestirmesi ve eylemlerinin séylemleriyle uyum

icinde olmasi hic de 6yle kolay bir sey degildir. Halbuki Arapca tenkit kelimesiyle ayni kékten

33 Bkz. Tenkit: Elestirme, elestiri. https://sozluk.gov.tr/ (19.05.2020 tarihli erigim)
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gelen “nakd”, “intikad”, “tenakkud” kelimeleri “madeni paranin gercegini sahtesinden ayir-

mak, so6zin giizel ve kusurlu yanlarini ortaya koyup aciklamak/inceleme yapmak” gibi

oziinde hem “olumiu” hem de “olumsuz” (a2 iy 835 a2 3 6y 55%) degerlendirme anlami

icerir34; ne var ki dilimize bunun sadece olumsuz yani1 miras kalmistir. Isaret ettigimiz gibi bu
da Turkcedeki anlam daralmasina delalet etmektedir. Bununla birlikte burada biz de bir an-
lam daralmasina isaret etmekle beraber tenkidin gerekliligini ele alacagimiz bu kisimda keli-
menin Turkcedeki bu olumsuz anlamini 6ne ¢ikararak kullanacagiz ve verecegimiz érnekler

hep olumlu degil, menfi yondeki degerlendirmelerden olusacaktir.

Hadis tarihinin en énemli kelimelerinden birinin “tenkit’ oldugu bilinmektedir. Oyle ki
bu kelime diger ilim dallarinin hepsinden daha 6nce ve en fazla Hadis Usult ilminde yer bul-
mus ve “ravi/rical tenkidi” ve “sened kullanimi” olarak kendini géstermistir. Bu anlamda Mu-
hammed b. Sirin (6. 110/729): “Bu ilim dindir; dolayiswyla dininizi kimden aldiginiza bakin. ”35;
Abdullah b. el-Mtibarek (6. 181/797) ise: “Isndd dindendir; isndd olmasayd, dileyen diledigini
séylerdi!” demistir.3¢ Yani tenkidin bir nevi Hadis Usult gelenegindeki ad: ve karsiligi, rical
tenkididir, sened/isnad kullanma mecburiyetidir; daha genel bir ifadeyle cerh-ta‘dil’dir. Bu
anlamda rivayet geleneginde rical tenkidi konusunda Hadis ilmi’nin 6nctaltigtinti vurgulama-
miz ve bu konuda hakk: teslim etmemiz gerekir. Hatta diinya tarihinde Hadis ilmiyle boy
Olctisebilecek herhangi bir ilim dali oldugunu zannetmiyoruz. Zira diger ilim dallarinin hicbi-
rinde Hadis ilminde oldugu gibi kapsamli ve sistemli bir rical tenkidinin mevcudiyetini gore-
bilmek mtimktn degildir. Hatta Hadis ilminin bu konuda digerlerine faikiyeti/tstinltiga oyle
baskin bir hal almistir ki, tarihte bir donem isnadli Hadis rivayet gelenegi diger ilimleri de
etkileyerek, belki de onlar1 mecbur tutarak “nakle dayanan haber/bilgi aktariminda” veya “bir
kitaba baslarken” sened kullanma geleneginin yayilmasina katkida bulunmustur. Ozellikle
erken donem Hadis Usult3?, Tefsir38, Akaid/Kelams39, Fikih40, Siyer/Tarih#!, Tasavvuf*2,
Siir/ Edebiyat#3 gibi ilim dallarinda zaman zaman gérdtigimtiz “sened” kullaniminin, Hadis
Usultinde vazgecilmez bir konuma gelen, “haberi senedli nakletme” mecburiyetinden etkile-
nerek ortaya ciktigini rahatlikla séyleyebiliriz. Ancak elbette diger ilim dallarindan ziyade rical

tenkit usult en miikemmel sekliyle Hadis’te arz-1 endam etmistir.

34 Bkz. Ibn Manzar, “nakd” md., III, 425; Ze]aidi, Tacti’l-artus, “nakd” md., IX, 230; Ibrahim Mustafa vd., el-Mu‘cemii’l-
vasit, “nakd” md., II, 944, Er, “Tenkit”, DIA, XL, s. 458.

35 Muislim, Mukaddime 5.
36 Muslim, Mukaddime 5; Hakim, Ma‘rifetd ulumi’l-hadis, s. 6.
37 Mesela bkz. Ramhurmuzi, el-Muhaddisti’l-fasu, s. 185 vd.; Hatib el-Bagdadi, el-Cami‘u li ahlaki’r-ravi, s. 6 vd.

38 Mesela bkz. Stifyan es-Sevri, Tefsir, s. 41 vd.; Abdurrezzak Tefsiru’l-Kur’an, 1, 37 vd.; Taberi, Cami‘u’l-beyan, I, 115
vd.

39 Mesela bkz. Beyhaki, el-Esma ve’s-siyfat, s. 15 vd.; Muhammed b. Abdirrahman, es-Serhu’l-miiyesser, s. 76.
40 Mesela bkz. Ebu Yusuf, Kitabti’l-dsar, s. 1 vd; Imam Muhammed, Kitabii’l-Asl, s. 5 vd; Safi4, el-Umm, 1, 3 vd.
41 Mesela bkz. ibn Hisam, I, 110 vd.; Vakidi, Kitabii’l-Megdzi, 1, 1; Halife b. Hayyat, Tarih, s. 49 vd.

42 Mesela bkz. Ibn Ebi’d-Dlinya, Sifatii’n-nar, s. 13 vd.; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 1, 21, 24, 25.

43 Mesela bkz. Bahili, Divanii Zi’r-Rumme, I, 3-5.
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Hadis tarihinde tenkit kelimesi cerh ve ta‘dil ilminin ana kavramlarindan biri olarak
kendini géstermistir. Diger bir ifadeyle bu ilmin omurgas: tenkittir; yani o olmazsa bdyle bir
ilmin varligindan neredeyse s6z edilemez. Ozellikle Islam tarihinin en ac1 ve dramatik gtinle-
rinin baslangict sayillan Hz. Osman ve Hz. Ali'nin sehit edilislerinin ardindan ortaya c¢ikan
“fitne”** doneminden sonra, Hz. Peygamber’e ait hadislerin sened zincirleriyle birlikte nakle-
dilme zorunlulugu ile beraber rical tenkidi isi de sistematik olarak uygulanmaya baslanmistir.
O zamana kadar buna ihtiya¢c duyulmasini gerektiren herhangi genel bir kargasa ortami ol-
mamisti. Clink® sahabenin 6nemli bir kismi hayattayd: ve yalancilik ¢ok yaygin degildi. Her-
hangi birisi bir hadis rivayet ettiginde, onun Hz. Peygamber’e ait olup olmadigini ¢cok kolay
bir sekilde hayattaki sahabeye sorarak test/teyit etme imkani vardi. Daha sonra ise durum
degismisti. Nitekim Abdullah b. Abbas (6. 68/687): “Peygamber s6yle buyurdu, Peygamber
soOyle dedi” diyerek hadis nakleden Buseyr el-Adevi’yi dinlememis ve bunu séyle gerekcelen-
dirmistir: “Hadise yalan karismadan 6nce birisi, Peygamber séyle séyledi, dedigi zaman géz-
lerimiz ona dikilir, kulaklarimiz onun sézlerine egilirdi. Fakat dogru-yalan demeden rastgele

konusulmaya baslandiktan sonra artik bildigimiz seylerden baskasin: almaz olduk. ™5

Yani Ibn Abbas’in séylediklerinden anladigimiza gore, bir zamanlar insanlar “Rastlullah
(s.a.) séyle buyurdu...” dediginde hemen goézlerini ve kulaklarini dort acan sahabe-i kiram,
fitne olayindan sonra tanidik/tanimadik tabiri caizse her énline gelenin hadis rivayet etme-
siyle birlikte artik sadece tanidiklari insanlardan hadis almaya baslamislardi. Ayni sekilde

tabitindan btytk alim Muhammed b. Sirin (6. 110/729):

gt J&T ) s hos Jag 2 il ) g Sy 18 108 ) ey 1B sl g oL 1S
s 35536

“(Onceleri) isnattan sormazlardi. Ne zaman ki fitne vaki oldu, ondan sonra bize ricalinizi
isimlendirin (isimlerini vererek hadis rivayet edin) denildi. Bunun tizerine ehl-i stinnete bakilir

ve hadisleri alinirdy, bid‘at ehline de bakilir, hadisleri alinmazdi. ™6 demek suretiyle ayni fitne

doénemine ve sened kullaniminin baslamasina isaret etmistir.

Bu da Hadiste rical tenkidi isinin yaklasik hicri birinci asrin ilk yarisindan itibaren bas-

ladigini gostermektedir ki gercekten bu oldukca erken bir dénemdir.

Esasen Hadis tarihinde pek erken bir dénemde baslayan bu “tenkit zihniyeti”nin

Islam timmetine hatta biittin insanliga Kur’an-1 Kerim ve onun yani sira vahyin bize tebligcisi

44 Cagrici’nin ifadesine gore Islam alimleri genellikle Hz. Osman’n éldiirtilmesiyle (35/656) doruk noktasina ulasan
kanli siyasi buhrani ilk fitne kabul etmistir. Dolayisiyla Hz. Osman’in sehit edilmesi olayr mtislimanlarin dini ve
siyasi kamplara béltinmesine yol acan, daha sonra Stinni-Sii ihtilafinin kéklesmesiyle gelecek kusaklar: derinden
etkileyecek olan fitnelerin baslangici sayilir. Batili arastirmacilarin cogu da bu gortise katilmakta iken Schacht ilk
fitnenin, Hz. Osman’in sehit edilmesinden 89 yil sonra Emevi Halifesi Velid b. Yezid’in (II. Velid) 6ldurtilmesiyle
(126/744) zuhur ettigini, bu olay lGizerine muislimanlarin zihninde artik Peygamber’in yasayan stinnetinin ortadan
kalktig, eski iyi gtinlerin son buldugu kanaatinin uyandigini belirtmistir. Bkz. Cagrici, “Fitne”, DIA, XIII, s. 158.

45 Muslim, Mukaddime 4; Darimi, Mukaddime 38 (no: 440). Ayrica bkz. Yucel, Hadis Usuli, s. 196.
46 Muslim, Mukaddime 5; Darimi, Mukaddime 38 (no: 430).
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konumunda olan Rasilullah’in bir armagani oldugunun farkinda olmamiz gerekir. Zira vah-
yin sahibi olan Allah Teala Kur’an’da sik sik insanlara akillarini kullanmayi, Allah’in bahset-
tigi sonsuz nimetleri hatirlamayi, 6nceki immetlerden Allah’a kars: nankoérlitk eden kavimle-
rin ibretlik akibetlerini diistintip de kendilerine cekidlizen vermeyi 6gutlerken, musrik ve
kafirlerin, atalarini kérti kértine taklit etmelerini her firsatta elestirmis/tenkit etmistir.
Kur’anin tamaminda ama 6zellikle de Mekki surelerde bu meyanda pek cok ibret tablosunu
ve Allah’in yonelttigi elestiri oklarini temasa edip okumamiz mUmkuindir. Asagida bu an-
lamda hem Kur’an-1 Kerim’den hem de Rastlullah’in hayatindan bazi érnekler esliginde, ten-

kit zihniyetini ve tenkidin nasil yapilmasi gerektigini gérme imkanimiz olacaktir.

Sozgelimi Miiddessir suresinde yer alan su ifadeler son derece dikkat cekicidir:

gl of s 7 (14) g 4 83855 (13) i Gy (12) 13,000 Y 4 e (11) Uiy S5 35 355
7(20) 538 S 7 (19) 55 a5 1 (18) 535 S8 4) (17) e Ll (16) Ve WY o74) K (15)

G alola (25) a0 05 ) s 1) (24) 55 e V)06 o) 06 (23) Kl 517 (22) o sk 7 (21) 45
(26)

“a{ 10% Beni, yarattigim kisiyle bas basa birak! c% 1 1% Ona bol mal ve gézii 6niinde duran
ogullar verdim. %12—13%@ Kendisine alabildigine imkanlar sagladim. % 14;«.9@ Sonra da o hirsla
daha da artrmami umar! %15% Hayw, umdugu gibi olmayacak! Ctlinkti o, bizim ayetlerimize
karst inatcidur. ajé 16% Ben onu dimdik bir yokusa sardiracagim! % 17 %: Ctinkii o, dtistindii tasinds,
Olctii bicti... %18%@ Kahrolast nasil da élctii bicti! %19% Yine kahrolast, nasil lctii bicti! %20%

Sonra (Kur’an hakkinda) derin derin diistindii. %2 1% Sonra ytiziinii eksitti, kaslarint cattt. %22%@

Sonra arkasuu déndii ve buiytikliik taslayip séyle dedi: “Bu ancak nakledile gelen bir sihirdir!”

%23-24% “Bu, ancak insan séztidtir!” ;%25% Ben onu Sekar’a (cehenneme) sokacagim/!...”7

Bu ayet-i kerimelerde Allah Teald’nin elestiriye konu yaptig kisinin muisriklerden el-
Velid b. el-Mugire el-Mahztmi oldugu mtfessirler tarafindan kaydedilir.#® Ayetlerdeki ifadeleri
daha dikkatli okudugumuz zaman goérurtiz ki, Allah’in elestirilerine konu olan sahis tenkit
edilirken, bu tenkide neden olan hakli sebepler zikredilerek konuya baslanmaktadir. Yani
Allah durup dururken yahut haksiz yere ve adaletten yoksun sebeplerle elestiri yapmamak-
tadir. Tenkide konu olan bu davranislar; sahsin kendisine pek cok nimetler (servet, ogullar,
imkanlar) verilmesine ragmen onun nankoérltikle karsilik verip, Allah’in ayetlerini inceden in-

ceye Olcup bicerek, tekrar tekrar distnup, ylzinu eksitip, kaslarini1 catip, arkasini dénup,

47 Muddessir, 74/10-25.

48 Mesela bkz. Taberi, Cami‘u’l-beydn, XXIII, 19; Kurtubi, el-Cami‘u li ahkami’l-Kur’an, XIX, 71; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-azim, VIII, 267.
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buyuklik taslayarak bunlar: bir sihir ve beser s6zli olarak niteleyip inkar etmesidir. O kisinin

bu davranislar: Allah’in tenkidine sebep olmus ve neticede o yakici bir azapla tehdit edilmistir.

Yuce Allah, bir taraftan bizzat kendisi tenkit yaparken diger taraftan da bizlere bunun

yollarini 6gretmis; :)Mo-\ & 6‘“’ {,’43;\’?3 i) 4}49}43\) AQJL &y Ju Jdl %'3\ diyerek muhatapla “en

glizel sekilde” muicadeleye girisilmesini 6gtitlemistir.49 Nitekim bizzat kendisi de 6yle yapmis

ve tenkidini daima hakl sebeplere dayandirmistir.

Yine Kur’an’da bahse konu olan tenkit 6rneklerinden birini Ytice Allah bizlere Stileyman

Peygamber’in (a.s.) diliyle anlatmaktadir. Buna goére Hz. Stleyman emrindeki Hidhtid isimli

- w37 E 0% £ s o al s e
kus ortaliktan kaybolup da onu géremeyince, cus laliy S 31 €25 511405 Glie &ieY “Ya bana

gecerli bir delil getirir ya da ben ona siddetli bir azap veririm yahut da onu bogazlarim!” diye
tehdit etmis ve tenkit yoneltmis; Hidhtid de ona, Saba Melikesi'nden (Belkis) ve onun toplu-
mundan 6nemli haberler getirdigini, onlarin Allah’ birakip da GUnes’e taptigini vs. anlat-
mist1.50 Burada konumuz acgisindan 6nemli olan husus, Hz. Stileyman’in gézden kayboldugu
icin emrindeki Hidhtid’G elestirmesi ve bu elestirinin geregini yapip da ceza vermemek icin
ondan gecerli bir mazeret talep etmesidir. Yani tenkit, hak ve adalet tizere temellendirilmistir.
Neticede o da cezay1 ortadan kaldiran gecerli bir mazeret ortaya koydugunda, Stileyman (a.s.)

yine de onu cezalandirma yoluna gitmemis, hak’tan ayrilmamistir.

Kur’an’daki tenkit érneklerinden biri de Ibrahim Peygamber ile ilgilidir. Hz. Ibrahim
(a.s.) kavminin taptig1 putlar: baltayla birer birer kirdiktan sonra en buytklerini kirmamis ve
baltay1 da onun boynuna asmisti. Bir mtiddet sonra insanlar geldiginde Ibrahim (a.s.) onlar

kendi i¢c dinyalariyla bas basa birakacak ve hesaplasma durumuna getirecek cevaplar ver-

misti de, yaptiklar1 zulmti kendi vicdanlarinda soéyle itiraf etmek zorunda kalmislardi: \j;’o-)a
g jJUal\ ",L\ Sl \j\as r@_ﬂfi;\ (}l “Kendi vicdanlarina déndiiler de, gercekten siz zalimlerin ta kendisisi-

niz, dediler!™>! Ancak onlarin kendi i¢ alemlerinde hesaplagsmalar:1 da bir ise yaramamais ve Hz.
Ibrahim’i suclamaya devam etmislerdi. Konumuz acisindan bu olayin bizi daha cok ilgilendi-
ren yonii; Hz. Ibrahim’in putlara tapan bir kavmin yaptiklarina riza géstermeyip onlari tenkit
etmesi, bu tenkidi yoneltirken balta gibi sembolik bir aracla insanlarin kendi vicdanlariyla
hesaplasmalarini saglamasi, bundan da olumlu cevap almasidir. Ne var ki vicdanlar1 dogru
sOyleyen o insanlar, muhtemelen toplum icinde elde ettikleri stattintin sarsilmasindan kork-
tuklar icin Hz. Ibrahim’e direnmeye devam etmislerdi. Bu olayda da Hz. ibrahim’in benimse-
digi bir tenkit zihniyeti ve elestirel bakis 6rnegi mevcut olup bu tenkit metodunun en gutizel
yolla icra edildigi dikkat cekmektedir. Bu olay1 anlatmak suretiyle de Allah Teala bizlere tenkit

zihniyeti kazandirmis ve benzer durumlarla ilgili bizden de ayni1 hareketi beklemis olmaktadair.

49 Nahl, 16/125.
50 Neml, 27/20 vd.
51 Enbiya, 21/62-65.
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Kur’an-1 Kerim’de en glizel tenkit 6rneklerinden zaman zaman bizlere misaller getiren
Allah Teala’nin yeri geldiginde elcisi Hz. Muhammed’i ve sahabe-i kirami bile tenkit ettigini
goruyoruz. Nitekim Hz. Peygamber’in Abese suresinin gelmesine de vesile olan Abdullah b.
Ummi Mektam’a yénelik davranisi®2; savasa katilmak istemedikleri icin mazeret beyan eden
birtakim kisilere izin verisi®3; ticaret kervaninin déndigint haber alan bazi sahéabilerin Hz.
Peygamber’i hutbe okurken ayakta dikilir bir vaziyette birakip gitmeleri5+, Allah’in tenkidine
ugrayan davranislar ciimlesinden olarak hatirlanmaya deger 6rneklerdir. Bu 6rneklerin ta-
maminda Yuice Allah, Kur’an-1 Kerim’de degisik vesilelerle pek ¢cok defa 6vglistine mazhar
kildig1 gerek Hz. Peygamber55 gerekse sahabenin5 bazi davranislarini uygun bulmadig: icin
tenkide konu yapmis ve bu elestirileri dile getirmekle bizlere tenkit zihniyetine dair énemli

dersler vermistir.

Elbette burada Kur’an’da Allah Teala tarafindan tenkit konusu edilen btittin fiilleri teker
teker siralama gibi bir gayemiz/imkanimiz yoktur. Fatiha’dan Nas’a kadarki bttin sarelere
bastan sona bakildiginda musrik, kafir, mtnafik, Yahudi, Hiristiyan vb. pek cok muhatabin
bir sekilde elestiriye konu davranislarinin oldugunu rahatlikla gérebiliriz. Bizim burada isaret
etmek istedigimiz asil nokta, miiminler olarak bizlere tenkit zihniyetini asilayanin, elestirel
bakisi ve bunun usuliinti 6gretenin bizzat Allah Teala oldugunu vurgulamaktir. Yice Allah
tenkide konu yaptigr btitin mevzular1 sebepleri ve gerekceleriyle ortaya koyarak hak ve ada-
letten ayrilmadigini da 1srarla vurgulamistir. Iste burada sézii edilen gerekcelendirme ameli-

yesi de bizzat elestirel diistincenin en 6énemli adimlarindan birini olusturmaktadir.57

Dolayisiyla bu anlamda tenkit faaliyetini ilk baglatan Ytice Rabbimiz’dir. Bu tenkidi ya-
parken de Allah Teala, stirekli bir adalet/hakkaniyet vurgusunda bulunur ve zuliimden uzak
olma vasfiyla kendini niteleyerek, muhataplarini kendi i¢ dtinyalar: ve vicdanlariyla bas basa
birakir; akabinde onlar i¢ alemlerinde muhasebe yapmaya davet ederek, bir kisim amellerine
yoneltilen tenkitlerin hakli bir zemine oturdugunu bizzat kendilerine soyletir/itiraf ettirir.

Daha acik bir ifadeyle Allah nankérleri tenkit edip ayiplamis ancak bunun hakli sebeplerini

52 Abese, 80/1 vd.
53 Tevbe, 9/43.
54 Cuma, 62/11.

55 Mesela: “Gergekten sen ¢ok ytice bir ahlak tizeresin.” (Kalem, 68/4); “Muhakkak ki Allah’in Rastlii’nde sizin igin en
gtizel 6rnek vardir.” (Ahzab, 33/21)

56 Mesela: “Muhammed Allah’in Rastiliidtir; onunla birlikte olanlar kafirlere karst cok amansiz, kendi aralarninda ise son
derece merhametlidirler...” (Feth, 48/29); “Muhacirlerden, ensardan ve onlart en gtizel sekilde takip edenlerden ya-
rista en énde gidenler var ya, Allah onlardan raz: olmustur, onlar da O’ndan razt olacaklarduwr.” (Tevbe, 9/100)

57 Bkz. Eytipoglu-Kurt, “itaat Kavraminin Gerekceleri Acisindan Kur’an’in Elestirel Diistinceye Bakis1”, ss. 347-378.
Yazarlarin tespitine gore Kur’an’in, benimseme dlizeyinde bir tutum degisimi icin muhataplarini rasyonel, ahlaki,
hukuki-siyasi, psikolojik ve sosyolojik acidan tatmin edici gerekcelerle itaat veya ittibaya cagirdigi gértilmektedir.
Bu nedenle Kur’an’in, dogru ve hakli olanin tespitini yapma amaci tasiyan tium elestirel distincelere acik/uygun
oldugu ve hatta bu tliirden elestirel diistinceyi metot edindigi icin onu dolayli olarak da emrettigi anlasilmaktadir
(s. 347, 355-357). Makalede Kur’an’da gecen itaat ve ittibaya iliskin taleplerin gerekcelerinin, a) rasyonel agidan i¢
tutarliligs (akla yatkinligi; dogruyu); b) ahlaki agidan iyiyi; c) bilimsel agidan tiim nesnel/muspet esbaba tevesstilu;
d) hukuki-siyasi agidan mesrulugu (6rfe uygunlugu); e) psikolojik agidan ruhsal tatmini (6limstzltk arzusunu); f)
sosyolojik acidan toplumsal huzuru/refahi ve g) sosyal-psikolojik acidan da benimseme diizeyinde bir tutum degi-
simini saglayici niteliklere sahip oldugu sonucuna ulasilmistir (s. 365, 374).
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ve gerekcelerini de mutlaka ortaya koymus; tenkitlerini hakkaniyetten uzak bir sekilde y6-
neltmemis, kendi i¢ alemlerine dontip nefis muhasebesi yaptiklarinda onlarin Allah’in kendi-

lerine asla zulmetmedigini anlayacaklarim sik sik vurgulamistir.

Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.) de zaman zaman hayatinda sahabenin bazi dav-
ranislarini tenkit etmis; btiytik bir egitimci olarak bizlere tenkidin nasil yapilmasi gerektigine
dair kendi hayatindan 6rnekler sunmustur. S6z gelimi, sahabeden Ug¢ kisinin bir araya gelip
kendi amellerini yetersiz gorerek 6zelestiri yapmalari neticesinde aldiklar1 bazi kararlar (st-
rekli oru¢ tutmak, gece boyu uyumadan ibadet etmek ve kadinlara yaklagsmamak gibi), hut-
beye ciktig1 bir esnada isim vermeden elestirmis ve onlar1 tedip etmistir. Bu manada o Ug¢
kisiden birinin her glin oruc tutacagina, digerinin geceleri hic uyumayacagina ve sonuncusu-

nun da kadinlardan cinsel anlamda uzak duracagina dair aldiklar:1 kararin Hz. Peygamber’in

tenkidine ugradigini ve onlarin bu hareketlerinin 6“ u*‘*l’ 6‘*‘3‘ Ry u°5 denilerek Stinnet’e

aykir1 gértldtigiint hatirlatmak istiyoruz.58 Dolayisiyla sahabenin orta yolu ihlal ederek ifrat

ve tefrite diismeleri, Rastlullah’in en fazla tenkit ettigi hususlardan biridir.

Yine sahabeye haccetmelerini séyledigi zaman i¢lerinden birinin “Her sene mi?” seklin-
deki 1srar dolu sorularinin®?; “visal orucu” tutmakta kararli olan bazi sahéabilerin fiillerinin®o;
muhtemelen yaz sicaginda yolculuk halinde ramazan orucu tutulmayabilecegi yontindeki ta-
limatlar1 gibi Rastlullah’in yaptig1 bir seyi yapmaktan uzak duran ve onu dikkate almayan
sahabenin davranislarinin®!; kiyametin ne zaman kopacagi konusundaki stirekli tekrar eden
suallerin®?; Hz. Aise’nin, yanina gelen ve Medine’nin en zahide hanimi olarak bilinen Esed
ogullarindan Havla isimli bir kadinin gece uyumadan kildig1 namazlarindan évgiyle bahset-
mesinin® vs. de “asirilik” gorilerek Hz. Peygamber’in tenkidine ugrayan konulardan oldu-
gunu sodyleyebiliriz. Bu 6rneklerin sayisini daha da artirmamiz mimkuindur. Dikkat edilirse,
bu tenkit noktalarinin her birinde istikamet ve adalet denilen “orta yoldan bir sapma” oldu-

gundan dolay1 Peygamber (a.s.) tarafindan bir elestiri s6z konusu olmustur.

Dikkat cekici diger bir 6rnekte anlatildigina gore; Hz. Peygamber (s.a.) bir giin damadi
Hz. Ali ve kiz1 Fatima’y1 sabah namazina kaldirmak tizere onlarin kapilarini calmist: da, Hz.
Ali: “Ey Allah’in elgisi! Ruhlarnimiz Allah’in elindedir; O istedigi zaman bizleri uyandirnir!” diye

karsilik vermisti. Onun bu cevabina herhangi bir karsilik verme geregi duymayan ancak son

derece Uiztilen/hayiflanan Hz. Peygamber, hem Y» 96» j«ﬁ :)Lw}\ QKJ “Insan tartismaya ne

58 Mesela bkz. Buhari, Nikah 1 (no: 4776); Ibn Fethu’l-bdri, 1, 81; Ayni, Umdetii’l-kari, XX, 65-66 (no: 3605).
59 Tirmizi, Hac 5 (no: 814); Tefsiru’l-Kur’an 6 (no: 3055); Ibn Mace, Menasik 2 (no: 2884, 2885).
60 Buhari, Itisam 5 (no: 6869); Ebtl Davud, Siyam 24 (no: 2360, 2361); Tirmizi, Savm 62 (no: 778).

61 Buhari, Itisam 5 (no: 6871); Muslim, Fezail 127 (no: 2356); Ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, IX, 286-287; Ibn
Hacer, Fethu’l-bari, X, 513.

62 Mesela bkz. Humeydi, Miisned, 11, 502; Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 502-503; Buhari, {lim 2 (no: 59), Fezailu’s-
sahabe, 6 (no: 3485); Muslim, Fiten 136.

63 Mesela bkz. Ahmed, Mtisned, XL, 290 (24245); Buhari, iman 31 (no: 43); Ibn Mace, Zihd 28 (no: 4238); Nesai,
Kiyamii'l-leyl 17 (no: 1642); Zirkani, Serhu’z-Ziirkani ala Muvattai Imam Malik, 1, 347 (no: 63); Ayni, Umdetti’l-kari,
XI, 346-347 (no: 1511).
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kadar da cok diisktindtir!™* ayetini okumus hem de dizlerini déverek déntp gitmisti.®> Boyle
yapmakla Rastlullah (s.a.) insanoglunun nankérligtiine dikkat cekmis; tesekktir edilmesi ge-
reken bir duruma cedel ile karsilik verilmesine sitem etmistir. Diger taraftan bu 6rnekte, ten-
kide yonelik davranislar sergileyen kimse, isterse kiz1 ve damadi gibi en yakini/sevdikleri ol-

sun, Hz. Peygamber’in gerektiginde elestiriden asla geri durmadigi dikkatimizi cekmektedir.

Konumuz acisindan bitin bu érneklerin énemi, Yice Allahin yaptigi ve 6grettigi gibi,
bizzat Rasulullah’in da zaman zaman tenkitci bir bakis acis1 sergiledigi konusunda net me-

sajlar vermesidir.

Kendi hayatinda elestirel egitimin cok gtizel 6rneklerini veren Rastlullah’in terbiyesinde
yetisen ashab-1 kiramin da elbette bu egitimden nasiplerine dliseni aldiklarinda stiphe yoktur.
Nitekim sahabeden pek cogunda bu elestirel zihniyetin 6rneklerine sik sik rastliyoruz. Elbette
burada vurgulamakta fayda vardir ki, sahabeden tenkitci zihniyeti ile daha cok 6n plana ci-
kanlar, Hz. Peygamber’in cesitli uygulamalarina lafzi ve sekilci yaklasan kisiler degil, fikhi ve
ictihadi yaklasim sergileyen muctehit sahabiler olmustur.®® Rastilullah da, zaman zaman bazi
tercihleri sebebiyle bizzat kendisine ydnelik sahabenin elestirilerine ses ¢ikarmadig: gibi, ta-
biri caizse, “Siz kim oluyorsunuz da beni elestiriyorsunuz?! Ben bir Peygamberim! Haddinizi
bilin!” gibi bir tavir icine girerek onlara tepki de gostermemis, tam tersine onlar1t mtisamaha
ile karsilamistir. Bu konuda aklimiza ilk gelen 6rnek Hudeybiye antlasmas:i sirasinda, saha-
beden bazilarinin Hz. Peygamber’e tepki géstererek onun emirlerine itaatte gecikmesidir. Sa-
habe Medine’ye yaklasik 500 km mesafede bulunan ve o glintiin sartlarinda oldukca zorlu
yolculuk mesakkatlerine katlanarak heyecan icinde ulastiklar1 Mekke’ye girmeye hazirlani-
yorlardi. Ne var ki, kisa stireli umre ziyareti maksadiyla girislerinin musriklerce engellenmesi;
Islam’ tercih eden ve babasi Stiheyl b. Amr’dan kacip kurtularak Musliimanlara siginan Eba
Cendel’in kafirlere geri teslim edilmesi vb. agir sartlara ragmen Hz. Peygamber Muslimanlara
sabir dilemis, antlasma maddelerini imzalamis; akabinde de sahabeye kurbanlarini kesip ti-
ras olmalarini emretmisti. Fakat sahabe-i kiram onun emirlerini uygulamaya yanasmamis ve
boyle bir antlasmay1 imzaladig: icin onu elestirmekten geri durmamistir. Ancak bir middet
sonra Umm1u Seleme validemizin de isareti ve tavsiyesiyle Hz. Peygamber énce kendisi kurba-
nin1 kesmis ve tirasini olmus, pesinden de sahabenin her biri, neredeyse 6fkeden birbirlerini
oldurecek bir halet-i ruhiye icinde teker teker Peygamberlerinin emirlerini yerine getirmis-
lerdi.6” Konumuz acisindan bu hadisenin énemi, sahabenin Hz. Peygamber’i elestirme cire-
tini gostermis olmalar1 ve belki bundan daha da 6nemlisi, onlarin bu tenkitlerine bizzat

Rasulullah’in imkan verip mtisamaha gostermesidir.

64 Kehf, 18/54.
65 Buhari, Itisam 18, no: 6915; Mtislim, Salatii’l-muisafirin 206 (no: 775); Nesai, Kiyamiil-leyl 5 (no: 1611).

66 Bunlar arasinda 6zellikle Hz. Omer en basta gelmekte olup, onun yani sira hulefa-i rasidin, abadile, Hz. Aise,
Ubade b. es-Samit, Hz. Ali, Zeyd b. Sabit, Muaz b. Cebel, Ebti Musa el-Es‘ari ve Ibn Abbas’in da adi gecmektedir.
Ornekler icin bkz. Asik, Sahabe ve Hadis Rivayetis. 250-251; Erul, Sahabenin Stinnet Anlayst, s. 129-134; Tsilig-
kir, “Hanefilere Gore Haberin Kiyasa Aykir1 Olmasi...”, s. 74.

67 Abdurrezzak, Musannef, V, 340 (no: 9720); Ahmed, Mtisned, XXXI, 251 (no: 18928); Buhari, Surtt 15 (no: 2581).
Ayrica bkz. Erul, Sahabenin Stinnet Anlayist, s. 140.
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Yine, baz1 sahabilerin Hz. Peygamber’in bir kisim tasarruflarini kendi zihinlerinde 6l¢tip-
tartip tenkit etmeleri ve onun vahiy olup olmadigini sorgulamalari da bunun gibidir. Sozge-
limi, ailecek kéle olarak yasayan Mugis isimli sahabinin hanimi Berire, Hz. Aige’nin de yardim
etmesiyle mtikatebe olarak hurriyetine kavustuktan sonra Hz. Peygamber’e gelerek esinden
ayrilmak istedigini beyan etmisti de, Hz. Peygamber ona ayrilmamalarini séylemisti. Nitekim
sokaklarda pesinden kosacak ve ugruna goézyasi dokecek derecede esini seven Mugis de on-
dan bosanmak istemiyordu. Ancak Berire, 6nce Hz. Peygamber’in ona sdylediklerinin “bir
emir” olup olmadigini sormus, sonra da emir olmadigini fakat kendisinin sadece aracilik etti-
gini 6grenince “Benim bu konuda ona ihtiyacim yok!” diyerek kararindan vaz gecmemisti.68
Bu 6rnek, Hz. Peygamber’in bir konudaki tercihinin/y6nlendirmesinin, hem de koélelikten he-
nlz yeni kurtulmus bir kadin sahabi tarafindan nasil da geri c¢evrilebildigini ve daha da 6tesi,
buna curet edilebildigini gostermesi acisindan oldukca dikkate degerdir. Hz. Peygamber’in
(s.a.) kendi hayatinda uygulamali olarak sahabe-i kirama 6grettigi elestirel zihniyet ve engin

hosgora disinda baska bir izahla bunu acgiklayabilmek mtimktn degildir.

Sahabeden tenkit zihniyetinin éncti isimlerinden biri kuskusuz Omer b. el-Hattab’dir.
Onunla ilgili pek cok 6rnek zikredilebilmesi mtimkuin olmakla birlikte biz ikisini hatirlatmakla

.

yetinecegiz. Bir defasinda Hz. Omer, “imlas” yani hamile bir kadinin karnina vurularak bebe-
ginin dustrtlmesi durumunda, buna sebep olan kisinin cezasi (kisas uygulanip uygulanma-
yacagl veya nasil bir hiktim verilmesi gerektigi vs.) konusunda Hz. Peygamber’den bir soz
duyan olup olmadigini sorar. Orada bulunan Mugire b. Su‘be, evet der ve Hz. Peygamber’in
bu konuda ceza olarak degerli/makbul bir sey, yani kéle/cariye azadini fidye olarak belirle-
digini haber verir. Ne var ki béyle ciddi bir konuda isini garantiye almak isteyen Hz. Omer
Mugire’den acele etmemesini ve kendisini destekleyen bir delil/sahit getirmesini ister. Bunun
lUzerine o da telasla gider ve ayni konuya sahitlik eden Muhammed b. Mesleme'’yi getirerek
durumun vuzuha kavusmasina yardimci olur ve Hz. Omer’in tenkitci bakislarindan/takibin-

den kurtulur.69

Yine Hz. Omer, cok mesgul oldugu bir sirada yanina gelen, kapisini ¢alan, ancak bir
muddet sonra kendisiyle gérismeden oradan ayrilan EbtG Musa el-Es‘ari’yi yanina cagirtip
neden boéyle davrandigini sormus; o da boyle emrolunduklarini, yani Hz. Peygamber’den bu
yonde bir s0z isittigini, onun bir kapiy1 Gi¢c defa calip da iceri girmesine izin verilmezse déntp
gidilmesini emrettigini séylemisti. Hz. Omer biraz da sert bir tislupla ondan sahit istediginde
ise; Eb Musa, Ebu Sa‘d el-Hudriyi sahit gdstermekle ancak Hz. Omer’den -tabiri caizse-

pacasini kurtarabilmigti.”®

68 Mesela bkz. Buhari, Talak 15 (no: 4979); Ebti Davud Talak 19 (no: 2231); Nesai, Adabti’1-Kudat 28 (no: 5417).
69 Mesela bkz. Buhari, [tisam 13 (no: 6887); Miislim, Kasame 39 (no: 1689).
70 Mesela bkz. Buhari, [tisam 22 (no: 6920); Mtslim, Adab 33 (no: 2153).
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Bu iki 6rnek de, iyi bir yonetici olarak Hz. Omer’deki tenkit zihniyetini ve onun 6zellikle
Hz. Peygamber’e isnad edilerek bir nevi resmiyet kazandirilan ciddi konularda getirilen ha-
berleri mutlaka elestiri stizgecinden gecirip arastirma geregi hissettigini cok net bir bicimde

gostermektedir.

Konuyla ilgili gtizel bir 6rnek de yine muictehit sahabilerden Abdullah b. Abbas’a aittir.
ibn Abbas, Hz. Peygamber devri sonrasinda yani tabitin déneminde, ehl-i kitapla siki bir irti-
bat halinde olan ve onlarin din adamlarina sorular soran kimselere yonelik agir tenkitlerde

bulunmustur. Nitekim Ibn Abbas’in sdyle dedigini gériiyoruz:

“Sizler ehl-i kitaba nasil olur da sorular sorarsunuz! Hdalbuki Rastlullah’a (s.a.) indirilen,
sizin saf, arn duru/tertemiz bir sekilde okuyup durdugunuz Kitabiniz (Kur’an) daha yenidir! O
(Kur’an) sizlere ehl-i kitabin Allah’in kitabini tebdil ve tagyir ettiklerinden (degistirdiklerinden),
az bir menfaat karsiliginda elleriyle kitaba (bir seyler) yazip ‘Bu Allah katindandur!’ dediklerin-
den bahsediyor. Dikkat edin! Size gelen ilim (vahiy/Stinnet), onlara sorular sormanizt yasakli-
yor. Haytr, vallahi biz onlardan birinin size gelip de, size indirilen sey hakkinda soru sordugunu

(bir gtin olsun) gérmedik!”"1

Ornekten agikca goriilduigli tizere Ibn Abbas, toplum icinde yaygin bir sekilde gérdugii
ve yanlis oldugunu dustindtgl, Hristiyan ve Yahudi kutsal kitaplarina muracaat edilip on-
larla yakin temas saglanmasini sarih bir sekilde elestirmistir. Stiphesiz onun bu endisesi,
baska din mensuplarinin kutsal saydiklarn kitaplara siradan halk tabakas: tarafindan ilgi
gosterilmesine yonelik olmalidir. Yoksa Kur’an konusunda derin bilgiye ve altyapiya sahip
kimselerin, ihtiya¢c halinde o kitaplari incelemesinde bir sorun olmadig: gibi, ayn1 zamanda
“ehl-i kitapla en grtizel sekilde miicadele”? edilebilmesi icin bu gerekli bir seydir de. Ancak
siradan muslimanlarin kendi kutsal kitaplar:1 olan ve baska kitaplara ihtiyac birakmayan
Kur’an-1 Kerim’i merkeze almalar: yéntinde uyarilarda bulunmak kadar da dogal bir sey ola-
maz. Iste kanaatimizce Abdullah b. Abbas’n tenkitleri bu merkezde distntilmesi gereken

hususlardandir.

Sahabenin ortaya koydugu tenkit zihniyetini ve olaylara elestirel bakis1 gésteren daha
bircok 6rnek gdostermek mimkiindiir.”? Ancak buraya kadar verdigimiz 6rnekler maksadimizi
anlatmaya kafidir. Bu 6rneklerle ortaya koymaya ve géstermeye calistigimiz husus; tenkidi

bakis acisinin teolojik kaynaklarinin en basta Kur’an-1 Kerim ve Stinnet oldugu ve 6zellikle

71 Mesela bkz. Buhari, [tisam 25 (no: 6929), Sehadat 29 (no: 2539), Tevhid 42 (no: 7084, 7085).
72 Ankebtut, 29/46.

73 Bu cimleden olarak, Hz. Ali'nin hadis rivayet eden kimi ravilere yemin ettirmesini (Ramhtrmuzi, el-Muhaddisti’l-
fasil, s. 518 (no: 652); Hakim, Marifetii ulimi’l-hadis, s. 15); Hz. Aise’nin, yegeni Urve’yi gdndererek rivayet ettigi
bir hadis konusundaki hafizasini denemek maksadiyla, Abdullah b. Amr1 iki ayr1 hacda test/tenkit etmesini
(Buhari, Itisdm 7 (no: 6877)); yine Aise’nin, Hz. Omer ve Abdullah b. Omer, 6liiye, ailesinin arkasindan aglamas1
yluzunden azap edildigine dair bir hadis nakledince bunun Kur’an’a aykir: oldugunu, zira orada bir kisinin isledigi
glinahtan 6tira diger bir kisinin sorumlu tutulmayacaginin bildirildigini (el-En‘am 6/164) hatirlatmasini (Mtslim,
Cenaiz 9 (no: 23 (929)) zikredebiliriz. Hz. Aise’nin bir kisim sahabeye yonelttigi kimi elestiri noktalarini Zerkesi’nin
(6. 794 /1392) bir kitapta topladigindan da daha 6nce bahsetmistik.
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muctehit sahabilerin de davraniglarinda sergiledikleri cok sayida 6rnekle adeta elestirel du-

stince dersi verdikleridir.

Sahabe sonrasinda bu tenkit zihniyetinin ne kadar daha isletildigi konusu tartisilabilir
ancak, Islam diinyasinin glintimuizdeki parcalanmis ve geri kalmis halini gériince bu konuda
¢ok da iyi durumda oldugumuzu séyleyebilmemiz miimkiin gérinmuyor. Aliya {zzetbegovi¢’in
bu anlamda su teklifi gayet makul gérinmektedir: “Ben olsam Musliman Dogu’daki tim
mekteplere ‘elestirel diistince’ dersleri koyardim. Bati’nin aksine Dogu bu acimasiz mektepten
gecmemistir ve bircok zaafin kaynagi budur.””* Esasen Aliya’dan énce Nurettin Topcu da
benzer tekliflerde bulunmustur.”s Burada eski defterleri tekrar acip da ihtilaf noktalarini or-
taya sacmaktansa; bizim benimsedigimiz ¢6ziim yolunun da, tarihi kéklerinin Kur’an, Stinnet
ve sahabe hayatinda oldugunu yukaridan beri géstermeye calistigimiz ve tarihte daha c¢ok
Hanefi-Maturidi cizginin temsil ettigi Ehl-i Rey’in tenkit zihniyetinden, elestirel bakis acisin-

dan gectigini s6ylemekle yetiniyoruz.

Islam’n éztinde bulunan tenkit isinin hadis tarihinde ravi/rical tenkidi olarak kendini
gosterdigine; cerh-ta‘dil ilminin varlik sebebi olan isbu rical tenkidinin de ayette dile getirilen:
“Ey iman edenler! Bir fasik size haber getirdiginde onu arastinin...””® emrinin bir geregi olarak
icra edildigine isaret etmistik. S6z konusu ayet-i kerime ise hem haber getiren “ravinin” hem
de getirilen “haberin” iceriginin arastirilmasinin geregini bildirmektedir. Biz ise bu kisa calis-
mamizda ancak arastirilmasi gereken iki seyden birini teskil eden “ravi” tizerinde durmaya

calistik.
D. Sonuc¢

Bu makalemizde, Tlrkcede “elestiri” kelimesiyle es anlamli olarak kullanilan ve cogu
zaman bir olumsuzluga isaret ettigi distintilse de, aslinda kelimenin kékeni itibariyle hem
olumlu hem de olumsuz degerlendirme yapmak anlamina gelen “tenkit” kelimesinin Hadis
Usultindeki karsiligi olan “rical tenkidi” konusunun teolojik kékenlerini biraz olsun ortaya
koymaya calistik. Neticede goérdiik ki, esasen Islam toplumu tenkit zihniyetiyle oldukca erken
bir devirde tanigsmis; 6zellikle Yiice Allah ve Hz. Peygamber elestirel bakisin en glizel 6rnekle-
rini sunarak adeta sahabeye bunun dersini vermistir. Clinku gerek ayetlerde gerekse Hz. Pey-
gamber’in hadis ve stinnetlerinde zaman zaman pek cok konunun elestirel bicimde ele aldigini
tespit ettik. Hatta zaman zaman Allah tarafindan Rastalullah’in ya da sahabenin bazi davra-
nislarinin da tenkitten kurtulamadigina sahit olduk. Diger taraftan, bu kaynaklarda goérdua-
guimuz tenkit 6rneklerinde Allah Teala’nin ve onun kutlu elcisinin daima bu tenkitleri hak ve
adalet zemininde glindeme getirdigi yani hakkaniyetten ayrilmadigi da dikkat cekmektedir.

Evet, Ylice Allah ve Hz. Peygamber zaman zaman tenkide konu olan davranislari nedeniyle

74 {zzetbegovig, Ozgiirliige Kacisim-Zindandan Notlar, s. 130.

75 Bkz. Topcu, Yarinki Tiirkiye, s. 54-55. Topcu ve Izzetbegovi¢'ten naklettigimiz bu degerlendirmelere dikkatimizi
ceken sayin Prof. Dr. Ibrahim Maras’a tesekkiir ediyoruz.

76 Hucurat, 49/6.
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musrikleri, kafirleri, mtinafiklari, Yahudi ve Hristiyanlar: tenkide tabi tutmustur ancak bu
tenkit noktalarinin hicbiri gelisigtizel bicimde giindeme getirilmemis; tam tersine cok gtizel

bir sekilde gerekcelendirilmistir.

Daha sonraki devirlerde ise sahabenin kendi aralarinda bu tenkit zihniyetini en gtizel
bicimde islettigi anlasilmaktadir. Hadis tarihinde 6zellikle hicri birinci asrin ortalarindan iti-
baren ortaya ¢cikmaya baslayan fitne sonrasinda hadis rivayetlerinde kullanilmasi bir zorun-
luluk halini alan sened/isnad kullanimi vasitasiyla rical tenkidi glindeme gelmistir. Oyle ki,
Hadis ilmiyle baslayan bu rical tenkidi cerh-ta‘dil ilmi seklinde kendini gdstermis ve sahabe
hari¢c Rastlullah’tan hadis rivayet eden hicbir insan bu tenkitten kurtulamamistir. Sahabe
ise birbirleri tarafindan adalet ydntiinden degilse de zabt yontinden tenkide tabi tutulmustur.
Hadis tarihinde goriilen bu tenkit faaliyetinin tarih boyunca bir benzerini gérmek ya da gos-

terebilmek ise mtiimktn degildir.

Netice-i kelam, tarihte cok guizel bir sekilde isletilmis olan tenkit zihniyetine gintimuiz
Mtuslimanlar: olarak bizler de her zamankinden ¢ok daha muhtaciz. Mtisliman ilim dinya-
sin1 tekrar eski ihtisamli zamanlarindaki gibi saha kaldiracak asil ruhun bu tenkidi bakis
acisindan gectigine inaniyoruz. Bunun icin de tarihte daha ¢ok Ehl-i Rey tarafindan temsil
edilen ve hem naslara hem de akla gereken 6nemi veren ¢izginin faydali olacagini diistintiyo-

ruz.
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RAWI IN HADITH METHODOLOGY AND THEOLOGICAL BASICS OF RIJAL
CRITICISM

Abstract

In this article, we have examined the theological origins of the “rijal criticism” in the Hadith Method-
ology, which is the equivalent of the word “tankid”, and synonymous with the word “criticism” in Turkish
and often used in a negatively. Essentially, the Islamic society met the “critical mentality” at a very early
age; especially the Qur’an and the Prophet Muhammad gave the best examples of the critical view and
gave its lesson to the Sahaba. It was determined that many issues were critically handled both in the
verses of the Qur’an and in the hadiths and Sunna’s of the Prophet. Even, it is noteworthy that sometimes
the behavior of the Messenger of Allah or the Sahaba could not get rid of criticism by Allah. On the other
hand, it is seen that Allah and his blessed messenger never left rightness in criticism. Because the Qur’an
and the Prophet occasionally subjected the polytheists, disbelievers, hypocrites, Jews and Christians to
criticism because of some their behaviors, however, these criticism points have been very well justified.

In the later periods, it is understood that the Sahaba operated this criticism mentality in the best
way among themselves. “Rijal criticism” came to the agenda in the history of the hadith through the use
of “sanad”, which became a necessity to use in hadith narrations, especially after the “fitnah” that began
to emerge from the middle of the first hijri century. So this rijal criticism, which began with the knowledge
of Hadith, has again shown itself in the form of the knowledge of “Jarh-Ta‘dil” in the same area, and all
the people who narrated any hadith from the Messenger of Allah, except for the Sahaba, took their share
from this criticism. But the Sahaba were criticized by each other in terms of “zabt” (memory power), not in
terms of “addlah” (righteousness). According to us, it is not possible to see or show a similarity of this
criticism activity in the history of the Hadith, in this scale in the world.

As a result, we, as Muslims of today, need much more than ever before the criticism mentality,
which has been very well run in history. We believe that the real spirit that will raise the Ummah of Islam
again as in their old glory in the past passes from this “critical point of view”. For this, we believe that the
Hanafi-Maturidi perspective, which was represented by Ahl al-Ray in history and gave importance to both
the nasses (Qur’an and Sunnah) and the mind (reason/wisdom), will be useful.

Keywords: Rawi, criticism, critical thinking, sahaba, Ahl al-Ray



