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FiLOZOF KiMLIGI iLE iBN SINA’NIN KELAMI VE
TASAVVUFI DUSUNCEYE ETKISI
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Islam diisiincesinin yayilis siirecinde felsefi diisiincenin etki alani tartisilagelmis
bir olgudur. islam diisiincesi, kapsami en genisi felsefe olmak iizere, bircok
disiplini i¢cinde barindirmaktadir. Bu kapsam, 6zellikle din-felsefe iliskisinden
dogan tartismalar1 6ne c¢ikartmis, felsefi diisiincenin gelecegi bir bakima bu
uzlasinin sonucuna baglanmistir. Boyle bir tartisma zemininde Miisliiman
filozoflar, din ile felsefi diisiincenin birbirini destekledigi ya da tamamladigi
iddiasindan hareketle diisiince sistemlerinin ana eksenine vahiy-akil uzlasisini
koymuslar, bunun tizerinden gelistirdikleri paradigmalarla 6zgiin bir felsefenin
savunucusu olmugslardir. Filozof kimligi ile ibn Sind’nin kelami ve tasavvufi
diisiinceye etkisiyle tesekkiil eden ve kabaca “Ibn Sinaciik” diyebilecegimiz
kavramin tarihselligi ve islerligi bu makalenin problematigi olacaktir. Lakin bu
etkiden kastimiz biitiin bir felsefi mirasin Ibn Sind’dan neset ettigini soylemek
degildir. Niyetimiz bu mirasa Ibn Sind’nin yaptig1 katkiy: tartismaktir. Filozofu
onemli kilan husus, onun diisiincesinin, kendisinden sonraki siirecte de evrilerek
devam etmesi ve bircok miitefekkiri etkilemesidir. Calismamiz bu etkiyi; ibn
Sind'nmin Gazzall'ye etkisi, Gazzali sonras1 keldm ilmine etkisi ve tasavvufl
diistiinceye etkisi basliklari altinda sinirlandirmistir.

ik bashik; Gazzali’nin, Messal filozoflar ki ziyadesiyle ibn Sind’y1, baz1 dini ve
felsefi diislincelerinden dolay1 tenkit etmek isterken aslinda felsefenin yontemini
isteyerek ya da istemeyerek kendi diisiince sisteminde kullandigini iddia
etmektedir. ikinci bashk; kelam-felsefe tartismalarina sebebiyet veren bu
etkinin, Islam’da felsefi diisiinceyi sona erdirmek gibi bir gaye giitmedigini,
bilakis Messai felsefenin 6nciiliigiinii yaptig1 din-felsefe uzlasis1 temelli islam
felsefesini Islam kelamiyla mezcetmeyi amacladigini ileri siirmektedir. Uciincii
baslik ise; Ibn Sina ve onun diisiince sisteminde ziyadesiyle karsilik buldugu
kanaatinde oldugumuz tasavvuf destekli felsefi zemini agiklamay1
amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: islam Felsefesi, islam Kelami, Tasavvuf, ibn Sin3, Gazzali.
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THE INFLUENCE OF IBN SINA WITH THE PHILOSOPHER IDENTITY IN
ISLAMIC THEOLOGY AND SUFISM

The impact area of philosophical thought is a controversial phenomenon during
the spread of Islamic thought. Islamic thought has many disciplines and the most
effective is philosophy. This scope has brought forward particularly the debates
arising from the relation between religion and philosophy and the future of
philosophical thought is connected with the result of this compromise. On the
basis of such a discussion, Muslim philosophers have claimed that religion and
philosophical thought support or complement each other. From this point of
view, they put the revelation-mind compromise on the main axis of their thought
systems and they became the defender of an original philosophy with the
paradigms they developed over it. The problematic of this article; The
philosopher's identity is to discuss the nature of the concept that we can call "Ibn
Sina followers", which was formed by the influence of Ibn Sina to Islamic
theology and Siifism. However, we do not mean to say that a whole philosophical
heritage emanates from Ibn Sina. Our intention is to discuss the contribution of
Ibn Sina to this heritage. The importance of Ibn Sina is that his thought continues
to evolve after the process, and that it influences many other scholars. In this
regard, Ibn Sina and his domain can be evaluated under three headings. Al-
Ghazali is influenced by Ibn Sina, Ibn Sina's influence on Islamic theology after
al-Ghazali and Ibn Sina's influence on the Islamic tradition of Stfism.

The first title; He claims that al-Ghazali actually used the method of Peripatetic
philosophers especially Ibn Sina in his thought system by criticizing
philosophers and Ibn Sina for some religious and philosophical thoughts. The
second title; He claims that this situation, which has an impact on the discussions
of Islamic theology and philosophy, does not aim to end philosophical thinking
in Islam. This title suggests that it aims to combine Islamic philosophy with the
Islamic theology, based on the religion-philosophy reconciliation advocated by
the Peripatetic philosophy. The third title is; It aims to explain a philosophy
which supports Siifism, which we believe is present in Ibn Sina and his thought
system.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* Ok 3k
Giris
Islam felsefesi din-felsefe uzlasis1 zemini {izerinden diisiiniildiigiinde
Eb{ Alf Hiiseyin ibn Sina (6. 428/1037) bir déniim noktasi teskil eder. Ibn
Sinj, Helenistik ve Islam diinyasinin vatandasidir. O, kendi kafasinda bu iki
diinyay1 oylesine birlestirmistir ki, onlar birbiriyle 6zdes hale gelmistir. Bu
sartlar altinda gerek Islam gerekse de Helenistik miras ka¢inilmaz olarak az
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veya ¢ok onun tarafindan bir yoruma tabi tutulmustur (Rahman, 1996, s.
117). Bu gelenek, Aristo’dan sonraki uzun zaman diliminde pek c¢ok
degisiklik gecirmis ve o0zellikle ruh-beden iligkisi ve insanin alemdeki
konumu hakkinda Yeni Eflastunculugun etkisinde kalmistir. Fakat Ibn Sina
felsefesi, salt Aristoteles’e veya Yeni Eflatunculuga indirgenemez. Mesela
dlem ‘Allah’tan sudir etmistir.” yargisini kabul eden filozof bunu Yeni
Eflatunculugun, dlemin Tanr1’dan basit bir sekilde aktig1 goriisiinden farkl
olarak, daimi bir bigcimde var olan mahiyete Tanr tarafindan varligin
bahsedilmesi seklinde agiklamistir (Rahman, 2015, s. 132; Wisnovsky, 2010,
ss. 244-245). Bunlara ilaveten, bilginin siije-obje arasindaki iliskiden vahiy
ve niibiivveti izah eder tarza yiikselisi, ibn Sin&'nin bilgiyi kendine has
yorumlama seklidir.

Calismamizda ibn Sina ve diisiincesinin Gazzali’ye tesiri, Gazzall
sonrasi keldm ilmine tesiri ve filozofun tasavvufi gelenekteki takipcilerine
tesiri tartisilacaktir. Bu baglamda Ibn Sina’nin kelami ve tasavvufi diisiinceye
yaptig1 tesir ile tesekkiil eden ve kabaca “Ibn Sinaciik” diyebilecegimiz
kavramin tarihselliginin ve islerliginin de cevabi aranacaktir. Lakin bu
tesirden kastimiz biitiin bir felsefi mirasin ibn Sind’dan neset ettigini
sdylemek degildir. Niyetimiz bu mirasa Ibn Sind'min yaptifi katkiy:
tartismaktir. Elbette Ibn Sin&’nin 6liimiiniin ardindan onun felsefi ve bilimsel
mirasl, yizyillar boyunca muhtelif kisiler, akimlar ve ¢evreler tarafindan
ciddi bir bicimde incelenmis, tedris edilmis, nakledilmis, hararetle tartisilmis
ve dikkatli bir alimlanmaya maruz kalmistir. Ancak Ibn Sind’nin mirasindan
istifadeyle birlikte yeni sistemler ve terkipler olusmus olup artik bunlar salt
ibn Sinacilikla agiklanamaz hale gelmistir (Alper, 2013, s. 18). Bu bakimdan
Islam diisiincesinde gelisen ve belli bir zeminde temsil tekabiiliyeti bulan ibn
Sina ve diislincesinin etki alanini bu cergevede ortaya koymaya calisacagiz.
Bu etki calismamizda ti¢ bashk altinda tartisiimistir:

1. Ibn Sin&’'nin GazzAl{'ye etkisi.
2. Ibn Sind’nin Gazzali sonrasi kelam anlayisina etkisi.
3. Ibn Sin&’nin tasavvufl diisiinceye etkisi.

Anlasilacagl iizere ibn Sind’y1 énemli kilan husus, onun felsefl
sisteminin, kendisinden sonraki siirecte de evrilerek devam etmesidir. Bu
konuda ilk belirgin etkilenim, kuskusuz EbO Hamid el-Gazzali'nin (0.
505/1111) ortaya koydugu diisiince sisteminde ve filozofa karsi gostermis
oldugu reaksiyonda izlenebilir. Gazzali sonrasi ise bu etki Sihdbiiddin es-
Siihreverdi el-Makttl (6. 587/1191), Ebii'l-Fazl Fahreddin er-Razi (6.
606/1210), Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi (6. 638/1240), Eb{i Ca‘fer Nasiriiddin et-
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Tasi (6. 672/1274), Ebi'l-Meall Sadreddin Konevi (6. 673/1274) gibi kelami
ve tasavvufl yonii gii¢lii kisiler izerinde belirgin bir sekilde izlenebilir.

A. ibn Sina’nin Gazzali’ye Etkisi

Bu baghgin iddiasini savunan bir literatiiriin varlifindan
bahsedebiliriz. Mesela Frank Griffel'in Gazzdli’nin Felseff Keldmi adl eseri,
Frank Richard’in al-Ghazali’s Use of Avicenna’s Philosophy ve Binyamin
Abrahamov’un Ibn Sina’s Infuence of al-Ghazali’s Non-Philosophical Work adli
makaleleri oncelikle zikredilebilir. Ayrica Gerald le Burns'un Gazzdli’'nin
Tasavvufi Hermenetigi, Hayrani Altintas'in Gazzdli'nin Felsefesi ile Ilgili
Diistincelerinde Celiskiler, Mesut Okumus’un Gazzdli'nin Kur’an Yorumlarina
Ibn Sind’min Etkileri, Mevliit Albayrak'in Gazzdli’'nin Ahldk Felsefesi ve
Filozoflarin Etkisi, [lhan Kutluer’'in Felsefe ile Tasavvuf Arasinda: Gazzali'nin
Miskati’l-Envdr'inda Entelektiiel Perspektifler gibi ¢alismalar bahsi gecen
etkiyi savunmaktadir.

ibn Sina ve diisiincesinin Gazzall iizerindeki etkisi 6zellikle her iki
miitefekkirin yazdiklar1 eserler baglaminda ortaya c¢ikan iliskiden de
Olgiilebilir. Bu etkinin bir sonucu olarak Gazzali, Messai filozoflari, bazi dini
ve felsefi diisiincelerinden dolay1 tenkit etmek isterken aslinda felsefenin
yontemini isteyerek ya da istemeyerek diislince sisteminin pusulasi
yapmustir. Bunun isaretleri ibn Sind’nin Dédnisndme-i ‘ald’f’si ile Gazzali'nin
Makasidii'l-felasife benzerliginden baslatilmak lizere Tehdfiitii’l-felasife ile el-
Isarat ve’t-tenbihdt benzerligine kadar gétiiriilebilir (Konularinin Farabi ve
ibn Sina sistemindeki gibi siralanisi, islam diisiince tarihinde Tehafiitler’in
kelamcilar tarafindan yazilmasina karsin felsefl tertip ile tanzim edilmis
eserler oldugunu géstermektedir. Bk. Arslan, 1987, ss. 32-33; Atay, 2002, ss.
XX-XXIII; Yildirim, 2011, ss. 128-129). Ornegin Gazzali Makasidii'l-feldsife’yi
yazarken filozoflara karsi gelmeden once onlarin fikirlerini ortaya atacagini
ve ardindan Tehdfiit eserinde onlari ¢liriitecegini soylemistir (Gazzali, 2001;
ibn Sina, 2013a). Bu bakimdan Makasid1 inceledigimizde Ibn Sind’nin
Ddnisndme-i ‘al@’t adli eseriyle benzerligi dikkat ¢ekicidir. Goodman bunu
soyle dillendirir: “Gazzali, herhangi bir yerde bu eserin ibn Sind’ya ait
oldugunu séylemese de bu eser, ibn Sind’nin Farsca kaleme aldig1 Ddnisndme
adli eserin birebir Arapcaya ¢evirisiydi.”(Goodman, 1992, s. 38). Gazzali’nin
Tehdfiit'ii ile ibn Sind’nin felsefedeki olgunluk déneminin iiriinii olan ve
felsefe 6grencilerinden tlizerine titremelerini, dogru anlamak icin ¢aba sarf
etmelerini istedigi nadide eseri [sdrdt' inda benzer olarak bir iddiaya cevap
verme endisesi vardir (Demirkol, 2015, ss. 38-57). Tehdfiit, filozoflarin
diislincelerine her tiirli firka, grup ve ekoliin goriislerini kullanarak cevap
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vermeyi, ilzam etmeyi ve hatta tekfir ile itham etmeyi icermektedir (Gazzali,
1981, s. 230; Celebi, 2008, ss. 240-241). [sardt ise belli konular1 aciklamakta,
bu konudaki goriisleri ortaya koymakta ve bu fikirlerin izahlarini tenbihler
ile yapmaktadir (bk. Gazzali, 2009; ibn Sina, 2005; Cosar, 2013, s. 52;
Durusoy, 2001, ss. 421-422, 2005, ss. X-XI). Benzer olarak Mi‘ydru’l-ilm ile
Necadt, Risdle fi'l-hudid ile Mizdnu’l-amel, el-Ahldk ile [hyd benzerligi de
yukaridakilere ilave edilebilir (Karliga, 1999, s. 346; Okumus, 2000, s. 341).
Bu eserler bazen konu konu birbirini takip etmis, bazen de genel olarak ayni
mantiktan miindemig tartismalari ele almistir.

Her iki miitefekkirin diisiince sistemindeki benzerlikten hareketle,
hem Ibn Sin&’nin hem de Gazzali'nin Yeni Eflatuncu felsefeden etkilenmek
kaydiyla ve bu diisiinceyi yorumlamanin neticesinde, felsefi sistemlerinin ve
hayat goriislerinin diimenini tasavvufa ¢evirmis olmalar1 bu baslikta gecen
iddiay1 destekler mahiyettedir (bk. Tahrali, 2017, s. XIII). Bu baglamda
Gazzali'nin Miskatii’l-envar’'ini dikkate aldigimizda Gazzali epistemolojisinin,
‘kendine itaat edilen Bir’ tarafindan yonetilen Yeni Eflaituncu kozmoloji
anlayisindan izler tasidigi goriilecektir. Bu Bir, Mutlak Varlik’a tabi goklerin
mubharrikidir. Mutlak Varlik, gokleri, en distaki felegi ve onun hareket
etmesini buyuran varliktir (Gazali, 2016, ss. 53-55). Kisacasi bu, ‘ulasilan’in
derecesine nail olmamis kimselerce algilanan, her seyi asan bir Varlik'tir.
Tim var olan varliklar, kendi varliklarini O’'ndan aldiklar1 icin Misirh
Plotinus’un (6. 270/271) Bir’i gibi bu Varlik da ac¢ik¢a varligin {istiinde degil,
diislincenin istiindedir. Bu bakimdan o, ibn Sind’nin Zorunlu Varlik’'ina,
Plotinus’'unkinden daha yakindir. Fakat her iki durumda da Yeni
Eflatunculuga hiicum etmesine ragmen Gazzali'nin bu diisiincenin etkisinden
kendini kurtarabildigini soylemek pek de miimkiin degildir (Fahri, 2014, s.
121). Bu durum ibn Riisd’iin de dikkatini ¢cekmis, bu baglamda o el-Kesf an
minhdci’l-edille eserinde sOyle bir Gazzall portresi ¢ikarmistir:

“Gazzall Tehdfiitii'l-feldsife diye bilinen eserindeki iddiasina gore
‘icma1 astilar’ diyerek iic meselede filozoflar1 tekfir etti, diger birtakim
meselelerde de onlar1 bid’at¢1 kabul etti. iddiasini ispatlamak i¢in bu kitapta
insani tereddtitte birakan deliller, sasirtici stipheler ve itirazlar zikretti. Bu
siiretle bircok kisiyi hikmetten ve seriattan uzaklastirarak dalalete diistirdii.
Sonra Cevdhiru’l-Kur’an diye bilinen eserinde Tehdfiit'te yazdigim seyler bir
takim cedeli sozlerdir, hak ve dogru olan sozler el-Mazniinu bihf ala gayri
ehlihi adli eserimdir, dedi. Bundan sonra Miskdtii’l-envdr diye bilinen eserini
yazdil. Burada drifi billah olanlarin mertebelerini anlattiktan sonra soyle
dedi: ‘Allah Teala birinci semayi1 hareket ettirmemektedir. Allah, kendisinden
bu mubharrik yani birinci semad zuhur etmis olan varliktir. Bunun bdyle
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olduguna itikat edenler miistesna, diger insanlar mahcuptur, yani 6nlerinde
perde bulundugu i¢in hakki ve hakikati géremezler.” (Bk. Gazali, 2016, ss. 33-
37, 42-43, 53-55). Iste bu soéz, ulim-i ilahiyede (metafizik) filozoflarin
mezheplerindeki itikadin, onun tarafindan tasrih ve ikrar edilmesidir (bu
stiretle filozoflarin itikadini kabul etmistir). Diger taraftan bircok yerlerde,
filozoflarin diger ilimlerdeki durumlarinin aksine, ‘ullim-i ildhiye birtakim
tahminlerden baska bir sey degildir.’ dedi. el-Miinkiz mine'd-daldl ismini
verdigi eserinde hitkkemaya hiicum etti (Bk. Gazzali, 1998, ss. 34-39, 83-92).
[lmin ancak halvet ve tefekkiirle hasil olacagini, bu mertebenin de
peygamberlerin ilimdeki mertebeleri nev'inden olduguna isaret etti. Bu
hususu aynen Kimyd-y1 sa‘ddet ismini verdigi kitapta da ortaya koydu (ilgili
boliimler icin bk. Gazzili, 1979, ss. 59-63, 69-71). Bunun neticesi olarak,
meydana getirdigi ihtilaflar, tesvisler sebebiyle halk iki firkaya béliindii. Bir
kismu felsefeyi ve filozoflar1 kotiileme isine koyuldu, diger kismi seriati tevil
etme yolunu tutarak onu felsefeye yoneltme maksadi pesinde kostu.” (ibn
Riisd, 2004, ss. 202-203).

Anlasilmaktadir ki Gazzali'deki bu doniisiim, Miskdt'le beraber
diisiinsel bir tavir olmustur. Bu tavir, Ibn Sind’min VAcibii'l-Viicid
metafiziginden hareket eden ve Vahdet-i Viic(id'ta karar kilan bir ontolojinin,
Yaratici Tanr1 inancini vurgulayan ancak evrensel determinizm fikriyle
desteklenmis emanasyonist dlem anlayisinda karar kilan bir kozmolojinin,
ibn Sinaa nefis ve akil anlayisim ‘diinya ve akil semasr’nin ufuklar igcinde
aynen benimseyen bir epistemolojinin ve Isdrdt'tan gelistirilmis bir mistik
deneyimin neset etmesine zemin hazirlamistir. Sergiledigi biitiin bu varlik ve
bilgi paradigmasiyla Miskdt, Gazzali'nin felsefe ile tasavvuf arasindaki
farkliliklar1 sentezci bir yaklasimla nasil yeni bir biitiiniin pargalar1 haline
getirdigini gosteren, Islim entelektiiel geleneginde felsefi tasavvuf
diyebilecegimiz 6nemli bir yonelisin oncii eserlerinden biri olmustur
(Kutluer, 2011, s. 533).

Bu haliyle baktigimizda ibn Sina ve GazzAl{'nin her ikisinin de tasavvuf
ilmi ile genel ilimler sistemini birlestirdiklerini ve her ikisinin de tasavvufi
ilmin diger ilimlere gore izafi bir Gstiinliigiinii kabul ettiklerini, ayrica ibn
Sind'nin Gazzall'ye ilham kaynagi oldugunu sdyleyebiliriz (Okumus, 2000, s.
344; Richard, 1989, ss. LV-LVII).

B. ibn Sina’nin Gazzali Sonrasi1 Kelam Anlayisina Etkisi

Kelam-felsefe tartismalarina sebebiyet veren bu etki, Islam’da felsefi
diisiinceyi sona erdirmek gibi bir gaye edinmemis, bilakis Messai felsefenin
onciiliigiinii yaptifi din-felsefe uzlasisi temelli Islam felsefesini Platoncu,
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Aristocu ve Yeni Eflatuncu koklerden uzaklastirma gayesi giiderek islam
kelaminin i¢ine almak istemistir. Bu durum Gazzali’den sonra Fahreddin er-
Razi ile bir ivme kazanmis, Osmanli déneminde ise felsefelesmis keldm adi
altinda imparatorlugun diisiince sistemine sirayet etmistir. Bu gorisi
savunan Kkisiler arasinda Gazzali sonrasi Razi, Seyfeddin Amidi (6.
631/1233), Kad1 Beyzavi (6. 685/1236), Adudiiddin el-Ici (6. 756,/1355),
Sa’diddin Teftazani (6. 793/1390) ve Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) gibi
Stinni keldmin, Nasiriiddin et-Thsi gibi S$if keldmin temsilcileri yaninda;
Tehdfiit geleneginin siirdiiriiciileri Muslthuddin Hocazade (6. 893/1488),
Alaiiddin All et-Tast (6. 887/1482), Hakim Sah el-Kazvini (6. 929/1523’ten
sonra), Muhammed b. All el-Karabagi (6. 942/1535), KemalPasazade (6.
940/1534), Mestgizdde (6. 1150/1737), Mehmed Emin Uskiidarl (6.
1149/1736) ve Misa Kazim Efendi (6. 1920) gibi keldmci kimlige sahip
miitefekkirler zikredilebilir. Yakin dénemde felsefi keldamin yeniden
yorumlanmasiyla ortaya c¢ikan Yeni IImi Keldm adi altindaki anlayisin
tesekkiil ettiricisi Izmirli ismail Hakki (6. 1946) da bu bashk kapsaminda
bahsedilmesi gereken bir diger 6nemli sahsiyettir.

Islam’da felsefi diisiince keldm ilminin icine girmis ve varhigini devam
ettirmistir (Felsefl diisiincenin keldm icine girdigini savunanlar oldugu gibi
Horovitz ve Horten gibiler de keldam iizerindeki felsefl tesirden
bahsetmislerdir. Bk. Wolfson, 2001, ss. 48-49). Bu siireg, ifade ettigimiz gibi,
felsefe veya kelamin sistematik anlamda ortadan kalkmasi demek degildir.
Bu iki disiplin sorunlari ele alislari, onlara yaklasim tarzlari bakimindan
birbirinden farkhidir. Mesela felsefe, her zaman yeni inanclar ve iddialar
ortaya atabilir. Kendisini bes duyu, akil ve tecriibe verilerinin disinda
herhangi bir seye karsi sorumlu hissetmez. Fakat bir teoloji olarak islam
kelami, kendisini sahih nakle karsi sorumlu hissetme noktasinda felsefeden
ayrilmaktadir (Ozdemir, 2014, s. 8). Eb(i Zeyd Veliyiiddin ibn Hald(n (5.
808/1406), kelam ilmi ve bu ilmin gecirdigi sathalar1 anlattiktan sonra,
filozof ve kelamcilarin diislince yapilari arasindaki farklari ifade etmektedir.
Ona gore genel olarak kelamcilar, kdinattan ve ona ait hallerden hareketle
Tanr1’'nin varligina ve sifatlarina gegerler. Filozoflar ise s6z konusu kainatin
bir parcasi olan tabii cismi ve tabiiyati kendisinde veya kendisi bakimindan
incelerler. Bagka bir deyisle filozof cismi, hareket ve siikin etmesi
bakimindan ele alirken, kelamci onu bir faile, yani Tanr1'ya delalet etmesi
bakimindan inceler. Ayni sekilde filozofun ilahiyati, mutlak varligi ve onun
0zl geregi sahip oldugu seyleri kendisi olmak bakimindan ele alirken,
kelamc1 onu bir var ediciye isaret etmesi bakimindan inceler (Ibn Hald(n,
1996, ss. 532-538).
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Kelamin felsefede mezcedilmesi seklinde ozetlenen ve Islam
diinyasinda fazlasiyla taraftar bulan bu tartisma bashgina gére ‘Gazzali’nin
felsefi diisiinceye etkisiyle yeniden sekillenen islam diisiincesi, miiteahhirtin
donem kelamcisi Fahreddin er-Razi'nin dokunusundan sonra daha kesin
cizgilerle kelamlasmistir,” tezini savunmaktadir (Bk. Dag, 1986, s. III).
GazzAli'nin, Ebli Nasr Muhammed el-Farabi (6. 339/950) ve ibn Sina gibi
Aristo takipgisi olarak kabul edilen Miisliman filozoflar1 tenkidinin,
kendisinden sonra gelen bir¢ok diisliniiriin, bu filozoflarin diistincelerine
elestirel bir gézle bakmalarina sebep olduguna ve felsefl meselelerin kelam
ilminin cergevesinde ele alinmasinda onlara misal teskil etmis olduguna
siiphe yoktur. Gazzali'nin bu yontemini kullanarak ve tenkitlerini dikkate
alarak felsefe yapan ‘Gazzaliciler’ ve Gazzal'yi 6rnek alan ‘kelamci filozoflar’,
felsefe ve dine bakislarinda, felsefe ile kelami birlestirmede genelde
Gazzali'yi izlemislerdir (Bayrakdar, 1988, s. 2, 2001, s. 94). Gazzali sonrasi
miteahhir déonemde felsefeyle iliskiler ise genelde Razi'nin eserleri, 6zellikle
de Mebadhis lizerinden yiirimiistiir (Fahreddin Razi, 1990, ss. 555-556;
Tirker, 2013, ss. 17-40).

Razi, 6zellikle Ebi Muhammed All Ibn Hazm (6. 456/1064) ve
Takiyyiiddin Ibn Teymiyye'nin (6. 728/1328) asir1 zahirilikleri ve
gelenekciliklerinden farkli bir hareketin baslaticisi olarak kabul edilmelidir.
Ornegin Ibn Teymiye Kiilliyat'inda filozoflarin varlik kategorilerini ve aleme
verdikleri zorunlulugu elestirir. ibn Teymiye'nin felsefe karsitlig tasavvufa
da yansir. Ozellikle onun vahdet-i viictid elestirisi ve ibnii'l-Arabi’ye karsi
takindig1 tavir zahiri gériisiiniin bir yansimasidir (ibn Teymiye, 1986, ss. 35-
46, 114-118, 144-152, 217-233, 354-374). ibn Hazm da bir¢ok yerde zahiri
tavrini; “biz Rabbimizin sdyledigini sdyler ve o sozlerin zahirinin kesin
olarak dogru olduguna hiikmederiz. O, sdyledigi s6ziin manasini ve ondan ne
murad ettigini daha iyi bilir.” (ibn Hazm, 2017, ss. 1: 410-418, 2: 28, 50, 59-
60, 12-116, 3: 658-662) gibi sozleriyle gostermektedir.

Razi'de filozoflara yonelik elestiri bulmak pekald mimkiindir fakat
onun miistakil manada Aristo felsefesinden ilham alan Messai felsefeye
cephe almak gibi bir derdi yoktur. Razi'nin ihmh bakisi, ileriki ii¢ ytlizyil
boyunca bir grup alim tarafindan devam ettirilmistir. Mesela Esiriiddin el-
Ebheri'nin Hiddyetii'l-hikmesi, Ali b. Omer el-Katibi el-Kazvininin (6.
675/1277) Hikmetii'l-'ayn’, Kadi Beyzavi'nin (6. 685/1286) Tavdli'u'l-envar
min metdli'i'l-enzdry, Adudiiddin el-ici’nin el-Mevdkif1, Sa‘deddin et-
Teftazan?'nin (6. 792/1390) el-Makdsid ve Serhul’l-makasidi, Nasiriddin et-
Thsi'nin Tecridii’l-akdid’i ile birlikte bunlara yazilmis olan serhler ve
hasiyelerde Razi'nin modeli dogrultusunda Ibn Sind'min etkilerini takip
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etmek miimkiindiir (Karhga, 1999, s. 347). Onun, ibn Sin4 kiilliyatinin nadide
eserleri Isdrat ve Uyiinu’l-hikme'ye yaptig1 serhleri, Mebdhisti’l-mesrikiyye ve
el-Muhassal adli eserleri ve hatta ciltlerce yazilmis Mefatihu’l-gayb adl
Kur’an tefsiri incelendiginde, Ibn Hald(n’un da gozlemledigi gibi, Islam
doktrini ile tezat teskil ettigine inanilan yargilar1 ¢iiriitmede filozoflarin
yontemlerine tam bir islerlik kazandirdig1 goriilecektir (Fahreddin Razj, ts.,
ss. 147,174, 184-193, 237-241., 1862, ss. 2: 90-98; 17: 195-218).

Gazzall'den farkl olarak Razi, felsefe ile kelamin arasinda her hangi bir
catisma olmadigina inanmakta ve ikisini ustaca birlestirmektedir (Demirli,
2009, s. 71; Bu konuda ibnii'l-Arabi, Gazzali gibi diisliniir. Onun Miinkiz’da
kelam ilmine yonelttigi elestirilerden hareketle, keldmin yetersiz,
yontemlerinin tatmin edici olmadigini savunur. ibnii'l-Arabi’ye gére bir
sehre bir kelama yeter. Bk. ibnii’l-Arabi, 2006, s. 1: 84). Razi’'nin ibn Sina
yorumu ve elestirisi, ona olan baghliginin isaretlerini barindirir (Altas, 2015,
ss.33-37,47-51,194-200). O, Gazzali'ye nispetle eserlerinde felsefi konulara
daha genis yer ayirmis, 6zellikle tabiat ilimlerine ait konularda Ibn Sind’nin
etkisinde kalmis ve felsefe ile kelamin konularini birlestirip felsefi kelam
dénemini baglatmistir (Yavuz, 2012, s. 90). Ornegin Mebdhis'te bastanbasa
ibn Sinac olan 6z ve varolus teorisini gelistiren (Fahreddin Razi, 1978, ss.
229-242) Razinin Ibn Sind’ya yonelttigi en onemli elestirinin sudir
nazariyesine oldugunu da belirtmek gerekir (Fahri, 2014, ss. 153-154).
Sonucta Razi de selefi Gazzali gibi felsefeyi, kelamin hizmetinde basarili bir
sekilde kullanmistir. O, Messai fikirlerin elestirisini, kelama dair kitaplari
yerine, el-Mebdhisii'l-mesrikiyye gibi dogrudan felsefi konular1 ele aldig
eserlerde yapmis ve kendisine 0zgii felsefi islup ve yontemini daha sonraki
nesillere miras olarak birakmistir. Razi’den sonra gelen Amidi, Nasiriiddin
et-Tis], Kad1 Beyzavi gibi Unlii keldmcilar, felsefl kelam tiiriiniin 6zgiin
eserlerini vermeye devam etmislerdir. Bu eserleri inceleyen herhangi bir
kimse, konularin ayet ve hadislerle agiklandig1 sem’iyyat bahisleri olmasaydi,
bu eserleri salt felsefi eserler olarak gorebilirdi (Ozdemir, 2014, s. 19).

Sonug olarak Gazzali sonrasi ortaya ¢ikan muayyen fikri sistemlerin
veya akimlarin Ibn Sina’dan istifade ile gelistirilmekle birlikte Ibn Sina’nin
mirasinin sadece fizik ve metafizik alanlarinda degil ayni zamanda yontemsel
olarak da bir doéniisiime ugratilarak teskil edilmis yeni felsefi sistemler
oldugunu bugiinkii bilgilerimiz 15131nda kabul etmek gerekir. Aksi halde
ortaya ¢ikacak durum, kabaca ifade etmek gerekirse, sonraki dénem Islam
diisiince ve felsefe gelenegini Ibn Sind’ya indirgemek, Ibn Sind’y1 ise
Arapca’daki Aristoculuk olarak gorerek Islam entelektiiel tarihini nihai
anlamda Aristoculuk olarak yorumlamak olacaktir (Alper, 2013, s. 18).
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C. ibn Sina’nin Tasavvufi Diisiinceye Etkisi

ibn Sin&’nin tasavvufi diisiinceye etkisine dair énemli bir literatiiriin
varligina isaret edebiliriz. Mesela, Ibn Sin4’dan hemen sonrasinda Ebii Ubeyd
el-Ciizcani (XI. Yiizy1l), ibn Zeyle (6. 440/1048), Behmenyar b. Merziiban (6.
458/1066), Ahmed el-Ma'stimi, Muhammed el-Liikeri, Efdaliiddin el-Gilani,
Ebu Ali Sadreddin es-Serahsti (6. 483/1090), Feridiiddin Damad en-Nisabiiri
gibi 6grencileri daha ¢ok filozofun biyografisini yazmakla ve felsefesinin
temel ilkelerini yaymakla mesgul olmuslardir. Akabinde Fahreddin er-Razi
ve Nasiriiddin et-T0sl ile birlikte XIV. ylizyila ulasan bu silsile Thsi'nin iki
ogrencisi Omer el-Katibi el-Kazvini ile Kutbiiddin Sirdzi es-Safii (6.
710/1311), Fahreddin er-Razi ile gelen ibn Sina etkilerini daha sonraki
yillara 6zellikle Sii iran bélgesiyle Siinni Osmanli diinyasina aktaran iki
onemli sahsiyettir (Karliga, 1999, ss. 345-346). Bu silsile, Ibn Sind’nin
tasavvufl yoniinden etkilenen Siihreverdi ile farkli bir kanaldan daha
yayllmistir (Islam Diisiince Atlasmmin ibn Sind sekmesi, etkileyen ve
etkilenenleri 6nem sirasina gore tasniflemektedir. Bu tasnife gore filozofun
en ¢ok etkilendigi kisiler Kindi ve Farabi; en ¢ok etkiledigi kisiler ise Gazzali,
Fahreddin er-Razi, ibnii’l-Arabi, Nasiruddin et-Tiisi, Sadreddin Konevi, Molla
Fenari ve Seyyid Serif Clircani’dir. Ayni1 kaynak Siihreverdi’'nin felsefesinin

.Y

kaynakligini Gazzali'den ziyade biiyilk oranda ibn Sind’ya baglamistir.
Sithreverd?'yi etkileyen diger kisiler Kelabazi ve Omer Savi'dir. Bk. H. I. Uger,
t.y.-a. Sithreverd?'yi etkileyen diger kisiler Kelabazi ve Omer Savi'dir. t.y.-b).
Daha sonra bu etki, ibnii'l-Arabi, Sadreddin Konevi ve hatta Mevlani
Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273), Hac1 Bektas-1 Veli (6. 669/1271 [?]), Yunus
Emre (6. 720/1320 [?]) ve David-i Kayseri (6. 751/1350) gibi s{fi
sahsiyetlerle Anadolu Siinniliginde, yine Damad Mir Muhammed Bakir (6.
1041/1631), Molla Sadriiddin es-Sirazi (6. 1050/1641) ile iran Sifliginde
yasamistir.

Ibn Sind etkisinin bir diger yoéni Bati diisiincesindeki dénemsel
izdiislimiine bakilacak olursa, filozofun etki alaninin olduk¢a genis oldugunu
soyleyebiliriz. Bu etkinin sadece israki ve irfani tezahiirlerinde karsimiza
Akinolu Saint Thomas (6. 1274), Albertus Magnus (6. 1280), Roger Bacon (6.
1292) ve Andreas Alpago (6. 1521) gibi isimler ¢ikmaktadir. Hatta Bacon, Ibn
Sind'nin es-Sifa'da anlattigindan farkl bir felsefesi bulundugunu ve bunun da
‘Dogulular'in hikmeti’ adini tasidigini, gergek goriislerinin orada anlatilanlar
oldugunu belirterek bu felsefe hakkinda yeterli bilgiye sahip bulunulmadig:
icin lizlintiistind ifade etmektedir (Jourdain, 1843, s. 389). Yalniz Bacon bu
soylediklerine ragmen, ibn Sind’nin dlemin kidemi ve suddir konusundaki
gorislerine katilmadigini belirterek Ibn Sind’nin isrdk anlayisindan bazi
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noktalarda ayrilir (Karhiga, 1999, s. 351).

ibn Sina etkisinin yakin dénemdeki izdiisiimiine bakilacak olursa;
filozofu Israki gelenegin baslaticisi olarak kabul eden Henry Corbin (6. 1978)
ve Seyyid Hiiseyin Nasr’in genel felsefelerine ilaveten, tasavvuf odakl felsefl
diisiinceyi ibn Sina éncesine kadar gétiiren Hilmi Ziya Ulken’i (6. 1974)
sayabiliriz. Ayrica Leon Gauthier’in, Introduction a'l'Etude de la Philosophe
Musulmane’si, ibrahim Medkur’un, fi'l-Felsefeti 'I-isldmiyye'si, S. E. Dibaci’'nin,
Ibn Sind be Rivayet-i I'skﬁrl” ve Ardekdni’si, Louis Gardet’in, La Connaissance
Mystique chez Ibn Sind, Memorial d'Avicenne, Influence d'Avicenne sur le
Sufisme Posterieur ve L'Experience Mystque selon Avicenne adl1 ¢calismalari,
Louis Massignon’un Avicenne et le Probleme de la Philosophie Orientale’si, T.
Pirmandariyan'in Tahlili ez Ddstdnhd-y1 Irfan-1 Felsefe-i Ibn Sind ve
Suhreverdi'si, Hasan Asi'nin et-Tefsiru'l-Kur'dni ve'l-liigatii’'s-stfiyyefi'l-
felsefeti Ibn Stnd’s1, Abdiilhalim Mahmud’un Ibn Sind’s1, Shams Inati ve Sami
S. Hawi’nin, Ibn Sind and Mysticism’i, Bediuzzaman FlirGzanfer’in, Ibn Sind ve
Tasavvufu, Ebu'l-Afifi'nin L'Aspecr Mystique de la Philosophie Avicenne’si,
Mehmet Bayrakdar’in, [bn Sind'da Varlik, Varolusun Sebebi ve Varhigin Delili
Olarak Ask’1 Dilaver Giirer'in Siiff Ibn Sind ve Makdmatii’l-Arifin’i bu konuda
yapilmis 6nemli ¢calismalardir.

Bu basligin kapsamindaki iddia, bir yoniiyle tasavvufi diisiincenin etki
alaninda Ibn Sin&’nin katkisini tartisirken, diger taraftan Ibn Sinaci gelenegin
bir kisim miitefekkir i(izerindeki tesirini arastirmakta ve bunu
temellendirmeye dair argiimanlar lretmektedir. Mutahhari, bu bashgin
iddiasin1 ortaya koyacak bir incelemeye, eger hakk: verilecek olursa, bir
insan Omriniin yetmesini mimkiin gérmemektedir. Ona gore Messal
felsefesinde meydana gelen degisiklikler, Israki felsefenin ortaya ¢ikisi veya
Sithreverdi araciligl ile yenilenmesi ve nazarl tasavvufun ortaya gikisi,
bunlarin birbirine yakinlagsmalar1 ve Molla Sadra felsefesinde birbirleriyle
birlesmeleri ¢cok uzun bir hikayedir. (Mutahhari, 2003, s. 202)

Bu bashgn ilk yénii tasavvufi diisiinceye ibn Sind’nin katkisini, onun
metafizigi {izerinden tartisabiliriz. ibn Sina metafizigi, miinhasiran Zorunlu
Varlik kavramina dayanir. Sudiir siireci, Zorunlu Varlik’tan ay alt1 aleme
seyreden bir diizen arz eder. Bu diizen mutlak birlikten cokluga dogru
ilerleyen bir varolus siirecidir. Zorunlu Varlik, biitiin mevc(dlarin nihai ilkesi
olup mutlak yetkinligi temsil ettiinden her bir mevcidun arzulayip
benzemeye c¢alistif1 en yilice gayedir ve her varlik kendi istidat1 6l¢iisiinde
Zorunlu Varlik’in varlig1 ve dolayisiyla yetkinliginden pay alir. Bu baglamda
nefis, bedensel gli¢ler araciligiyla boliinmiisliiglinden kurtularak kendi varlik
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tarz1 Olciisiinde Tanrisal birlige benzeme arzusundadir. Yetkinlesme
siirecinin sonunda adeta ilahilesip ayrik bir akil haline gelir. Ayrik akil haline
gelmek, nefsin tasavvur ve tasdik ayrimindan kurtularak kendi zatina 6zdes
bir bilgiye ulasmasidir (Bk. Ibn Sin4, 20044, ss. 36-39, 99-101, 2004b, ss. 85-
94, 100-116, 150-152, 2005, ss. 112-113, 129-132, 140-141; Kutluer, 2002,
ss. 145-174; Tiirker, 2010, ss. 148-149). ibn Sina bu durumu séyle izah eder:

“(Amelfi) erdemlerle birlikte nazari hikmete sahip olan kimse mutlu
olmustur ve bunlarin yani sira nebevi 6zellikleri de kazanan kimse neredeyse
insani bir Rabb haline gelir ve neredeyse Allah’tan sonra ona ibadet helal
olur. O, yer aleminin sultani, Allah’'in yeryiiziindeki halifesidir.”(ibn Sina,
2004b, s. 204).

Bilginin nefiste varlik bulmasiyla nefsi yetkinlesmenin son asamasi
niibiivvete giden yiikselis, Ibn Sind’'nin bilgiyi soyutlama basamaklarindan
gecirmesiyle alakalidir. Onun bilgi sisteminde nefsin ma‘killeri idrakinde
tecrit, feyiz, akil ve miicerret kavramlar1 ilizerinden bir akis oldugu
soylenebilir. Ma’killerin idrakinin en basit sekli soyutlama anlamina gelen
tecrittir. Bu kavram, nefsin cisimsel giiclerle iligkisini ve duyulur diinyaya
bakan islevini ifade eder. Feyiz, nefsin faal akilla iliskisini ve dolayisiyla akli
dleme bakan yoniinii ifade eder. Soyutlamanin bir diger tiirii akil, tecrit ve
feyiz sonucunda nefsin bilgilenme durumunu ifade eder. Bilkuvve, bilmeleke,
bilfiil ve miistefad akil mertebeleri ile sezgi giicii harekete gecer ve faal akilla
irtibat hedeflenir. Son idrak sekli miicerretlik ise, nefsin hem kendisinin hem
de sahip oldugu bilgilerin cisim olmadigini, soyut oldugunu ortaya koyan bir
ayristirma yontemidir (Alper, 2010, ss. 83-86; Tiirker, 2010, ss. 31-32).

ibn Sin&’nin derdini bilgiyi nazarf bilginin éniinde ve étesinde gérmesi,
filozofun sisteminde Aristo metafiziginin birebir epistemik yansimasinin
zuhur etmedigini ispat etmekle kalmayip, Platon ve Yeni Eflatuncu
goriislerden de o6zellikle sudlra kattigi yorumlarla ayristigini
gostermektedir. Mesela ibn Sin3, diisiince sisteminin bir geregi olarak varlik
fikrini felsefi izahatlarla ispatlamaya ¢alismakla beraber, asagidaki ayetlerin
yorumunu yaparken felsefi izahatin disinda bir ispat yontemi de kullanmak
istemistir. ibn Sina, “Onlara ta ki O’nun hak olusu ortaya ¢ikincaya kadar
ayetlerimizi/delillerimizi afak ve enfiiste gosterecegiz.” (Fussilet, 41/53)
ayetini bir grup i¢in verilmis hiikiim olarak kabul etmektedir. Filozof;
“Rabbinin her seye sahid/delil olmasi yetmez mi?” (Fussilet, 41/53)
mealindeki ayetin devamini ise Allah’t delil bulanlar i¢in degil de Allah’1 delil
olarak kabul eden Siddiklar icin verilmis bir hiikiim olarak yorumlamistir
(ibn Sina, 2011, s. 133). Bu ¢erceveden bakilacak olursa ibn Sina, Allah’in
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varligini ispat i¢in felsefi bir yaklasimla fiziki adlemden burhan
gostermeksizin varlik soziiniin agik ve secikligini esas almakta, Allah’'in
varligini bizzat varlik fikri ile ispatlamaktadir. Clinkii varligin kendisini
disiindiigiimiizde, varlik olarak varlik, 6nce Allah’a delil olup, daha sonra
varlik bakimindan Allah’tan sonra gelenlere delalet etmektedir (Okumus,
2000, s. 343).

Filozofun ozellikle ilahi olani idrak etmede Platon, Aristo ve Yeni
Eflatuncu goriislerden ayrilarak felsefi diisiincesine dini bir kimlik vermek
istedigini ortaya koyan hususlardan bir digeri ise faal akla ytkledigi
anlamdir. O, ilahi olanin bilgisinin yeryiiziinii bastanbasa kapladigini iddia
etmekte, yani tevhidin yerytizlindeki ontik etkisine epistemik miidahaleyi de
dahil etmektedir.

“0, bu diinyadaki seylerin var olus ve yok olusu i¢in goksel melekleri
arac1 yapmistir, dzellikle de faal akli. Bunlarin aracilifiyla seyler meydana
gelir. Ciinkii goksel melekler madde ve heyildyr bicimlenecek duruma
getirirler. Bununla birlikte Allah, onlarin da varliklarini Kerrtbi meleklerine
baglamistir. Insanlarin ilimlerin anlamin kavramasi énceden bilmediklerini
sonradan bilmeleri konusu da yine Kerriibilerden olan bir melege
baglanmigtir. Iste bu melek sayesinde kendisinde bilme ve kavrama giicii,
kuvve halinde bulunan seyler fiil haline gelir. Bu melek diinyanin biitiin
halleri ve onun disinda kalanlar konusunda bilgilidir. Olacak her sey ona
malumdur. Bu tiirden hicbir sey ona gizli ve ortiilii degildir. Alimler bu
melege faal akil adin1 vermislerdir. Yani bilinebilecek her sey, olacagi
zamanda onun bilgisi icindedir ve bu bilgi kuvve halinde degil, fiil halindedir.
Seriat dilinde Cebrail (selam ona olsun) adi verilen bu melegin, bu faal akil
olmasi miimkiindiir.”(ibn Sina, 2004b, s. 145, 20064, s. 286, 2002, s. 123,
2013b, ss.273-274).

ibn Sind’da bilginin imkan ve sinirhiliklarini anlatan yukaridaki giris,
ibn Sinaa diisiincenin etki alanim ¢éziimlemeye ve dolayisiyla filozofun
diisiince sisteminde karsilik buldugu kanaatinde oldugumuz tasavvuf
destekli felsefl zemini aciklamaya yoneliktir. Bu bakimdan bilgiye ulasma
konusunda akli soyutlamayla Zorunlu Varlik’in varligini anlama hususunda
nefsi yetkinlestirmeyi sart kosan Ibn Sin4, bu izah sekliyle metafizik bilginin
imkanin1 ortaya koymak istemis; bununla da yetinmeyip akil sir ermeyen
bazi hususlarin oldugunu ve bunlarin bilgisini elde etmede nazar{ istidlalin
nafile kalacagini iddia etmistir. Ona gore kemali idrakin ve i¢ duyumsamayi
tarifin baska bir yolu daha vardir. Bu yol kiyas yolu degildir, bilakis herkese
nasip olmayan miisahede yoludur. Miisdhede ancak yakine ulasmis kimseye
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nasip olur. (Rahman, 1996, s. 117).

Buradaki bilgilenme seklinin nazar yoluyla elde edilen bilgi olmadigi
yani filozofun bununla burhani kiyasin sonucunda olusan akli idraki
kastetmedigi kesindir. Onun kasti, nefsin yetkinleserek akil haline gelmesi ve
bir takim tanrisal 6zellikler kazanarak taakkul-fiil ayrimindan kurtulmasidir.
Onun bu iddias1 kanaatimizce havas icin yazdigini soyledigi Hikmetii’l-
mesrikiyye’sinde daha iyi karsilik bulmaktadir. O bu kitabi sadece kendimize
(bizim gibi olanlara) yazdik diyerek felsefe ile ilgilenenleri es-Sifa kitabina
yonlendirmistir (Nasr, 19854, ss. 215-216).

“Benim bu iki kitaptan (es-Sifd ve Kitdbii’l-levdhik) baska bir kitabim
daha vardir. Onda felsefeyi dogal haliyle ve dogru goriisiin gerektirdigi
sekilde serdettim. O kitapta ne felsefedeki yandaslarin tarafi gézetilmistir ne
de diger kitaplarda sakinildig1 gibi onlara aykir1 diismekten sakinilmistir. O,
benim Mesriki felsefeye dair kitabimdir. Bu kitap (es-Sifd) ise hem daha
ayrintilidir hem de Messal yandaslari daha fazla desteklemektedir. Hakikati
hi¢cbir bulaniklik olmaksizin besberrak elde etmek isteyen kimse, o kitaba
(Hikmetii'l-mesrikiyye) bakmalidir. Fakat hakikati yandaslarla uzlasi, ayrintih
aciklamalar ve anlasildiginda diger kitaba ihtiya¢ birakmayacak imalar
iceren bir yolla 6grenmek isteyen kimse bu kitab1 incelemelidir.”(Ibn Sin3,
1985, ss. 2-14, 2006b, s. 3).

Bu konuda Dimitri Gutas’in, Henri Corbin ve Seyyid Hiiseyin Nasr’a
getirdigi elestiriler olduk¢a dikkat cekicidir. Gutas, Ibn Sina’min mistik
karakterli bir felsefe yapmadigini, onun goriislerinin Hikmetii'l-isrdk gibi
¢ogu bolimil kayip bir kitaba goére okunmasini ve indirgenmesini hatali
bulmaktadir. Ona gore bu goriisler Henry Corbin ve takipgileri tarafindan
benimsenen yorumlara yansimistir. Bu yondeki diisiinceler, ibn Sina veya
onun Mesriki felsefesiyle ilgili ilmi herhangi bir sey ortaya koymamaktadir
(Gutas, 2004, ss. 76-77; Nasr, 19853, ss. 213-220).

Yukaridaki goriisiin aksini diisiinen Seyyid Hiiseyin Nasr, Ibn Sina'nin
ozellikle Hikmetii'l-mesrikiyyiin adli eserindeki goriislerinin Israki felsefeye
onemli olglide tesir ettigi kanaatindedir. Ayn1 zamanda o, ibn Sina'min
felsefesinin vahdet-i viicud diisiincesinin ilk kaynagi oldugunu da kabul eder:
"Ibn Sina'nin Siihreverdi ve diger israkilerin yani sira, ibnii’l-Arabi ve onun
cizgisindeki sifilerin de gelistirip yorumladig, biitiiniiyle islAim vahyinin
kaliplari icine yerlestirdikleri sekliyle Kur'an'in ruhundan kaynaklanan ve
ylizyillardir [slam miitefekkirlerinin icinde yasadigi kozmosu ac¢iklayan yine
onun kozmolojisidir." (Nasr, 1985b, ss. 53-54, 19854, ss. 221-222).

ibn Sina etkisinin koklerini Iran geleneginde arayan Corbin ve
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Nasr’dan farkli diisiinen Louis Gardet (6. 1986) ve Father ]. Houben’a gore
biitiin bunlarin temelinde Yeni Etldtuncu felsefe vardir. Yani Ibn Sinid’nin
mistisizm /tasavvuf anlayisi, Plotinusgu akilcilik ile biiytik sifiler tarafindan
anlatilan deneyimlerin birlesimden olusur. Bu tartismalardan miitesekkil
tutarli bir kanaate ulagmak gerekirse Hilmi Ziya Ulken’in gériigiine bakmak
gerekir. Ona gore ibn Sind’nin IslAm medeniyeti icinde yetistigini ve her
seyden Once onun baslica kaynaklarinin Kur’an ve Siinnet oldugunu
unutmamak gerekir (Ulken, 1983, s. 108).

Mesriki felsefenin varligi ve etkisi hakkindaki tartismalar1 bir kenara
birakarak konumuza, ibn Sind’nin su ifadesiyle déniis yapabiliriz: “Bazi
nefislerin etkisi, bedenini asan bir melekesi olmasi ve giiclinden dolayi adeta
alemin herhangi bir nefsi olmasi sana uzak gelmesin. Beden mizaci nitelikten
etkilendigi gibi, su ana kadar saydigimiz her seyin ilkesini etkilemis olabilir.
Hem alemin nefsi ile irtibata gecen hem de baska nefislerin iizerinde baskin
bir etki birakan bu nefisler, mucize sahibi peygamberler ya da keramet sahibi
evliyalarda zuhur eder.” (ibn Sina, 1990, ss. 46-47). ibn Sina burada, felsefi
tartismalarin hakikate ulasmada yetersiz kaldigini savunmakta, deri{ni
diislinceye ulasmada saflik ve berraklikla nefsin ildhi kaynagina benzemesini
ve yetkinlesmesini ima etmektedir. Ibn Sin4, nefsin elde ettigi bu iistiin yetiyi
bazen aklin gerekliliine baglamakta, bazen de peygamber ve Allah
dostlarinda aklin ve sirrin ermedigi bir sekilde birdenbire zuhur ettigini
soyleyerek aklin otesinde listiin bir bilginin varhigina isaret etmektedir.
Filozof [sdrdat'ta ariflerin makamlarim aciklarken miirid ve Arifin
ozelliklerinden hareketle bu hususu desteklemektedir. irade ve riyazetle
gaib-hazir, mukim-yolcu haline déniisen miirid mertebesindeki kisi, ibn
Sind’ya gore nefsine karsi Allah’t tercih etmis ve her tiirlii faniden yiiz
cevirerek marifete ulasan kisi olmustur.

“Marifeti bulan kimse, adeta onu bulmamis, onunla bilinen seyi bulmus
kimse gibidir. Kuskusuz ki o, vuslat dalgasina dalmistir. Burada kendilerinde
Ozetlemeyi tercih ettigimiz derecelerden daha az olmayan birtakim dereceler
vardir. Ciinkii onlar1 s6z anlatamaz, ibareler kendilerini agiklayamaz.
Muhayyilenin disindaki bir ifade onlar1 ortaya ¢ikartamaz. Onlar1 6grenmek
isteyen kimse sohbet ehlinden degil, miisdhade ehli haline gelinceye kadar
ve eseri duyanlardan degil, hakikate ulasanlardan oluncaya kadar
sabretmelidir.” (ibn Sin4, 2014, ss. 656-658).

Miirid, arif olma yolunda ilerleyen kisidir. Arife gelince, bu makam ibn
Sind’ya gore marifete erismis miiridin mevcudiyetini varhigina dékmiis
halidir. O, Allah’in kader hakkindaki sirriyla aydinlanan kisidir. Bu bakimdan
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Ibn Sin3, baz1 bilinmeyenlerin gayb A4leminden Arifin nefsine
naksolabilecegini kabul etmektedir. “Bir arifin gaipten haber verdigi ve bir
miijde veya korkutma bildirerek isabet ettigi haberi sana ulasirsa onu
dogrula! Ona inanmak kesinlikle sana gii¢ gelmesin. Ciinkii bu olayin,
doganin yollarinda bilinen sebepleri vardir.” (Ibn Sin4, 20064, s. 297, 2014,
s. 676).

Buraya kadar tartisilan mevzulardan ulastifimiz kanaat, felsefi
diislincenin ve bu disiinme yonteminden nasibini alan Gazzali'nin fikri
bakimdan ibn Sin&’ya yaklasmasiyla; metafizik kismu Yeni Eflatunculuktan,
fizik ve mantik kismi Aristo’dan gelen Messai diisiincede temsil edildigi ve
kelam ve tasavvufun etkisiyle dinl bir kimlige biiriindiigii seklinde
yorumlanabilir. Bundan sonraki asamada, ibn Sinac gelenegin bir kisim
miitefekkir lizerindeki etkisini arastiracak ve bunu temellendirmeye dair
kisa ve net aktarimlarda bulunacagz. ilk olarak Aristo ve Aristo takipgilerini
elestirisinin merkezine koyan ve Kkendisini halidi hikmet geleneginin
halkasinda goren Siihreverdi ile baslamak gerekir.

Sithreverd?’nin felsefe-tasavvuf birlikteliginden neset etmis sisteminin
tesekkiiliinde elbette bazi etkenler vardir. Ornegin Razi’nin biiyiik hocasi
Seyh Mecdiiddin el-Cili’den (6. 1153) felsefe ve usil-ii fikih/kelam derslerini
okuyan Siihreverdi, kelam-felsefe iliskisine dair zihni bir atmosferin
temellerini burada atmis olmalidir. Siihreverdi’nin Meraga’dan sonra
Isfehan’a giderek orada Zahiruddin Farist’den dersler okumasi, diisiincesinin
ustl-u fikih/kelamdan tasavvuf tarafina yonelmesine sebebiyet vermistir.
Muhammed bin Mahmud es-Sehreziiri’'nin (6. 687/1288) deyisiyle bu
noktadan sonra Sithreverd! olgun bir filozof olarak sahneye ¢ikmistir. Bu
birikim onda sGfi olma diisiincesini harekete gecirmis, bircok beldede
stfilerle sohbetler etmistir (Rahman, 1996, s. 117). Tasavvuf felsefesinin
zeminini sistematik anlamda kuran Sihreverdi’nin, Platoncu ve Yeni
Eflatuncu anlayislar: kendine has nur metafizigi yorumuyla yeniden derg
ettigini anladigimiz su sozleri meseleyi agiklayici niteliktedir:

“Derbent ve Miyang¢ sehirlerindeyken bir Pazaryerinde kalabalik
gordiim. Melekit diinyasini miisahedeye basladik. Yalniz ben degil, o pazarda
var olan biitiin halk bir saat kadar gokytiziinde agilan bu idealar diinyasini
seve seve musahede etti.” (Sithreverdi, 1998, ss.117-119, 2015, ss. 572-573).

Diisiince sisteminde Gazzali’nin ve ibn Sin&’nin izlerini gordigimiiz
Siihreverdi’'nin elestirilerinden hem Gazzali, hem de Ibn Sind nasibini
almistir (bk. M. Kaya, 2011, s. 50). Buna ragmen, her ikisinin varligi ile yeni
bir sistem derceden Siihreverdi, ibn Sina’'nin diisiincesinin Anadolu’ya kadar
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yayllmasinda o6nemli bir etkiye sahiptir (Yoriikan, 1998, ss. 17-18).
Siihreverdi iizerindeki Ibn Sina etkisinin Konya’daki yansimas, ibnii’l-Arabi
lizerinden Mevlang, Sadreddin Konevi gibi mutasavviflarin temsil ettigi stfi
mesreplere de tesir etmistir (Uger, 2017c). Mesela Mevlana’'nin diisiince
sisteminde Ibn Sina felsefesinin etkinligi kiillf akil kavraminda gériilebilir. O,
kiilll akli Cebrail’le beraber anar (Giirer, 2012, ss. 131-133; Mevlana’da ibn
Sina etkisi icin bk. Mevlana, 2017, ss. 45-46). Sidretii’l-miintehd akilla
anlasilmaz seylerin siniridir. Ondan 6teye ask ile gidilir. Vahdet her tiirli
vehmi varligin yok olmasiyla gergeklesir (Golpinarly, 2017, s. 293; Yakit,
2002, ss. 34,47-48). Ayni etki Nasr’a gore {bnii’l-Arab?’nin marifet doktrini ile
perspektifinde de yer bulmus ve iran’da bugiine dek yasayan bir gelenek
halinde siiregelmistir (Nasr, 19854, s. 211).

Siihreverdi’'nin ilmi biinyesinde kelam, felsefe ve tasavvufun beraber
mezcedildigini kabul ederek, onun Anadolu’da yaydig1 fikri diisiincenin
keldmdan ziyade felsefe ve tasavvuf ortakliginin bir mahsulii olduguna siiphe
yoktur. Bu bakimdan filozofun anlayisinin ibn Sina’dan biiyiik izler tasidigini
iddia etmek abartil olmayacaktir. Ciinkii ibn Sina ile Siihreverdi arasinda
‘mesrik’ terimi baglaminda tam bir uyumluluk s6z konusu olmasa da Dogu
hikmeti olusturma adina bir devamliliktan s6z etmemiz miimkiindiir.

Ibn Sina diigiincesinin etkisinin bir diger dogrulayicisi islim’da mistik
tecrlibe ve hakikatin tasavvufi yoniini en acik sekilde ifade eden ‘Vahdet-i
Viicud’ nazariyesi ile biitiinlesmis Ibnii’l-Arabi’dir. Yaratilisi, sudiircu veya
Yeni Eflatuncu terimleri esas alarak tasvir eden ibnii’l-Arabi’ye gore yaratils,
‘yan-1 sabite’ dedigi ornekler dizisi ile ilahl Akil'da var olmustur. Bununla
beraber ona gore Allah'in hiclik dlemini meydana getirme kararina iliskin
itki, zorunluluk degil asktir ( ibnii'l-Arabi, 2017, ss. 5-7, 11-17; Affifi, 1975,
ss. 56-67; Fahri, 2014, ss. 122-124). ibn Sind’nin sud{r teorisi, alemin
miikemmelligi ve iyiligi tasavvuru, Ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin en énemli
kaynaklarindan biridir. Ancak hepsinden énemlisi stifilerin nefis teorilerinin
Ibn Sina ve onun araciligiyla felsefeye bagh olmasidir (Demirli, 2009, s. 69).
Allah'in yaratmasimi ve varh@in O’ndan tasmasini ibn Sind ve Yeni
Eflitunculugun goériislerine uygun bir sekilde agiklayan Ibnii'l-Arabi,
Anadolu’da genis bir taraftar kitlesi bulmus, 6gretileri cesitli sff kanallarla
yayllmistir (Ibnii’l-Arabi’nin Yeni Efldtunculugun gériislerine uygun bir
sistematik gelistirdigi hakkinda bk. Plotinus, 1996, ss. 22-23, 39-43, 47, 70,
85-86). Tartismaya actigimiz bashigin bir delili olarak siift kanaldan yayilan
bu fikri diisiince, ibn Sind'nin beslendigi Yeni Efldtunculugun islam ile
sentezlenmesinden meydana gelen Islam felsefesinin farkh bir tezahiiri
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olarak degerlendirilebilir (ibnii’l-Arabi’nin kelam-felsefe iliskisi iizerinden
yorumladigl durumun, kendi iizerindeki Ibn Sina etkisi icin Fus(isu’l-hikem
disinda bk. Ibnii’l-Arabi, 2006, ss. 1: 18, 84, 3: 28, 34-35).

Pozitif bilimler ile dini ilimleri biinyesinde birlestiren Nas{riddin et-
Tasi, ibn Stnda diisiincenin etkiledigi 6nemli simalardan bir digeridir (Bk.
Demirkol, 2010a, ss. 8-28). Tisi, ibn Sind’nin i,sdrdt’lnl okuduktan sonra,
oldukca uzun sayilabilecek bir siire kitab1 anlamaya ¢alismis ve bu ugrasinin
neticesinde (yaklasik yirmi yilda) Serhu’l-Isdrd’y yazmistir (Nasiriiddin Tiisi,
1949, ss. 1-4). Bilindigi gibi bu kitabin diger énemli serhi Fahreddin er-
Razi'ye aittir. Tisi, daha ¢ok Messal filozoflarin izinden gitmis, 6zellikle ibn
Sina’dan etkilenmistir. Bu etkilenme siireci Tds’'nin Ismaili diisiinceden
vazgectikten sonraki evreye rastlar (Nasiriiddin Tsi, 1986, ss. 105-107,
112). Onun miisbet ilimler ve Messai felsefeyle ilgili calismalari yaninda
felsefi kelam alaninda da eserler yazdigi gorilmektedir. Thsi, Razl ile
sistematik bir kimlige biriinen felsefi kelam geleneginin temsilcilerinden
biridir ve imamiyye icerisinde felsefi kelamin kurucusudur (Bu iddiay1 en
glicli dillendiren Taskoprizade’dir. Bk. Taskoprizade, 1968, s. 1: 28). Bu
alandaki en Onemli eseri olan Tecridii’l-i'tikdd, miteahhirin donemi
keldaminin baslica kaynaklari arasinda sayilir. Messai felsefeyle kelamin
birlikte islenmesi yoniindeki girisimler Gazzali ile baslayip Razi ile gelismisse
de onlarin bu faaliyetleri kendi icinde felsefeye karsi bir tepki
barindirmaktaydi. TsT'yi bu baslik altinda degerlendirmemize sebep olan
husus, onun s6z konusu gelenege karsi tepkisel bir tavir giitmemesi ve
bundan dolay1 6zellikle Tecrid’de felsefe ve keldam konularini ayni alanin
meseleleri seklinde ele almasidir (Bedasti, 2015, s. 242; Sirinov, 2012, s.
438).

Tiis'nin bazi ¢cagdaslariyla arasinda mektuplasma yoluyla gecen felsefi
tartismalar, Ibn Sin&'nin tasavvufl etkiye maruz kalan felsefe anlayisinin
yayillmasina katki yapmigtir. Ozellikle iinlii diisiiniir Sadreddin Konevi ile ibn
Sina felsefesi lizerinden mektuplasma yoluyla yaptiklar: tartisma, diisiince
tarihinde 6nemli bir yer isgal eder (Konevi, 2002, ss. 169-173). T{is'nin bu
mektuplasmada Konevi'ye karsi takindigi saygili ve nazik tutumla
Musdraa’da Ebi’l-Feth Tacliddin es-Sehristanl’ye (6. 548/1153) Kkarsi
sergiledigi kii¢iik goriicii tutum arasindaki fark agikca goriilmektedir. Tisi,
ilmine deger verdigi insanlarla gayet seviyeli tartismis ve goriis alisverisinde
bulunmustur. Mantik ve felsefe lizerinde ¢aginin iinlii mantike filozofu ve
Meraga Rasathanesi’ndeki mesai arkadasi Omer el-Katibi el-Kazvini ile
Zorunlu Varlik’in ispati, teselsiiliin iptali, dlemin hudisu veya kidemi ve
tercih edici olmaksizin tercih edilme meseleleri iizerinde yaptiklar
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tartismalar inadina bir miinazara olmanin ¢ok otesinde gayet seviyeli ve
sonu¢ almay1 hedefleyen verimli bir ilmi tartisma 6zelligi tasir (Demirkol,
2010b, ss. 83-102).

Tasi’nin Sadreddin Konevi ile mektuplasmasi, Konevi'nin de ibn Sina
felsefesini takip ettigine dair kanaati giiclendirmektedir (Mesela Ibn
Teymiye bu durumu yorumlarken Konevi ve Tisi'nin filozoflari kendisine en
yakin mesrep olarak kabul ettiklerini iddia etmistir. Ibn Teymiye, Kiilliydt, 2:
124). Bu mektup arkadashigina ilaveten Konevi’'nin ibnii’l-Arabi ile iliskisi de,
tartismaya ac¢tigimiz konuyu ilgilendirmektedir. Konevi, ilk donemlerde bir
seyh-miirid miinasebeti iken daha sonra entelektiiel bir arkadasliga doniisen
bu iliskiyi anlatirken, ibnii'l-Arabi'nin siirekli yaninda bulundugunu, ézel
tasavvufi tecriibelerine ve bilgilerine ortak ve onun varisi oldugunu séyler
(Demirli, 2008, s. 420). Bu yakinlik dogal olarak Konevi'nin diisiince
sistemine de sirayet etmis, Fusisu’l-hikem serhi ile zirveye ulasmistir (Bk.
Konevi, 2014a, ss. 7-16). ibnii'l-Arabi'nin bir bakima ibn Sina diisiincesini
Anadolu’da yayginlastirdig1 kanaatini tekrarlayacak olursak; ayni ruhun
farkl bir tezahiirii Konevi'nin de bu zihniyette felsefe gelistirdigine isarettir.
Bu durum ibn Sind’daki ‘Birden bir ¢kar. ilkesinin isletilmesinde
gorilebilir. Filozofa gore bu ilke, Zorunlu Varlik’tan yani Tanri’dan nedensel
bir iliskiyle tek bir miimkiin varlik ¢iktig1 ve bu miimkiin ile Tanr1 arasinda
varlik bakimindan miibayenet olduguna dayanir. Konevi, ‘Bir’den bir ¢ikar.’
diisiincesini ibn Sind'nin agikladig1 sekilde mutlak birlik sahibi Tanrr’dan
zorunlu olarak tek bir seyin ¢ikabilecegi anlaminda ilke olarak kabul eder.
Fakat Konevi bu ilkenin yorumunda ibn Sina’dan farklilasir (Omer Tiirker,
“Birden Bir Cikar ilkesinin Sadreddin Konevi tarafindan Yorumlanmasi”,
Uluslararast Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, ed. Hasan Yasar
(Konya: Meram Belediyesi Konevi Arastirma Merkezi Yayinlari, 2008), 234;
Affifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabt’nin Tasavvuf Felsefesi, 28-34; Ibn Sina, Isaretler
ve Tenbihler, el-Isardt ve't-tenbihdt, 112-113; ibn Sina, Metafizik, 2004, 2:
110-111,134, 144-145, 149-150; ibn Sina, en-Necdt, 254-256; ibn Sinj,
Ddnisndme-i aldi Alai Hikmet Kitabi, 336-338). Konevi'nin asil derdi
metafizigi, bilhassa Ibn Sind metafizigini tasavvufun terimleri iizerinden
yeniden insa etmek olmustur (Konevi’nin ibn Sind metafizigini tasavvuf
lizerinden yeniden insa etme istegi ifadesi ile kastedilen metafizikten ayri bir
tasavvuf metafizigi degildir. Metafizik, bir seylerin metafizigi diye ayrisan bir
disiplin degildir. Bk. Demirli, 2009, ss. 97-99; Bk. Konevi, 2014b, ss. 32-44).
Konevi’nin 6zellikle ibn Sind’nin tasavvuf etkisindeki felsefesinin tesirinde
kaldigina dair bir kiyaslamadan bahsedecek olursak su paragraf meseleyi
aciklayacaktir:
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“O Allah itstiin akil sahiplerini ve Hakk'in yasaklarindan sakinan
kimseleri, kendilerine muttali kildig1 hiikiimlerin sirlariyla ve garip ilimlerle
nimetlendirmistir. Bu ilim ve nimetler, sakin olan iki arza ve seyyar feleklere
tevdi edilmislerdir.” (Konevi, S. (2014a), 7).

Felsefe, kelam ve tasavvufun omurgasinda ibn Sina’'nin etkisinden
bahsettigimiz buraya kadar ki diisiinme bicimi, hemen her dénemde adindan
sz ettiren “Askin Hikmet Okulu” ile zirve yapmistir. Bu kavram ézellikle ibn
Sina ve Anadolu’da Davud-u Kayseri gibi filozoflarca belli bir felsefe tarzini
nitelemek icin kullanilmis olsa da XVII. Asrin sonlarinda iran’da Molla Sadra
ile miistakil bir felsefenin adi olmustur (Apaydin, 2012, ss. 321-322). Askin
kavrami ile Tanrisal hikmeti anladigina kanaat getirdigimiz Molla Sadr3, ibn
Sind’dan itibaren biiylik bir merak konusuna donilisen varlik meselesini
merkeze alarak bir felsefe gelistirmistir (Sirazi, 1981, ss. 5: 322-350). Yine
dikkat edilirse ibn Sind'nin felsefi diisiincede olusturdugu merkez,
kendisinden sonraki siirecin sekillenmesinde oOnemli bir etkiye sahip
olmustur.

Sonuc¢

Gazzali'nin savundugu kelam-tasavvuf iliskisinden hareketle ortaya
koydugu diisiince ile Ibn Sin&’nin felsefe-tasavvuf iliskisinden hareketle
sistemlestiremedigi ama selefleri tarafindan ytriitiilen diistince, kendilerine
has atmosferlerde yasama ve yayillma imkanlart bulmuslardir. Kelamin
sistematiginin felsefenin ilkelerine gore belirlendigi “felsefelesmis kelam”
donemi yine Gazzall'nin filozof elestirisi temelli ortaya ¢ikmis, Razi gibi
temsilcileriyle dogru zeminde fikir iretmistir. ibn Sind’nin etkisinin daha
yogun gorildigi icilinci bashigin savunucular ise, felsefi diisiincenin
destekleyicisi olarak tasavvuf gibi cedelden arindirilmis bir hakikat
arayicisinin enstriimanlariyla diisiince liretmeyi tercih etmislerdir.

GazzAl'nin filozof elestirisinin Ibn Sina'nin diisiincesini, engellemenin
otesinde, tasavvufun da katkisiyla onu daha ¢ok gelistirdigi iddiasi, Islam
diisiincesinde Ibn Sind’min etki alanim belirlemede 6nemli bir hareket
noktasidir. Bu durumun géstergesi, ibn Sina ve diisiincesinin izlerinin hem
Gazzali lizerinde hem de sonraki bircok filozofta ve diisiince sisteminde
miisahede ediliyor olmasidir. Bunun 6rnekleri kendisinden hemen sonra
gelen 6grencilerinde belirginlesmemis olsa da Siivreverdi ile israki zeminde
ortaklik kurmus, ibnii'l-Arabi ile diyar diyar dolasmis, Nasiriiddin Tisf ve
Sadreddin Konevi'nin sistemlerinde mektup arkadasligina déniismiistiir.
Askin Hikmet Okulu ile Anadolu'nun yani sira iran’da da varhgim
hissettirmistir. Bu bakimdan ibn Sind'nin a¢tifi kanalin, zannedildiginden
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daha genis bir cografyay1 diistince membai ile suladigini séylemek abartili
olmayacaktir.
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Extended Abstract

Islamic thought has many disciplines and the most effective is philosophy.
This scope has brought forward particularly the debates arising from the
relation between religion and philosophy and the future of philosophical
thought is connected with the result of this compromise. On the basis of such
a discussion, Muslim philosophers have claimed that religion and
philosophical thought support or complement each other. From this point of
view, they put the revelation-mind compromise on the main axis of their
thought systems and they became the defender of an original philosophy
with the paradigms they developed over it. The problematic of this article;
The philosopher's identity is to discuss the nature of the concept that we can
call "Ibn Sina pursuits (Avicennism)", which was formed by the influence of
Ibn Sina to Islamic theology (Kalam) and Stfism. However, we do not mean
to say that a whole philosophical heritage emanates from Ibn Sina. Our
intention is to discuss the contribution of Ibn Sina to this heritage. The
importance of Ibn Sina is that his thought continues to evolve after the
process, and that it influences many other scholars. In this regard, Ibn Sina
and his domain can be evaluated under three headings. Al-Ghazali is
influenced by Ibn Sing, Ibn Sind's influence on Islamic theology after al-
Ghazali and Ibn Sina's influence on the Islamic tradition of Stfism.

The first title; he claims that al-Ghazali actually used the method of
Peripatetic philosophers especially Ibn Sina in his thought system by
criticizing philosophers and Ibn Sina for some religious and philosophical
thoughts. This effect can be understood from the similarity of the works
written by both thinkers. The signs of this can be seen in the likeness of the
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books of Danishnama-i 'ala'i and Magqasid al falasifa, and the similarity
between Tahdfut al-faldsifa and al-Isharat wa al-tanbihat. Under the first
heading, the following topic is also discussed: Both Ibn Sina and al-Ghazali
have turned to Sifism in their thought systems and their views of life as a
result of being influenced by the Neo-platonic philosophy and interpreting
this idea. As such, we can say that both Ibn Sina and al-Ghazali accepted a
relative superiority of Stifism compared to other sciences, and Ibn Sina was
a source of inspiration for al-Ghazali.

The second title; mainly discusses the effect of Ibn Sina on Islamic theology
after al-Ghazali. This effect was not to end philosophical thinking in Islam. On
the contrary, the Islamic philosophy based on religion-philosophy
reconciliation, which was advocated by Peripatetic philosophers; It aimed to
isolate Plato, Aristotle, and Neo-platonism influences and combine them with
Islamic theology. According to this title, which is summarized as combining
Islamic theology with philosophy and which is effectively defended in the
Islamic world; "The thought of Islam, reshaped by the influence of al-Ghazali
on philosophical thought, has been combined with more precise lines with
Islamic theology after the touch of Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210)." He
defends his thesis. He devoted a wider place to philosophical subjects in his
books compared to al-Ghazali, he was under the influence of Ibn Sin3,
especially in subjects related to natural sciences, and he combined
philosophy and theology. In this respect, unlike al-Ghazali, Fakhr al-Din al-
Razi believed that there was no conflict between philosophy and Islamic
theology and he skillfully combined both.

The third title is; It aims to explain a philosophy which supports Sifism,
which we believe is present in Ibn Sina and his thought system. This title has
two claims: First, it discusses the contribution of Ibn Sina to the Sifism.
Secondly, he investigates the influence of Ibn Sina and his thought on some
thinkers and produces arguments for grounding it. The first claim of our
article was discussed by the contribution of Ibn Sina to Sifism thought
through his metaphysics. This discussion, which started with the concept of
Necessary Being (Allah), ends with nubuwwah (prophethood), which is the
last stage of the nafs (soul)-empowerment. Of course, these discussions are
related to Ibn Sina's passing the information through abstraction steps. In
terms of accessing information, Ibn Sina required the nafs-empowerment to
understand the existence of the Necessary Being with the abstraction made
by the mind. The philosopher wanted to reveal the possibility of
metaphysical knowledge with this explanation; he further claimed that there
were some unimaginable issues beyond that, and the knowledge acquired by
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the mind to obtain their knowledge would be insufficient. According to Ibn
Sinj, this is not a way of syllogism (deductive reasoning), but rather, it is an
observation (unweling way) that most people cannot understand but who
can understand the truth. The philosopher, al-Isharat wa al-tanbihat,
discusses this issue based on the characteristics of the person who
understands the truth and follows him. The fact that Ibn Sina saw the
intuitive information before and beyond the syllogism information shows
that he did not fully accept the Aristotle metaphysics. In addition, it shows
that it differs from Plato and the Neo-platonism views, especially with the
comments it added to the theory of emanation.

The effect of Ibn Sina on Sifism thought was explained in the article by
comparing it with the views of some thinkers. For example, there is no doubt
that the intellectual thought spread by Shihab al-Din Suhrawardi (d.
587/1191) in Anatolia is a product of philosophy and Sifism rather than
Islamic theology. Although there is no full compatibility between Ibn Sina
and Suhrawardi in the context of the term al-‘Ishraq, we can talk about a
continuity in the name of creating Orient wisdom. Ibn al-‘Arabi (b. 638/1240)
explained the creation of Allah and the overflow of the being from Him in
accordance with the views of Ibn Sina and the Neo-platonism. Above all, the
spiritual theories of Siifism depend on philosophy through Ibn Sina. Sadr al-
Din al-Qunawi, the student of Ibn al-‘Arabi, developed a suitable idea
accordingly. He wanted to rebuild Ibn Stna metaphysics through the terms of
Sifism. Nasir al-Din al-Tisi (b. 672/1274), who is close to Ibn Sina in view;
In their correspondence with Sadr al-Din al-Qunawi, they discussed the
philosophy of Ibn Sina. This whole process, which we talked about the
influence of Ibn Sina in the backbone of philosophy, Islamic theology and
Sifism, peaked with the Transcendental Philosophy.

Keywords: Islamic Philosophy, Islamic Theology (Kalam), Siifism, Ibn Sina,
Al-Ghazali.
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