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Bu calismada klasik dénem Tiirk diisiincesinde ahlak felsefesi baglaminda
hikmet ve erdem anlayis1 betimlenmeye calisilacaktir. Felsefe tarihinin ilk biiytk
sistem filozoflar1 olan Platon ve Aristoteles’te ahlak felsefesi temelde erdem
anlayisiyla bezenmistir. Buna gore insanin 6zselligi akilla temellenmektedir ve
ahlaklilik, ruhun arzu ve tutkular gibi diger giiclerini aklin rehberligi altinda
denetime tabi tutarak gergeklestirilir. Ciinkii erdemler ister Platon’daki gibi
tlimel gergeklikler olarak kavransin isterse Aristoteles'teki gibi toplumsal
koékenleri bulunan degerler olarak kavransin, aklin kurala tabi olmasi tiiriinden
bir iliskiyi temsil ederler. Tiirk diisiincesi ise Hoca Ahmed Yesevi drneginde
goriilecegi iizere, erdem merkezli degerler anlayisini asacak tarzda hikmete
dayali bir ahlak anlayisini felsefenin merkezine yerlestirmistir. Asacak tarzda
diyoruz, ¢ciinkii erdemlerle ilgili anlayis biitliniiyle yanhs degil, fakat eksiktir; bu,
kabuga odaklanarak 6zii kacirmak demektir. Dolayisiyla buradaki ayrim felsefe
ile hikmet arasindaki, nasil ile nicin sorular1 arasindaki hayati farka iliskindir.
iste bu calismada hikmet merkezli bir ahlak ile erdem merkezli ahlaki degerler
diinyas1 arasinda nasil farklar olduguna ve bunun gilniimiize kadar gelen
yansimalarina deginilecektir. Hikmet ahlakinda teselli/tatmin/mutluluk/Hakka
riza en yiliksek amactir. Oysa erdem ahlakinda nefsin/egonun mutlulugu
onceliklidir. Nefse hakimiyet ancak nefsi arindirmakla olur. Bu da hikmet
ahlakinin bir geregidir. Erdem ahlakinda ise nefsi/ egoyu kontrol vardir. Egoyu
kontrol sonugta, yine ego i¢in yapilan bir davranistir. Hikmet zihinler i¢in idrak,
dogruluk ve merhamet demektir. Hikmet, inancimizin ve ahlakimizin metafizik
ve ruhani boyutunu ortaya koyar. Dogruluk ve diiriistliik icinde yasayabilmemiz
icin bizi hakikate sevk eder. Hikmet yaptiklarimiza bir anlam ve amag verir,
bugiin bu hikmet anlayisini yeniden kesfetmemiz gerekiyor.

Anahtar kelimeler: islam Felsefesi, Klasik Tiirk Diistincesi Tasavvuf Metafizigi,
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HIKMET [WISDOM] IN EARLY ISLAMIC THOUGHT

In this paper, the understanding of wisdom and virtue in the context of moral
philosophy in classical Turkish thought will be described. In Plato and Aristotle
who are the first great system philosophers in the history of philosophy, moral
philosophy is embellished with a sense of virtue. Accordingly, the essence of man
is based on the mind and morality is realized by controlling the other abilities of
the soul such as desires and passions under the guidance of the mind. Because
whether virtues are conceived as holistic truths like in Plato, or as values having
social origins, such as Aristotle, they represent a kind of relationship to reason.
As in the case of Khoja Ahmad Yasawi, he has placed the wisdom-based
understanding of morality at the center of his philosophy to overcome virtue-
centered values. We call it transcendent, because the understanding of virtue is
not entirely wrong, but incomplete; this means focusing on the shell to miss the
essence. So the distinction here is about the vital difference between philosophy
and wisdom, between question of how and why. In this study, the differences
between a wisdom-centered morality and a world of virtue-centered moral
values and their reflections to today will be discussed. Consolation / satisfaction
/ happiness / consent in wisdom morality are the highest aims. However, in the
morality of virtue, the happiness of self / ego has priority. Priority of self is only
by purifying the self; this is a requirement of wisdom morality. In virtue ethics,
there is self-control but controlling ego is ultimately a behavior for the ego.
Wisdom means understanding, truth and compassion for the minds. Wisdom
reveals the metaphysical and spiritual dimensions of our faith and morality. It
leads us to the truth so that we can live in integrity and honesty. Wisdom gives
meaning and purpose to what we do, and today we need to rediscover this
understanding of wisdom.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]
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Klasik Tiirk-islam diisiincesini bastan beri sekillendiren kavramlardan
biri hikmet, 6teki ise erdemdir. Oyle ki bu iki kavramin klasik diisiincenin
merkezi kavramlari olarak basta Farabi, Yusuf Has Hacib ve Hoca Ahmed
Yesevi gibi diisliniirlerin zihnini mesgul ettigini gérmekteyiz. Etimolojik
olarak “er” kokeninden erdem tiiretilir ve yigitlik/fiitiivvet gibi eril
ozelliklere atfen kullanilir. Genis anlamda iyilik, erdem ve giizel ahlak
anlamlarinda kullamlir. Insanlar ve diger varliklar icin de kullanilabilir.
Uygur Tiirkcesinde edrem diye de yazilabilir. Asil kokeninin Mogolca oldugu
distinilmektedir. Mogolca aslinda “yetkin olmak, kabiliyetli olmak, ehil
olmak, beceri ve sonrasinda bilgelik anlamlarinda kullanilmistir. Mogolca’da
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ayrica bilim ve bilgi anlamlarinda kullanilan ertem kelimesi de vardir”.
(Gerard, 1972, 5.207)

Erdem kelimesi fazilet, yetkinlik ve kemal anlamlarina gelmektedir.
Eski Tiirk¢e’de “alp erdemi” ifadesinde “cesaret, yigitlik” anlaminda
kullanilmistir. (Gerard 1972, s. 207) erdem teriminin teknik bir terim olarak
sira dis1 bir yetenek, isinde yetkin ve degerli tas anlamlarinda kullanildigini
tespit etmistir. Mesela, “erdem {iciin, er erdem liciin” ifadelerinde
“cesaretinden dolay1”” anlamlarina gelmektedir. Uygur Tiirkcesinde de
kullanilmaktadir: Mesela “Ayeti torliig erdemte 6tiirii” ifadesi, “onun yedi
muhtesem (sihirli) gliclinden dolay1” anlamina gelmektedir. Erdem; seving,
essiz ahlak ve cazibe anlamlarina da gelmektedir. Erdem ayni zamanda su
climlede talihin iyiye dénmesi anlaminda kullanilmistir: “badi kuan sum
pusar kutadmak erdemi”. Benzer sekilde “erdemke” veya “edremke”
kelimeleri de kullanilabilir: tiikellig erdiler (sihirli bir elin giicii ile kemale
erdiler). Kentiiniin yaruk gili¢liig bogiiliig erdemin (edremin) ifadesi “kendi
sira dis1 giicli ve yetenegi anlamina gelir”. Otnun edremi: “sifanin fazileti”.
Erdem kelime olarak edepli olmak ve 6giit dinlemek anlamlarinda
kullanilmistir ve genel olarak ilim ve hikmet olarak terciime edilmistir. Su
ifadede de benzer sekilde kullanilmistir: “anar bilig erdem 6g ukus” (Tanr1
insana giizel ahlak, bilgi, akil ve anlayis ihsan etmistir). Benzer sekilde “deger
ve fazilet” anlamlarinda da kullanilmistir. Bu durumda “miin” (eksik, kusurlu
ve kotii) kelimelerinin tam karsiti olarak kullanilir. Mesela, “aya sahim
erdemlerin sanagan” ciimlesinde “sahimin faziletlerini saymak (kumun
taneleri gibi) ne miimkiin” anlaminda kullanilmistir. Erdem askeri bir terim
olarak da kullanilmistir; bu kullanimda sipahilik, yigitlik, cesaret, silahsorliik
ve gozi peklik sozciikleriyle dile getirilebilecegi ilizere “askeri alandaki
yetenek” anlamlarina gelmektedir. (Gerard, 1972, s. 207)

Erdem kelimesi sihirli bir elin giiciiyle kemale erdiler anlamina yakin
anlamlarda da kullanilmistir. Mesela, “Tanr1 insani yaratti ve onu segkin
kild1”. Erdem, edep, terbiyedir. “Erdem bas til”, “Edebin bas1 dil” demektir.
Clinkii dilini giizel kullanan birisi edep serefine erisir (Kasgarli Mahmut,
1985, s. 107). Kasgarli Mahmut erdemi el-hikm vel’ilm olarak “bilgelik ve
bilgi” anlaminda kaydetmistir. “Erdem tile o6grenliben bolma kiiwez
erdemsizin oglinse engmegiidhe angar: Erdem iste, 6grenirken gururlanma,
bilgisiz kimse 6glinse sinav zamaninda sasalar.” Erdem s6zli Divan-1 Liigat
et’Tiirk’te genel olarak “Tanr tarafindan secilmis kisi, aritilmis gorgt, bilgi,
zek3, anlayis, erdem” gibi birgok anlamda kullanilir. (Kasgarlh Mahmut, 1985,
s.107).
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Kutluer (1998) Tiirk-Islam diisiince geleneginde hikmet kavraminin
anlam cercgevesini ifade ederken onun dil ile baglantisini da ortaya koyan
ayrintili bir aciklama vermektedir. Buna gore, klasik sozliiklerde hikmet
kelimesinin (¢ogulu hikem) “yargida bulunmak” anlamindaki hiikm
mastarindan isim oldugu belirtilir; ayrica “engellemek, alikoymak,
gemlemek; saglam olmak” manalarina gelen “ihkdm” mastarlariyla anlam
iliskisi kurulur. Arapca’daki “el-kelime mine’l-hikme” deyiminde gecen
hikmet kelimesinde “alikoymak, gem vurmak, sakindirmak” anlami daha ¢ok
belirgindir. “Hikmetin “ilim-amel biitiinligi, gercegi ifade eden her tiirlii so6z,
gereksiz lafizlardan arindirilmis akla uygun 6zlii s6z” gibi anlamlarina isaret
eden Ciircani, kelimenin bazi tamlamalar i¢inde kazandigi manalar1 da
belirtmektedir. Ciircani, hikmetin daha 6zel kullanimlarini da vererek seriat
ve tarikat ilimleri ¢cercevesinde “dile getirilmis hikmet” (el-hikmetii'l-mantik
biha) ve sadece bazi manevi seckinlere has olan “dile getirilmeyen hikmet”
(el-hikmetii'l-mesk{it anha) kavramlarindan s6z etmektedir. Ayrica, “ilahi
hikmet” (el-hikmetii'l-ildhiyye) metafizik disiplinini ifade etmektedir”
(Kutluer, 1998, s. 234-237).

Arap dil bilimcileri hikmet s6zciigii icin birden fazla anlam tespit
etmislerdir. Onlar bu sézciige caydiricilik, her seyi kendi yerine koymak
(denge), bir seyi diger bir seye dogru bir sekilde nispet etmek, en iyiyi en
yiiksek bilgi ile tanimak anlamindaki kullanimini vermislerdir (Ibn-i Manzir,
cilt,1, h. 1119, s. 951). Ayni sekilde onlar, bilgi ve akil ile hakikate erismek,
Hakka uygun ve akillica s6z sdéylemek ve insana islerini saglam ve tedbirli
yapmasinda yardimci olan “bilgi” gibi anlamlarda kullanmislardir (Céircani,
1978, s. 96). Hikmet sozciigliniin kokenindeki (hkm) ilk anlami olan
“caydirmak” anlamu ile insani kotii islerden alikoyan “riyazet bilgisi” olarak
da tanimlanmistir (Tarayhi, h1375, s. 2969). Ayrica Arapg¢ada atin iizengisine
de “hekeme” denir (Azhari, ty. s. 111). Buna gore hikmet ve hiikiimet
sozciiklerinin ayn1 kokenden oldugu kabul edilir. “Caydiriciik” anlami
hikmete verilen ilk anlam olsa da, “her seyi kendi yerine koymak”
anlamindaki “denge” kavrami hikmet i¢in anlam olarak daha agir
basmaktadir (Clrcani, 1978, s. 96). Ayrica bu anlamlarin yani sira “bir seyi
diger bir seye dogru bir sekilde nispet etmek” veya “hiikm” etmek, dogru
yargida bulunmak anlamina binaen, hikmet, dogru karar vermek ve dogru
yargilamak anlaminda da kullanilir (Crcani, 1978, s. 97).

Etimolojik olarak esasen hikmet sdzcligiinliin “saglam yargida
bulunmak” anlamindaki “hiikm” mastarindan bir isim oldugu
anlasilmaktadir. Ayrica “engellemek, alikoymak, gemlemek, saglam olmak,
sakindirmak” manalarina gelen “ihkam” mastariyla da iligkisi kurulur.
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Hikmet kavramsal olarak bu iki etimolojik mana farkliliklarina gére bazen
saglam yargida bulunmak, saglam ve saglikli bir zihne sahip olmak
anlaminda kullanilmistir. Saglam yargida bulunmak veya saglam zihne sahip
olmak durumunun sonucu anlamindadir. Hikmet bazen de yine “ihkam”
mastari1 temel alinarak, sonuca gotiiren yol, terbiye teknigi, riyazet teknigi ve
hatta nefsi terbiye etmek anlaminda kullanilmistir. Sonuca gétiiren yol
anlami ile hikmet, insan1 iyi olana yonlendiren, koti, ¢irkin olandan alikoyan
akil ve anlayisa dayali i¢sel bir yetidir. Yesevi kalp merkezli olarak 6zellikle
hikmeti bu anlamda kullanir. Bu igsel yeti, bazen akil, kalp ve anlayis olarak
isimlendirilmistir. Baslangicta s6z/logos ile kisi sozlerle yonlendirebilir ve
bu sozlere de hikmet ad1 verilmistir (Ozgen, 2018, s. 65).

Farabi ve Ibn Manz{r, hikmete “en degerli varliklar en iistiin bilgi ile
bilmek” manasini verir. En tistlin varlik Tanridir ve en iistlin bilgi de hikmet
bilgisidir. Bu durumda hikmet, teemmiil anlaminda, en ince detayina kadar
bilmek ve anlamak (fikh) anlamina gelir. Buradaki “fikih” kavrami da
hikmetle dogrudan baglantili bir kavramdir. Clinki fikih “derin anlayis”
anlamina gelmektedir. Fikih etmek, derin bir anlayisla, teemmiil ve
tefekkiirle konuyu en ince ayrintisina kadar anlamak/kavramak demektir.
S6z konusu bu derin anlayis “dengeli olan, orta yol iizerinde bulunan, adalet
niteligini tasiyan” veya bu 6zeliklere sahip olan kisi anlamini icermektedir.
Bir bagka deyisle, sorun tzerine fikih eden kisi, sorun iizerinde derin
diigiinen bir kisi anlammna gelmektedir. ibn Manzir “muhakkem”
sozcligiinden hareketle, hikmeti, “hikmetli, tecriibeli, olgun/kamil kisi”
anlaminda da kullanir. Bir baska deyisle meselelerin en uzak nedenlerini
bilen ve nedenleri tasavvur edebilen kisidir. Bu durumda ilahi bir hikmetten
soz edildigi gibi beseri bir hikmetten de s6z edilebilir ve bunun da manevi
tecriibe ve deneyimle de dogrudan iliskisi kurulabilir (Ozgen, 2018, s. 65).
Burada beseri hikmetle kast edilen beserin dogrudan tecriibe ettigi
birikimlerdir.

Hikmet Kkonusunda genel bir giris bilgisi vermesi acisindan
Isfehani’'nin bu konudaki gériisleri énemlidir. Ragib el- Isfehani’ye gore
hikmet, “her tiirlii giizel bilgi ve salih amel icin kullanilan bir isimdir. Nazari
bilgiden ¢ok ameli bilgiye dayal bir kavramdir. Hikmet kavrami bilgiden
daha ¢ok amel/pratik icin kullanilir. Ancak eylemin saglam ve saglikli olmasi
icin de bilgi gereklidir. Nitekim bu anlamda ‘ameli ihkam etti, bu sekilde
hiikmetti’ s6ziinden, bilgi ile dogru yargida bulundu ve bdylece saglam bir
eylem yapt1 seklinde anlagilmaktadir” (isfehani, 1985, s. 142). isfahant’ye
gore hikmet ve erdem arasinda ¢ok fark vardir. Ona gore Tanri’'nin hikmeti,
akil ve duyularla bilinen erdemleri aciga cikarip izhar etmektir. Kullarin
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hikmeti ise, beseri gilicleri miktarinca erdemleri/iyilikleri bilmeleridir.
Hikmet farkl bakis agilarina gore cesitli sekillerde tanimlanmigtir. isfehant
bu tanimlar1 séyle Ozetler: Varliklarin hakikatini, yani esyanin kiillilerini
bilmektir. Insanin biitiin ciiz’ileri bilmesinin bir sonu yoktur. Ciinkii sayilari
sonsuzdur ve sonsuzu bilmek bu anlamda miimkiin degildir. Bu tanim
epistemolojik acidandir. Bir baska tanim: Hikmet arzular1 ve sehvetleri
gerektigi bicimde gemleyip bastirmaktir. Bu tanim eylem agisindan
yapilmistir. Insandan beklenen hikmetin zirvesi de budur. (Isfehani, 1985, s.
142).

Bir diger tamim, Kkisinin isleri ¢ekip ¢evirmede giicii ol¢iisiinde
Yaratici’ya uygun davranmasi, O'na benzemeye veya O’'nu taklit etmeye
calismasidir. Bu uygunluk da pratiklerini cehaletten arindirma, zuliimden
adalete, cimrilikten comertlige, kabalik ve arsizliktan hilme/yumusakliga
kendini dontstiirme ve degistirme teknigi ile olur. Kul, hikmetin bu tiiriine
sahip olmakla Hakk’a yaklasir. (Ozgen, 2018, s. 252) Nitekim ilk dénemin
inlii sufilerinden olan Kelabazi'nin (6. 994) bu yonde bir “hikmet ilmin”den
soz etmesi anlamlidir. Kelabazi “Tevhit ve marifet ilmini 6grenen bir
kimsenin dnce nefsin afetlerini bilmesi ve tanimasi, nefsin nasil egitilecegini,
aliskanliklarinin ne sekilde diizeltilecegini, seytanin kurdugu tuzaklarinin
neler oldugunu, diinya fitnesini ve bundan korunmanin yolunu 6grenmesi
gerekir. Iste bu ilme ‘hikmet ilmi’ denilir” der (Kelabazi, 2013, s. 132).
Isfahant’ye gore ise bilgi ve hikmet arasindaki iliski anne ve cocuk arasindaki
iliskiye benzer. Buradaki benzetmenin temeli annenin onlar1 dogurmus
olmasidir. Bir baska deyisle bilgi, birikim ve tecriibe hikmeti dogurur. Insan
ancak cok cabayla, her tiirlii yontemi kullanarak elde ettigi bilgi anlamina
gelen dirayet ile hikmeti elde edebilir. Isfehani’ye gére “akil insani
aydinlattifi zaman ondan bilgi, anlayis, marifet, dirayet ve hikmet dogar”
(isfehani, 1985, s. 142). Hikmet ile kiside yeniden dogus saglanmus olur.

A. Farabi’'ye Gore Erdem ve Hikmet

Farabi erdem kavramini Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik kitabinda ele
aldig1 gibi miistakil bir konu olarak ele almamistir. Ancak Farabi eserlerinde
insan varliginin gercek amacina iliskin sorgulamalarda bulunurken erdem ve
hikmet kavramini ciddi bir sekilde ele almaktadir. Genel olarak Farabi
felsefesinde erdem, insanin, iyi, giizel ve dogru niteligini tasiyan, ilkesel
anlamda 6viilmiis iyi isler yapmasidir. insan nefsinin ameli erdemi, giizel
melekelere sahip olabilmesidir. Zihni erdemi de saglam olmak, varlikla ilgili
konu ve sorunlari dogru ve hizli bir sekilde idrak etmek yetkinligidir. Hikmet
sahibi kisi erdem ve mutlulugu elde eden bir kisidir.
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Farabi’'nin erdem ile ilgili goriisleri Yunanlilarin arete (virtue) kavrami
ile benzerlik gostermektedir. Farabi felsefesinde mutluluga ulasmanin yolu
erdemlerdir. Erdemin yolu da en basta hikmet sahibi olmaktir. Farabi erdem
kavramini su sekilde nitelendirmektedir: Birincisi “dogal olarak insanda var
olan ve onu iyi niteliklere yonelten tabii/dogal heyet (tavir, yapi, kuvve,
yatkinlik, meleke, tutum) anlamindaki erdemdir. ikincisi ise “insanin
yetilerine bagh olarak iradi bir sekilde edindigi iyi aliskanliklar, amag¢ i¢in
yapilan iyi- giizel eylemler ve yetkin bir zihnin iriinii olan fikir, sanat ve
davranis erdemleridir. Boylece Farabi adina “insani erdem” dedigi tabii veya
doga tarafindan verilmis “tabii erdem” ve bunun karsiti olan “iradi erdem”
olmak tizere iki tiir erdem yaklasimini sergiler (Farabi, 2003, s.44). Erdemin
karsit1 olan erdemsizlik veya “rezilet” ise insanin kendisiyle kotii isler ve
cirkin fiiller yaptig1 nefsi/zihinsel ve davranissal eksikliklerdir (Farabi, 1987,
s. 27). Farabi, diger bir tanimda ise erdemi “bizatihi kendinden dolay1
istenilen” yetkin ve mutlak bir iyi olarak tanimlar. Bu tanima gore erdem bir
baska sey icin istenilen degil, salt kendisinden dolay: yapilmasi istenilen, en
glizel, en iyi ve mutlak olandir (Farabi, 1987, s. 27). Farabi bu tiir erdemi de
mutluluk olarak isimlendirir. Ozetle Farabi “insanin kendisiyle iyi seyler ve
giizel eylemler yaptig1 nefsi durumlar1 erdem olarak; kendisiyle kotii ve
cirkin eylemler yaptigi nefsi durumlar ise erdemsizlik veya alcaklik,
noksanlik ve asagilik haller olarak isimlendirir.” (Farabi, 2014).

Farabi’ye gore ne zaman ki insanin nefsi/zihni icten bir bicimde “iyilik
ve giizellige” dogru tam odaklanarak yonelirse, bu durumda insan “erdeme”
dogru ilk adimi atmis olur. Ancak bu i¢sel yonelisini eyleme doker ve
eylemlerini de aliskanlik haline getirirse, bu durumda erdemli bir insan
olmak i¢in ikinci 6nemli adim1 da atmis olur. Bu iki adimla birlikte insan,
nefsinde bir heyet/meleke/tutum yaratir, 6vgiiye yakin ve kinamadan uzak
eylemleri bir aliskanlik olarak ve seve seve yaparsa, bu durumda o insan,
erdemli bir insan olur. Goriildiigii gibi Farabi'ye gore erdem icsel yetilerin
glizellik ve iyilik icin dogal ve iradi olarak hazir hale gelmesidir. Bu noktada o
i¢csel diinyada hazir halde bekleyen bir potansiyel (kuvve) olmasi agisindan
tekil olarak “erdem” kavramina yaklasir. Ote yandan disarida/dis diinyada
adalet, cesaret, iyilikseverlik gibi Ovgliye deger “eylemleri” meydana
getirmek acisindan ¢ogul olarak “erdemler” kavramina yaklasir. Bundan
dolay1 “erdem” hem icsel bir potansiyeldir (kuvve); hem de dis diinyada
sergilenen iyi ve glizel eylemlerdir (bilfiil). Erdemin karsit1 olan “rezilet” ise
erdemin insany, yiicelterek insan yapan niteliginin tersi olarak, onu ontolojik,
epistemik ve etik anlamda insanhigindan diisiiriir ve insanin kendisini

“insanlik” kavraminin altinda kalan “asag1” mertebeye dogru siirekli ¢eken
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bir ¢ekim giiciine kapilmasini neden olur. Bu yonelis ve ¢ekim sonucu insan,
kinanacak tiirden bu eylemleri daha kolay yapma potansiyeline ve
yatkinhgina sahip olmaktadir. Oyle ki erdemsizler icin rezaletler erdem
olarak goriiliir. Farabi’'ye gore birey olarak insanin “insan” olmak icin
cabalamasi akil tarafindan ona ytiklenilmis zorunlu bir gérevidir. Zira insan
insan olmamak konusunda 6zgiir degildir. Bir bagka deyisle insanin erdemsiz
olmak gibi bir o6zgilrligii yoktur. Asil o6zgiirlik insanin rezaletlerden
kurtulmasidir. Farabi “erdem” kavrami gibi “insanlik” kavramini da mercek
altina alir ve bu kavramin tiimel kapsamlari iizerinde bizi diistinmeye tesvik
eder (Farabi, 2018, s. 260-262). Bu nedenle her ne kadar bu kavrama asina
oldugumuzu saniyorsak da yine de insanin, tiimel olan “insanlik” kavraminin
gercek iceriginin ne oldugu sorusunu yeniden sormasi gerekir.

Farabi'nin hem tekil anlamda erdemden hem de ¢ogul anlamda
erdemlerden soz ettigine deginmistik. Bu konuyu bir baska a¢idan ele alirsak
bu durumda bireyde tekil olarak meydana gelen “erdem” ile ¢ogul olarak
toplumda meydana gelen “erdemler” den s6z etmemiz gerekir. Ayni zamanda
bu, tekil ve ¢ogul olarak erdemden s6z edebilecegimiz anlamina gelir. Yiizden
soz ederken tek bir seyden soz ediyoruz ancak yiizii meydana getiren goz,
kulak, ag1z ve burundan s6z ederken bir¢ok seyden soz ediyoruz. Tekil olarak
erdem daha c¢ok gii¢, meleke, huy, iyilik, ahlak, tutum, yatkinlk, karakter,
davranis ve diger erdemlerden iistiin tek bir erdeme sahip bir Kkisilik
anlamina gelmektedir. Erdemlere gelince bunlar, Tahsilus-Saade’de
belirtildigi lizere, nazari erdemler, fikri erdemler, ahlaki erdemler ve
sanatsal erdemler olmak {izere dort temel erdem olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bunlar cogul olarak erdemlerin kuvveden fiile ¢ikmasi, tiim
erdemlerin tasnif edilmesi ve toplumda erdemlerin var edilmesi anlamina
gelmektedir. (Farabi, 2003, s.14)

Farabi'ye gore erdemin giicti, koken olarak arzu, tahayyiil ve diisiinme
melekesinden kaynaklanmaktadir. Diisiinme melekesi insanin kendisiyle
diisiince iirettigi bir melekedir. insan bilgi, erdem, anlayis, hikmet ve sanati
bununla elde eder ve eylemlerin giizel/iyi ve ¢irkin/koti olanini bununla
ayirt eder. Diisiinme yetisi kismen nazari ve kismen de amelidir.
Ameli/pratik diisiinme yetisi kismen beceriyle ilgili/miheni, kismen de
fikirle ilgilidir. Bir baska acidan erdemler ahlaki (hulki, yaratilis, huy geregi)
ve akli olmak iizere iki cesittir. Akli erdemler, hikmet, akil, diisiince, zek3,
anlayis, kavrama, anlama, idrak etmek miikemmelligi gibi akli erdemlerdir.
Ahlaki erdemler ise adalet, cesaret, comertlik ve iffet gibi arzuyla ilgili
erdemlerdir. Erdemlerin karsiti olan rezaletler/eksiklikler de akli ve ahlaki
erdemlerin gozetilmedigi eksik durumlardir. Farabi Fusulii’l-Medeni’de
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erdemin birey olarak insanda nasil insa edilecegi lizerinde daha ¢ok
dururken, Tahsil’de ise bir yoOneticinin toplumda erdemleri insa etmek
suretiyle mutlulugu topluma nasil kazandiracagi konusu iizerinde daha ¢ok
durur.

Diislinme melekesi insanin ayni zamanda kendisiyle diisiindigii bir
melekedir. Erdemler diisiinme giicii tarafindan kesfedilirler. Kesfeden, dnce
amaci tespit eder, sonra bu amaci elde edecek araglar1 arastirir. Diisiinme
glicli bu amac ve araclari elde etmek icin en faydali ve en giizel olan nesneyi
kesfettigi andan itibaren en yetkin olarak isimlendirilir. Ayrica buna “fikir
erdemi” de denir. (Farabi, 2003, s. 38). Nazari diisiinme ise dogasinda
degisimin olmadig1 degismeyen bilgilerle ilgilidir.

Erdemler ve erdemsizlikler belirli bir miza¢tan dogan eylemlerin
belirli bir zamanda defalarca ritmik tekrarla tekrar edilmesi sonucu olusan
aliskanliklar ile meydana gelirler ve nefse yerlesirler. Eger bu eylemler iyi
iseler, nefiste meydana gelen nesne, bir erdem; koti iseler bir
rezalet/dusiiklik veya bir erdemsizlik olacaktir. Erdem ve aliskanlik
arasinda gii¢li bir iligki vardir, tipki erdemsizlik ve kotii aliskanlik arasinda
oldugu gibi. Farabi “aliskanlik dyle bir seydir ki insan istenen ahlaki onunla
kazanir veya istenmeyen ahlaktan kendisini onunla uzaklastirir. Farabi “ben
“aliskanlik "la bir seyin yapilmasinin uzun silire ve ritmik bir tekrar ile
tekrarlanmasini kast ediyorum” der (Farabi, 2014, s.151). Farabi bu konuyu
yazma sanati ile 6rneklendirir. Farabi'ye gore iyi-glizel yazma eylemi, insan
icin, yazmada ustalik elde edilmeden 6nce dogustan insanda bulunan “gii¢c”
ile ve onda ustalik elde edildikten sonra ise “sanat” ile miimkiindiir (Farabi,
2014, 5.151). Biz yazma eylemini siirekli tekrar ederiz ve zamanla yazmaya
alisiriz ve bizde “yazma sanat1” boylece kalici bir sekilde meydana gelir. Bizde
aliskanlik haline gelen “yazma eylemimiz” giizel ise buna “iyi yazma”, ¢irkin
ise buna da “kétii yazma” aliskanligl deriz. Bu 6rnekte yazma aligkanligi “bil
kuvve” erdemdir, yazma fiilinin kendisi ise “bil fiil” meydana gelen erdemdir
(Farabi, 2014, s.55).

Farabi'ye gore insanin erdeme veya erdemsiz eylemlere Kkarsi
dogustan meyilli olmasi miimkindiir. Tipki bir insanin dogustan bazi
sanatlara karsi dogustan yetenekli olmasi gibi. Erdeme karsi dogustan
meyilli olan insan kendinde tabii/dogustan mevcut durumlara, yeteneklere,
uygun ahlaki nitelikler ilave eder ve bunlari aliskanlik haline getirirse,
zamanla bunlara alisir ve bunlarin icerisinde nefsi yetkinlesir. Insanda bir
kere yerlesmis olan boylesi durumlarin nefiste tekrar ortadan kalkmasi
oldukca zordur. Farabi biitiin erdemlere dogustan tamamen egilimli ve
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erdeme hazir olan insanlarin nadiren de olsa mevcut olabilecegi
goriisiindedir. Bunun tersi de s6z konusu olabilir. Boylesi tiim erdemlere
hazir olagantistii bir insana, Farabi, eskilerin “ilahi insan” adini verdiginden
s6z eder. Bununla birlikte Farabi, boyle bir insanin zidd1 olan, yani biitiin
koti eylemlere egilimli ve tiim kotiiliige dogustan hazir bir durumda oldugu
icin kotiligl kolay aliskanlik haline getirmis insanin da var olmasinin
miimkiin oldugu goriisiindedir. Farabi, eskilerin bu insam1 “vahsi hayvan”
olarak adlandirdigini ve “ilahi insan” olarak isimlendiren insanin genelde
sehirlere yonetici olurken erdemlerden uzak olan “vahsi insan”a toplumda
yer verilmedigini, hatta onun sehirden de ¢ikarildigini belirtir (Farabi, 2014,
s.56).

Erdem ayni zamanda olguliliktiir. Farabi beden ve zihin saghgin
temel alarak Aristoteles’in eylemlerdeki orta veya odlciiliiliik teorisini erdem
acisindan énemser. Biitlin eylemlerin, biri asiri, digeri eksik olmak tizere iki
boyutu vardir. Her iki asir1 eylem boyutlar1 kotiidiir. Bunlarin ortasi ise iyidir.
Iyi olan eylemler, biri ¢ok asiri/ifrat ve 6teki cok eksik/tefrit oldugundan
dolay1 kotii olan iki asir1 u¢ arasindaki ortaya veya mutedil olana isabet
ediyorlarsa iyidirler. Farabi erdemleri buna benzetir. Erdemler aslinda
mutedil olan eylemlerdir. Dolayisiyla erdemler aslinda o6l¢iilii davranislari
ifade eder. Ornegin yemekte 6lgiiliiliik, birisi asir1 olan oburluk, digeri ¢cok
eksik olan istahsizlik arasindaki; comertlik, cimrilik ve israf arasindaki
ortadir (Farabi, 2014, s.58). insan ahlakimin yetkinligi, beden ve zihin
yetkinligini saglayan durumlara benzer. Bedenin yetkinligi sagliktan
ibarettir. Sagligin kazanilmasi ve korunmasi gerekir. Tipki bunun gibi giizel
ahlak elde edildiginde korunmasi gerekir. Sagligin elde edilmesi saglik i¢in
“orta” eylemlerin yapilmasina, “orta” eylemleri belirleme isi de tip sanatina
baghdir. O halde yeme-igme ve yorulmada “orta” yakalandiginda nasil saghk
elde ediliyorsa; ayni sekilde ahlaki eylemlerdeki “orta” ile mutedil bir ahlak
kazanilir. Farabi “O halde diyorum ki kendisiyle eylemleri belirleyecegimiz
0l¢ii, kendisiyle, saghga yararh olani belirleyecegimiz ol¢iiye benzemelidir”
der (Farabi, 2014, s.153).

Farabi’ye gore nefsin nazari ve fikri kisimlarindan her birine karsilik
gelen birer erdem vardir. Nazari kismin erdemi, teorik akil, ilim ve hikmettir.
Fikri kismin erdemi ise pratik akil, pratik hikmet (et-ta’akkul?), saglam zihin,

! Ta’akkul kavrami pratik hikmet olarak anlagilmalidir. Ta’akkul kavrami “akil”dan
ayirdedilmelidir. Ta’akkul’un anlami ne akildir, ne de “anlama fiili”’dir. Ta’akkul
pratik hikmet demektir. Ta’akkul kavrami, yani pratik hikmet, “kendini akillt
kilmak, aklin1 gostermek” demektir (Farabi, 2014, 5.70).
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fikir yetkinligi ve zan/goriis dogrulugudur. Nazari akil arastirma ve kiyas
yolu ile elde edilen bilgiyi degil bizzat dogustan, ilimlerin ilkeleri olan kiilli
zaruri Onciillerin kesin bilgisini veren bir melekedir (kuvve) (Farabi, 2014,
s.70). Nazari akildan elde edilen gercek bilgi, belirli bir zamanda degil, her
zaman dogru ve Kesin olan bilgidir, belirli bir zamanda var olup, daha sonra
var olmayan bilgi degildir (Farabi, 2014, s.71).

Farabi'ye gore “pratik hikmet (et-ta’akkul) ister mutluluk, isterse
mutluluk elde etmek icin gerekli olan bir arag olsun, bir insan i¢in gercekten
biiytik bir iyiliktir. Erdemli ve onurlu bir amac tespit etmek, bu amaci
gerceklestirmek icin en uygun araglari meydana getirmek, en miikemmel ve
en iyi seyleri ortaya ¢ikarmak da miikemmel disiinmek giliclinlin isidir.”
(Farabi, 2014, s.74). Pratik hikmetin bircok cesidi vardir. Aile yonetiminde
rol oynayan sey lizerinde diislinme miikemmelligi bunlardan biridir. Bu
“aile” ile ilgili ameli hikmettir. Sehirlerin yonetimi ile ilgili en etkili yontem
lizerine diislinme miikemmelligi “siyasetle” ilgili ameli hikmettir. Pratik
hikmetin bu 6zelliginden olsa gerek, “Farabi, bir analoji yaparak aile reisinin
ailedeki konumunu, sehirdeki sehir yoneticisinin konumuna benzetir.”
(Cihan, 2007, s.43). Ote yandan mutluluk, erdem, beseri iyilikler elde etmek
tizerinde diisiinmek miikemmelligi de pratik/ameli hikmettir (Farabi, 2014,
s.75). Bu nedenle pratik hikmet giicii kendisinde bulunan insana akilh (akil)
insan ad1 verilir.

Farabi'nin erdem anlayisinda pratik hikmet mutluluk i¢in gerekli olan
bir hikmettir. Ister az ister ¢ok olsun, insan kendi hayatinin her alaninda
daima pratik hikmete ihtiya¢c duymaktadir. Ornegin iktisadi hayat iizerinde
rol oynayan unsurlar iizerinde diisiinmek miikemmelligi, bir iktisadi pratik
hikmettir. Pratik hikmet, Farabi’de “ortak akil olarak” da adlandirilir. Bu
meleke (pratik hikmet) bir insanda bulundugunda o kisi dogal olarak
erdemlere de sahip olur (Farabi, 1987, s. 45).

Farabi pratik hikmeti, insani tecriibe agisindan da 6nemser. Farabi
“insani, her bir topluluk, her bir sehir, her bir grup ya da her bir kiside
miisahede ettigi seylere gore veya bir kiside ortaya ¢ikan her bir seye gore
eylemleri kendileriyle belirledigi sartlari ¢ikarsamaya muktedir kilan giicti,
eskiler pratik hikmet/ta’akkul olarak adlandirir. Bu gli¢, sanatin tiimellerinin
bilgisi ve onlarin tamaminin elde edilmesiyle degil, bireylerle ilgili uzun
tecriibeler sayesinde olusur” der (Farabi, 2019, s. 50). Ona gore pratik hikmet
uzun siire sanatin eylemleriyle hasir nesir olmakla kazanilan ve insani
tecriibeyle olusan etkili bir giictiir.

Dogru goris, dogru anlayis da pratik hikmet agisindan 6nemlidir.
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Dogru goriis, bir insanin esyay1 her miisahede edisinde, esyay1 oldugu gibi
gorme gliciidiir. Bunun i¢in saglam bir zihne ve zekaya sahip olmak gerekir.
Zihin, alisilagelen gortislerin ihtilafi durumunda, dogru yargida bulunmak
giicii ve ihtilafli konular1 tashih etme kabiliyetidir. Zeka ise bir seyi, zamanla
ifade edilemeyecek bir hizla veya en Kisa zaman igerisinde ¢abukca sezme
(hads) giiciidiir. Saglikh zihin ve zeka ile “dogru goriis” ve “anlayis” ortaya
cikar, bu da saglam ve iyi bir zihin yetkinliginin {iriintidiir. Farabi’ye gore
sonu¢ olarak bu da bir ¢esit pratik hikmettir (Farabi, 2014, s.76). Ayni
zamanda pratik hikmetin hem zekilige hem de bir insanin dogustan getirdigi
dogal bir giice ihtiyac1 vardir. Bununla birlikte bir insan, tam bir pratik
hikmet i¢in hazir olarak yaratilmissa, ancak daha sonra gesitli asagiliklara
alistirilmissa, o insan mutlaka degisir, farkli bir karaktere sahip olur ve
ondaki pratik hikmet yerine kurnazlik, hilekarlik ve riyakarlik ortaya ¢ikar
(Farabi, 2014, 5.77).

Farabi’'ye gore erdemleri ortaya cikaran pratik hikmetin yani sira tek
basina hikmet de vardir. Bu anlamda hikmet mutlak felsefeye daha yakindir
ve daha ziyade felsefenin tanimini ve mahiyetini olusturur. Bu nedenle
Farabi “hikmetin”, biitlin var olanin yetkin varliklarinin ve nedeni bulunan
tim nedenlerin en uzak olan nedenlerinin bilgisi bigimindeki tanimi
iizerinde 6nemle durmaktadir. Ancak erdemi ortaya ¢ikaran pratik hikmet
ise kisinin yasaminda gercekten biiylik bir iyiliktir. Ciinkii erdem ve
mutlulugu ortaya c¢ikarmada pratik hikmet 6nemli bir gilictiir. Pratik
hikmetin parcasi olan zekilik daha kiiciik baz1 iyilikleri elde etmede en listiin
ve en iyi olani miilkemmel olarak ortaya ¢ikarma giiciidiir. Kurnazlik iyi
oldugu zannedilen zenginlik, zevk veya onurun gerceklestirilecek biiyiik bir
miktar1 i¢in, en miikemmelin, en iyinin ortaya ¢ikarilmasinda dogru
diistinme glictidiir. Hile, sinsilik ve riyakarlik, iyi zannedilen adi kazang ve adi
zenginlikte, gerceklestirecek kotii bir miktari i¢in, en etkili ve en iyi olan seyi
ortaya koyma miitkemmelligidir. Biitiin bunlar sadece gercek olmayan amaca
gotiiren seylerdir, fakat kesinlikle gercek amag degildirler. Ger¢ek amac ise
en yiiksek mutluluktur (Farabi, 1987, s. 44).

Fikir/dusiince yetkinligi bir insanin yetkin fikirlere ve erdeme sahip
olmasidir. Bir insanin, fikri dogru hale getirip, onun dogrulugu iizerinde
derin bir sekilde diisiinmesi ancak pratik hikmet araciligiyla olmaktadir.
Nitekim Farabi “bazilari, insanlardan hem (mutlak) hikmete hem de pratik
hikmetlere sahip olanlara “hukema” adini verirler” der ve buna bagh olarak
hikmeti, “en miikemmel (erdemli) varliklarin en miikemmel (erdemli)
bilgisidir” seklinde tamimlarlar (Farabi, 2014, s.78). Ayrica onlar hikmeti
“diger biitiin varliklarin varlifina ve nedeni bulunan seylerin yakin
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nedenlerinin varligina neden olan uzak nedenlerin bilgisidir” seklinde de
tanimlarlar der (Farabi, 2014, s.72).

Kisacasi, hikmet varliklarin mahiyet ve hakikatini insana bildiren
Uistlin bir yetkinliktir. Faal akilla irtibatli olmasi agisindan bu yetkinlik Farabi
felsefesi acisindan daha da énem kazanmaktadir. Oyleyse hikmet, insana
gercek amaci, yani gercek mutlulugu, pratik hikmet ise mutlulugu elde etmek
icin yapilmasi gereken isleri bildirir. O halde hikmet ve pratik hikmet insanin
erdem veya yetkinlige erismesinde rolii ¢cok biiyiik olan iki 6nemli unsurdur.
Oyle ki hikmet en son amaci, ameli hikmet ise kendisiyle bu amaca ulasilan
araclari insana kazandirir (Farabi, 2014, 5.79).

Farabi’'nin hikmeti insana erdemi ve ger¢cek mutlulugu kazandiran bir
giic olarak kabul etmesinin dikkat ¢ekici felsefi sonuclar1 vardir. Nitekim o
hikmeti 6yle bir sekilde tanimlamaktadir ki onun ontolojisi epistemolojisinin
oniine gecmektedir. Farabi’ye gore hikmet, “en son varligin en son nedeninin
bilgisi olduguna, insanin kendisi i¢in var oldugu en son ama¢ mutluluk
olduguna ve bu amacin, o nedenlerden biri olduguna gore, o halde “hikmet”
insana gercek mutlulugu bildiren bir seydir” (Farabi, 2014, s.78). Farabi
Aristoteles’in goriisiinden de destek bulur. Farabi “Aristo’nun goriisiine gore,
pratik hikmete sahip olan kisi, icabinda erdemle ilgili eylemlerden yapilmasi
gerekeni ortaya ¢ikarmada diistince miikemmelligine sahip olan bir kisidir.
0 halde aynm1 zamanda bu kisi ahlaki erdemde de iistlin olur” der (Farabi,
2014, 5.110).

Farabi’ye gore insanin erdem ve mutluluk i¢in arastirma yapmasi ona
diisen en o6nemli 6devdir (Farabi, 2014, s.31). insan yaptigi dogru
arastirmasinin sonucunda “varliklarin en son nedenlerinin” bilgisine
ulasacaktir. Bu, insana, hikmete sahip olmanin yollarini acacaktir. Daha
sonra insan, ugrunda yaratildig1 amacin, yani elde etmek zorunda oldugu
yetkinligin, ne oldugunu ve nasil elde edilecegini arastirmaya baslayinca da
erdemleri 6grenmis olacaktir. insanin ugrunda yaratildig1 yetkinlige, ki bu
mutluluktur, engel olan seyler ise kotii, erdemsiz ve rezalet olan seylerdir.
Farabi'ye gore arastirmaci, erdem ve erdemsizligin her birinin “ne” ve “nasil”
oldugunu, “neden” ve “ni¢in” oldugunu, soru-cevap faslinin hepsini bilip,
anlayip, onlar1 birbirinden ayirt edene kadar tanimlamalidir. iste bu “siyasi
ilim”dir (Farabi, 2014, s.31).

Farabi'ye gore “erdemleri elde etmenin iki temel yontemi vardir:
Ogretim ve egitim. Ogretme milletler ve sehirlerde nazari erdemleri var
etmek demektir. Egitim ise milletlerde ahlaki erdemleri ve is sanatlarini var
etmenin yontemidir. Ogretim yalnmz konusmayla baslar. Egitim milletlerin ve
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sehirlerin, kendilerinde bu isleri yapma azmini tahrik etmek suretiyle, ameli
durumlardan dogan isleri yapmaktaki aliskanliklari yoluyla baglar. Onlardan
dogan huylar/melekeler ve isler onlarin ruhlarina éyle hakim olmalidir ki
“onlara astkmis gibi” onlar1 yapmaldirlar. Bir seyi yapacak azim bazen sozle
veya bazen de isle ortaya konulabilir” (Farabi, 2003, s. 45). Farabi'ye gore
kotiiliikler ve cirkinlikler sehir veya toplumlardan ya insanlarin nefislerine
yerlestirilen erdemlerle ya da insanlarin kendi kendilerini frenlemeye maruz
birakilmalariyla uzaklastirilir. Kottlik ve ¢irkinlik yapmay: iflah olmaz
bicimde aliskanlik haline getirmis asir1 koti kisi, eger nefsine yerlestirilen
erdemler veya nefsin frenlenmesi yontemleri de etkili olmuyorsa kesinlikle
sehrin veya toplumun disina ¢ikarilmalidir. (Farabi, 1987, s. 34). Ciinkii
burada goézetilmesi gereken oncelik toplum ve sehirde yasayan bireylerin
erdem ve mutlulugudur.

Erdem ve erdemlerin uygulamasi agisindan Farabi ilging bir tez ortaya
atarak erdemin dini/milleyi yetkin bir sekilde ortaya ¢ikarmak hususundaki
katkisini ifade eder. Erdem uygulama agisindan din ve toplumun ortak
noktasidir. Erdemle dindar insan yetkinlesir ve erdemle toplum mutluluk
kazanir. Bu nedenle Farabi din/mille ve erdem kavramlarini birbiriyle sikica
iliskilendirir. Ragib el-Isfahani de benzer kanaati tasir. Isfahani’ye gére
millet, itaate gotiirmek; din ise itaate yonelmektir. Oz itibariyle din ve mille
bir olmalarina ragmen “din” itaat olup cagrilan kimsenin itaate yoneldigini
gosteren fiili dikkate alinarak soylenmistir. Millet ise “kitab1 yazdirmak”
kokiinden geldigi gibi, itaate cagiran ve kurali koyan Kkisinin fiili dikkate
alinarak séylenir (Isfehani, 2009, s. 163).

Farabi “din” ve “mille” kavramini 6zdes gordiigii icin erdem ve
erdemlerin tecessiim ettigi “erdemli insan” ve “erdemli toplum” veya
erdemin tecessiim etmedigi “erdemsiz veya cahili toplum” ayirimi gibi,
“erdemli din” ve “diger dinler” seklinde de bir ayirim yapar. Farabi boylece
erdem kavramini merkeze alarak din ve mille/toplum arasinda canh ve
interaktif bir iliski modeli tasarlar. Ona gore “din/mille, birtakim sartlarla
belirlenip sinirlandirilmis birtakim goriisler ve eylemlerdir ki, onlari, toplum
icin toplumun yoneticisi ancak tasarlar” (Farabi, 2019, s. 16). S6z konusu bu
eylemlerle belli ve yiiksek bir amaca ulasilmak istenir. Yonetici erdemli ve
onun yonetimi de erdemli ise din olarak tasarlanmis oldugu seyle hem
kendisini hem de yonetimi altinda bulunanlar1 erdemlere, dolayisiyla en
yliksek mutluluga ulastirir. Yonetici din/mille icin mutluluktan baska bir
amac tasarlamaz. Farabi’ye gore boyle bir din/mille de erdemli bir din/mille
olur ve o toplum da sahip oldugu her alandaki erdemler (nazari, diisiinsel,
ahlaki ve sanatsal/teknik erdemler) sayesinde mutlu olur (Farabi, 2019, s.
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16).

Farabi’'nin yonetici, yonetim, felsefe ve erdem arasinda ¢ok gii¢lii bir
bag kurdugu gayet agiktir. Yonetici, ilim ve marifeti gercek anlamda elde
etmis olup, istisare disinda hi¢bir seyde kendisine yol gdsterecek bir insana
gerek duymaz. Yapmak zorunda kaldigi islerin her birini iyice anlayabilecek
glictedir. O, 68rettigi her seyde baskalarina iyi sekilde rehberlik edebilecek,
baskalarini yapabilecekleri iste ¢alistiracak, mutluluga giden biitiin yollari
belirleyecek, tanimlayacak ve degerlendirecek gilice de sahiptir. Bu,
yaradilis¢a bliyiik ve yiiksek yatkinliklara sahip olan kisi, Faal Akil ile
baglanti kurdugunda ortaya ¢ikar (Farabi, 2012, s. 85). Faal Akilla “ittisal”
konusu erdem ve hikmet konusunun metafizik boyutlariyla ilgili bir
boyuttur. Bu konumuzun disinda kaldig1 icin sadece deginmekle yeterli
buluyoruz.

Farabi’ye gore erdemli topluma zit olan erdemsiz toplumlar (cahil,
degistirilmis ve sapkin sehir) vardir. Cahil sehir halki, mutlulugu bilmeyen ve
onu dair fikri bulunmayan sehirdir. Bu nedenle, onlar erdem ve mutluluga
yonlendirilseler de onu anlamayacak ve ona inanmayacaklardir. Onlar
erdemsizliklerinden dolay: iyilikler kapsaminda sadece, goriiniise dayal
olarak iyilik olduguna inanilan seylerin bazisini (beden sagligi, zenginlik,
hazzin tadini ¢ikarmak, keyfine gore serbestce yasamak ve lstiin saygin
olmak]) bilirler. Cahil sehir halkina gére bunlarin her biri mutluluktur, en
biiyiik ve en mitkemmel mutluluk ise bunlarin hepsinin bir araya gelmesidir.
Cahil topluma gore bu iyilere gére yasamamak ise mutsuzluktur (Farabi,
2018, s. 201). Farabi'ye gore erdemli sehirde yasayan erdemsizler de vardir.
Bunlar tipki bugdayin arasinda ¢ikan delice otuna ya da ekinin i¢inde biten
dikene veya tahil ya da bitkiler i¢in yararsiz hatta zararh olan baska otlara
benzerler. Daha sonra, erdemli sehirde yasayan, dogasi geregi hayvan
diizeyinde olan insanlar gelir (Farabi, 2012, s. 94). Farabi’ye gore bu tiirden
insanlar ne bilgi, anlayis ve erdemlerle yola gelebilirler ne de “s6z dinleyip”
1slah olabilirler. Clinkii onlar, sozili anlayacak, erdem ve hikmeti kavrayacak
dogaya ve iradeye asla sahip degillerdir.

Erdem isteyerek, severek, arzu ederek yapilmasi gereken bir seydir.
Bu nedenle Farabi erdemli kisi ile kendini frenleyen Kisi arasindaki ayirimin
altini gizer. Ona gore kotii seyler yapmaktan kendini alikoyan (nefsini zapt
eden) kisi ile erdemli kisi arasinda bir fark vardir. Kendisini frenleyen Kkisi,
iyi isler yapmakla erdemli fiiller yaptig1 halde, koétii fiilleri de sever ve onlari
da arzular. Dolayisiyla kendini kontrol eden kisi kendi arzulariyla savasir,
carpisir ve kendini kontrol ederek kendi nefsinin tersini yapar. O, bu
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durumda iyi eylemleri yapar ancak bunu yaparken de ac1 ¢eker. Oysa erdemli
kisi ise eylemini, tutum ve arzusunun onu tesvik ettigi seye isteyerek, severek,
astk olmusgasina ve sevkle yapar. Erdemli kisi eylemini kendini frenleyen
kiside oldugu gibi ac1 cekerek degil; tam tersi zevk alarak, isteyerek ve keyifle
yapar (Farabi, 1987, s. 33).

Farabi’'nin “mutlak hikmet” ve “en biiyiik hikmet” olarak isimlendirdigi
mutlak felsefe ile erdemleri ortaya c¢ikaran “hikmet” kavramlarini
birbirinden ayirmak gerekir. Farabi elbette mutlak felsefenin erdemleri
ortaya cikaracak bir giice sahip oldugu goriisiindedir. Farabi bu felsefe icin
“bilim” der ve ekler: “Bu bilim, eskiden Keldaniler'de, yani Irak ehlinde
bulunuyordu, sonra Misir ehline gecti, sonra Yunanlilara gegti ve Siiryanilere,
sonra da Araplara intikal edinceye kadar onlarda kalmaya devam etti”
(Farabi, 2019, s.136). Farabi'ye gore bu ilmin icerdigi seylerin tamami
Yunancaydi, sonra Siiryaniceye doniistii, sonra da Arap¢aya. Yunanlardan bu
ilme sahip olanlar onu “mutlak hikmet” ve “en biiyiik hikmet” olarak
isimlendiriyorlardi. Onun edinilmesini “ilim”, ona iliskin melekeyi ise
“felsefe” olarak isimlendiriyorlardi. Onunla “en biiyiik hikmeti” tercih etmeyi
ve ona yonelik “sevgiyi” kastediyorlardi. Onu elde edeni filozof/feylesof
olarak isimlendiriyorlar ve bununla “en biiyiik hikmeti seveni ve onu tercih
edeni” kastediyorlardi. Onlar felsefenin kuvve halindeki erdemlerin tamami
oldugunu kabul ediyor ve onu “bilimlerin bilimi”, “bilimlerin anas1”,
“hikmetlerin hikmeti” ve “sanatlarin sanati” olarak isimlendiriyorlardi.
Felsefe ile biitiin sanatlar1 kullanan bas sanati, biitiin erdemleri kullanan
listlin erdemi ve biitiin hikmetleri kullanan hikmeti kastediyorlardi (Farabi,
2019, s.136). Bununla birlikte Farabi metinlerinde hikmetten s6z ederken
daha ¢ok erdem ve mutlulugu kazandiran, bunlar ortaya ¢ikaran giic
anlaminda kullanmaktadir ki bu makalede de hikmetin bu yonii iizerinde
durulmustur.

Sonug olarak Farabi’ye gore insani, insan-1 kamil yapmadig1 stirece
hikmete hikmet demek sadece bir isimlendirme olarak kalacaktir. Hikmet
Ozellikle her varligin en son nedenini bilmektir. Hikmet insanin, kendisi i¢in
var oldugu en son amacin ne oldugunu 6grenmektir. S6z konusu bu amag
mutluluk olduguna gore, o halde hikmet insana gercek mutlulugu bildiren ve
kazandiran bir seydir. Farabi’ye gore bir kisi hikmeti, yani tiim varliklarin,
erdem ve yetkinligi kendisinden aldiklari ilk Biri tek basina bildiginde erdem
ve mutlulugu da bilir. Kisi bu varliklardan her birinin, bunlar1 O’'ndan nasil
aldiklarini, onlardan her birisinin, yetkinlikten ne kadar pay aldiklarini ve
insanin da Bir'den yetkinlik alan varliklardan biri oldugunu bildigine gore o
halde hikmet sahibi, insamin ilkten (Bir'den) aldig1 en biiyiik
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erdemi/yetkinligi ve sonug¢ olarak mutlulugu da bilir.

Oyleyse hikmet, insana yaratilis amaci olan gercek mutlulugu, pratik
hikmet de mutlulugu elde etmek i¢in “olmak” halini gerektiren erdemlerin
neler oldugunu bildirir. O halde hikmet, pratik hikmet ve erdem, insanin
yetkinlige erismesinde rol alan énemli unsurlardir. Oyle ki hikmet, en son
amacl ve onun parcasi olan pratik hikmet ise kendisiyle bu amaca ulastiran
erdemi gosterir. (Farabi, 1987, s. 48). Ancak biitiin erdemlerin en tistiinii olan
ahlaki erdem olmaksizin yetkin (insan-1 kamil) insanin ortaya ¢ikmasi
diisliniilemez. Farabi'nin tizerinde 6nemle durdugu “pratik hikmet” kavrami
Yusuf Has Hacib’teki “anlayis” kavramini bize ¢agristirmaktadir.

B. Kutadgu Bilig’'de Erdem ve Hikmet

Erdem ve hikmet ile ilgili so6zleri iceren eserlere Yusuf Has Hacib’in
deyimi ile Cinliler “Edebt’l- Miilik”, Macinler “Enisii’l- Memalik”, masrik
ilinde “Zinetii'l-Umara”, iran’da “Sahname” ve Turanl ilinde “Kutadgu Bilig”
derler (Yusuf Has Hacib, 2000, s. 5). Tiim erdemli tutum ve davranislardan
ve hikmetli sozlerden asil amag, insani, en yiiksek mutluluga/kuta
hazirlamak icin akl-1 selim, kalb-i selim ve zevk-i selim sahibi yapmaktir. Ancak
akl-1 selim, kalb-i selim ve zevk-i selim bir toplumu mutluluk veya kut sahibi
yapabilir. Bunlara da sahip olabilmek i¢in 6nce “Bir”i bilmek ve Bir’i isim,
sifat ve eylemleri ile birlemek ve bilginin insani degistiren, yetkinlestiren en
biiylik gilic olduguna yakin derecesinde inanmak gerekir. Bilgi kisinin
kendine hakim olmasi i¢cin gereken en dnemli unsurdur. Kendine hakim
olmak icin severek isteyerek, goniil, samimiyet ve sevgi ile hikmet sozlerine
ve erdemin gerektirdigi yasayis bicimine katilmak gerekir. “Ben goniil
bagladim, O’'nun yoluna, severek katildim, s6z ve savina” (Yusuf Has Hacib,
2000, s. 14). lyilik ve giizelliklere goniilden baglaninca ancak Kisi, erdem
yoluna girebilir.

Yusuf Has Hacib, insanin degerinin bilgi, erdem ve akildan geldigini
soyler. “Yaratty, yiikseltti, secip insani. Ona verdi erdem, bilgi ve akil. Goniil
verdi ona, dilini a¢ti. Ona glizel bigim, gosteris sacti, verdigi bilgiyle, insan
yukseldi, verdigi anlayis, diiglimler ¢ozdii. Bilgiyi ytice bil, anlayish ol, bu iki
erdemle yiikselir her kul. Bu s6ze taniktir, sdyle bir s6z: isit bu s6zii sen,
bunda kil karar. “Anlayis nerdeyse, o ululuk bulur, bilgi kimde ise, biiyiik o
olur.” Anlayish anlar, bilgili bilir, anlayis ve bilgi, dilek erdirir. Bilgiyi 6gren
bak, bilgi neler der, bilgili olandan, hastalik gider. Bilgisiz insanlar hep hasta
olur, tedavi gobrmezse hasta tez 6liir. Yiri ey bilgisiz, hastaligin bil, ey bilgin
sen sdyle, ilac1 nedir? Anlayis yulardir, elde tutarsan, dilege erersin, bilgi
katarsan. Anlayis insana, fayda getirir. Bilgi her insani, mutlak ytkseltir.
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Anlayisla yiriit, biitiin isini, bilgi ile déndiir, gidisatim1” (Yusuf Has Hacib,
2000, s. 24-25).

Yusuf Has Hacib’in 6nem vererek sozlerinde kullandigr “anlayis”
kavraminin 6énemli bir kavram olduguna dikkat ¢ekmek yerinde olur.
“Anlay1s” kavramini Aristoteles de “phronesis” diye isimlendirir ve o
felsefesinde anlayis kavramina ¢ok biiyiik 6nem verir (Aristoteles, 2015;
s.18). “Phronesis” anlayis, zihniyet, diistiniis bi¢cimi, mantalite, bakis agisi,
hosgorii, halden anlama, basiret, akli basindalik, feraset, temkinlilik, pratik
hikmet ve ¢ok iyi diisiinmek, eni konu diisiinmek gibi anlamlara gelmektedir.
Anlayis olmaksizin kisinin erdem, bilgi ve hikmeti elde etmesi miimkiin
degildir. Ciinkii anlayis kisinin zihin kabina benzer, su nasil girdigi kabin
seklini aliyorsa ayni sekilde zihne giren bilgi de kisinin anlayisina gore
hemen sekil almaktadir. Bu nedenle “anlayis” kavrami ya da Farabi'nin
kullandig1 isimle “pratik hikmet” 6nemlidir.

Yusuf Has Hacib’e gore bilgi insani iyilestiren sifal bir giictiir. Anlayis
ve erdem Kkisiyi ruhsal ve zihinsel mutsuzluk hastaligindan iyilestirir. Dar
bakis ve erdemsizlik ise kisinin mutsuzluk hastaligin1 daha da kétiilestirir.
Kisi kendini bilerek bilgi sahibi olmali ve kendini, kendi bilgisizliginden, yani
kendini bilmemek hastaligindan iyilestirmelidir. Kisi “kut” yoluna engel olan
kendi engelini kendi bilgisi ile kaldirmalidir. Yusuf Has Hacib bilgi, erdem,
kut ve insanin hastaliklarindan nasil kurtulacagy, bilginin neden iyilestirici
bir gli¢c oldugu gercegi lizerinde 6nemle durur. Onun goriisiine goére erdem
Tanri tarafindan verilen potansiyel bir kuvve olarak tanimlanir. Akil, feraset
anlaminda dogustan verilen bilgi olarak tanimlandig: gibi erdem de vehbi
olarak verilmis bir deger olarak tanimlanir. Ancak tipki bilgide oldugu gibi
kazanilarak elde edilen erdem de vardir. Insanin tecriibesiyle, bilgi giiciinii
kullanarak kendini iyilestirmesi sonucu insan nefsinde meydana gelen bir
erdemdir bu.

Bilgi, anlayis ve akli bir araya toplayan bir kisi erdemli kisidir. Burada
erdem kendi cabasi ile miikemmel bir zihni ve eylemsel yetiye sahip olmak
anlamina gelmektedir. Anlayish olan kisi sorunu sadece bilissel olarak degil,
ayni zamanda hem varolussal bir bilin¢le kavrar hem de varliina uygun
eylemde bulunmasi gerektigi seklindeki derin anlayisa da sahip olur. Bilgili
ise sadece bilir. Anlayis ve bilgi bir araya geldiginde zihinsel erdem meydana
gelir. Zihinsel erdemin yani sira, zihin disinda eylemde bulunuldugunda ise
ahlaki erdem meydana gelmis olur. Boylece Yusuf Has Hacib’e gore
mutluluga atilacak ilk adim Kkisinin kendini bilgisizlikten/cehaletten
kurtarmasidir. ikinci adim ise bilgi ve anlays ile erdemli olmakta ve erdemli
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kalmakta kararli olmasidir. Ancak dyle bir erdem felsefesinin gerceklesmesi
icin gliclii bir cileye/riyazete dayali egitimin olmasi gerekir. Bu felsefeye gore
riyazet egitimine dilin riyazeti ile baslanmalidir. Dil riyazetini séz ve
hikmeti/gizli manalari bildiren kalp egitimi izlemelidir.

Yusuf Has Hacib dilin erdemi ve kusurunu, fayda ve zararini sdyle ifade
etmektedir: “Anlayis ve bilgi, ileten dildir, degerini bil ki, soyleten dildir. Dil
deger buldurur, erdem buldurur. Dil deger diisiiriir, kelle vurdurur. Dil
aslandir, gor bak, yatar esikte, sakin basini sen, bulun tetikte. Dil belasi ceken,
ne diyor isit, hatirla bu s6zii, ona gore git. Bana eziyet, cektirdi dilim, basim
kesilmeden, keseyim dilim. S6ziine dikkat et, gitmesin basin, diline sahip ol,
dis kirilmasin. Esenlik dilersen, eger kendine, kotii s6z sdyleme, yon ver
diline. Bilerek sdylenen, soz, bilgi, olur. Bilgisizin s6zii, basini alir” (Yusuf Has
Hacib, 2000, s. 26). Dilin terbiyesi ile ilgili sdylenen bu sézlerden anlasildigi
kadariyla kisinin, dili sessizlikle terbiye etmesi ve degerli bir séze sahip
oldugunda kendinden hikmetler sagmasi i¢cin kendini tutmayi, gerekmedikce
konusmamay1 6grenmesi gerekmektedir. Kendini tutan bir dil, soze, soze
sahip olan bir dil, bilgiye ve bilgiye sahip bir kisi de erdeme, erdeme sahip
olan bir kisi de hikmete sahip olur.

Yusuf Has Hacib’e gore yanilgl insana 6zgiidiir ancak insani insan
yapan da bilgi, anlayis, erdem ve hikmettir. “Bir yanilmaz kisi, goster sen
bana, binlerce yanilmis, sayayim sana. Bilgisiz, bilene, diismandir her an.
Bilgisiz, bilgine, catar her zaman. insandan insana fark var, bilirim. Bu fark
bilgidendir, onu séylerim” (Yusuf Has Hacib, 2000, s. 28). insam iyi ve
erdemli yapan temel unsur bilgi ve sézdiir. “Biitiin iyilikler, bilgiden olur,
bilgi ile insan, gége yol bulur. Bilgi ile soyler, biitiin s6ziint, bilgi biiytitiir bil,
biitiin 6ziinl. Mavi gokten indi, yagiz yere s6z, insanin degeri, soyledigi soz.
Insana gonli dipsiz, bir deniz gibi, s6z bunun dibinde, yatan bir inci.
Denizden almazsa, inciyi kisi, ister inci olsun, ister kum tasi. Tastan farksiz
degil, altin toprakta, ¢cikinca meydana, tag olur basta” (Yusuf Has Hacib, 2000,
s. 29). Bilgiyi mana denizinden ¢ikarmak da ayri bir sanat ister.

Yusuf Has Hacib, bilgi ve anlayis kavramlarini birlikte kullanir. Anlayis
saglamayan bilgi, ona gore bilgi degildir. “Anlayis ve bilgi, cok iyi seydir.
Onlarla basinmi1 goklere erdir. Anlayis ve bilgi, katina ermis, bu ilin hakani,
dinle ne demis: “Dlinyay1 tutmaya, anlayis gerek, halki yonetmeye, akil ve
ylrek.” Anlayisla tuttu, diinyay1 tutan, bilgiyle yonetti, halki yoneten. Bu
diinyaya Adem, indikten beri, anlayis sagladi, biitiin iyilikleri” (Yusuf Has
Hacib, 2000, s. 29). Anlayis burada bilgiden daha degerli bir sey gibi
sunuluyor. Clinkd Yusuf Has Hacib’in anlayistan kasti, akildir. Akil tirettigi
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bilgiden/tecriibeden daha degerlidir. Anlayis ve bilgi nice kotii kisileri dogru
yola getirir ancak bilgi ve anlayisla da yola gelmeyen Kkisiler i¢in artik hi¢cbir
care kalmadigindan onlar kilici hak etmislerdir.

Yusuf Has Hacib’e gore kotilik icin kotiiliik yapmay: huy edinenlere
kolaylik saglanmamalidir. “Anlayis getirir, yola kotiiyt, bilgiyle bastirir, insan
fitneyi. Cozlim bulamazsan bu ikisiyle, bilgiyi birak sen, kili¢ al ele sen. Bilge,
hakim beyler, basta olunca, bilgisizin isi, diiser kilinca” (Yusuf Has Hacib,
2000, s. 30). Erdem, anlayis ve hikmetin temel amaci yetkinlik, insan-1 kamil,
6liimsiizliik ve ab-1 hayat veya kuttur. Dil ayni1 zamanda kisinin aradigi ab-1
hayata veya oOliimsiizliige kapi aralar. “Yaslanmaz bir insan, iki sey ile.
Erdemli islev, bir de iyi soz ile. Kisi dogdu 61di, sozii kaldi1 gor. Kendi gitti
insan, ad1 kald1 insan. Oliimsiiz bir isim, birakmak icin, iyi sozler soyle, iyi tut
isin.” (Yusuf Has Hacib, 2000, s. 26).

Yusuf Has Hacib’e gore dil, s6z, mana, anlayis, kavrayis ve bilgi
arasinda siki bir iligki vardir. “Diinyay1r tutmaya anlayis ister, halki
yonetmeye, gerek bilgiler. Bu ikisi varsa, insana tam olur, tam insan
diinyadan daim tat alir. Her iki diinyada, nimet istersen, care iyilikte, iyilik
yap sen. insanin 6liimsiiz, kalan adidir. Sonsuza kalan sey, iyi adidir” (Yusuf
Has Hacib, 2000, s. 30). Bu iliski sayesinde insan tamlif1 yani erdemi elde
eder ve anlayis sayesinde de hikmeti kazanir. Erdemli bir yonetici erdem,
anlayzis, akil, cesaret ve bilgide seckin olmalidir: “Akil siisii dilidir, dilin stisi
sz, insanin siisii yiizdiir, yiiziin siisii géz. Insan dili ile séyler s6ziinii, s6z iyi
olursa, aklar ytizlinii. Dikkat edersen sen, bu Tiirk beyleri, diinyada bunlardir,
en iyileri. Bu Tiirk beylerinden, ad1 bilinen, Tonga Alp-er idi, kutlu sevilen.
Cok bilgili, hem de yiice, erdemli. Anlayish, bilgin, halkin segkini, en se¢kin,
en yiice ve en yigit idi. Hakim, yetkin kisi, diinya sahibi” (Yusuf Has Hacib,
2000, s. 34).

Erdem icin en gerekli olan sey akildir. “Akil bir meg’ale, kara gecede,
aydinlatir seni 151k bilgide. Akilla yiikselir, bilgi ile biiytir, kisi bunlar ile itibar
gorir. Binlerce erdem ve alkislanan is, 6giildiiler, clinkii akildan ¢ikmis. Akil
az olsa da, yarari ¢oktur. Bilgi az olsa da, geregi olur. Bilgi kimya gibi, her seyi
toplar, akil konagidir, her seyi saklar” (Yusuf Has Hacib, 2000, s. 36). Bilginin
kimya gibi insanin duygu, diisiince, davranis ve tutumlarini degistirmesi ve
insan1 mutluluga yonlendirmesi 6nemli bir tespittir. Yusuf Has Hacip aklin
ontlindeki en 6nemli engelin kizginlik ve 6fke oldugunu soéyler: “Akilly, 6fkeyi,
tut senden 1rak, bilgili bey, kizma, iyi ad birak. Bu ikisi ile ise yaklasma. Eger
yaklasirsan, yaziktir cana. Pismanlik duyar hep, 6fkeyle kalkan, zararl ¢cikar
hep, kizinca insan. Sakin olmak gerek, is kolay olsun, uyum gerek beye, ay-
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glin dolassin.” (Yusuf Has Hacib, 2000, s. 39). Yusuf Has Hacib’e gore korku
ve ofke akh perdeleyen iki olumsuz duygudur. Insan1 bu temel icgiidiisel
olumsuzluktan kurtaran da Yesevi'nin hikmet veya ask felsefesidir.

C. Yesevi Hikmetleri: Divan-1 Hikmet

Kutadgu Bilig’den sonraki bilinen 6nemli eser Hoca Ahmed Yesevi'nin
Divan-1 Hikmet'idir. Divan- 1 Hikmet Yesevi geleneginde genel anlamda
“hikmet” kavraminin semboliidiir. Eserin adindan da anlasilacag1 gibi
“hikmet” kavrami, Yesevi'nin tasavvuf felsefesinin de merkezi kavramidir.
Divan-1 Hikmet Ahmet Yesevi'nin tasavvufi manzumelerini icine alan inli
eserin adidir. Gergekten de o manzumelerin hepsi ayr1 ayr1 birer hikmettir.
Burada siirin kendisinin bizzat hikmet olarak nitelendirildigine dikkat etmek
gerekmektedir.

Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmet'inde goriilen ve onun tasavvuf
diisiincesinden kaynaklanan “hikmetler” ile didaktizm, biitiin Tiirkmen
siirlerinin ortak 6zeliklerinden biridir. “Hikmet” Orta Asya fikir hayatinda
onemli bir rol oynamaktadir. (Tosun, 2017, s.40) Anadolu Tiirklerinde bu
tarz tasavvufi manzumelere nasil “ilahi” adi veriliyorsa, Dogu Tiirklerinde de
Ahmed Yesevi'nin bu tarzinda “siirler” yazan diger dervislerin eserlerine
umumiyetle “hikmet” adi verilir. Tlirk edebiyatinda tasavvufi siir gelenegini
baslatan sufi olmasinin yaninda, miiritlerin egitiminde makam ile
soylenegelen “hikmet” siirlerini ara¢ olarak kullanarak tasavvufi irsatta
edebi ve miizikal yontemleri 6ne ¢ikartip yepyeni bir ¢1gir acan ilk miirsit
Ahmed Yesevi'dir (Bice, 2016).

Divandaki her bir siirin birer hikmet olarak degerlendirilip tahlil
edilmesi gerekmektedir. ilk hikmet sézii séylemek ve onu iyi dinlemekle
ilgilidir. Erenlerin so6ziinii dinlemek, bos diinyay1 birakmak, riyazet ve
miicahede yoluna sapmak Yesevi'nin degisik hikmetli sézlerle en ¢ok tavsiye
ettigi seylerdendir. S6z dinlemek hikmetin kaynagi olarak degerlendirilir.
So6zii dinlemenin bir kabiliyet gerektirdigine isaret edilir. Gergek erenlerin
sozlerine bakilmadigini, nefs-i emmareye gogunlugun esir oldugunu c¢ok
samimi bir i¢ yansimasi ile anlatir. Yesevi’'ye gore hakikat ve hikmet
mertebesine erismek icin ziiht ve takva, riyazet ve miicahede elzemdir. Hak
yoluna girmek kolay degildir. Bu nedenle “hikmetler” bu yolun 1siklaridir.
Hikmet miiminin yitigidir. Hikmet, ereni ask yoluna iletir. Ask yolu ¢ok
feyizli/erdemli olmakla beraber, ancak sonsuz zorluklarla doludur (Fuad,
1984,s.119-121).

Yesevi, hikmeti, sadece akildan kaynaklanan salt bilgi olarak degil,
“marifet” olarak, marifet i¢cin ve marifetle birlikte degerlendirir. Marifet,
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icinde hayret ve askin oldugu, ayrica ruhu da etkisi altina almis “nur” diye
tanimlanan bir bilgidir. Bu tiirden bir bilgi insanin i¢ diinyasini aydinlatan bir
bilgidir. Yesevi hikmetlerin dikkatle dinlenmesi gerektigini ve her hikmetin
bizi agk, hayret, saskinlik ve vecd yoluna yonlendirdigini séyler. Ancak o ask
yolunun zorlugunu sdyle anlatir: “Ask yolunda yok olayim. Hak Bir ve var,
her ne eylersen, ask eyle ey Allah'im. Aski degse, yakici can ve bedeni, aski
degse, viran eyler ben-benligi. Ask derdini talep eyledim, dermani yok, ask
yolunda can verenin korkusu yok, bu yollarda can vermezse, imkan yok, her
ne eylesen, asik eyle ey Allah’im. Ask pazar1 ulu pazar, sevda haram. Asiklara
senden baska kavga haram. Ask yoluna girenlere diinya haram, her ne
eylersen, asik eyle ey Allah’im. Kul Hoca Ahmed asktan agir bela olmaz,
merhem siirme, ask derdinden deva olmaz. Gézyasindan baska bir sey tanik
olmaz. Her ney eylersen, asik eyle ey Allah'im” (Yesevi, 2009, s. 125-126).

Yesevi hikmetlerinde merkezi kavramlary, marifetin yanisira
muhabbet, marifet ve agktir. Ona gére miiride miirsidin sohbeti, Hakka talip
olan dervise de Mevla'nin Cemali gerekir. Bu da ancak sevgi ile olur. Ask bir
halden diger bir hale gegmektir. Marifet ise kalbin hayatinin Hak ile oldugunu
kavramak demektir. Kalbin hayati ise muhabbet, marifet ve askla olur. Kalp
evi ihlastan yaratilmistir. Marifet kaledir, muhabbet padisah ve akil vezirdir.
Dilin yolu zikirdir. Kalbin madeni (i¢i) tefekkiirdiir. Miisahede goniilde
(sirda) olur. Talibin kulag1 her daim hikmetlerde olmalidir. Kalp agacinin
meyvesi inanctan, yapraklari tasdikten yaratilmis ve akli da ona ragbet
ettirmistir. Kalp agacinin bedeni samimiyettir, dallar1 ise hikmettir. Tim
makamlarin bas ilim ve hikmettir. ilim ve hikmeti aramak gerekir. ilim talep
etmek her Miisliiman erkek ve kadina farzdir. Yetmis iki millete tek nazar ile
bakmak ve onlara esit sekilde hizmet etmek erdemlerin basidir. Adalet,
akillilik, hilm, hayat, izzet, settarlik (kusurlar1 6rtmek), emanet ve teslim en
onemli erdemlerdir (Yesevi, 2017, s. 66-69).

Ask yolunda ilerleyen kisinin kalbinde zamanla hakikat sirlari, yani
erdem ve hikmet pariltilar1 peyda olmaya baslar. Boylece sirlar Kkisiyi
zahirden ¢ekerek onu ciizlerde kiilli olanin idrakine yiikseltir. Esasen Yesevi
felsefesini en iyi a¢iklayan Hazini, Cevahirii’l Ebrar min Emvac-1 Bihar adl
eserinde, asil ilim veya hikmetin hakikate dair “batin ilmi” oldugu
goriisiindedir. Bu ilim gizli manayla alakalidir, bunda harf ve kelimelerin yeri
yoktur. Zahir ilmi denilen diger ilimler, hep batin ilme ¢ikmak icin birer
merdivendir. Batin ilmi/hikmet ile ugrasanlar, yaratilisin asil amaci olan
mutluluga ulasirlar. Her seyin bir erdemi vardir. Zikrin erdemi de hikmet
sahibi olmaktir. Halvet kelimesini olusturan harflerde tasavvuf yolunda
ilerleyenler i¢in bir¢ok gizli hikmetler vardir. Allah'in izni ile bu harflerdeki
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hikmetler sayesinde bu yolda ilerleyenler manevi makamlara ytikselirler
(Hazini, 2014, s. 63).

Yesevi'nin tasavvuf felsefesinde erdem, insanlara 6l¢iilii yasamayi
O0gretmesi agisindan oldukca 6nemlidir ancak higbir sekilde kalbin tatmini
icin yeterli degildir. Erdemi aliskanlik haline getirdikten sonra, kalp
acisindan tatminkdr bir yasam icin Kkesinlikle “hikmet sahibi” olmak
gereklidir. Hikmete sahip olan, kendisini, kalbini tatmin etmek i¢in akil, kalp
ve tiim anlayisin1 Varligin tiim uzak ve yakin nedenlerini bilmek ve onu
istemek (marifet) yoluna adadigi i¢in “hikmet sahibi” olmustur. Hikmet
sahibi bu yolla En Yetkin Olan Varlhigi bilmis ve kendi bireysel varligini
hikmetin de bir derece {lizeri olan ask makami ile O'nun Varligina kendisini
teslim etmistir. Yesevi'de erdem, hikmet ve agk sirayla sahip olunmasi
gereken ve asla birbirinden koparilmamasi gereken ¢ok 6nemli insanlik
makamlaridir.

Sonuc¢

Sonug olarak sunu séyleyebiliriz: Klasik donem Tiirk diisiincesinde
ahlak felsefesi hikmet ve erdem kavramlarini merkez edinen kokli bir
anlayisa sahiptir. Bu ahlak anlayisinda bilgiyi, akli, anlayisi, erdemi ve
hikmeti esas alan “erdemli kisi” ve hikmetin giicii ile en listiin varligl, varliin
“uzak nedenleri gorebilen” ve buna gore hayatina yon veren ileri gortslii
kisiyle “hikmet sahibi erenler” kastedilmektedir. Bunlar insanliga énder ve
yOnetici olmus gilizel bir ahlaka sahip miistesna ileri goriislii insanlardir.
Onlar fizik ve metafizik alanda tiim yetkinliklere talip olan kisilerdir. Onlar
fark felsefesini derin bir anlayisla idrak edip, 6zdeslik felsefesini yasamaya
talip olan insanlardir.

Bilindigi gibi felsefe tarihinin ilk biiyiik sistem filozoflar1 olan Platon
ve Aristoteles’in felsefi okullarinda ahlak felsefesi temelde erdem anlayisiyla
bezenmistir. Buna gore insanin oOzselligi akilda temellenmektedir ve
ahlaklilik ruhun arzu ve tutkular gibi diger giiclerini aklin rehberligi altinda
denetime tabi tutarak frenlemekten ibarettir. Clinkii erdemler ister
Platon’daki gibi tlimel gerceklikler olarak kavransin; isterse Aristoteles’teki
gibi toplumsal kokenleri bulunan tikel degerler olarak kavransin, aklin
sadece kurala tabi olmasi tiriinden bir iliskiyi temsil eder. Kural karsinda
6zne kendi dogustan getirdigi 6zsel degerini yitirmektedir.

Tiirk- islam diisiincesi ise Farabi, Yusuf Has Hacip ve Hoca Ahmed
Yesevi 6rneginde goriildiigii lizere erdem merkezli degerler anlayisini ihtiva
etmekle birlikte onu asacak tarzda “erdem ve hikmete” dayali bir ahlak ve
varliga karsi beslenen ask anlayisini insan felsefesinin merkezine
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yerlestirmistir. Asacak tarzda diyoruz, c¢iinkii erdemlerle ilgili anlayis
biitliniiyle yanls degil, fakat eksiktir; bu, kabuga odaklanarak 6zii kacirmak
demektir. Dolayisiyla buradaki ayrim felsefe ile hikmet arasindaki, “nasil” ile
“ni¢in” sorular1 arasindaki hayati fark ve 6zdeslige iliskindir. Buradaki “nasil”
sorusu, fizik/fark alanina, “ni¢in” sorusu ise metafizik alana yoneliktir. Nicin
sorusunu sorup ona tatminkar bir cevabi bulamayan kisi hi¢cbir zaman Ozne
olmay1 basaramayacaktir.

Iste bu calismada, hikmet merkezli bir ahlak ile erdem merkezli ahlaki
degerler diinyasi1 arasinda nasil bir iliski oldugu iizerinde durulmustur.
Hikmet merkezli ahlak anlayisinda 6zdeslik felsefesi hakim iken; erdem
merkezli degerler diinyasinda ise fark felsefesi hakimdir. Hikmet ahlakinda
teselli/tatmin/mutluluk/Hakka riza en yiiksek amactir. Oysa erdem
ahlakinda nefsin/egonun ihtiyaclarinin belirli bir ol¢ii ile tatmin edilmesi
onceliklidir. Nefse hakimiyet ancak nefsi arindirmakla/riyazet ile olur. Bu da
hikmet ahlakinin bir geregidir. Erdem ahlakinda ise nefsi/egoyu birtakim
Olciilerle kontrol etmek amaclanir. Egoyu kontrol sonugta, yine ego i¢in
yapilan bir davranistir ve yine de bu kontrol hikmet i¢cin zemin temizligi
yapmak islevini goérmektedir. Hikmet ve erdem arasindaki iliski
koparilmamasi gereken dnemli bir iliskidir. Hikmet bize neden ve niginler
diinyasinda akil ve kalple sinirsiz gezme imkani verir. Erdem ise bize varlik
ve var olusa karsi sadece akilla dl¢iilii davranmayi gerektirir.

Hikmet zihinler icin farkindalik, dogruluk, iyilik ve merhamet
demektir. Hikmet en iistlin amaglarimizi belirler. Erdem ise bize en yiiksek
amaclarimizin pesinde, kinanan bencilige kendimizi hicbir sekilde
kaptirmadan, adalet, bilgelik, comertlik ve cesaretle kosmay1 saglar. Her
ikisini bir araya getirmek, bize gercek mutlulugu kazandirir. Hikmet ve
erdem inancimizin ve ahlakimizin Varlik, metafizik ve ruhani boyutunu
ortaya koyar. Dogruluk ve mutluluk i¢inde yasayabilmemiz i¢in bizi hakikate
sevk eder ve bizi egodan/nefs-i emareden 6zgiir kilar. Hikmet var olusumuza
ve yaptiklarimiza bir anlam ve yiiksek bir amag verir. Erdem ise tatminsiz
egonun sadece davranislarim élgiiliiliikle sinirlamaya calisir. Oyleyse bugiin
kadim mirasimiz olan hikmet ve erdem anlayisina yeniden sahip
olmamiz/¢ikmamiz gerekmektedir.
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HIKMET [WISDOM] IN EARLY ISLAMIC
THOUGHT

® Mehmet Kasim OZGENa

Extended Abstract

In this paper, the understanding of wisdom and virtue in the context of moral
philosophy in classical Turkish thought will be described. In Plato and
Aristotle who are the first great system philosophers in the history of
philosophy, moral philosophy is embellished with a sense of virtue.
Accordingly, the essence of man is based on the mind and morality is realized
by controlling the other abilities of the soul such as desires and passions
under the guidance of the mind. Because whether virtues are conceived as
holistic truths like in Plato, or as values having social origins, such as
Aristotle, they represent a kind of relationship to reason. As in the case of
Khoja Ahmad Yasawi, he has placed the wisdom-based understanding of
morality at the center of his philosophy to overcome virtue-centered values.
We call it transcendent, because the understanding of virtue is not entirely
wrong, but incomplete; this means focusing on the shell to miss the essence.
So the distinction here is about the vital difference between philosophy and
wisdom, between question of how and why. In this study, the differences
between a wisdom-centered morality and a world of virtue-centered moral
values and their reflections to today will be discussed.
Consolation/satisfaction/happiness/consent in wisdom morality are the
highest aims. However, in the morality of virtue, the happiness of self/ego
has priority. Priority of self is only by purifying the self; this is a requirement
of wisdom morality. In virtue ethics, there is self-control but controlling ego
is ultimately a behavior for the ego. Wisdom means understanding, truth and
compassion for the minds. Wisdom reveals the metaphysical and spiritual
dimensions of our faith and morality. It leads us to the truth so that we can
live in integrity and honesty. Wisdom gives meaning and purpose to what we
do, and today we need to rediscover this understanding of wisdom.

Early muslim scholars also deal with the conception of wisdom. Based on
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their knowledge from early Islamic sources and translations from the ancient
Greek texts, Al-Farabi, Ibn Arabi and Averroes established a hybrid idea of
“hikmah (wisdom)”. Translations and re-interpretations of the ancient texts
inevitably influenced the understanding of Andulusian Muslim scholars.
They are less interested in difference between Greek myhtology and divine
revealation. They nurtured the role of man and his ability to rely on reason
to reach the “Truth”. Taking the truth [here learning] as common work of
man, Al-Farabi integrates the ancient Greek philosophy and early Islamic
sources to develop a particular understanding of wisdom. Farabi uses two
words to explain what he means by wisdom. The first one is “hikmah” and
the second one is “irfan (gnosis)”. The word “hikmah” is derived from Arabic
Word “hukm” which means “to justify”. It has several connotations such as
“to prevent, to restrict, to sthrenthen, to avoid”. As such “hikmah” may have
two different meanings; to justify and to have a powerful judgement. When
it is used for powerful judgment, it is associated with mind. The word has
metaphysical application as well. In metaphysical context hikmah refers to
spiritual experience; it is a quest for a spiritual maturity which has particular
method and manner to save one’s soul from the evil. The mystic use of the
word “hikmaht” has a particular significance in the metaphysical context.
Metaphysically the word emphasizes the spirtual quest into the Good [God].
Al-Farabi also uses this word with metaphysical meaning. He sometimes uses
additional word to further develop his argument. For instance, “erdem
(virtue)” is additional term he uses interchangebly. Al-Farabi does not use
the word “erdem” like Aristotle. He writes about different meanings of the
word. In general “erdem” refers to “good deeds”. The word “erdem”
particularly refers to virtue and true understanding of man. It is the moral
quality. Secondly, “erdem” is an attitude and manner. Here “erdem” is a
practical experience and moral choice. In this case Al-Farabi’s understanding
of “erdem” and the Greek understanding of “virtue” have certain similarities.
The two words-“hikmah” and “erdem”- have metaphysical significance as
well in early Islamic scholarship. Farabi uses such words with metaphysical
references and implies that wisdom and virtue should be basic code of wise-
man. The end of learning is wisdom; the end of faith is virtue. Other values
such as truth, honesty, justice are secondary to wisdom-virtue. Wise-man’s
quest is a quest into wisdom and virtue. Wisdom leads a man into the very
meaning of existence. Virtue is inaccessible without the guidance of learning.
Thus in the lack of the basic codes, the end is inaccessible. The salvation and
glory of man becomes impossible.

Keywords: Islamic Philosophy, Classical Turkish Thought, Sufi Metaphisycs,
Wisdom/Hikmah, Virtue, Ethics.
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