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THE PSYCHO SOCIAL WISDOM RECOMMENDED TO THE ANTAKYA PEOPLE OF HABIB AN-NAJJAR

Osman ORAL*!

Oz

Habib en-Neccar, Hz. Isa’min peygamberligi déneminde Antakya’da yasadigi tahmin edilen
biridir. O dénemde bir sehir halkina tevhid dinini teblig etmeleri icin Allah (veya Hz. Isa)
elgilerini gonderir. Sehir halki "Siz Allah'n elgisi degil sadece bizim gibi birer insansiniz.
Rahman Allah size higbir sey indirmemistir. Sizin sdyledikleriniz yalandan ibarettir" ve “Bize
ugursuzluk getirdiniz” gibi gerekgeler One siirerek elgileri yalanlarlar. Onlar taglayarak
oldiirmeye karar verirler. Bu zulme engel olmak i¢in sehrin uzak ucundan biri kosarak gelir,
“Sizden higbir tcret istemeyen hidayet yolunda olan bu elgilere uyun!” demektedir. O kisi
kavmine; Peygamberlerin(kesme isareti gelmeli) Allah tarafindan gonderildigine inanmalarni, -
akil yeterli, peygamber’e ve vahiy bilgisine gerek yok diyen deizm tiirii goriislerin aksine-
onlarin vahiyle Ogrettigi hiikim ve ilkeleri igsellestirmelerini istemektedir. Hikmet ve
hakikatleri soyleyen elgileri oldiirmemeleri konusunda halkima bazi nasihatlerde bulunur.
Halkin zulim ve haksizliklarina engel olmaya calisirken onun oldiriildigi rivayet edilir. Son
nefesinde “Keske kavmim, Rabbimin beni bagisladigini ve beni ikrdm edilenlerden kildigmni
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Miifessirler ve tarihgilere gore bu sehir; ‘Antakya’, anlatilan prototip sahsiyet de ‘Habib en-
Neccar’dir. O’nun halkina tavsiye ettigi psiko-sosyal hikmetlerin yasamsal ilkelerden oldugu
sOylenebilir.
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Makale Tiirii Article Type Abstract
Derleme Review Article Habib an-Najjar is one who is presumed to have lived in Antakya during the time of the
prophethood of Jesus. At that time Allah's (or the prophet Jesus) sends his messengers to the
Basvuru Tarihi/Appliation Date people of a city to preach the religion tawhid/monotheism. The people of the city deny the
18.12.2018 messengers, saying, "You are only men like ourselves; and (Allah) Most Gracious sends no sort
of revelation. You do nothing but lie" and “for us, we augur an evil omen from you". They
Yayma Kabul Tarihi/Acceptance Date decide to stone them to death. One of them will come running from the far end of the city to
10.03.2020 prevent wrongdoing, and he will say, “Obey those who ask no reward of you (for themselves),
and who are themselves guided" he says. He wants his people to believe that the prophets were
DOI sent by Allah, and to internalize the principles and principles he taught by revelation -contrary
10.20875/makusobed.499075 to deism type views that say reason is sufficient and knowledge of the prophet and revelation is

not necessary-. To prevent this persecution, someone comes running across the city. “Obey
those who ask no reward of you (for themselves), and who are themselves guided”, It is
rumored that he was killed while trying to prevent the oppression and injustice of the people. In
his last breath, he says, “Ah me! Would that my People knew (what I know)! For that my Lord
has granted me forgiveness and has enrolled me among those held in honor!” and desires that
their people should know the wisdom and the truth. This situation is described as the heart of
the Qur’an from 13-29 of Surah al-Yaseen in his verses he is told extensively. This person's
psycho-social advice to his people is presented to humanity. According to the commentators
and historians, this city is ‘Antakya’ and the prototypical figure described is ‘Habib an-Najjar’.
It can be said that the psycho-social wisdom he recommends to his people is one of the vital
principles.

Keywords: Wisdom, Tawhid, Surah al-Yaseen, Antakya, Habib an-Najjar
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EXTENDED SUMMARY
Research Problem

The subject and purpose of this study; It is the examination of the psycho-social wise advices that
Habib an-Najjar, who is said to have lived in Antakya (Antioch), recommended to his people. It can be
thought that the wisdom and truths he tells people are vital principles in the life of individuals and society.

Research Questions

Who is Habib an-Najjar? Why does he advise his people? He comes running from a remote part of
the city. Why does he give important psycho social warnings to his people, even at the risk of death? Some
people who have lived in history have important events taking place in sacred texts. There are lessons for
future people from historical personalities and events that have happened to people. What are the psycho-
social wisdom that Habib an-Najjar preached to his people and what principles can be deduced?

Literature Review

After a brief introduction, brief information is given about the life of Habib an-Najjar and the city
Antakya, she lived in. Some academic studies have been used on the subject. Due to her historical and
prototype personality, some works are applied. Yakut al-Hamevi’s “Al-Mu'jem al-Buldan”, lbn Hisham’s
(d.218/833) “as-Sirah an-Nabawiyyah”, l1bn Sa'd's (d.230/845) “at-Tabakat al-Kiibra”, Taberi’s (d.310/923)
“Tarih al-Umam al-Muluk”, Ibn al-Asir's (d.630/1233) “Al-Kamil fi at-Tarih” etc. The wisdom of Habib an-
Najjar is recounted in verses 13-29 of Surah al-Yaseen, which is described as the heart of the Qur’an.
Quranic exegesis is also applied. For example al-Maturidi’s (d.333/944) “Ta’wilat al-Qur’an”, az-
Zamahsheri’s (d.538/1144) “Al-Kashshaf”” and al-Razi’s (d.606/1210) “Mafatih al-Gayb” are referenced.

Methodology

First, the history of Antakya and the life of Habib an-Najjar are examined briefly. The psycho-social
wisdom described by Habib an-Najjar is evaluated with the following titles. “Obeying the messengers, that
is, the prophets, who explain the wisdom and the provisions with the knowledge of revelation™; “Explaining
wisdom and truths to human communities without expecting worldly response”; “Waorshipping on the basis
of tawheed and piety”; “Intercession and assistance of deities other than Allah”; “other selflessness, tolerance
and forgiveness, and valuing assets”. With these titles, the psycho-social wisdom that Habib an-Najjar
recommended to his people is examined and evaluated in deskriptive style.

Results and Conclusions

Habib an-Najjar is one who is presumed to have lived in Antakya during the time of the prophethood
of Jesus. At that time Allah's (or the prophet Jesus) sends his messengers to the people of a city to preach the
religion tawhid/monotheism. The people of the city deny the messengers, saying, “You are only men like
ourselves; and (Allah) Most Gracious sends no sort of revelation. You do nothing but lie” and “for us, we
augur an evil omen from you”. They decide to stone them to death. One of them will come running from the
far end of the city to prevent wrongdoing, and he will say, “Obey those who ask no reward of you (for
themselves), and who are themselves guided” he says. He wants his people to believe that the prophets were
sent by Allah, and to internalize the principles and principles he taught by revelation -contrary to deism type
views that say reason is sufficient and knowledge of the prophet and revelation is not necessary-. To prevent
this persecution, someone comes running across the city. “Obey those who ask no reward of you (for
themselves), and who are themselves guided”, It is rumored that he was killed while trying to prevent the
oppression and injustice of the people. In his last breath, he says, “Ah me! Would that my People knew
(what 1 know)! For that my Lord has granted me forgiveness and has enrolled me among those held in
honor!” and desires that their people should know the wisdom and the truth. This situation is described as the
heart of the Qur’an from 13-29 of Surah al-Yaseen in his verses he is told extensively. This person's psycho-
social advice to his people is presented to humanity. According to the commentators and historians, this city
is ‘Antakya’ and the prototypical figure described is ‘Habib an-Najjar’. It can be said that the psycho-social
wisdom he recommends to his people is one of the vital principles. Habib an-Najjar has shown that the social
being who believes in One Allah cannot be too big for the cruelty and injustice he hears, knows and sees, and
that the believer is not one who deceives and betrays the servants of Allah. It can also be said that there is a
psycho-social vital principle that must be assimilated in the solution of the problems that prevent individuals
and societies from living happily and peacefully.
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1. GIRIS

Kur’an’in kalbi diye nitelendirilen Yasin Sdresi’nde “Onlara su sehir halkinin, hani kendilerine
elgiler gelen malum sehir halkinin durumunu ibret verici bir misal olarak anlat!...Sehrin 6teki ucundan bir
adam kosarak geldi ve soyle dedi: Ey kavmim! Gelin, bu el¢ilere uyun. Evet, sizden hi¢bir {icret istemeyen,
hi¢bir menfaat beklemeyen bu insanlara uyun!” (Yasin, 36/13-20) ifadelerindeki sehrin ‘Antakya’, meghul
kisinin ‘Habib en-Neccar’ olabilecegi dile getirilir. Halkin elgileri ve vahyi reddetmeleri, psikolojileri ve
eylemleri ibret, mechul kisinin sahsiyet ve karakteri ile halkina anlattig1 hikmetler insanliga 6rnek olarak
sunulur. Bu sehir “Karye/yerlesim yeri” ve “Medine/sehir merkezi” adiyla Kur’an’da baz1 olaylar sebebiyle
gectigi dile getirilir (Kehf, 77, 82; Yasin, 36/13, 20). Yine Ress sehrinin (Furkan, 25/38; Kaf, 50/12) Antakya
olabilecegi yorumlar1 da yapilir (Matiiridi, 2005b: X11/170; Zemahseri, 1998: V/169; Razi, 1981, XXI1/157,
XXIV/82).

Kur’an’da tarihsel olaylarin zikredilmesinin hikmeti iyi veya kotii prototipleri ortaya konularak
insanlar1 iyi davramiglara, erdemlere ve ahlaki olgunluga tesvik ile zuliim ve kotiiliikklerden sakindirma
oldugu soylenir (Giines, 2005: 18; Caligkan, 2015: 112). Tarihin derinliklerinde kaybolmus, bazilar1 kutsal
metinlerde gecen, insanlarin baslarindan gecen olaylarin insanlik i¢in ders, ibret olmak {izere canlandirilmig
gibi anlatimi, nebi veya salih kisilerin manevi faziletlerinden, iistiin sahsiyet ve 6zelliklerini haber verilmesi
insanlar1 manevi olgunluga tesvik eder. Allah’in razi olmadig islerin akibetinden kaginmaya, iyi 6rnekligi
alip taklide en azindan onlara benzer giizel ve erdemli isler yapmaya tesvik de olabilir (Matiiridi, 2005b:
VI/27; Razi, 1981: XVIII/232 vd). Yasin Siresinde gecen mechul sahis -Habib en-Neccar- olgusu kisilik,
karakter, tavir, s6z ve hitap tarzindan dolay1 birgok ¢aligmaya konu olmustur (Sicak, 2017: 445 vd). Onun
tavsiye ettigi psiko-sosyal ilkelerin fert ve toplum hayatinda yoklugu cesitli problemlerin kaynag: kabul
edilebilir (Bigiyev, 2001: 73-4).

Bu ¢alismanin konusu ve amaci; Antakya’da yasadigi sdylenen, halkina akillarin1 kullanmalarini ve
diistinmelerini 6giitledigi rivayet edilen hosgorii prototipi, ¢esitli din ve mezhepler tarafindan da benimsenen
ve saygl duyulan tarihi sahsiyet Habib en-Neccar’in agikladigi psiko-sosyal hikmetlerin deskriptif tarzda
incelenip degerlendirilmesidir. Onun kavmine agikladigi bu tir hikmet ve hakikatlerin fert ve toplum
hayatinda yasamsal ilkelerden oldugu diisiiniilebilir. Onun hikmetli 6gilit ve uyarilara ge¢cmeden Once
Antakya tarihi ve Habib en-Neccar’in hayatina kisaca deginmenin yararl olabilecegi kanaatindeyiz.

2. ANTAKYA’NIN TARIHI

Hatay ilinin merkezi olan Antakya, Asi nehri kiyisinda, denizden 440 m. yiiksekligindeki Habib-i
Neccar dagmin eteklerinde yer alir. ilkcaglarda ve 6zellikle Roma-Bizans imparatorluklari doneminde en
biiyiik sehirlerinden biri, olimpiyat oyunlarinin diizenlendigi, kalabalik niifuslu, 12 km uzunlugunda biiyiik
surlar1 bulunan 6nemli sanayi ve ticaret merkezidir (Sahillioglu, 1991: 1II/228 vd). Sehir, M.S. 64 yilinda
Roma Imparatorlugu’na gectikten sonra yarim milyondan fazla niifusu ve sehir yasam alanlar1 ve sistemiyle
sansli insanlarin giizel hayatlar siirdiigii bir sehir olarak tarif edilir (Kasaba, 2006: 199). M.O. 4. yiizyilda
Makedonya Krali Biiyiik Iskender’in komutanlarindan I. Selevkos M.O. 22 Mayis 300 tarihinde torenle yeni
bir kentin temelini atar ve babasinin adina izafeten kente “Antiokheia” yani Antakya adini verir. Burasini da
Selevkos Devleti’nin merkezi yapar. Bir rivayete gore Antakya’yr Antihos isminde bir kral kurmustur
(Taberi, 1991: 111/843-4). Serbest bir idare olan sehirde belediye adina bronz, hiikkiimdar adina giimiis para
basildig1 rivayet edilir. Roma Imparatorlugu’nun meshur komutanlarindan Pompei, M.O. 64°de Selevkos
krali XIII. Antiochus’u yener. Selevkos Krallig: yikildiktan sonra Antakya’da Roma devri baglar (Hamevi,
1990: 1/316).

Antakya, Roma Imparatorlugu’nun Suriye eyaletinin merkez sehri olarak &zerk yonetim yapistyla
Roma’dan atananlar tarafindan yonetilirken Julius Sezar’in imparator olmasina kadar gecen donemde sehri
valiler yonetmistir. Bu donemde Antakya, Grek-Roma medeniyetinin kaynastigi bir medeniyet merkezi
konumundadir. Roma Imparatoru Octavian (M.O. 27- M.S.14) déneminde Antakya, dnemli bir askeri, ticari
ve Roma’dan sonra olimpiyat oyunlarinin yapildigi &nemli bir merkez sehriydi. Roma Imparatoru
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Octavian’dan sonra 23 yil boyunca Tiberius, sonrasi ise imparator Gaius’un (Caligula) (M.S. 37-41) kisa
imparatorluk donemi olmustur (Taberi, 1991: 11I/843-4). Habib en-Neccar’in yasadigi donem muhtemelen bu
tarihlere tekabiil etmektedir. Bundan sonra Antakya halki tevhid dinine girer, dort incil’den birinin yazar1
olan Matta’nin Incil’i Antakya’da yazdig1 da séylenir (Downey, 1961: 190-3).

M.O. 1800’lii yillardan itibaren Antakya sirasiyla; Akadlilar, Hititler, Huri-Mitanni, Hititliler,
Asurlular, Sami-Aramiler, Urartular, Oguzlar, Persler, Makedonlar, Fenikeliler, Ermeniler, Romalilar, Arap
Miisliimanlar, Alevi Hamdaniler, Bizanshilar, Fatimiler, Selguklu Tirkleri, Hagli ordulari, Memliikler,
Osmanlilar, Fransizlar, Hatay Cumbhuriyeti ve Tiirkiye Cumhuriyeti gibi uygarlik ve devletler tarafindan el
degistirmistir (Bakir, 2010: 5-8; Tiirk, 2016: 181 vd). Hz. Omer déneminde Ebli Ubeyde b. Cerrah (.
18/639) komutasindaki ordu tarafindan 638 yilinda fethedilen Antakya, Yavuz Sultan Selim’in 1516 yili
Misir Seferi sirasinda Osmanli hakimiyetine gegti (Ibnii’l-Esir, 1987: 1/325, 331-2, 367). 29 Mayis 1937’da
Hatay Cumhuriyeti kuruldu. Habib en-Neccar’in yasadigi sehir Antakya, Hatay Cumhuriyeti Millet
Meclisi’nin aldig karar ile 23 Haziran 1939°da Tiirkiye’ye katildi (Armaoglu, 1990: 1/348-9; Sokmen, 1992:
95).

3. HABIB EL-NECCAR’IN HAYATI

Habib en-Neccar’mn asil adi; Habib b. Misa, Habib b. Isrdil veya Habib b. Mer’i’dir. O’nun, Hz.
Isa’nm peygamberligi déneminde (M.S. 20-41) Antakya’da marangozluk meslegiyle gecimini saglayan bir
kisi oldugu belirtilir. O’nun ipekei, neccar (diilger), kassar (bez agartan) veya ayakkabici oldugu yoniinde
cesitli rivayetlerin yaninda gilinliik kazancinin yarisim ailesine ayirip diger yarisim fakir ve kimsesizlere
ayirdigr hayirsever bir kisiligi oldugu da soylenir (Ates, 1981: 373-4; Caliskan, 2015: 16). Habib en-
Neccar’in imanim gizleyen tevhid dininde mii’min biri oldugu veya sehre gelen elgilerle tanistigi, tevhid
dinini onlardan dinledigi, elgilerin dediklerinin dogrulugunu kanitlamak icin onlardan hasta olan oglunu
iyilestirmelerini istedigi, onlarin “Biz Allah’a dua ederiz, gercek sifay1 verecek olan O’dur” dediklerini ve
hasta oglu i¢in yaptiklart dua sonunda ¢ocugun sagligina kavustugu belirtilir. Sehre gelen elgilerin Hz.
Isa’nm korleri ve alaca hastaligim iyilestirme, Sliileri diriltme gibi mucizeleri oldugundan (Maide, 5/110)
elgilerin de buna benzer olaganiistii seyler gosterdikleri de rivayet edilir (Aydemir, 1991: 111/468-9).

Elgilerin sehir halkina hak ve hakikatleri sGylemeleri {izerine bunlara karsi gelen bazilar1 “Sizin
yuziiniizden bize ugursuzluk geldi” (Yasin, 36/18) gerekgesini One siirdiler. Elgiler de “Ugursuzluk
kendinizdedir. Size 6giit verildi ve bu yilizden ugursuzluga ugradiniz, dyle mi? Gergekte siz haddi agsmig bir
topluluksunuz” (Yasin, 36/19) diyerek karsilik verdiler. Ugursuzluk diye bir sey olmadigini, kisinin basina
gelen olumsuzluklarin kendisinin 6zgiir iradesiyle isledigi fiillerden kaynaklanabilecegini elgiler halka
anlattilar. Sehrin laf anlamaz azgin kisileri, halkin tevhid dinine gegecegi endisesiyle elgileri taglamayla veya
ates dolu kuyulara atarak oldiirmeye karar verdiler. Buna engel olmak igin sehrin bir ucundan bir kisi
kosarak geldi. Hak ve hikmetten bagka bir sey sdylemeyen bu elgilerin dldiiriilmesinin dogru olmayacagini
halkina anlatt: ama onu dinlemediler (Razi, 1981: XXVI/54-5; ibn Adim, 1989, 97; Ates, 1981: 373).

Bir diger rivayette de sehirde Allah’in elgilerini 6ldiireceklerini, onlara gesitli zuliimler yapilacagim
duydugundan sefkat ve merhametinden dolayr Habib en-Neccar hizlica gelir, imanimi gizleme ihtiyaci
duymadan halkina hikmet ve hakikatleri can1 pahasina da olsa anlatir (Matiiridi, 2005b: XI11/70-1). “Kosarak
gelen” (Kasas, 28/20; Yasin, 36/20); ifadesi sozii dinlenen sehrin ileri gelen kisileri olabilecegi yorumlari da
yapilir. Dolayisiyla Habib en-Neccar sehrin sozii dinlenenlerden birisidir. Kosmanin kisinin yapacagi
nasihatler hususunda vakit gecirilmeden biitiin gayretlerini sarf etmeleri igin insanlara yol gosterme gabasi
oldugunu belirten Razi (6.606/1210), “O sehrin en uzak kdsesinden” ifadesinin elgilerin tebliglerinin, sehrin
ta en ug kosesinde bulunan kimselere kadar ulastigini anlatir ve bahsedilen yer Antakya, o zaman ¢ok biiyiik
bir sehirdi, demektedir (Razi, 1981: XXV1/54-5).

Bazi rivayetlere gore Habib en-Neccar aslinda sehirde varlikli zanaatkdr biri olup lepra/miskin
rahatsizligini tedavi siireci i¢in sehirden uzak bir yerde veya ibadetle mesguldur. Mii’min oldugunu agiklayip
halkin1 da imana ¢agirinca ling edilerek veya basi kesilerek oldiirtliir, bagini eline alip yliridiigii de rivayet
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edilir. Son nefesinde “Allah’im! Halkima hidayet ver!” diye dua eder. Boylece o, insanlara beddua etmeme,
onlarin hidayeti yani hak ve hakikatleri bulmalar1 i¢in dua etme elgilerin 6zelligi oldugu gibi mii’minlerde de
olmast gereken erdemli davraniglarindan oldugunu ilkesini de gostermis olur (Matiiridi, 2005b: 11/410,
XII1/379; Razi, 1981: XXIII/35, XXVI/55).

Kur’an’da onun oldiiriilme sekli agik ifadelerle gegmez. Bazi miifessirler Habib en-Neccar’a sopa
vurularak meydan dayagi atildigi, ates cukurunun icine diri olarak atilmak seklinde veya {izerine toprak
dokiilerek, testere ile viicudunu, bacaklarini ve diger azalarimi ayrildigi, sehrin sokaklarina serpildigi,
Kur’an’da gecen “Ress” (Furkan, 25/38; Kaf, 50/12) adli kuyuya atilarak dldiirtildiigii gibi iskence tiirleriyle
ilgili yorumlar da yapilir (Razi, 1981: XXI/157, XXIV/82; ibn Asdr, 1984: XXI1/370-1). Kur’an’da ona
atfedilerek gecen “Rabbimin beni bagisladigini ve giizel bicimde agirlananlardan eyledigini keske kavmim
bilseydi” (Yasin, 36/26-27) ifadesiyle onun Cenneti hak edecek erdemli bir davranigta bulundugu, hikmetleri
halkina anlattig1, canina kastedenlerin hidayeti i¢in dua yapacak yiice karakter ve ahlakta oldugu séylenir. O,
tek ve bir Allah’a inanan kisinin toplumda zulme ve haksizliklara bigane kalinamayacagini, mii’'min kiginin
Allah’in kullarini aldatan ve onlara ihanet eden biri olmadigini gostermistir (Matiiridi, 2005b: XI11/74).

Hz. Peygamber’in Habib en-Neccar’1 sahabelere Sakif kabilesiyle ilgili bir olay vesilesiyle anlattig
rivayet edilir. Sakif kabilesinin reisi Urve b. Mes’ud (6. 9/630), Mekke Fethi’nden sonra Hicretin 9.
senesinde Medine’ye gelerek Miisliiman olur. Kabilesini islam’a davet etmek iizere Hz. Peygamber’den izin
ister, izin verilince de Taif’te kabilesini Islam’a davet etmeye gider. Onlara islam’in hakikatlerini anlatir ama
kavmi onu dinlemez ve sehit ederler. Bunu duyan Hz. Peygamber “Urve de Yasin chli -yani Habib en-
Neccar- gibi kabilesini Miisliiman olmaya davet etti ve sonunda sehit oldu” demistir (Ibn Hisam, 1963:
IV/126, 182; Ibn Sa’d, 1957: 1/312-3). Eger bu rivayet sahihse Habib en-Neccar olaym bir olay vesilesiyle
Hz. Peygamber’in sahabelere anlattig1 sGylenebilir. Muhtemelen Habib en-Neccar’in 6liimiinden sonra sehir
biiyiik bir deprem veya korkung bir sesle yikilmigtir (Yasin, 36/29; Malalas, 1986: 131; Bahadir, 2013: 207).

Gilinlimiizde onun mezarinin Antakya’da nerede oldugu kesin bilinmemektedir. Habib en-Neccar
adiyla bilinen bir dagin eteklerinde, asli bir Roma tapinagi iken Bizans doneminde kiliseye, Islami donemde
camiye cevrilen ve ayni adi tagtyan binanin altindaki ii¢ mezardan birinin Habib en-Neccéar’a it oldugu da
ileri stiriilmektedir (Ates, 1981: 373-4).

4. HABIB EL-NECCAR’IN DIiLE GETIRDIGI HIKMET VE HAKIiKATLER

Kur’an’da Yéasin Stresi’nin 20-27. ayetlerinde gegen halka séylenilmesi gerekenleri hem muhteva
hem de iislib agisindan mitkkemmel bir sekilde isaret edilen hikmet ve hakikatler su sekilde siralanabilir.

a- Vahiy bilgisi ile hikmet ve hiikiimleri agiklayan elgilere uyulmasi.

b- Hikmet ve hakikatlerin diinyevi karsilik, menfaat beklenmeden anlatilmasi.

c- Insanin tevhid ve takva bilinci temelinde kulluk yapmast.

d- Allah’tan bagka ilahlarin diinyada ve ahirette sefaat ve yardimi olmamasi.

e- Digerkamlik, hosgorii ve affetme, diger varliklara deger verme psiko sosyal ahlaki bir erdemdir.
4.1. Vahiy Bilgisi Ile Hikmet ve Hiikiimleri Ac¢iklayan Elgilere Uyulmasi

“Ey kavmim! Dosdogru yoldaki bu elgilere uyun!” (Yasin, 36/20) ifadesiyle Habib en-Neccar,
kavmine elgilerin Allah tarafindan gonderildigine inanmalarint bdylece onlarin vahiyle grettigi hiikiim ve
ilkeleri igsellestirmelerini arzulamaktadir. Kavmi “Siz Allah’1n elgisi degil sadece bizim gibi birer insansiniz.
Rahman Allah size higbir sey indirmemis, sizin s6yledikleriniz yalandan ibarettir” (Yasin 36/15) demislerdi.
Tarih boyu Peygamber’e ve vahiy bilgisine gerek olmadigi, her seyde akli yeterli géren deist tiirti akimlar,
niibiivveti ve peygamber gondermeyi hikmetsiz, vahyin de bilgi tiirii olmadigini iddia etmislerdi (Taftazani,
2013: 235; Oral, 2019a: 200 vd). Kur’an’da niibiivveti reddedenlere “Size bir uyarici peygamber gelmemis
miydi?” sorusuna verdikleri psikolojik savunma tiirii cevapta insan tiirii elgileri kabul etmeme, onlar
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dinlememe, niibiivveti, vahiy bilgisini yalanlayip inkar etme ve akillarinmi diizgiin bir sekilde kullanmama (el-
Miilk 9-10) gibi ortak nitelikleri sayilabilir.

“Dosdogru yoldaki elgilere uyulmasi” tavsiyesi, dogruya, iyiye ve giizele akil-vahiy birlikteligi ile
ulasilabildigini anlatir. Allah’in diledigi emir, hiikiim ve bilgileri peygamberine bildirmesi olan vahyin (Sara
42/51) temelinde elgilerin yolu sirat-1 miistakim; salihlerin, kendilerine nimet ve liituf verilenlerin Allah’a
kulluk yoludur (Al-i imran 3/51). Peygamberlerin iizerinde oldugu dosdogru olan yol, her tiirlii psikolojik
yonelme, sapkinlik, iyiden ve giizelden uzaklagma, kisiyi mutlu eden eylemlerden uzak kalma ve irade
bozukluklarina dugar olma gibi hususlardan korunma yoludur (Altintas, 2019: 582). Elgilere uymak yani
itaat Allah’a itaat, onlara iman Allah’a imin olmasindan dolayidir (Enfal, 8/1; Nar, 24/51). insanlar, ‘bir’ ve
‘tek’ Allah’a kulluga davet, tevhid ilkesini anlatmak peygamberlerin en temel gorevi ve her tiirlii mazeret ve
itirazlart ortadan kaldirma hikmetine de yonelik olmalidir. Ciinkii Allah’in insanlara gonderdigi elgiler,
fertlerin, sosyal hayatta iman, salih amel ve erdemli ahlaki davranislar ile psiko-sosyal hikmetli giizelliklere
uyum saglayan medeni kisilikli olmasina da yardim ederler (Matiiridi, 2005b: XI11/283; Gazali, 1974: 1/291,
IV/110, 2004: 11-2; 2015:138-9).

Dolayisiyla Allah’in besere bir¢cok hikmet i¢in génderdigi elgilerin yoluna uymak, iman ve ibadetin,
huzur ve mutlulugun, sevgi ve sayginin, ile diizeni ve sosyal hayatin temeli gibi anlasilagelmistir. insanin
yapisinda bilgisizlik ve hoyratlik oldugundan bu durum onu biitiin davraniglarin sonuglarint bilen bir
peygambere muhtag kilar. Nefiste olan kibir, gurur, bencillik gibi giidii ve egilimler ile cinsellik, mal-servet
tutkusu, gii¢, iktidar, itibar, yonetme gibi arzular, toplumsal dislanma, horlanma gibi endise ve korkular
saglikl1 bir sosyal hayatin 6niinde en biiyiik engeli olustururlar (Farabi, 1995: 73; ibn Haldan, 1988: 1/70,
80).

Aklin dalalete diismekten koruyan hidayete yonelten, ince ve esrarengiz meseleleri hikmetleri
anlamasina yardim eden bir kilavuza yani vahye muhta¢ oldugu, bu sebeple Peygamberler, nefsin sufli
arzularina uymus, hak yoldan ¢ikmis fert ve toplumlar fitrat ve hidayet yoluna iletmek i¢in gonderilmis
hidayet rehberleri kabul edilir. Her yoniiyle 6rnek olan nebilerde comertlik, yigitlik, yiiksek ahlak,
yaratiklara merhamet gibi ahlaki erdemler 6n plandadir. Nefsani arzularla miicadele yontemlerini insanlara
ogreten elgilerin, belalarda sebat, sabir ve nefsi gemlemenin zirvesinde olduklarim sdylenir. Insanlarn onlara
uymasi, giizel hasletlerini 6rnek almasi aklin geregi ilahi liituf ve nimet olarak goriiliir (Matiiridi, 2005a: 155,
284-5; 2005b: 11/257-9; Nesefi, 2004: 1/367, 11/41, 49). Dolayisiyla peygamberler insanlar i¢in nesnel degil,
yontemsel 6rneklik olustururlar (Razi, 1981: VI/20; Yar, 2009: 142).

Sonug olarak akil her seye yeterli, niiblivvete ve vahye gerek yok goriisiinii savunan, peygamberleri
reddeden deist tiirti goriislerin aksine biitiin insanliga rehber, uyulmasi i¢in gonderilen Allah elgileri, fert ve
toplumsal hayat i¢in yasamsal hikmet ve hakikatleri aklin islevselliginde vahiy bilgisi ile insanlara sunarlar.
Dogruya, hakikate, iyiye ve giizele ancak akil-vahiy birlikteligi ile ulasilabilecegini gosterirler. Dosdogru
yoldaki elgilere uyulmasi, onlarin vahiy bilgisi ile getirdikleri hikmet ve hiikiimlerin goniilden kabul edilmesi
anlamma da gelir. Insanlarm kendi Ozgiir iradeleriyle sectikleri nimet, liituf ve kulluk yolu sirat-1
miistakim’e, bu yolda azm ve sabirla yiirimeye diinyevi karsilik ve menfaat beklenmeden hikmetleri
aciklayan ve ilkeleri anlatan peygamberlere uymak sayesinde olabilecegi sdylenebilir.

4.2. Diinyevi Karsiik, Menfaat Beklenmeden Hikmet ve Hakikatlerin Anlatilmasi

Habib en-Neccar’in kavmine “Sizden higbir iicret istemeyen, higbir menfaat beklemeyen bu
insanlara uyun!” (Yasin, 36/21) demesiyle Allah’in génderdigi elgilerin san, seref ve diinyevi licret gibi
menfaat beklemeden tebliglerini insanlik yararina yaptiklarini anlatir. Bu psiko-sosyal ilke peygamberlerin
dilinden gonderildikleri topluluklara s6ylenir, biitiin elgilerin ortak 6zelligi oldugu tekrar edilir (En’am, 6/90;
Yunus, 10/72; Hud, 11/29, 51; Mii’'min{in, 23/72; Suara, 26/109). Sosyal varlik olmanin bir geregi insan tiirii
peygamberlerin her birinin alinteri ile gegindikleri meslekleri olmus, insanlardan diinyalik bir ticret, karsilik
beklememislerdi. Sozgelimi Hz. Adem ¢ifci, Hz. Nah gemici ve marangoz, Hz. idris terzi, Hz. Davud
demirci, Hz. Zekeriyya marangoz vb (Sebe, 34/10-11; Buhari, 1981: Biiyl 15; Miislim, 1981: Fedail 169).
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Din ve diinya islerinin omurgasini rizik olusturdugundan nebiler diinya ge¢imlerini bu yoldan tedarikle hem
insanlara giizel ve faydali meslekleri 6gretmisler, hem de insanlara boyun biikmeden kendi alin teri helal
kazanglariyla yasamiglardi. Bu tiir kamusal dini gorevi yapanlarin sadece Allah’m rizasi ve O’ndan litaf ve
rahmetinden miikafat ve ecir bekleme tavri, inanglar1 ve hikmetleri insanlara agiklayan ve anlatanlarda
olmasi gereken bir metod ve psiko sosyal ilke oldugunu sdyleyen bazi alimlere gore ticret ve mal Karsiliginda
onuru ezilenler hikmet ve hakikatlere uymakta mazur goriilebilir. Eger nebiler halktan dini teblig karsisinda
bir iicret veya diinyevi karsilik isteselerdi onu reddetmek ve kabul etmemekte bir mazeretleri olabilirdi
(Matiiridi, 2005b: V/137, VII/162, XI1/71; XV1/36; Razi, 1981: XXVI/55, XXVII/166 vd).

Buna Kral peygamber Hz. Siileyman’in su tavri 6rnek verilir. Seb’e iilkesinden yiiksek miktarda mal,
para ve hediyeler gelince O “Allah’in bana verdigi size verdiginden daha degerlidir. Bu hediyenizle ancak
sizler sevinirsiniz” (en-Neml 27/36) diyerek giinesi ilah kabul eden Melike (Belkis)’ye Allah inancini
anlatmada diinyalik karsilik kabul etmedi. Adaletiyle meshur olmus diger bir hiikkiimdar Ziilkarneyn’de de
ayni sey goriilebilir. O, mazlum insanlarin Ye’ciic ve Me’ciic adli kalabalik gruplarin zuliim ve kétiiliiklerine
engel olacak ticret karsilig1 bize sed yap isteklerine, “Rabbimin bana liitfettigi genis imkan, gii¢ ve iktidarin
yaninda sizin vereceginiz ticreti kabul edemem. Siz bana beden giicliyle yardim edin, ben de onlarla sizin
araniza istediginiz gibi saglam bir sed yapayim” (el-Kehf 18/95) diyerek halktan ticret talep etmez. Halk
onun bu tavrindan sonra sozlerini dinlerler. Ziilkarneyn’de onlara sirkin psiko sosyal zararlarini, tevhidi,
imani, toplum yararina giizel isler yapmay1 ve ahiret hayati gibi konular1 anlatmusti (Matiiridi, 2005b:
VI1/323, 1X/103; Zemahseri, 2018: IV/126-8). Hiilasa “Ucret istemeyen ve menfaat beklemeyen elgilere
uyulmasi1”, vahiy bilgisinin aklin islevselligi ile inanglarin goéniilden kabuliinde 6nemli bir psiko-sosyal
hikmet ve ilkeyi anlattigi sdylenebilir. Karsilik ve menfaat beklenmeden insanlara deger verip onlara ilgi
gosterme, af, miisamaha, yumusaklik, sefkat ve merhameti; kin, 6fke, zorbalik ve diismanliga tercih,
anlatilan, agiklanan, Ggretilen hakikat ve hikmetlerin goniillere girmesini kolaylastirip i¢ten ve samimice
kabuliinii de saglayabilmektedir.

4.3. Tevhid ve Takva Temelinde Kulluk

Habib en-Neccéar “Hem ben beni yaratan Allah’a ne diye kulluk etmeyeyim ki? Bilin ki sonunda
hepiniz hesap vermek tlizere O’nun huzuruna ¢ikarilacaksiniz. Ey kavmim! Ben O’nu birakip da bagka ilahlar
m1 edineyim?” (Yasin, 36/22-23) soziiyle insana tevhid ve takva temelinde kullugu, diisiinme ve akletmeyi
insanin yaratilig;, eylemlerini, hikmetini ve Oliimden sonrasini ve ontolojik sorgulama yapmasini
istemektedir. insan1 yaratan Allah’tan baska seyleri ilah kabul etmede aklin1 kullanma, bireyin akl ve dzgiir
iradesiyle yaptig1 fiillerden O’nun huzurunda hesaba ¢ekilecegini dikkatlere sunulmasidir. Buna tevhid ve
takva temelinde kulluk suuru, bilinci denilebilir. Dini ve ilmi zihniyeti belirleyen en canli ilke kabul edilen
kullugun temeli tevhide gore Allah tektir, esi ve benzeri yoktur, mutlak yaratici, giic, irdde ve bilgi sahibidir.
Boylece tevhid, once zihinde belli bir yapilanma, ardindan da yasam bigimlerini sekillendiren inang
durumundadir (Diizgiin, 2005: 20; Oral, 2019b: 5879 vd). Takva ise korku anlamini da igermekle birlikte
korkung bir seyden korkmayi degil seven birinin sevdiginin gonliinii incitmekten g¢ekinmesini, hem
yaratanina hem de yaratilmuslara karsi saygi ve sorumluluk biling ve hassasiyetidir (Topaloglu-Celebi, 2010:
245). Habib en-Neccar insanin doniisii ve varisinin sonunda Allah’a olacagi ahiret inancimi idraklere
sunmakta insanin biitlin yaptiklarinin hesabinin mutlaka verecegi suuru ile takva iizere kullugu
ogiitlemektedir. Kulluk, kisinin eylemlerini bilingli, sorumluluk, suur ve hassasiyet halinde olmasidir (lzutsu,
1975: 221-2; Alper, 2013: 122).

“Ey insanlar! Allah katinda en ekrem yani degerliniz, faziletliniz takvali olanlarinizdir” (el-Hucurat
49/13) ilkesi takva’nin eylem sonucu kazanildigini, ilahi buyruklara hem kalp hem de davranig olarak itaat
ve masiyetten kacinma sonucudur. Ustiinliigiin renk, 1rk, soy ve sopla degil, takva oldugu hakikati, kisinin
Ozgiir irdde temelinde yaptig1 psiko sosyal islevlerin 6nem arz etmesidir. Bununla Allah’in deger verdigi
fazilete ulagabilmenin takva ile en giizel psiko sosyal islevler ve ahlaki davranig ile miimkiindiir (Krech ve
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Crutchfild, 1980: 73 vd). Eylemlerin hesabinin verilebilirligi, Rabbin her seyi ince ayrintisiyla bilmesi,
diinyada ve ahirette karsilik vermesi, O’ndan higbir seyin gizli kalmadigi, kulun devaml her haliikarda, her
zaman ve her durumda davranmislarini ve durumlarim kontrol etmesi olan takva olgiisiinde sorumlulukla
yasama bilincini olusturur. Tevhid ve kulluk, Allah’tan baska yaratict olmadigi, mutlak ve yegane yaraticinin
Allah oldugu ve O’nun her yonden “mutlak Bir” ve “yegane Tek” oldugunun kalp, s6z ve eylem olarak
ifadesidir (Oral, 2018: 292).

“Beni yaratan Allah’a nigin kulluk etmeyeyim ki? Bilin ki sonunda hepiniz hesap vermek iizere
O’nun huzuruna ¢ikarilacaksiniz. Ey kavmim! Ben O’nu birakip da baska ilahlar/tanrilar mi edineyim?”’
(Yasin, 36/22-23) ifadesi, insanin yaratilis hikmetine uygun davranislar yapmasini tavsiye etmenin yaninda
ahirete, mahsere, mizan ve hesap verilebilirlige vurgu vardir. Diger bir anlatimla bu “Sizin kendisinden
kactigimmiz Olim, siiphesiz size ulasacaktir. Sonra gaybi da miisahede edilebileni de bilen Allah’a
dondiiriileceksiniz; O da size yaptiklarinizi haber verecektir” (Cuma, 62/8) hakikatini séylemektir. Buna
kisinin bagkasinin kontroliiyle degil kendi oto-kontrol mekanizmasini iglevsel hale getirmesinin tavsiyesi
denilebilir. Takva ve tevhid tizere iman eden birey yalniz olmadigini bilir, ona sah damarindan daha yakin
(Kaf, 16/16) ve zor durumda kaldiginda her seye yardim eden yiice bir varligin oldugunu hisseder. Bu his
Oylesine giicliidiir ki kalbin darliga diismesine engel olur. O kisi de depresyon belirtileri, karamsarlik,
dalginlik, unutkanlik, konsantrasyon giigliigii, gerginlik, bunalt1 ve endise hali olmaz (Tarhan, 2004: 102 vd).
Psikolojinin bireyin kendi kendisini incelemesi olan i¢ gézlem (introspersiyon) ve ige bakis metoduyla kendi
i¢c kontroliinii yapabilen bireylerden olusan toplumlar, baris ve huzur cercevesinde insanliga hizmet
edebilirler (Maslow, 2001: 204-5). Dolayisiyla Habib en-Neccar kavmine mutlak adéletin gerceklesecegi
ahiret merhalelerinden mahseri, mizani, biitiin insanlarin hesap vermek iizere Allah’in huzuruna ¢ikarilacagi
hakikatin1 akillara sunmak suretiyle eylemlerinde hesap verilebilirlik suuru ile diinya ve ahiret dengesi,
tevhid ve takva temelli kulluk yapmalarini dgiitlemektedir. Insan hayatinda iman ve tevhid eksenli olan
takva, tizerine alinan gorev ve sorumlulugun adaletli giizel bir sekilde yerine getirilmesine yardim edici
psiko-sosyal bir faktér olmasindandir. Allah diinyada ve &hirette tevhid ehli muttaki mii’minlerin gergek
manada sefaat edeni, dostu ve yardimcisidir.

4.4, Allah’tan Baska Ilahlarin Sefaat ve Yardim

Habib en-Neccér, “Rahman bana bir zarar vermeyi dilerse, o sdzde tanrilarin sefaatleri bana higbir
fayda vermez, onlar beni asla kurtaramazlar. Sayet ben Allah’tan bagka ilahlar edinirsem, agik bir dalalete
diiser biiyiik hiisrana ugrarim” (Yasin, 36/23-24) sozii ile tevhid ilkesi ¢ergevesinde inanilmasi ve siginilmasi
gereken Allah tasavvurunu halkina anlatir. Bir yoniiyle bu ifade, sefaatin Rahman (varliklara merhamet ve
acimasiyla muamele eden) Allah’in izniyle olabilecegi, O’ndan baska diinyada ve ahirette yardimci,
kurtarici, sefaatci bagka bir ilahin ve giiciin olmadig1 ilah tasavvurunun anlatimidir. “izni olmadan O’nun
katinda kim sefaat edebilir?”’; “Ne aligverisin ne dostlugun ne de sefaatin olmadig1 giin gelmeden once size
verdigimiz rizktan (Allah yolunda) harcaymn” gibi (Bakara 2/123, 255) ifadelerinin de agiklamasidir. “Allah’t
birakip da kendilerine hicbir zarar ve higbir fayda vermeyen seylere tapilmasi” (Y{nus, 10/10) diinyada ve
ahirette Allah’tan bagka higbir seyin O’nun izni ve irddesi olmadan faydasi ve sefaatinin olamayacagi anlatir.
Allah’in mutlak ilmiyle bilip kudretiyle insan i¢in her seyi yarattigina, Allah’tan baska yaratici olmadigin
bilmek ve inanmak, Islam’in tevhid ilkesinin de bir geregidir. Habib en-Neccar, “Eger Rahman bana bir
zarar vermek isterse..” (Yasin, 36/23-24) soziiyle Allah’in her varliga acima ve merhameti ifade eden
Allah’1in kendine has olan Rahman ismini 6ne ¢ikartarak aciyan, kullarina yardim ve merhamet eden Allah’in
disindakiler, O dilemedigi miiddetce, hicbir seyi savusturamazlar, acisalar da hi¢bir yardim da yapamazlar,
hakikatini akillara sunmaktadir (Abdulcebbar, 1962: X1/91-3; Razi, 1981: XXV1/58). Bu hakikat, insanligin
ulagamadig1 her tiirlii yardimin gercek manada Allah’tan istenebilecegi hikmetine yoneliktir. Tevhid ilkesi
acisindan sebepleri yerine getirdikten sonra her tirlii yardimin Allah’tan istenmesidir. O’dan baska bir
seyden, ilah statiisiinde iyi bir seye medet veya zarari defetmesini isteme “Eger Allah, sana bir zarar
dokundurursa; hi¢ kimse onu gideremez, eger sana bir hayw ihsdn ederse zaten O, herseye Kadirdir”
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(En’am, 6/17) ifadesine gore Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar degismeyen tevhid inancina ters bir
tutum kabul edilebilir.

Habib en-Neccar’in “Sayet ben Allah’tan baska ilahlar/tanrilar edinirsem, biiyiik hiisrana ugrarim.”
(Yasin, 36/23-24) so6zii tevhidin ziddi sirk’in sahibini hiisrana ugratmasini anlatir. Dalélet ve hiisranda
olmak; hakikat ve dosdogru yoldan (sirat-1 miistakim) sapma, gergege aykir1 batil inang ve goriisleri
benimseme, Yaraticinin emir ve yasaklarini dinlememe, sermayeyi kaybedip zarar demek olan hiisran;
insanin aklini kullanmay1p diinya ve ahiret saadetinden mahrimiyet yani sirktir (Isfehani, 1991: ‘hsr’ mad;
Ibn Manzir, trs: ‘hsr’ mad). Biiyiik zuliim diye nitelenen, iman ve tevhidin zidd1 sirk; Zatinda, sifatlarinda,
fiillerinde veya kullukta Allah’a ortak tanima, O’nun benzeri ve denginin bulunduguna kalben inanmadir
(Mukatil, 2004: 118-9). Sirk halindeki bireyin 6zelligi; atalarini taklit, akli iyi yonde kullanmama, kesin
olmayan zanni bilgilerle hareket etme, yalan sdyleme, alay etme, bozgunculuk ¢ikarma, kendilerine yapilan
uyar1 ve teblige kars1 biiyiikliik taslama vb. gibi bazi psikolojik ve sosyolojik hususlar sayilabilir (ibn
Haldutn, 1988: 1/71, 80).

Kur’an’da sirkin bireye verdigi zarar ve hiisran; ‘neredeyse gokler catlayacak, yer ortasindan
yarilacak, daglar yikilip ¢okecek’ gibi benzetmeler (Meryem 19/90) ve sirk kosan kisiyi ‘gékten diisiip
pargalanan, kuslarin kapistig1 yahut riizgarin ticra bir yere siiriikledigi nesnelerden farksiz’ (Hac 22/31) gibi
nitelemelerle sirkin biiyiik bir psikolojik sikinti, agir bir giinah ve ciirim oldugunu akil, his ve duygulari
iknaya yonelik olmalidir. Yine sirkin kalp ve biitiin organlarim etkileyip felg etmesi, islevsiz hale getirmesi,
gaflet, duyarsiz karakterin anlatimidir (Frager, 2014: 49). Allah ilahi kader stinnettullah/degismeyen kurallar
geregi dalaleti tercihi daldlete ve hiisrana sevkederken hidayetini isteyeni de sirat-1 miistakim dosdogru yola
ulastirmaktadir. Allah biitiin insanlara iyi ile kotiiyli, dogru ile yanlis1 birbirinden ayiracak temyiz giicii verir,
Ozendirici ve uyarici elgiler vasitasiyla insanlarin yolunu gosteren kitaplarla helali harami, faydaliy1 zararliyi,
yanlist dogruyu, hayrt ve serri agiklar. Allah dalaleti tercih edeni dalalete sevk eder, hidayetini isteyeni de
hidayete ulastirir. Bu bakimdan “Rahman bana bir zarar vermeyi dilerse, o sdzde tanrilarin sefaatleri bana
hi¢bir fayda vermez, onlar beni asla kurtaramazlar. Sayet ben Allah’tan bagka tanrilar edinirsem, apagik
dalalete diiger biiyiik hiisrana ugrarim” (Yasin, 36/23-24) sozii ile 0, tevhid ve takva temelinde ilah tasavvuru
ile kisilik sahibi olunmasini dolayisiyla zamanin her anini hiisrana degil hayra dondiirebilecek karakterli
insanlar olmay1 halkina tavsiye etmektedir. O’ndan bagkasindan ilah gibi tazim gostererek yardim istenmesi,
kalbinde, dilinde ve eylemlerinde O’na esdeger varlik kabul edilmesi biiyiik bir zulim demek olan sirke
diisiilmesidir. Bu halinden pismanlik ve tovbe etmeden Allah’in huzuruna gidildigi takdirde affedilmeyecek
derecede biiyiik bir zuliim ve diinyasini1 ve dhiretini hiisranda birakabilecek biiyiik bir su¢ goriiliir. Allah’a
imén eden kul, her seyinde sebepleri yerine getirmek suretiyle Allah’a giivenir, O’na dayanir, dua da eder.
O’nun izni olmadan kimsenin sefaat yani ahirette bagislanmaya yardim etmek igin araci olamayacagi
gercegini de bilir. Boylece Habib en-Neccéar, Allah’tan baska diinyada ve ahirette maddi manevi olaylar ve
ihtiyaglar karsisinda gergek anlamda yardimci, kurtarici, sefaat¢i baska bir ilahin ve giiciin olmadigi
gercegini ifade etmektedir.

4.5. Digerkamhik, Hosgorii ve Affetme ile Varhiklara Deger Verme

“Ben Rabbinize iman etmis bulunuyorum; beni dinleyin!” diyerek halkin elgilere yaptigi haksizligi
ve zulmii dnlemeye ¢alisan1 dinlemediler, onu dldiirmeye karar verdiler. O zaman, “Gir cennete!” denilerek
kendisine miijde verildi. O da, “Rabbimin beni bagisladigi ve bana biiyiik ikramda bulundugu gergegini
keske halkim da bilseydi!” diye sizlanmaktayd: (Yasin, 36/26-27). Bununla onun her mii’'min kisinin
yapmasi gereken asaleti, erdemi ve durus karakterini gosterdigi dile getirilir. O, ‘Rabbime iman etmem ve
elgilerini tasdik etmem hak, hikmet ve dogrular1 halka sdylemem sayesinde bana nelerin verildigini keske
kavmim bilseydi de onlar da benim yaptigim gibi psikolojik ve sosyolojik tavir sayesinde bana verilenlerin
benzeri onlara da verilse’ diyerek digerkdmlik 6rnegini gostermisti. Onun Cenneti hak edecek erdemli bir
davranista bulundugu, hikmetleri halkina anlattig1, canina kasdedenlerin hidayeti i¢in dua yapacak yiice
karakter ve ahlakta oldugu sdylenir. Boylece 0, mii’minin Allah’in kullarini aldatan ve onlara ihanet eden
biri olmadigini, kendine yapilanlari affetme, hosgorii ile halkin hidayetini isteme, imana gelmeleri ve
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giizelliklere kavusmasini dileme tavri, takva sahibi mii’minin 6zelligi oldugunu gosterir (Matiiridi, 2005b:
XI1/70-4; Zemahseri, 1998: V/173). Affetme iradesi fert ve toplumsal barisi saglayan psiko-sosyal bir erdem
oldugu sdylenebilir (Al-i Imran, 3/134; Stra, 42/25). Sosyal hayatta zulme ve haksizliklara bigine
kalinamayacagini, tevhid dinini kabul eden mii’'min kiginin kullar1 aldatan ve ihanet eden biri olmamasini
ogitlemisti (Matiiridi, 2005b: X11/74).

Ahlaki ve estetik duyarligi gelismis, hosgorii, affetme, saygi, iyilik ve gilizellik gibi iist insani
degerleri sevenlerin niteligini gdsteren Habib en-Neccér, Allah’in yarattigi her varligin O’nun hatirina
degerli oldugunu da anlatir. Hoca Ahmet Yesevi (6. 562/1166) bu hakikati “Ars istesen, mii 'min kulun géonlii
icinde/Ask dilesen, mii’min kulun gonlii icinde” (Yesevi, 1991. 216), Yinus Emre (6. 720/1320) de
“Yaratilami hosgor Yaratan’dan otiirii” (Tatc1, 1997: 72 vd) seklinde dile getirilir. Biitiin kiiltiirlerde ve
toplumlarda bir baskasini diisiinmek olan digerkamlik, isar ahlaki erdemi oviiliir. Fert ve toplumlarin mutlu
ve huzurlu yagamalarini engelleyen problemlerinin ¢éziimiinde ‘baskalarini diigiinme, hosg6rii ve affetme ile
varliklara deger verme’ niteliklerinin 6ziimsemesi gereken psiko sosyal yasamsal bir ilke oldugu da
sOylenebilir.

5. SONUC

Kur’an’in kalbi diye nitelendirilen Yasin Siresi’nin 13-29. ayetlerinde ibret alinmasi igin anlatilan
sehir muhtemelen ‘Antakya’, ovgiiyle zikredilen mechul prototip kisinin de ‘Habib en-Neccar’ oldugu
soylenir. O, akil ve bilgi 1s18indaki hikmet ve hakikatlerin cani pahasina da olsa birey ve toplumlara zaman
gecirilmeden anlatilmasi, 6gretilmesi, fert ve toplumsal hayatta hakikat ve hikmetlerin yasatilmasini, sosyal
hayatta goriilen haksizlik, kotiiliik ve zuliimlerin hi¢ vakit gegirilmeden onlenmesinin gerektigini gdsteren
prototiptir. O’nun halkina tavsiye ettigi hikmetler arasinda Allah tarafindan beseriyete gonderilen elgiler
vasitastyla vahiy bilgisini, insanlara yasamsal dini ve ilmi hikmet ve hakikatleri anlatan, 6greten -akil yeterli
niibiivvete gerek yok goriigiinii savunan deist tiirii diistincelerin aksine- vahyin degeri ve elgilere uyulmasi
vardir. Hikmet ve hakikatleri agiklarken ve anlatirken insanlara el agmayan, higbir diinyevi karsilik, ticret
beklemeyen, san ve seref aramayan peygamberler insanlar1 psiko-sosyal eziklik iginde birakmadiklarindan
hak ve hikmetlerin goniilden kabiilii ile onlar1 diinya ve dhiret saadetine kavusturmay1 hedeflemislerdir.

Habib en-Neccar, peygamberlerin {izerinde oldugu dosdogru yol, her tiirlii psikolojik yonelme,
sapkinlik, iyiden ve giizelden uzaklagma, kisiyi mutlu eden eylemelerden uzak kalma ve irade bozukluklarina
dugar olma gibi hususlardan korunma yolu sirat-1 miistakim’e Allah’in elgilerinin yoluna halkini davet
etmektedir. Yine o, diinya hayatinin sonunda kiginin 6liimiiyle ahiret hayatinin baslayacagini, insanlarin
hesap vermek iizere Allah’in huzuruna ¢ikarilacagini, biitiin yaptiklarindan hesabinin olacagini anlatir. Onun
tavsiye ettigi psiko sosyal hikmetler arasinda; her seyi yaratan, bilen ve kullarim1 riziklandiran, terbiye eden
mutlak ilim, irdde ve kudret sahibi Rahman Allah’tan baskasindan yardim istenmemesi, O’dan bagka
diinyada ve ahirette sefaat, yardim edecek baska bir ildhi gii¢ olmadigi bilinciyle Allah’tan bagka ilah,
tapilacak varlik aranmamasi da vardir. Elgilere iman ederek onlara sahip ¢ikan ve toplumdan tepki, iskence
gbérmesine ve hatta 6ldiirtilmesine ragmen halkina kin duymayan ve intikam pesinde kosmayan kisinin bu
asil davranisi, hak yola davette hosgérii ve yiiksek ahlik metodu ve drnegi olarak degerlendirilebilir. Oliirken
bile kavminin hidayetini istemesiyle onlarin hak, hikmet ve hakikatleri gérmeleri igin ¢aba sarf etmekte,
kendisine litfedilen cennete halkinin da kavusmasini arzulamaktadir. Ayrica onun bu karakter ve kisiliginde;
insanlara hikmet ve hakikatleri anlatirken hosgorii, yumusak uslib ve metodla yapmasi, bu yolda
fedakarliklar1 bizzat kendisinin gdstermesi, zor anlarda bile insanligin gelecegi ve faydasinin diisiiniilmesi,
hikmet ve hakikatlerin anlatilmas1 ve yasatilmasinda sahsi menfaat ve {icret beklentisi i¢inde olunmamasi,
hak ve hakikat i¢in bildigi yolda 6liimii dahi géze alabilecek karakterde olunmasi gibi yiiksek ahlaki degerler
de vardir. Onun halkina tavsiye ettigi psiko-sosyal hikmetlerin yasamsal ilkelerden oldugu soéylenebilir.
Habib en-Neccar, tek Allah’a inanan sosyal varlik insanin, duydugu, bildigi, gordigii zulim ve haksizliklara
bigane kalinamayacagini, mii’min kisinin Allah’in kullarin1 aldatan ve onlara ihanet eden biri olmadigini
gOstermistir.
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