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Oz

Idris, Kur’an-1 Kerim’in hakkinda kisa bilgiler sundugu bir peygamberdir. Onun yiice bir
mekana ytikseltilmesinden hareketle 6zdeslestirildigi kisilerden biri olan Enoh da benzer
sekilde Kitab-1 Mukaddes’in hakkinda ¢ok az bilgi sundugu bir kisidir. Bu nedenle idris'in
kim oldugu ve isminin kékeni hakkinda simdiye degin ¢ok sayida yorum yapilmistir. Bir
kéken arayisi cercevesinde, cevre kiiltiirlerin mistik ve mitolojik sahsiyetleri olan Thot,
Hermes ve Merkiir'le 6zdeslestirilmeye calisilmasi, idris’in kimligini daha kapal bir hale
getirmistir. Bu makalenin temel iddiasi, idris Peygamber’le ilgili ayetlerin niizul baglami-
nin, onun kim oldugunu tespit konusunda birtakim yonlendirmeler barindirdigidir. Onun,
ilk Mislimanlarin Habesistan’a hicretinden 6nce inen ayetlerde zikredilen isminin ve
ozelliklerinin Habes toplumunda bir karsiligi oldugu anlasilmaktadir. Makalede,
Kur’an’da yer aldig1 sekliyle Idris’in isminin ve 6zelliklerinin Habes toplumundaki kabule
yonelik bir onaylama, ama ayni zamanda onu bu 6zelliklerden soyutlayanlara karsi da bir
reddiye oldugu gosterilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: idris, Enoh, Habesistan, Suhuf, Mashafa Henok.

Conceptual and Contextual Precision in the Qur’an: The Figure of Idris as a Case
Study

Abstract

Idris is a prophet about whom the Qur’an provides brief information. Likewise, Enoch,
one of the figures with whom Idris is identified because of his elevation to a lofty place, is
a person about whom the Bible offers little information. As a result, many comments have
been made so far about Idris’s identity and the origin of his name. As part of the search
for an origin, attempts to identify him with the mystical and mythological personalities of
the surrounding cultures made his identity much more obscure. The main claim of this
article is that the context of the verses related to the prophet Idris contains some guidance
on determining his identity. It seems that his name and characteristics mentioned in the
verses revealed before the migration of the first Muslims to Abyssinia had a correspond-
ence among the Abyssinians. I argue that by mentioning the name and characteristics of
Idris these early verses not only approve the belief of the Abyssinias regarding him but
also reject those who abstracted him from these characteristics.
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Giris

Kur’an’1 Kerim; Ibrahim, Musa, isa gibi peygamberler hakkinda genis bil-
giler sunarken sadece isimlerini zikrederek hakkinda c¢ok az bilgi sundugu
Idris, Ziilkifl gibi peygamberlere de yer vermektedir. Bu sebeple soz konusu
peygamberlerin kim olduklar: veya Kitab-1 Mukaddes’te kiminle 6zdeslesti-
rildikleri konusu tartisilagelmektedir. Kur’an-1 Kerim, peygamberlerin basin-
dan gecen olaylari Kitab-1 Mukaddes’te oldugu gibi kronolojik bir siralamayla
ele almadigi icin bu kisilerin kim olduklar1 hakkinda kronolojik bir 6ngoriide
bulunmak miimkiin degildir. Bu hususta Idris kelimesinin kékeni, onun hangi
niteliklerinin 6n plana ¢ikarildigl, bunlarla ilgili rivayetler ve belki de daha
onemlisi ayetlerin hangi baglamda inzal olmus oldugu yol gosterici olmakta-
dir.?

Bu ¢alismada ilk énce kimligi hakkinda fazla bilgi sahibi olunmayan Idris
Peygamber’in ismi konu edilecektir. Idris Peygamber, Kur'an’da sadece iki
ayette ismen yer almakta; diiriist (siddik), sabirli ve salih bir peygamber
(nebi) olarak nitelendirilmekte ve ytiice bir mekana yiikseltildigi aktarilmak-
tadir.2 Sadece bu bilgilerden yola cikildiginda Idris Peygamber’in kim oldu-
gunu veya bu isimle tam olarak kimin kast edildigini tespit etmek miimkiin
degildir. Zira idris, bu dénemde Araplar arasinda da kullanilan bir isim degil-
dir. Bunun 6tesinde Kitab-1 Mukaddes’te idris isminin fonetik olarak ¢agris-
tirdig1 bir kisi de yer almamaktadir. Ancak Kur’an’da yiice bir makama ytik-
seltildiginden bahsedilen Idris, Kitab-1 Mukaddes’teki soy zincirlerinde
Adem’in yedinci nesli olan Enoh’u (ibr. Hanok) ¢agristirmaktadir. Zira Yara-
tilig3 ve Ibranilere Mektup’ta* aktarildig1 iizere Kitab-1 Mukaddes'in kronolo-
jik olarak ikinci Enoh’unu (Yared’in oglu), Tanri, idris’e benzer sekilde yanina
almustir. idris ve Enoh’un ayni kisi olma olasihigindan soz edildiginde, bu du-
rumda Kur’an’in, Enoh’u nigin Idris diye adlandirdigi sorusu akla gelmekte-
dir. Makalemizde ilk 6nce bu soruya cevap bulunmaya calisilacaktir. Once-
likle Islam alimlerinin ve batili arastirmacilarin bu soruya dair cevaplar ak-
tarilacak, sonrasinda ise Idris kelimesinin kokeni konusunda hicret eden

* Makalenin yazim siirecinde fikri katki ve literatiir destegi sunan Yasin Meral ile okunmasi stirecinde
katkida bulunan Ebru Pinar’a tesekkiir etmek isterim.

1 Kur’an’in baglam hassasiyeti ve kelime se¢iminin bir metodoloji olarak ele alinmasi ve degerlendi-
rilmesi gerektigi konusunda bkz. Yasin Meral, Sdmiri'nin Buzagist (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2018), ss.11-12.

219/Meryem:56-57; 21/el-Enbiya’:85-86.

3 “Tanr1 yolunda ytridi, sonra ortadan kayboldu, ¢linkii Tanr1 onu yanina almisti.” Yaratilis, 5:24.

4 “Iman sayesinde Hanok 6liimii tatmamak {izere yukari alindi. Kimse onu bulamadj, ¢iinkii Tanr1 onu
yukari almist. Yukart alinmadan énce Tanrr’y1 hognut eden biri olduguna taniklik edildi.” Ibranilere
Mektup, 11:5.
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Miisliimanlara ilk defa kapilarini agan Habes toplumunun Ge‘ez diline baki-
lacaktir. Zira idris’le ilgili bilgilerin yer aldig1 Meryem suresi, Miisliimanlarin
Habesistan’a hicretis 6ncesinde nazil olan bir suredir.

Ikinci olarak Idris isminin kékeniyle bir biitiinliik olusturdugunu diisiin-
diigiimiiz; onun nebi, siddik olmasi ve ylice bir mekana ytkseltilmesinin,
Kur’an’da hangi amaca matuf olarak yer aldiginin sebebi ortaya konulacaktir.
Miifessirler tarafindan Kur’an’da idris Peygamber’in 6zellikleri ve yiikseltil-
digi yilice mekan icin bazi yorumlar yapilmistir. Ancak bu 6zelliklerin hangi
amag ve sartlarda sdylendigi irdelenmemistir. Ote yandan Enoh’un Yahudi
mistisizminde kat ettigi yolun bir benzeri, Islam sufilerinde idris Peygamber
icin de s6z konusu olmaya baslamis ve o, Metatron’u andirircasina semavi bir
kutub olarak algilanmistir.6 Dahasi cevre kiiltiirlerde benzer 6zelliklere sahip
mitolojik, mistik kisilerin ézelliklerinin idris Peygamber’e yakistirilmasiyla -
ki bu biraz da kadim inanglari Islamilestirmenin bir yoludur- idris Peygam-
ber’in kimligi daha karmasik bir hale biirlinmiistiir.” Bu tiir aynilestirmeler,
farkli idrislerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir.8 Calismamizda bu do-

s Levent Oztiirk, [k Hicret Habegistan (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2015), ss.17-51.

6“Hz. Idris’in “kutup” olmasinin kadim kaynaklarda “Metatron” (semavi kutub) kavramu ile ifade edil-
digi goriilmektedir. Ote yandan Ibnii’l-Arabi’nin ifadelerinden, Idris peygamberin en biiyiik kutup ol-
dugu anlasilmaktadir.” Bkz. Veysel Akkaya, Seyhi Ekber Ibn Arabt’de Idris Peygamber Semdvi Kutub-
Hakimlerin Piri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2010), s.253.

7 Oyle ki bu 6zdeslestirme cercevesinde Islam alimlerinden Ebii Ma‘ser el-Belhi’nin (6.272/886),
onun hem Enoh ile hem de Misirlilarin Thoth isimli Tanrisiyla iliskilendirilen mistik Ug Kere Biiyiik
Hermes ile ayni kisi oldugunu soyledigi kaydedilmektedir. Ebii’l-Hasen el-Mes‘di'nin (6.354/956)
de benzer sekilde idris’'i hem Enoh ile hem de Harranilerin Hermes'i ile aynilestirdigi belirtilmekte-
dir. Ibnu'n-Nedim (6.385/995 ?) ve el-Biriin’nin (6.453/1061 ?) de Idris Peygamber’i Merkiir, Buda
ve Hermes'le iliskilendiren islam alimleri arasinda yer aldiklari ifade edilmektedir. Muhtemelen bu
ozdeslestirmelerin arkasinda yaziy icat ettigi aktarilan Misirli Tanr: Thot'nun Yunan kiltiiriindeki
yansimasl olan Hermes’le benzesen ydnlerinin bulunmasi vardir. Bkz. Hugh Talat Halman, “Idris
(Enoch),” Phyllis G. Jestice (ed.), Holy People of the World: A Cross-Cultural Encyclopedia (Santa Bar-
bara: ABC Clio, 2004) i¢inde, c.1, s.388. Mahmud Erol Kili¢, “Hermes,” Diyanet Islam Ansiklopedisi,
c.17,s.228.

8 “Idris Peygamberin islam kiiltiir alaninda ii¢ farkli roliinden bahsedilebilir (Vajda, 1971, s.1030):
(1) Onu Adem’le Nuh peygamber arasina yerlestiren ve kutsal kitaplar (suhuf) bigiminde vahiylerin
alicist kilan Siinni sdylencesi. (2) Ozellikle gokyiiziine cekilisine iliskin séylenceler iizerine kurgula-
nan ve bunu gaybet kuramiyla ilintilendiren, ilyas’a iliskin inanclari iceren Kutsal Kitap (6zellikle
Eski Ahit) soylencelerine dayal Sii soylencesi. (3) Bu ikisini reddetmemekle birlikte, onu ilimlerle,
6zgiil bir meslek dah ya da pratik zanaatlarla ilintilendirilen, ‘kiiltiir kahramanr’ rolii...Gergekte, Is-
lam sisteminde iki ‘Idris’ kurgusundan s6z etmek miimkiindiir. Kur’an’da ad1 gegen ve terzilerin/za-
naatkarlarin piri kabul edilen idris, daha ¢ok Siinni temelli inanca mal olacak ve ‘Kisas-1 Enbiya’da bu
kimligiyle yerini alacaktir. Bu idris’in, aym referanslarla anilsa da, Batini-muhalif ¢evrelerde benim-
senen ve Hermes Trismegistus’la 6zdeslestirilip Hermetik ilimlerle iliskilendirilen Hermetik idris ile
iliskisi yoktu.” Bkz. Sibel Ozbudun, Hermes’ten Idris’e: Bir Dinsel Gelenegin Déniisiim Dinamikleri (An-
kara: Utopya Yayinevi, 2015), s.231. Ayrica bkz. Kevin van Bladel, The Arabic Hermes from Pagan Sage
to Prophet of Science (Oxford: Oxford Studies in Late Antiquity, 2009); Sait Yilmaz, “Hermes’in Eski
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niisiimlere girilmeksizin Kur’an’in Idris Peygamber’le ilgili zikrettigi ii¢c 6zel-
lik, Habes toplumunun tanidig1 Enoh iizerinden anlasilmaya calisilacaktir. Bu
degerlendirmede basta giiniimiize ulasan 1. Enoh kitab1° olmak lizere Habes
toplumunun kaynaklarina basvurulacaktir. Béylelikle islam’in ilk yillarinda,
Habes toplumunun zihnindeki Enoh algisi1 yakalanmaya calisilacaktir. Bu se-
kilde onun yiice mekana ytikseltilmesinin ne anlama geldigine, Habes kay-
naklar1 lizerinden cevap aranacaktir. Buradaki en temel sorunlarimizdan
biri, bu kaynaklarin zaman i¢inde degisime ugramis olmasi ve bu kiilliyatin
gerek bati dillerine gerekse de Tiirk¢eye terciimelerindel? farkl ifadelerin
yer aliyor olmasidir. Terciime sorununu en aza indirmek i¢in mevcut kitap-
larin orijinal dili olan Ge‘ez niishasinda kritik kavramlar i¢in hangi kelimenin
tercih edildigine bakilmistir.11

Son olarak bu ¢alismada Islami gelenekte Idris Peygamber’e verildigi ka-
bul edilen Suhufu Idris konu edilecektir. Suhufu Idris’in mahiyeti ve igerigi ko-
nusunda bilgiler ¢ok siirh olmakla beraber Kur'an’da Suhufu’l-Ula, Suhufu
Ibrahim ve Suhufu Miisa gibi tabirler yer almaktadir. iste bu noktada Suhufu’l-
Ula kavrami iizerinden Kur’an’in Habes toplumunun elinde olan kitaplara -
ozelde 1. Enoh kitabina (Mashafa Henok)- bir atifta bulunup bulunmadigi in-
celenecek ve s6z konusu tema bazinda Suhufu’l-Ula'nin vurguladigi mesajin
mahiyeti ele alinacaktir.

Misir ve Helen Diinyasindan islam Cografyasi ve Anadolu’ya Yolculugu,” Lectio Socialis 3:1 (2019),
ss.21-46.

9 Enoh’la iliskilendirilen ti¢ kitap bulunmaktadir. Bunlardan ilki 1. Enoh olarak adlandirilan Habes
Hiristiyan kilisesinin kanonik olarak gérdiigii, Mashafa Henok olarak isimlendirilen ve mevcut en eski
niishasi Ge‘ez dilinde olanidir. 2. Enoh ise Slav dilinde olup Enoh’un on kat semaya yolculugunu konu
eden kitaptir. 3. Enoh ise en eski niishasi ibranice olup Yahudi mistisizmi etkileri tasiyan ve Enoh’un
Metatron’a déniismesini konu eden kitaptir. Bkz. The Book of Enoch, Ing. terc. R. H. Charles (Londra:
Posttomorrow Books, 2013), ss.7-10.

10 1. Enoh kitabinin dort Tiirkge terciimesine ulasabildik; bunlarin kiinye bilgileri su sekildedir: Pey-
gamber Enok’un Kitabi, terc. Giinyiiz Keskin (Istanbul: Hermes Yayinlari, 2011); Richard Laurance ve
digerleri, idris Peygamber’in Iki Kitabi “Enok’un Kitab1,” terc. Oguz Eser (istanbul: idil Yayncilik,
2012). Bu son terciimede miitercim, 1. Enoh kitabini iki farkli Ingilizce terciimeden Tiirkgeye kazan-
dirmis ve yan yana okuyucuya sunmustur. Ardindan da esere 2. Enoh kitabinin ¢evirisini de eklemis-
tir. 1. Enoh kitabu i¢in esas aldig iki terciimenin kiinye bilgileri su sekildedir: The Book of Enoch the
Prophet, ing. terc. Richard Laurence (Londra: Kegan Paul, Trench & Co., 1883); The Book of Enoch or
1 Enoch, ing. terc. Robert H. Charles (Oxford: Clarendon Press, 1912). Miiterciminin 2. Enoh kitab1
icin esas aldig1 terciimenin kiinye bilgisi ise su sekildedir: “The Book of the Secrets of Enoch,” Ing.
terc. Jr. Rutherford H. Platt, The Lost Books of the Bible and the Forgotten Books of Eden (Cleveland &
Ohio: The World Syndicate Publishing Co., 1926). 1. Enoh kitabinin diger bir Tiirkce terctimesi Sarik-
¢108lu tarafindan yapilmistir; miitercim terciimeye gegmeden énce gerek Idris Peygamber gerekse
eseriyle ilgili bir giris kaleme almistir. Bkz. Ekrem Sarik¢ioglu, Kitabu'l Idris Hz. Idris’in Sahifeleri (Is-
tanbul: Diisiin Yayincilik, 2019). Makalemizde Glinyiiz Keskin'in terciimesindeki climle numaralan-
dirmasi kullanilmistir.

11 Ge‘ez dilindeki niishasindan kelime okumalarindaki katkilar i¢in Abdullatif Ali Osman’a tesekkiir-
lerimi sunarim.
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1. idris isminin Kékeni Uzerine

Idris kelimesi ilk bakista Arapga d-r-s (tahsil etmek) kokiinden tiiretilmis
bir isim gibi goziikmektedir.12 Kelimenin Arapca kékenli oldugu kanaatine,
muhtemelen d-r-s kékiiniin anlaminin, idris Peygamber’in 6zdeslestirildigi
Enoh’un ibranice anlamiyla értiismesi sebep olmaktadir. Enoh (Hanoch) Ib-
ranice bilgilendirmek, 6gretmek anlamina gelmektedir.!3 Dolayisiyla idris
ismi Enoh’'un Arapg¢aya terciime edilmis sekli gibi goriinmektedir.1* Ancak
genel kanaat, kelimenin Arapc¢a kékenli olmadigi seklindedir.’> Bu durumda
da kelimenin mensei icin birtakim iddialar ortaya atilmaktadir.

Crawford Howell Toy (6.1919), idris isminin Mopsuestiali Theodor’dan16
geldigini sdylemektedir.1” Paul Casanova (6.1926) ve Charles Cutler Torrey
(6.1956) Idris kelimesinin kokeninin Grekge “Esdras” iizerinden Ezra’ya da-
yandigini 6ne siirmektedirler.18 Theodor Néldeke (6.1930), isa’nin havarile-
rinden biri olan Andreas isminin, Siiryanice kanaliyla Kur’an’da idris seklini
aldigini iddia etmektedir. Hurbert Grimme (6.1942) yine Andreas ismine
odaklanmakta ancak kelimenin Giiney Arabistan kokenli olabilecegini dii-
stinmektedir. Benzer sekilde Richard Hartmann (6.1965) da iddiasim1 And-
reas ismiyle iliskilendirmekte ancak séz konusu Andreas’in Isa’nin havarile-
rinden biri degil de Biiyiik iskender’in ab-1 hayat1 ararken kendisine eslik

12 El-Firiizabadyi, el-Kamiisu’l-Muhit, tah. Muhammed Na‘im el-‘irksiisi (Beyrut: Mu‘essesetu’r-Risale,
1426/2005), s.544; Murteda ez-Zebidi, Tacu'l-‘Aris min Cevahiri’l-Kamis, tah. Mustafa el-Hicazi (Ku-
veyt: Matba‘atu Hukimeti'l-Kuveyt, 1969), c.16, ss.66-67; Ebii Mansir el-Cevaliki, el-Mu‘arreb mine’l-
Kelami’l-A‘cemi ‘ald Hurtfi'l-Mu‘cem, tah. F. ‘Abdurrahim (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1410/1990),
ss.102-103.

13 Ernest Klein, A Comprehensive Etymological Dictionary of the Hebrew Language for Readers of Eng-
lish (Carta Jerusalem: The University of Haifa, 1987), s.239.

14 Aloys Sprenger ve Eickmann gibi bazi Batihlar ise kelimenin Arapga oldugu goriisiindedir. Bkz. Ar-
thur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an (Leiden & Boston: Brill, 2007), s.51.

15 “Sgylendigine gore Idris isminin verilmesi, Idris Aleyhisselam’in Allah’in kitabini ¢ok tedris etme-
sinden kaynaklanmakta imis. Asil ismi Uhnuh’tur. Ancak bu gériis dogru degildir. Zira eger idris ke-
limesi ders kokiinden ifil vezninde tiiremis olsaydi o zaman gayr-i miinsarif olmazdi. Ciinkii bu du-
rumda bu kelimede 6zel isim olmak disinda gayri miinsarif olmay: gerektiren bir sebep kalmayacak,
tek sebep yeterli olmadig i¢in de kelime munsarif olacakti. Oysa bu kelimenin gayr-i munsarif olmasi,
yabanci bir kelime olduguna delildir.” Bkz. Ez-Zemahseri, Kessdf Tefsiri: El-Kessdf ‘an Hakd'iki Ga-
vamidi’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil Fi Vuciihi’t-Te'vil, terc. Muhammed Coskun ve digerleri (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligl, 2016), c.4. ss.198-199.

16 Theodore, Tanr’'nin hediyesi anlaminda Yunanca Theodoros isminden tiiretilmistir. Bkz. James
Dixon Douglas ve Merrill C. Tenney (ed.), Zondervan lllustrated Bible Dictionary (Grand Rapids: Zon-
dervan, 2011), s.1451.

17 Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’an, s.51; Omer Faruk Harman, “idris,”
siklopedisi, c.21, ss.478-481.

18 Charles Cutler Torrey, The Jewish Foundation of Islam (New York: KTAV Publishing House, 1967),
s.72.

Diyanet Islam An-
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eden ascisi oldugunu soylemektedir.1® William Foxwell Albright (6.1971) ve
Moshe Gil (6.2014) ise idris ismini Hermes'le iliskilendirmektedirler.20 Alb-
right, Idris ismini Hermes’in Poemandres?! adl eserinin ismiyle baglantili go-
riirken; Gil, Hermes isminin Arapcalasirken (Hirmis) Idris halini aldigini id-
dia etmektedir.22 Ayrica Gil, Naftali Wieder’'in Sam Dokiimani’'nda23 gecen
“Yildiz (ibr. kohav) Tora’nin yorumcusudur (Ibr. dores)” ciimlesi iizerindeki
aciklamalarini da 6nemli bulmustur. Gil, Wieder’in y1ldiz ve Merkiir; Hermes
ve yorumculuk arasinda kurdugu iliskiye dikkat ¢ekerek Idris isminin Ibra-
nice d-r-g (yorumlamak) kokiinden gelebilecegine de yer vermektedir. Patri-
cia Crone (6.2015) ise idris isminin Babil kaynaklarinda Tufan kahramani
olarak bilinen Atrahasis’den2# tiiretildigini bildirmektedir.25 Oyle ki Crone,
fonetik olarak Idris ismine ulasabilmek icin (ha) harfinin diismesini 6rnek-
lendirmeye ¢alismaktadir.

Idris isminin Ibranice d-r-s kokiinden geldigini iddia eden bir diger aras-
tirmaci Yoram Erder’dir. Erder, Sam Dokiimani'nda “Dores ha-Tora” (Tevrat
Ogreticisi) olarak nitelendirilen kisinin lakabindan idris isminin tiiretildigini
aciklamaya calismaktadir. ilk énce bu yazmalarda bahsi gecen Dores ha-
Tora’nin Enoh oldugunu aralarinda baglantilar kurarak delillendirmeye ¢ali-
san Erder, daha sonra da Harraniler veya Yemen Yahudileri tizerinden etki-
lesimle bu lakabin islam diinyasina gegisini izah etmeye calismaktadir. O,
énce Dores ha-Tora’nin kanun koyucu (ibr. mehokek) ve yildiz (ibr. kohav)
olarak nitelendirilmesinden yola ¢ikarak onunla Enoh arasinda birtakim bag-
lantilar kurmaktadir. Daha sonra da bu aynilestirmelerle Merkiir'ii, Enoh’u

19 Georges Vajda, “Idris,” The Encyclopaedia of Islam, Second Edition, c.4. ss.1030-1031, https://refe-
renceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-2 /idris-SIM_3491 (20.02.2020).

20 Yoram Erder, “Idris,” Jane Dammen McAuliffe (ed.), Encyclopaedia of the Qur’an, c.2, ss.484-486,
https://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-the-quran/idris
EQSIM_002087s.num=6 (28.03.2020).

21 Ra’'nin bilgisi anlaminda eski Misir kokenli bir kelimedir. Bkz. Peter Kingsley, “Poimandres: The
Etymology of the Name of Origins of the Hermetica,” Roelof van den Broek ve Cis van Heertum (ed.),
From Poimandres to Jacob Bohme: Gnosis, Hermetism and the Christian Tradition (Amsterdam: In de
Pelican, 2000) i¢inde, ss.47-48.

22 Moshe Gil, “Creed of Abti ‘Amir,” Israel Oriental Studies 12 (1992), s.35.

23 Sam Dokiimanyi, Olii Deniz El Yazmalari kiilliyati iginde yer alan bir kitaptir. Bkz. Halil Temiztiirk,
“Olii Deniz El Yazmalar1 ve Tarihteki Yeri,” Karadeniz Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2:1
(2015), ss.75-76.

24 Tufan kahramani farkli Mezopotamya kaynaklarinda farkli isimler almaktadir. Stimer kaynakla-
rinda Ziusudra, Asurlularda Utnapistim ismini alirken Babil’deki ismi Atra-Hasis (Bilge/Cok-Akill)
olmaktadir. Atrahasis ayni zamanda kahramanindan hareketle Akad destaninin da ismidir. Bkz. Je-
remy Black ve Anthony Green, Mezopotamya Mitolojisi SézIiigii, Tanrilar Ifritler Semboller (Istanbul:
Aram Yayincilik, 2003), 5.240.

25 Patricia Crone, “Idris, Atrahasis and al-Khidr,” Hanna Siurua (ed.), Islam, the Ancient Near East and
Varieties of Godlessness (Leiden: Brill, 2016) icinde, s.61.
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ve Dores ha-Tora’y1 katiplik hususunda bulusturmaktadir. Oyle ki, Dores ha-
Tora’nin oymaci olmasi ile Enoh’un tabletlere Tanr1’'nin sonsuz yasalarini oy-
masi arasinda da bir iliski kurmaktadir. Dolayisiyla ona gére Enoh’un sahip
oldugu hikmet, bilim, astronomi bilgisi ve ilahi yasalarin Dores ha-Tora’nin
naksettigi yorumlar olmasi miimkiin olmaktadir. Enoh ve Dores ha-Tora ara-
sinda kurdugu baglantiy1 Idris’e kadar uzatan Erder, onun Islam geleneginde
kalemi ilk kullanan kisi olarak vasiflandirilmasindan hareketle Babilli Tanri
Nabi’yi de bu baglantilar zincirine eklemekte; neticede Idris Peygamber’in
Enoh, Hermes/Merkiir, U¢ Kere Biiyiik Hermes ve Nabi’nin bir karisimi oldu-
gunu soylemektedir.26

Andreas, Theodor veya Ezra ile Idris arasinda fonetik olarak bir benzerlik
tespiti yaparak koken iddiasinda bulunmak, problemin ¢éziimiinii miimkiin
kilabilecek biitiinciil bir yaklasim ortaya koymamakta, aksine birtakim ilave
sorunlar1 beraberinde getirmektedir. Bu kapsamda Aramice ismi bilinme-
yen, Bat1 diinyasinin havarisi olarak takdim edilen ve Afrika topraklarina se-
yahati dahi kesinlik kazanmayan Andreas’in, Kur’an’da Idris halini almasi
daha vazih bir sekilde agiklanmalidir. Ayrica menkibevi boyutta Iskender’in
ab-1 hayati ararken ona refakat eden as¢is1 Andreas ile Kur’an’daki idris ara-
sinda sadece fonetik bir benzerlik kurabilmek, Batili arastirmacilarin zihnin-
deki Kur’an algisinin hala ideolojik sartlanmisliktan kurtulmadigini goster-
mektedir. Diger yandan baglantilar yumagi icinde muhtemelen etkilesimin
hangi yonde gergeklestigi kesinlik arz etmeyen bir durumda, mistik ve mito-
lojik sahislardan “toplama” bir Idris ortaya ¢ikarmak da isabetli goziikme-
mektedir.

Kur'an’in Idris ismini kullanmasiyla beraber islami kaynaklarda onun
Hermes ve Merkiir’le 6zdeslestirildigi de yer almaktadir. Ancak bu daha ¢ok
Islam’in Harraniler’in yasadig1 bélgeyi ele gecirmesinden sonradir. Sabiilik??
gibi Idris isminin de bu bélgede yasayan inang mensuplari i¢in bir kamuflaj
olarak kullanilmasi kuvvetle muhtemeldir. Zaten bu bélgede Hermeslesen
Idris farkl bir yol takip ederek giiniimiize kadar gelmistir ki arastirmamizda
bu konu ele alinmayacaktir. idris’in kim oldugunu tespit etmek icin bu dénii-
stime zemin hazirlayan yorumlarin varligindan daha énceki bir déneme yani

26 Yoram Erder, “The Origin of the Name Idris in the Qur’an: A Study of the Influence of Qumran Lit-
erature on Early Islam,” Journal of Near Eastern Studies 49:4 (1990), ss.339-350.

27 Harraniler, Islam fetihleri ile birlikte varliklarini devam ettirmek i¢in kendilerini Kur’an’in Sabiileri
olarak tamtmislardir. Dolayisiyla islami kaynaklarda Harraniler, Sabiiler olarak tamtilmaktadir. Hal-
buki bu ismin gergek sahipleri giiniimiiziin Mandeanlarr’dir. Bkz. Sinasi Giindiiz, Islam ve Sabiilik (is-
tanbul: Hikav Yayinlari, 2018), ss.51-59 ve ayni1 yazarin “Sabiilik,” Diyanet Isldm Ansiklopedisi, c.35,
ss.341-344.
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Idris ile ilgili ayetlerin indigi ddneme gitmenin daha dogru olacag kanaatin-
deyiz. Kisaca séylemek gerekirse bu, Idris Peygamber’in déniisiimden énceki
saf halini anlamamizi kolaylastiracaktir.

Idris’in de Kitap’ta anilmasinin gerekliligini bildiren ayetler, Meryem su-
resinde gegmektedir. Bu sure, Miisliimanlarin ilk hicret giizergahi olan Habe-
sistan yolculugunun 6ncesinde nazil olmustur.28 Basta sureye ismini veren
Meryem ile isa ve Yahya peygamberler, Habes toplumu ve Miisliimanlar ara-
sinda adeta képrii vazifesi géren ortak kisilerdir. Benzer sekilde Idris’in de
bu sahsiyetlerden sonra anilmasi, onun kim oldugunu anlamamiz konusunda
ilgimizi Habes topraklarina yoneltmektedir.2?

Habes Hiristiyanlar Islamiyet'ten yaklasik iki asir énce Hiristiyanlasan
bir topluluktur.3? Bunun 6tesinde bu toplulugun arka planinda yine ayni ze-

28 M. Kamil Yagaroglu, “Meryem Siresi,” Diyanet Isldm Ansiklopedisi, c.29, ss.242-243; Bilal Gokkir,
Meryem Siiresi Tefsiri: Metin ve Yorum Incelemesi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), ss.38-39.

29 Kanaatimizce Meryem suresinin hemen hemen biitiin temalar1 Habes toplumuna kars! bir iyi niyet
gostergesi seklindedir. Séyle ki Meryem suresi ibrahim Peygamber ve puta tapici babasi arasindaki
miicadeleyi icermektedir. Bu husus bugiinkii kanonik Kitab-1 Mukaddes’te yer almamaktadir. Hatta
Yusa kitabinda ibrahim Peygamber’in babasinin putperest oldugunu belirten ciimle (Yesu, 24:2) is-
tisna edilirse nerdeyse babasinin Ibrahim’in hicretinde 6nemli bir yeri oldugu vurgulanmaktadir, de-
nilebilir. Halbuki Kur’an’daki ibrahim Peygamber’in hayatiyla ilgili bu hikayenin bir benzerinin Ha-
bes toplumunun kanonik olarak gérdiigii Jubileler kitabinda yer almasi tesadiiften uzak durmaktadir.
Yine Meryem suresinin temalarindan biri de ismail Peygamber’'dir. Kanonik Tevrat, Ismail Peygam-
ber’i ishak Peygamber’in gblgesinde birakirken Meryem suresinin onun zikrini yenilemesi yine Miis-
liimanlarin Habes toplumuyla kuracaklari ittifak baglaminda degerlendirilmelidir. S6yle ki Habes
toplumu, ana kitlenin itibarsizlastirmaya calistig1 iki anne iizerinden Ibrahim soyuna baglanmakta-
dir. Bunlardan ilki zaman zaman ayni Kisi olduklar1 da séylenen Hacer ve Ketura'dir. Tevrat'a gore
Ibrahim’in ilk ve iiciincii esleri Sara’nin gélgesinde sunulmaktadir. Zira ishak’in secilmisligi, ibra-
him’den ziyade Sara’dan gelmektedir. Bu baglamda Miisliimanlarin Ketura'ya nispetle Bney Ketura
ismini almalar1 Ortodoks Yahudilik nazarinda Hacerogullar1 ve Keturahogullarinin ayni mesafede
durduklarini gostermesi agisindan énemlidir. Bir diger anne ise Habegslilerin 6nem verdigi Sebe Kra-
ligesi’dir. Glinlimiizdeki Beta Israel'in soylarini dayandirdiklari ve Siilleyman’in esi olan Sebe Kraligesi
de yeterince itibar gérmeyen ata bir annedir. Oyle ki Beta Israel’in biitiin iddialarina ragmen Orto-
doks Yahudiler onlarin soylarini yeterince secilmis gérmemekte ve onlari gergek Israilogullar’'ndan
saymamaktadir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Steven Kaplan, The Beta Israel (Falasha) in Ethiopia
From Earliest Times to the Twentieth Century (New York & Londra: New York University Press, 1995),
s5.23, 164; Dursun Ali Aykit, “Falagalar veya Etiyopya Yahudileri,” Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mi-
toloji Arastirmalari Dergisi 11: 2 (2014), ss.38, 48; Fuat Aydin, Yahudilik: Tarih-Inanc-Ibadet-Kiiltiir
(istanbul: Mahya Yayinlari, 2018), ss.55-59. Bu noktada Meryem suresinde ismail'in peygamberligi-
nin zikri, itibarsizlastirilan bir annenin oglu olmasi sebebiyle islam toplumuyla Habes toplumunu
birbirine yakinlastiracak unsurlardan biri olarak goziikebilir. Konuyla ilgili olarak bkz. Yasin Meral,
Yahudi Diisiincesinde Islam Algist (Ankara: Ankara Okulu, 2017),5.227; Yasin Meral, “Biz Yahya ismini
Daha Once Kimseye Vermedik,” Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 58:1 (2017), ss.213-
223.

30 Habesistan’a Hiristiyanligin gelisi ile ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir. Ancak devlet dini olarak
Hiristiyanhk 4. yiizyllda Iskenderiye Patrigi Athanasius tarafindan gérevlendirilen Aziz Frumen-
tius’un, 320’de tahta ¢ikan putperest Kral Ezana’y1 Hiristiyan yapmasiyla Habesistan’da yayilmistir,
diyebiliriz. Bkz. Dursun Ali Aykit, Etiyopya Kilisesi (Istanbul: Ayi1§1 Kitaplari, 2013), ss.17-24.
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mini paylasan Yahudiligi segmis Habesliler bulunmaktadir. Oyle ki bu toplu-
luk gegmisini Siileyman Peygamber zamanindaki Sebe Kralicesi'ne kadar go-
tiirmektedir. Dolayisiyla Islamiyet, Medine’deki Yahudilerden oénce ortak
sahsiyetlere sahip baska bir grupla temasa ge¢cmis bulunmaktadir. Monofizit
bir yapida olan bu Hiristiyan grubun ana gévdeden ayrildig1 temel konular-
dan biri de kanonik kitap konusunda oldukga farkl kiilliyata sahip olmalari-
dir.31

Burada goze ¢arpan husus, Enoh’'un Habes toplumunda ayri bir yerinin
olmasidir. Her ne kadar kanon faaliyetinin bu mezhepce nasil gerceklestigi
konusu ¢ok net bilinmese de, Habes Hiristiyanlar1 Enoh kitabini kanonik ola-
rak gormektedirler. Kokeninin ¢ok eski zamanlara gittigi diisiiniilmekle bir-
likte Enoh kitabinin 13. yiizyildan kalma elimizdeki niishasinin dili, antik bir
gecmisi bulunan ve Habes Hiristiyanlarinin ayin dili olan Ge‘ez’dir.

IIk Miisliimanlarin Habes Hiristiyanlariyla iletisim kopriilerinden biri
olarak gérdiigiinii diisiindiigiimiiz Idris’in kékeni icin Ge‘ez diline bagvurma-
miz gerektigi kanaatindeyiz. Bu konuda bazi emarelerin de bizi yonlendirdi-
gini belirtmemiz gerekir. Bunlarin basinda, mevcut 1. Enoh kitabinin en eski
niishasinin Ge‘ez dilinde olmasi gelmektedir. Bunun yaninda Kur’an’da Ge‘ez
dilinden gelen birtakim isimler bulunmaktadir. Grnegin burhan, racm ve
havari3? kelimeler, Kur’an’daki Ge‘ez kokenli kelimelerdir.33 Bir diger emare,
el-‘Alak suresinin 4. ayetiyle ilgili olarak kalemi ilk kullanan Kisinin Idris ol-
dugunu aktaran rivayetler goz 6niinde bulunduruldugunda kalem kelimesi-
nin kékeni konusunda Grek dilinden ziyade Habes dilinin bizce daha mantikl

31 Tarihi siire¢ icerisinde bazi farkliliklar g6zlenmekle beraber giiniimiiz Habes Hiristiyanlar1 81 ki-
tabi igeren bir kanonik kitap kiilliyatina sahiptirler. Bkz. Aykit, Etiyopya Kilisesi, ss.91-96.

32 Etimolojik olarak, Arapc¢a burhan (kanit, delil), Ge‘ez dilindeki brhan “1s51k-aydinhik” sézciigiinden;
Arapga r-c-m kokiinden gelen racim 1. taslanan, recmedilen, 2. lanetli (seytanin sifat1) Ge‘ez dilindeki
ragim “lanetli (seytanin sifat1)” sézciigiinden; Arapca h-v-r kékiinden gelen havdri (Isa’nin 12 miiri-
dinden her biri) Ge‘ez dilindeki havdri “yolcu, elci, haberci” sézciigiinden geliyor gibidir. Ozellikle
havari kelimesinin kokeni konusunda birtakim tartismalar yapilmistir. Bunun icin bkz. El-Cevaliki,
el-Mu‘arreb mine’l-Kelami’l-A‘cemi, s.62; Jeffrey, Foreign Vocabulary of Qur’an, ss.77-78; 115-116;
139-140.

33 Kur’an’'in Ahit Sandigi'n1 da tabiit olarak isimlendirmesi dikkat ¢ekicidir. Zira Kitab-1 Mukaddes
bunun i¢in Aron ha-Berit tabirini kullanmaktadir. Halbuki tabit ashina daha uygun bir isim olarak
goriilmektedir; zira Ahit Sandig1’'nin Misir’dan esinlendigi ihtimali gz oniinde bulunduruldugunda
kelimenin eski Misir dilindeki tebat (sanduka) kelimesinden tiiretilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Bkz. Sir Ernest A. Wallis Budge, An Egyptian Hieroglyphic Dictionary (Londra: John Murray, 1920),
c.2,s.874. Ayrica bu kullanim Habes toplumu ile Kur’an’i benzer sekilde ayni ¢izgide bulusturmakta-
dir.
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goriilmesidir.3 Yine Idris isminin Habes toplumunda yaygin olarak kullanil-
masl, o cografyanin idris ile ilgili tevariis edilen bir hafizasinin oldugunu gés-
termektedir. Dolayisiyla Idris kelimesinin etimolojik kokenini ibranice ve
Grekee dillerinden dnce ayetlerin inis sebebini géz 6ntline alarak Habes kiil-
tiirlinde aramanin daha isabetli olacagini diistinmekteyiz.

Enoh’la ilgili kiilliyatta, Enoh’un 6n plana ¢ikan sifatlar1 bulunmaktadir.
Bunlardan biri de onun yazici olmasidir.3> 1. Enoh kitabinda Gézciilerin onu
“Katip Enoh” olarak adlandirdig yer almaktadir.3¢ Yine ayni b6liimde Enoh,
Tanr tarafindan “Adaletin Katibi” olarak isimlendirilmekte ve diismiis me-
leklere bazi1 mesajlar gotiirmekle gorevlendirilmektedir.37 1. Enoh kitabinda
onun Kkatipligi ile ilgili bir¢cok anlatim vardir. Enoh semada 6zellikle Melek
Uriel tarafindan bilgilendirilmekte ve kayitlar tutmaktadir.38 Kayit altina al-
dig1 hususlar gok cisimlerinin yoriingeleriyle3? ilgili oldugu gibi meleklerle
ilgili durumlar: da kapsamaktadir. Ayrica Enoh’un yazma islemi sadece gok-
ylzilinde vizyon seklinde gerceklesmemekte; somut olarak yazdigi kitabi og-
luna verdigi birka¢ kere tekrarlanmaktadir.40

Enoh’un katipligiyle ilgili en dikkat ¢ekici husus ise onun meleklerin is-
teklerini iceren bir dilekceyi yazmis olmasidir. Yani bir anlamda Enoh, me-
lekler adina Tanr1 huzurunda arzuhalcilik yapmaktadir. Glinahkar melekle-
rin Tanri tarafindan affedilmesi durumunu/talebini, onlarin istekleri iizerine
kaleme almaktadir.*!

Tanr1 ve melekler tarafindan “Katip” olarak isimlendirilen Enoh’un bu
ozelliginden hareketle ve bu 6zelligini vurgulamak amaciyla Kur’an’in onu
Idris olarak isimlendirmis oldugunu diisiinebiliriz. Soyle ki Ge‘ez dili d-r-s ké-
kiinden dini metin yazma anlaminda bir kelimeye sahiptir.*2 Diger yazma (k-
t-b, ‘a-I-m) fiillerinden ayr1 olarak d-r-s fiili, Enoh kitabinda anlatilanlar goz
ontinde bulunduruldugunda onun yazicilifiyla da tamamen ortiismektedir.

34 Grekge kalamus kelimesinden tiiretildigi iddialariyla beraber kelimenin kamis ve miirekkep anla-
minda Ge‘ez dilindeki galam kokiinden geldigi de soylenmektedir. Bkz. Wolf Leslau, Comparative Dic-
tionary of Ge‘ez (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1991), s.429.

35 Andrei A. Orlov, The Enoch-Metatron Tradition (Tiibingen: Mohr Siebeck, 2005), ss.50-60.

36 1. Enoh, 12:4.

37 1. Enoh, 12:1;15:4. Benzer bir niteleme Habes toplumunun dinf literatiirii arasinda goziiken Testa-
ment of Abraham’da da ge¢mektedir. Bkz. Testament of Abraham, 12:1-4.

38 1. Enoh, 32:2. Ayrica Enoh, Goklerin tabletlerini de okudugunu séylemektedir. Bkz. 1. Enoh, 80:13;
103:1; 105:17.

39 1. Enoh, 32:2; 73:1-3; 40:8.

40 1. Enoh, 67:1; 81:1; 81:11;105:21.

411, Enoh, 13. ve 14. bolimler.

42 Leslau, Comparative Dictionary of Ge‘ez, ss.143-144.
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Bu, el-‘Alak suresinde yer alan “kalemle 0gretti”43 ayetinin yorumunda mii-
fessirlerin séyledikleriyle de uyusmaktadir. Bu durumu, kanaatimizce Id-
ris’in insanlik tarihinde kalemi ilk kullanandan ziyade vahyi yaziya geciren
ilk kisi olmas1 6zellestirmektedir.4* Ote yandan Ge‘ez dilinden geldigini dii-
stindiigiimiiz idris kelimesinin s6z konusu karakterin gercek adi m1 yoksa ya-
zic1 anlamindaki sifatt m1 oldugu tartismaya agiktir.#> Dolayisiyla Kur’an, “Ki-
tap’ta Idris’i an!” derken “Kitap’ta vahiy katibini de an!” demis olabilir ki bu
kisi bu 6zelligiyle Habes toplumuna yabanci birisi degildir. Neticede Meryem
suresi aracihiflyla Isa ve Yahya’da oldugu gibi Idris’in katipligi izerinden de
Miisliimanlar ile Habes Hiristiyanlari arasinda bir iletisim kanali a¢ilmis ol-
maktadir.

Bu noktada iki temel sorun karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki, mev-
cut Habes niishasinda Enoh’u nitelerken yazici anlaminda sahif kelimesinin
tercih edilmesidir. Bir diger husus ise Kur’an’in idris yerine Enoh ismini nigin
kullanmadigidir.

Enoh kitabinda gerek genel anlamda yazma fiili i¢in gerekse de Enoh’u
nitelerken s-h-f fiili tercih edilmektedir. Hatta Enoh kitabi Mashafa Henok
olarak bilinmektedir. Ancak eski Habes dilinde d-r-s fiili, s-h-f fiilinden daha
6zel bir anlam ifade etmektedir. Bundan dolay1 d-r-s fiili din igerikli bir kitap
yazma anlaminda 6zellesmektedir. Diger bir ifade ile s-h-fkelimesi d-r-s fiilini
de i¢ine alan bir anlama sahiptir. Dolayisiyla s-h-ffiili d-r-s fiilini de kapsaya-
cak sekilde yayginlik kazanmis olabilir. Diger taraftan d-r-s fiili Habes litera-
tiiriinde tamamen terk edilmis degildir. Oyle ki Beta Israel’in (Habesli Yahu-
diler) ve Etiyopyali Hiristiyanlarin dinf literatiiriinde d-r-s fiilinin kullanildig:
bir¢ok kitap ismine rastlanmaktadir: Dersana Abrahamwa Sara Bagabs*6 (ib-
rahim ve Sara’nin Misir’daki Hikayesi), Dersana Uriel (Uriel lizerine Ko-
nusma), Dersana Mikael (Mikail lizerine Konusma) ve Dersana Sayon (Siyon

43 96/el-‘Alak:4.

4 Kelimenin kokeni konusunda benzer durum, dris kelimesiyle ayni kalipta olan iblis kelimesi i¢in
de muhtemelen gegerlidir. iblis kelimesinin kékeni icin Grekce diabolis kelimesi kullanilmaktadir.
Ancak yine Ge‘ez dilinde b-I-s fiili Adem’e secde etmekten kacinan kisiyi nitelendirmeye daha uygun
duisen bir fiildir. Zira Ge‘ez dilinde b-I-s; 1. kendini biiylik gormek-haddini agsmak 2. aldatmak anla-
mina gelmektedir. Adem’e secde etmekten kagcinma baglaminda gecen iblis ismi icin Grekee iftira at-
mak (diabolis) kokiinden ziyade kibirlenmek ve kandirmak anlaminda Ge‘ez dilindeki b-I-s kokii daha
isabetli goriilmektedir. Ayrica Kitab-1 Mukaddes’te Adem ve esini kandiran ve bir anlamda seytani
sembolize eden yilan i¢in de kullanilan sifat, kurnaz olmaktir. Bkz. Yaratilis, 3:1.

45 Zira benzer bir durumda Kur’an, israilogullarinin ilk krali Saul’'u muhtemelen uzun boylu olduguna
isareten Talit olarak isimlendirmektedir. Bkz. 2 /el-Bakara:246; 1. Samuel, 8-9.bdltimler. Talit ismi,
Arapcgada “uzunlugu” ifade eden t-v-I kokiiyle iliskilendirilebilir. Boylelikle halkindan bir bas daha
uzun olan Saul’e bir atif olacaktir. Bkz. 1. Samuel, 10:23.

46 Yohannes K. Mekonnen (ed.), Ethiopia: The Land, Its People, History and Culture (Dar es Salaam:
New Africa Press, 2013), s.315.
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lizerine Konusma) bunlardan bazilaridir. Vaaz tiirtindeki bu eserlerin orta-
¢agda kaleme alindig1#? ve Yahudi literatiiriindeki Midras tiirli eserler ol-
dugu, dolayisiyla d-r-s fiilinin Ibraniceden Ge‘ez diline gectigi sdylenebilir.
Ancak Ge‘ez dilinde d-r-s kékiindeki fiilin anlaminin Ibranice ve Arapcadan
farkli, daha 6zel olarak “dini icerikli metin kaleme alma” i¢in kullanildig1 unu-
tulmamalidir. Bununla beraber Enoh’un vahyi yazmasi, hizli kalem kullan-
mak ve eliyle yazmak seklinde nitelendirilmektedir: “Depolarimdan kitaplari
ve hizli-yazma kalemini getirip idris’e ver.”48, “Babamizin eliyle yazdig14° bu
kitaplar1 alin ve okuyun.”s0 Neticede Kur’an'in d-r-s fiilini, salt yaz1 yazmak
anlamindaki s-h-ffiilinden ayirmak icin se¢mis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Ote yandan Ka‘bu’l-Ahbar’in (6.32/652-653 ?), Kitabu Ddris’'ten bahset-
mesi konumuz agisindan olduk¢a dnemlidir. Bir rivayete gore onun “giines
ve ayin kiyamet gliniinde kisirlastirilmis iki 6kiiz seklinde getirilip cehen-
neme atilacagin1” séylemesi, bir 6grencisi kanaliyla ibn ‘Abbas’a iletilmigtir.
Bunun iizerine ibn ‘Abbas, Ka‘b’1 yalan sdylemekle ve islam’a Yahudiligi dahil
etmekle itham etmistir. Bu tepki karsisinda Ka‘b, kendini savunmak icin bu
bilgiyi Kitabu Ddris'ten aldigin1 séylemistir.5! Bir¢ok arastirmaci tarafindan
Kitabu Daris, Yahudi gelenegindeki vaaz ve menkibe tiirii eserlere denk gelen
Midras literatiiriiniin icerisinde degerlendirilmistir.52 Ancak i¢erigin uyumu
meselesi s6z konusu olunca Enoh kitabi bir adim 6ne ¢ikmaktadir. Zira Mid-
ras literatiiriinde Ka‘b’in aktardigina benzer tiirde bir bilgiye rastlanmamak-
tadir. Buna karsin Enoh kitabinda, yildizlarin giinahkar olmasi s6z konusu
edilmektedir.53 Dolayisiyla islam’in neset ettigi yillarda Yemenli miihtedi bir

47 Dawit Girma, King Zara Yaqob and the Development of Ethiopian Literature: Literature in Medieval
Ethiopia (Miinih: Grin Verlag, 2019) s.14.

48 2. Enoh, 22. bolim.

49 Benzer bir ifade 1. Enoh 81:2’de yer almaktadir. Her ne kadar Keskin, bu climleyi “Babanin elinden
aldig1 bu kitaplar iyi koru ve diinyadaki tiim nesillere aktar” seklinde terciime etmis ise de Oguz
Eser’in terciimeleri dikkat ¢ekicidir. Eser, Robert H. Charles’dan yaptig1 tercimede bu climleyi “Og-
lum Methuselah, babanin elinden yazilan kitaplar1 koru ve onlar1 diinyanin nesillerine aktar ” sek-
linde ifade etmistir. Yine Eser, Richard Laurence’e dayanarak bu ciimleyi “Oglum Mathusala, babanin
yazdig Kitaplari koru; boylece onlari gelecek nesillere aktarabilirsin” seklinde ¢evirmis, alt1 ¢izili bo-
liim i¢in de dipnot diiserek bu boliimiin “babanin ellerinin kitaplarin1” seklinde terciime edildigini
belirtmistir. Bkz. Laurence ve digerleri, Idris Peygamber’in Iki Kitabi, ss.238-239 ve dn.19.

50 2. Enoh, 39-55. bolum.

51 Et-Taber, Tarihu’t-Taberi: Tarihu’r-Rusul ve’l-Muliik, tah. Muhammed Eb{i’l-Fadl ibrahim (Kahire:
Daru’l-Ma‘arif, 1387/1967), c.1, s.75; Reuven Firestone, “Islam’in Tesekkiil Déneminde Yahudi Kiil-
tird,” terc. Ertugrul Doner ve Ahmet Rifat Gecioglu, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 14:3 (2014),
s.220.

52 David J. Halperin ve Gordon D. Newby, “Two Castrated Bulls: A Study in the Haggadah of Ka‘b Al-
Ahbar,” Journal of the American Oriental Society 102:4 (1982), s.633.

53 “Orada birbirine baglanmis, yanan biiyiik daglara benzeyen, goklerin yedi y1ldizini1 gordiim. Dedim

ki: “Hangi giinahlar icin baglandilar ve buraya getirildiler?” Yanimda olan ve onlar1 yoneten yiice me-
lek Uriel yanit verdi: “Enok, neden soruyorsun? Gergegi 6grenmek icin neden bu kadar isteklisin?
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Yahudi, Kitabu Daris’ten nakil yaptifina gore Gliney Arabistan’da ve Habesis-
tan’da bu tiir bir kitabin varligindan s6z edilebilir. Bu kitabin bir “Daris”e
izafe edilmesi de iddiamizla 6rtiismektedir.

Kur’an'in Enoh ismini kullanmamasi ise onun genel tislubuyla uyumlu go-
zilkmektedir. Ashinda Kur’an, Idris yerine Enoh ismini kullansaydi, hakim li-
teratlire veya kullanima ters diismeyecekti ve kendisine atfedilen elestirilere
de maruz kalmayacakti. Ancak Kur’an, peygamber kissalarinin detaylarinda
zaman zaman hakim literatiir kaliplarinin disina ¢ikmakta ve konuyu tartis-
maya agmaktadir. iste bu noktada Kur’an’in Enoh ismini kullanmamasi, bu
ismin 6zgiinliigiine siipheyle yaklasmis olmasindan kaynaklanabilir ki glinii-
miiz arastirmacilar1 da bu dogrultuda gortsler belirtmektedir. Bunun ya-
ninda Kur’an, idris ismini kullanarak arastirmamiza konu olan Enoh’u,
onunla 6zdeslesen yazic1 olma 6zelligi sayesinde Kitab-1 Mukaddes'in diger
li¢ Enoh’undan ayirmis olmaktadir. Zira Kitab-1 Mukaddes’te dort ayr1 Enoh54
vardir. Bunlardan ilki olan Kabil'in oglu Enoh’un, s6z konusu kelimenin -sa-
yet dyle ise- Ibranicedeki é6gretmek, yorumlamak anlamini ¢agristiracak bir
6zelligi bulunmamaktadir. Hatta Kabil'in, oglunun ismi olan Enoh’u ilk kuru-
lan sehre vermesi>> de Yaratilis kitabinda yer alan bazi ata isimleriyle adas
sehir isimlerini akla getirmektedir.5¢ Her ne kadar bdyle bir sehir hakkinda
hi¢ bir bilgi olmasa da, bu durum bize Ibrahim Peygamber’in biiyiik babasi
(Serug), babasi (Terah) ve kardeslerinin (Nahor-Haran) isimleriyle antik Me-
zopotamya ve Suriye’deki sehir isimleri arasindaki iliskiyi animsatmaktadir.
Dolayisiyla ibranice “yorum yapan, 6greten” anlamy, ikinci Enoh i¢in uygun
bir isim olsa da birinci Enoh i¢in bu nitelemeyi gerektirecek bir durum bu-
lunmamaktadir. Sayet Enoh ismi (sehir) kurucu anlamina geliyor ise bu se-
ferde kelimenin bu anlami ikinci Enoh’un meshur oldugu sifatlariyla uyus-
mamaktadir.

Ote yandan Enoh isminin ¢evre kiiltiirlerden devsirildigi iddia edilmek-
tedir. Barton (6.1942), Enoh’'un An-Ki kelimesinden geldigini ileri siirmekte
ve uzun Omirli Babil Krallar: listesinde yer alan Etana isimli bir ¢cobanin

Bunlar Tanri'nin buyrugunu ¢igneyen yildizlardir. Cezalari tamamlanana kadar burada bagl kalacak-
lar” (1. Enoh, 21:3). Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Halperin ve Newby, “Two Castrated Bulls: A
Study in the Haggadah of Ka‘b al-Ahbar,” s.635.

5+ Bunlardan ii¢iinciisii Habes toplumuna yakin ata olabilecek yani Ibrahim Peygamber’in iigiincii esi
olan Kuslu (Habesli diyebiliriz) Keturah’in torunu Enoh’tur (Yaratilis, 25:4). Dérdiinciisii ise Ya-
kub’un Ruben iizerinden torunu olan Enoh’tur.

55 Yaratilis, 4:7.

56 Robert Gnuse, Misunderstood Stories: Theological Commentary on Genesis 1-11 (Eugune, Oregon:
Cascade Books, 2014), s.270.
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goge yiikseltilmesi ile Enoh ismi arasinda bir iliski kurmaktadir. Soyle ki Sii-
mer dilinde gokyiizii anlamina gelen An-Su (An-Ku)57 yanhshkla ibraniceye
Enoh seklinde gecmistir. Barton’a gore kelimenin kokeni ile ilgili bir diger
ihtimal, Enoh’un “Yeryiizii ve gokyiiziini birlestiren kahraman” anlamindaki
Enmeduranki adinda bir diger kral isminden gelebilecegidir. Dolayisiyla yer-
yliziini ve gokytiziinii birlestiren nitelemesi (Enmeduranki), Etana i¢in bir
diger isim olmaktadir. Ozetle bu kelimenin sonundaki An-Ki (Gokyiizii-yer-
yiizii), Ibraniceye Enoh olarak girmistir, denilmektedir.58 Dolayisiyla kelime
se¢cimi konusunda oryantalistler tarafindan bir¢ok haksiz elestiriye maruz
kalsa da Kur’an'in 6zgiin bir kaynak oldugu asikardir. Buna ragmen Kur’an,
Kitab-1 Mukaddes'le ortak hareket ettiginde ondan kopya etmekle; farkl bir
yol izlediginde ise hata yapmakla su¢lanmaktadir. Halbuki Kur’an’in kelime
secimi hassasiyeti; baglama uygunluk, kelimenin orijinalini séyleme veya
¢evre kiltiirlerin Kitab-1 Mukaddes’in yazimindaki etkisine isaret etmek gibi
amaclara matuf olarak ger¢eklesmis olabilmektedir.5°

Sonuc olarak Kur’an, kokeni tartismali olan Enoh isminden ziyade bag-
lam hassasiyetine uygun olarak Habeslilerin dilinden “Vahiy Katibi” anla-
minda bir isim (veya sifat) tercih etmis géziikmektedir. Boylelikle Kur’an,
hem Habes toplumunu Yahudilikten ve diger Hiristiyan mezheplerinden ay1-
ran bir konuda -Enoh’un vahiy katibi olmasi- onlarla ayni ¢izgide oldugunu
belirtmis hem de vahiy kitabetinde genel kabule yonelik bir tashih yapmis
olmaktadir. Zira Kur’an, Idris’in vahiy katibi oldugunu séylemekle vahiy ya-
zim tarihini Musa ve Ibrahim peygamberlerden énceki bir zamana ¢ekmek-
tedir. Yahudilerin, Musa Peygamber’in Sina Dagi’'nda bizzat Tanr1 tarafindan
yazilmis tabletler aldig160 sdylemlerinin dncesinde, Idris Peygamber’in vahiy
katibi oldugunu belirtmis olmaktadir. Neticede Kur’an’in ona Idris demesi ile
1. Enoh kitabinin onu “Katip Enoh” olarak tanitmasi ayni ¢izgide bulusmus
olmaktadir.

57 Stimer Tanris1 Enki (Topragin Efendisi) ile karistirilmamalidir. Ancak Enki’nin bilgi tanrisi olmasi
da Idris’i cagristiran bir husustur. Diger taraftan Enmeduranki’nin sehri Giines Tanris1 Ut'un sehri
olan Sippar’dir. idris ve Enoch hakkindaki giinesle ilgili rivayetler degerlendirildiginde bu oldukca
o6nemli bir ayrintidir. Bir diger ortak husus Enoch ve Enmeduranki’'nin soy zincirlerinde yedinci si1-
rada yer almalaridir. Bkz. Orlov, The Enoch-Metatron Tradition, s.26.

58 George Barton, Archaeology and The Bible (Philadelphia: American Sunday-School Union, 1917),
s.267; Orlov, The Enoch-Metatron Tradition, ss.23-40.

59 Qyle gériiniiyor ki isr@’iliyyat konularinin Islam kaynaklarina derc edilmesine benzer bir sekilde
Mezopotamya ve gevre kiiltiirlerdeki bilgilerin Kitab-1 Mukaddes’e sokulmasi da bu tartismalara her
zaman zemin hazirlayacaktir.

60 Cikis, 31:19; Tesniye, 9:10.
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2. Idris Peygamberle ilgili U¢ Ozellik

Enoh’un kimligindeki gizem; onunla ilgili tasvirlerin cesitliliine neden
olmus, dolayisiyla kim oldugu daha karmasik hale gelmistir. Enoh’un melek-
lestirilmesi, ilahlastirilmasi, itibarsizlastirilmas1 veya cevre kiiltiirlerdeki
benzer 6zellikleri tasiyan sahsiyetlerle (Thot, Hermes, Merkiir) aynilestiril-
mesi, 6zelliklerini (ilk terzi, Remil, heyet, niiciim, hesap ve tip ilimlerinin ba-
basi gibi) degisken kilmaktadir. Halbuki Kur’an, bu problematik durumdan
uzakta ¢ok sade bir diizlemde konusuyor goziilkmektedir. Kur'an’da, idris
Peygamber’le ilgili sinirliifadeler dile getirilmekle beraber bu ayetlerin hangi
sartlarda kime karsi veya kimin yaninda dile getirildiginin bilinmesi onun
hakkindaki bu 6zelliklere yeni boyutlar katmaktadir.

Philip Alexander, islam éncesi/Kitab-1 Mukaddes sonrasi (post-biblical)
dénemde®! Enoh ile ilgili ti¢ yaklasimin oldugunu belirtmektedir.62 Bunlar-
dan ilki, Enoh’u yiicelten ve altinci ylizyilda onu Yahve Katan (Kiiciik Yahve)
konumuna ¢ikaran yaklasimdir. ikinci yaklasim ise cennete yiikselmedigini
ve vahiy almadigini séyleyerek onu itibarsizlastiran goériistiir. Alexander’a
gore bu tiir bir yerme faaliyetinin temelinde iki sebep vardir. Bunlardan ilki,
Metatronlasan bir Enoh’'un monoteizme ters diismesidir. Diger sebep ise
Enoh’'un Musa Peygamber’in yiiceligi icin bir tehdit olusturmasidir. Zira
Enoh, Musa’dan dncedir ve Enoh’a vahyedilenler, en azindan Musa’ya vahye-
dilenlerle esit gorilebilir. Dahasi Alexander, bazi Rabbilerin Beresit
Rabba’da®3 yer alan yorumlarina yer vererek Enoh’un yerilmesini 6rneklerle
sunmaktadir. Bu yorumlar igerisinde Rabbi Hanna'nin, Enoh’un Tanri ile yii-
riimesi ve Tanrr’'nin onu almasi; onun iyilerin kitabina degil de koétiilerin ki-
tabina yazildig seklindeki agiklamasi ve Rabbi Avihu'nun Enoh’un bazen iyi
bazen de kotii oldugu ifadesi yer almaktadir. Yine bu cer¢evede Rabbiler,
Enoh’un Tanri tarafindan alinmasini, onun goz éniinden uzaklastirilmasi ve
6lmesi seklinde yorumlamaktadir. Enoh ile ilgili ticiincii yaklasim ise bu iki
yaklasimin orta yolu sayilabilecek bir sekilde Enoh’un cennete yiikseltilmis

61 Belki de bu yaklagimlarin giiniimiiz Yahudi kaynaklarindaki bir yansimasi, onun peygamber mi
yoksa 6nemli bir dini figiir mii oldugunun hala tartisiliyor olmasidir. Yine Hagada’da Enoh’un 6lim
acis1 duymadan cennete giren dokuz sadik kisiden biri oldugu belirtilmektedir. Bkz. Harman, “Idrfs,”
ss.478-480; Haim Z’ew Hirschberg, “Enoch,”Fred Skolnik ve Michael Berenbaum (ed.), Encyclopedia
Judaica Second Edition (Detroit: Thomson Gale, 2007) i¢inde, c.6, 5.442.

62 Philip S. Alexander, “Jewish Tradition in Early Islam: the Case of Enoch/Idris,” G. R. Hawting ve
digerleri (ed.), Studies in Islamic and Middle Eastern Texts and Traditions in Memory of Norman Calder
(Oxford: Oxford University Press, 2000) i¢inde, s.15.

63 Beresit Rabbah, 25:1. Midrash Rabbah, ing. terc. H. Freedman ve digerleri (Londra: The Soncino
Press, 1961), c.1, s.204.
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olmasini kabul etmekle beraber onun diinyadaki diirtist ve filozofik hayati
lizerine odaklanan bir yaklasimdir.64

Alexander’in bu tespitleri cercevesinde Kur’an, idris Peygamber’in ii¢
ozelligini belirtmekle bir anlamda bu yaklasimlarla ilgili gériisiinii ortaya
koymaktadir. Kitab-1 Mukaddes, nebi tabirini Ibrahim Peygamber’den énce
kullanmamaktadir. Zira Tevrat'mn ilk nebisi ibrahim Peygamber'dir. Musa
Peygamber de Israilogullarinin en biiyiik nebisidir. idris Peygamber’in nebi-
ligi bir anlamda ilk peygamber Ibrahim ve en biiyiik peygamber Musa diisiin-
cesi acisindan kafa karisikligina sebep olmaktadir. Her ne kadar Rabbani li-
teratiirde Enoh i¢in cennete girecek dokuz salih kisiden biri oldugu séylense
de, onun nebi oldugu aktarilmamaktadir. iste bu noktada Kur’an’in Idris’in
nebi oldugunu séylemesi basit bir anlatim olarak algilanmamaly; bilakis Ya-
hudiligin nebilik anlayisina karsi bir hamle olarak goriilmelidir. Boylelikle
Kur’an, idris Peygamber’in nebi oldugunu belirtmek suretiyle nebilik tarihini
Ibrahim éncesine tasimaktadir. Dahas1 Kur’an bu hamlesiyle, Enoh’u bir pey-
gamber olarak goren 6zelde Habes toplumunun; genelde Hiristiyanliginés ya-
ninda yer aldigini belirtmektedir.

Kur’an’in Idris Peygamber’in siddik olusunu vurgulayis1 da Kitab-1 Mu-
kaddes’'te dogrudan yer almayan bir ozelliktir. Yaratihs kitabinda birkag
climle ile kendisinden bahsedilen Enoh i¢in “Tanr1 yolunda ytriidi”¢¢ denil-
mekte, ancak onunla 6zdeslesen siddik olmasi durumuyla ilgili hi¢bir sey soy-
lenmemektedir. Aksine Yahudi geleneginde Enoh’un dogrulugu tartismaya
acilmakta ve koti birisi olduguna dair ifadelere rastlanmaktadir. Kur’an
onun siddik oldugunu vurgulamak suretiyle o donemdeki birtakim Yahudi
gortslerine karsi ¢ikmaktadir. Boylelikle Kur’an, ikinci defa Habes toplumu-
nun bakis a¢isindan idris’in yaninda yer almis olmaktadir. Dolayisiyla onun
siddik oldugu Rabbani anlayisa bir reddiye amaciyla s6ylenmis olabilir. Da-

S

64 Alexander, “Jewish Tradition in Early Islam: the Case of Enoch/Idris,” s.15.

65 Yahuda, 1:14. Enoh i¢in nebi sifatin1 kullanmis olmasa da peygamberlik yaptigini belirtmektedir.
66 Her ne kadar Targum Yonatan'da Tanr1 yolunda yiiriidii s6zii, onun iyi bir kisi oldugunu belirtse de
bunun aksini belirten yorumlara da rastlamak miimkiin olmaktadir. Nitekim atalarina kiyasla kisa
bir 6mriiniin olmasi ¢ok giivenilir olmamasina baglanmaktadir. “Hanoh Tanr1’ya ¢ok bagh biri olma-
sina ragmen, hata yapmaya cok acikti. Tanr1 bunu engellemek icin onun diinya tizerindeki yasantisini
kisa kesmistir. Pasukta 6ldii yerine artik var olmadi demesinin sebebi budur. Buna gore Hanoh, ken-
disi i¢in belirlenmis yasam siiresini tamamlayinca diinyada artik var olmadi. Hanoh gelenege gore
cennete 6lmeden girmistir.” Targum Yonatan bu pasugu bu sekilde a¢iklayarak cevirir: “Hanoh,
Tanrr’'nin éniinde diiriist bir sekilde hizmet etti ve iste artik diinyanin barinanlar arasinda degildi.
Clinkd Tanrr'nin sozii izerine oradan alindi ve gokyiiziine yiikseldi.” Bkz. Tora: Tiirkge Ceviri ve A¢ik-
lamalariyla Tora ve Aftara: Beresit, terc. Mose Farsi (Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin
A.$.2004), c.1,5.35, dn.24.
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has1 onun ytice bir mekana yiikseltilmesini, dogrudan bu siddik sifatiyla bag-
lantili olarak goriip; yani “o siddik birisiydi dolayisiyla her siddik gibi onu
ylice bir mekana, bir anlamda cennete ylikselttik” demek istenmis olabilir.
Zira Yahudi geleneginde iki cennetin olduguna; bunlardan birinin yeryt-
zlinde, ikincisinin ise gokyliziinde olduguna inanilirdi.6” Dolayisiyla “onu
ylikselttik” demek, gokyiiziindeki cennete koyduk anlamina gelebilir. Zaten
1. Enoh kitabinda da buna paralel olarak iyilerin édiillendirilmesi ve kotiile-
rin cezalandirilmasi s6z konusu oldugunda, goge yiikselme bir kriter olarak
sunulmaktadir.¢8

Bir baska a¢idan onun siddik olmasi sebebiyle sembolik anlamda yiikse-
lisinden bahsetmek 1. Enoh kitabindaki muhtevaya ters diismemektedir.
Yani Idris Peygamber’in siddik olmasi sebebiyle “onun adim adiller ile bera-
ber andik”¢® denilmesi ve ismen bir yiikselisten bahsedilmesi, 1. Enoh kita-
bindaki pasajlarla uygunluk arz etmektedir. Zira Enoh kitab1 iyi kisilerin ad-
larinin Tanr1 énilinde yazilmasindan?® ve Ruhlar Tanr1’sinin seviyesine yiik-
seltilmesinden; kotii kisilerin adlarinin ise hayat kitabindan silinmesinden?!
bahsetmektedir. Bunu ¢agristiracak sekilde Kur’an’da da 9lliyyin kavrami
bulunmaktadir. lliyyin, idris Peygamber’in yiikseltildigi mekan1 niteleyen
‘ali kelimesiyle ayni kokten gelmektedir: “Hayir, (sandiklari gibi degil!) iyile-
rin yazisi illiyyan’dadir. Tlliyyin’un ne oldugunu nereden bileceksin. O yazil-
mis bir kitaptir. Ona, Allah’a yakin olanlar sahit olur. Stiphesiz iyi kimseler,

67 Talmudik literatiirde “cehennem”in (gehinnom) zidd1 olarak kullanilan “‘eden”in (B.T., Sota, 22a),
diinyevi ve semavi olmak tizere iki farkl yerde konumlandig1 kabul edilmektedir. Diinyevi “eden”in
yesillikleri bol ve bereketli bir yer oldugu; semavi “eden”in ise iyi ve diiriist insanlarin ruhlarinin
ylikseldigi yer oldugu belirtilmektedir. Bkz. Sa‘adya Gaon, Tefsiru't-Tevrdt bi'l-‘Arabiyye, Tevrat
(Tora) Tefsiri, terc. Nuh Arslantas (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2018), c.1, s.273.

68 1. Enoh kitabinin birinci béliimiinde adiller ve secilmislerin girecekleri kutsal olan bir mekandan
(mekan-kuds) bahsedilmektedir (1. Enoh, 24:9). Yine benzer bir sekilde ikinci kitapta da adillerin ve
ulularin dinlendikleri mekandan s6z edilmektedir. Akabinde ulularin mekaninin ve Ruhlarin Tan-
rist’nin adini inkar eden miinkirlerin goge yiikseltilmeyecegine yer verilmesi, bir anlamda s6z konusu
mekani goge yiikselmeyle iliskili kilmaktadir (1. Enoh, 39:4, 41:1,45:1).

69 “Sonra Insan Oglu'nun adi diinyada yasayanlarin seviyesinden, Ruhlarin Tanrisr'nin seviyesine
ylikseltildi. Evet, ruh arabasiyla goge yiikseltildi ve insanlar arasinda ad1 kayboldu. O giinden sonra
artik onlar arasinda sayillmadim. O beni Kuzey ile Bati riizgarlar1 arasina yerlestirdi.” 1. Enoh, 69:1-
3.

70 “Size yemin ederim adiller, gokteki melekler Kudretli Olan’in 6niinde iyiliginizi biliyor. Adlariniz
Yiice Tanrr’'nin ihtisami éntinde yaziliyor.” 1. Enoh, 104:1.

71 “Siz, iyiligin yolundan gidenler, kétiiliik i¢in ¢alisanlarin sonunun getirilecegi ve sapkinlarin giicii-
niin sona erdirilecegi gilinlere kadar bekleyin. Giinahlar sona erdirilene kadar bekleyin ¢iinkii gii-
nahkarlarin adlari hayat kitabindan ve diger kutsal kitaplardan silinecek. Onlarin tohumlar1 ve ruh-
lar1 yok edilecek. Bir boslukta aglayip feryat edecek, sonu olmayan bir ateste yanacaklar.” 1. Enoh,
105:21.
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na‘im cennetindedirler.”?2 lyilerin yazisin ihtiva eden kitaba isim olarak ve-
rilen €lliyyiin, miifessirler tarafindan miiminlerin ruhlarinin bulundugu ye-
dinci kat sema; cennet, gogiin dérdiincii kati; arsin sag siitunu yahut sidratu’l-
muntehd olarak yorumlanmistir.”?> Ancak bunun bir kitap olmasi ve iyilerin
yazisini barindirmasi, Enoh kitabindaki adlarin Tanr1 huzurunda yazilmasini
cagristirmaktadir. Ozetle idris Peygamber’in yiice bir mekana yiikseltilmesi,
onun siddik olusuyla bir biitiinliik arz etmekte ve isminin siddiklar kitabina
yazilmis olmasi anlamina gelmektedir, denilebilir.

Baz1 miifessirler de idris Peygamber’in yiikseltilmesinin sembolik olabi-
lecegini séylemislerdir. Onlar Idris Peygamber’in Allah tarafindan hikmet ve
niibiivvetle sereflendirilmesinin, yiice mekana yiikseltilmesi anlamina geldi-
gini aktarmaktadirlar.”4 Ancak 1. Enoh kitabinda, onun bircok kere ve farkl
mahiyetlerde sahsen ve ruhen yiikseltilmesinin s6z konusu edilmesi ve tefsir
kitaplarinin idris Peygamber i¢in bir mekan belirlemeye ¢alismalari sebe-
biyle, ylikselisin ger¢cek anlamiyla alinmasinin daha isabetli olacagi kanaatin-
deyiz.

Idris Peygamber’le ilgili Meryem suresindeki ayetlerin tefsirlerine bakil-
diginda rivayetlerin Yaratilis kitabindaki anlatimla paralel oldugu goriilmek-
tedir. Oyle ki yiice mekanin dérdiincii kat,’s altinc1 kat sema’6 veya cennet?’
oldugu ya da 6lmeden ytikseltilip onu tasiyan melegin kanatlarinda caninin
alindig178 veya hala canli oldugu da rivayet edilmektedir.”® Bu, miifessirlerin

72 83 /el-Mutaffifin:18-22.

73 {lyas Uziim, “illiyyin,” Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.22. ss.123-124. Er-Ragib el-isfahani, kelimenin
cogul yapisindan hareketle buraya ulasan kimseleri ifade ettigini sdoylemektedir. Bkz. er-Ragib el-
Isfahani, el-Mufredat fi Garibi’l Kur’dn, tah. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, tsz.)
s.346.

74 Nasiruddin el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, tah. Muhammed ‘Abdurrahman (Beyrut:
Daru Thy@’i't-Turasi’l-‘Arabl & Mu’essesetu’t-Tarihi’l-‘Arabi, 1997), c.4, s.14. Fahruddin er-Razi,
Tefsiru’l-Fahri’r-Razi es-sehir bi’t-Tefsiri’l-Kebir ve Mefatihi’l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981),
c.21, s.234. Er-Razi, onun zikrini yiikselttik anlaminda bir yoruma da yer vermektedir.

75 [slami gelenekte Idris Peygamber’in dérdiincii kat semada olduguna dair inanglara muhtemelen
Hz. Muhammed’in miracini konu eden hadis kaynaklik etmektedir. Bkz. Muslim, Sahihu Muslim, K.
Iman, 74. B. Isra’, c.1, .85, 86 (n0.259-264); el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih, K. Bed’u’l-Halk, 6. B. Zikru’l-
Mela’ike, c.2,s.422 (no.3203).

76 2. Enoh kitabinda altinci kat semaya Ermis’in (Hermes/Merkiir) yerlestirildiginden bahsedilmek-
tedir. Bkz. Eser, Idris’in Iki Kitabi, 30. boliim, ss.376-378.

77 Ez-Zemahseri, el-Kessaf: Kessaf Tefsiri, c.5. ss.198-199, 269. Ez-Zemahseri cennetten daha yiice bir
mekanin olmadigini belirtmektedir.

78 et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’an, tah. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Kahire:
Daru Hecr, 2001), c.15, ss.563-565.

79 “Ka’b el-Ahbar’dan nakledilen bir rivayete gore dort peygamber halen sagdir. Bunlardan ilyas ve
Hizir yerde, Idris ve isa goktedir. Ilyas karalarda, Hizir ise denizlerde, Muhammed {immetinden darda
kalanlarin imdadina yetismekle miikelleftir.” Bkz. Harman, “ilyas,” c.22, 5.162.
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Idris Peygamber’in yiice bir mekana yiikseltilmesini, Yaratilis kitabindaki an-
latim1 animsatircasina onun i¢in bir son olarak gordiiklerini gostermektedir.
Halbuki 1. Enoh kitab1 bundan ziyade Enoh’un bircok defa ytiikselisinden
ozellikle de vizyonlarindan bahsetmektedir.8® Bununla beraber 1. Enoh kita-
bindaki ylikselis motifleri, -3. Enoh kitabinin aksine8!- onun ac¢ikca Metat-
ron’a doniismesine ulasmamaktadir. Dolayisiyla onun doniisiimiinden zi-
yade bulundugu yerden sahsen ve ruhen bir baska yere gegme anlaminda
yikselisinin ele alinmasi ve ¢ikarildigi mekanlarin analiz edilmesinin
Kur’an’da yer alan yiikseltilmenin mahiyeti ve ylice mekanin neresi olabile-
cegikonusunda en azindan birtakim yorumlara kapi aralayacagi soylenebilir.

Dinlerde ytikselis motifleri siniflandirmasiyla8? bakildiginda Yaratilis ve
Ibranilere Mektup kitaplari®3 Enoh’un yiikselisinin, daha ¢ok ikinci motif yani
Oliim tecriibesini tatmadan bedenen ve ruhen yiikselme seklinde oldugunu
belirtmis iseler de; 1. Enoh kitabindaki anlatimlar onun yiikselisini daha ¢cok
dordiincii motif icinde gostermektedir.8* Zira Enoh kitabinda anlatilanlar,
mi‘rdcicin tanimlanan bes asamali tasavvura da harfiyen uymaktadir. Oyle ki
Enoh, “yeryiiziinden fizikotesi aleme dogru ytlikselmekte, burada birtakim

80 Yine Yaratihg kitabinda oldugu gibi Idris Peygamber’in yiiceltilmesiyle ilgili tefsir rivayetlerinde
glinese gondermeler bulundugu goriilmektedir. Soyle ki, antik ¢cag gezegen siralamasinda giines, dor-
diincii sirada yer almaktadir. Yine onunla ilgili olarak anlatilan bir rivayette Idris Peygamber’in gii-
nesi tasimakla memur olan melegin yiikiiniin Allah’tan hafifletilmesini talep ettigini, akabinde 6lim
melegiyle bulusmak i¢in goge yiikseltildigi anlatilmaktadir. Cennete girmesiyle ilgili olarak 6liim me-
legini tabiri caizse kandirdigina yer veren bir rivayet de bulunmaktadir. Bkz. El-Kurtubi, el-Cami* Ii-
Ahkami’l-Kur’an, tah. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1427,/2006),
.13, s.467. Yahudi kaynaklarinda Rabbi Joshua ben Levi i¢in de benzer anlatimlar yer almaktadir.
Bkz. John C. Reeves ve Annette Yoshiko Reed, Enoch from Antiquity to the Middle Ages (New York:
Oxford University Press, 2018), c.1, s.200.

81 3, Enoch, 4:2. Hugo Odeberg (ed. & Ing. terc.), 3 Enoch or The Hebrew Book of Enoch (Cambridge:
Cambridge University Press, 1928), ss.142-147.

82 fIki 6ldiikten sonra ruhun goge yiikselmesidir. ikincisi ise segkin kigilerin 6liim tecriibesi tatmadan
bedenen ve ruhen yiikselmesidir. Ugiinciisii, bir sebeple yeryiiziine inen kurtaricinin gérevini ifa et-
tikten sonra goge ylikselmesidir. Son olarak da kisinin yiikselis tecriibesinden sonra yeryiiziine dé-
nisiiyle tamamlanan yiikselis motifi zikredilebilir. Bkz. Sinasi Giindiiz ve digerleri, Dinlerde Yiikselis
Motifleri (istanbul: Vadi Yayinlari, 1996), ss.13-14.

83 “Iman sayesinde Hanok 6liimii tatmamak iizere yukari alindi. Kimse onu bulamady, ¢iinkii Tanr1
onu yukari almisti. Yukar1 alinmadan énce Tanrr’y1 hognut eden biri olduguna taniklik edildi.” Ibra-
niler 11:5.

84 Jubileler kitabinda da Enoh’un vizyonlar gordiigii ve bunu insanlara aktardig ve sonunda Eden
Bahgesi'ne konuldugu ve burada yazma ve yargilamaya devam ettigi bildirilmektedir (Jubileler 4. bo-
liim). 2. Enoh kitabinda, Enoh’un Ocak ayinin ilk giiniinde g6ge Rabb’in bulundugu yiice semaya alin-
dig1, gokte altmis giin kaldigl, tiim yaratilmislarin isaretlerini yazdig: (toplam {i¢ ytiz altmis alt1 kitap)
daha sonra kitaplar1 vermek iizere diinyaya geldigi ve otuz giin kaldiktan sonra dogdugu giin ve sa-
atte yeniden goge alindig1 belirtilmektedir (2. Enoh 67-68. boliimler). Ayrica s6z konusu metinde bu
ylikselisin ruhen ve bedenen gerceklestigi anlatilmaktadir. Soyle ki Enoh ilk 6nce riiya ile baslayan
vizyonunun hemen akabinde uyandirildigini sdylemektedir (2. Enoh 1-2. blim).
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tecrlibeler yasamakta, fizikotesi alemde kutsal mesajlari almakta, tekrar yer-
ylziine donmekte ve alinan mesaji teblig etmektedir.”85

Bes kitapciktan olusan 1. Enoh kitabinin ikinci kitapgiginin (insa-
noglu’'nun Hikayesi) son boliimiinde konu edinilen ylikselis, ikinci ytlikselis
motifi icerisinde degerlendirilebilir. U¢ hikayenin anlatimindan sonra 69. bo-
limde insanoglunun adinin diinyada yasayanlarin seviyesinden Ruhlarin
Tanrist’'nin seviyesine yiikseldiginden, ruh arabasiyla goge cekildiginden ve
adinin insanlar arasinda sayilmadigindan bahsedilmektedir. Kuzey ve bati
riizgarlar1 arasina yerlestirilen Enoh burada, baslangictan beri orada yasa-
yan ilk insanlarin babalarini ve ulularin1 gérmektedir.8¢ Akabindeki 70. bo-
liimde ise Enoh’un ruhunun géklere ytikseltildiginden8” ve Tanr1 huzurunda
yere distiiglinden®® soz edilmektedir. Mikail aracilifiyla ruhu goklerin go-
glne ¢ekilen Enoh,8? Tanri’'nin huzurunda yere diismekte ve bedeni 1s1k ha-
line gelmekte?0 (Metatron) ve ruhu doniismektedir.

Ana hatlariyla Enoh’un ii¢ gezisini®! konu edinen Gozciiler kitabinda (1.
Enoh kitabinin bir béliimii), sadece onun nerede oldugunun hi¢ kimse tara-
findan bilinmedigine isaret edilmekte ve geri dénilisten bahsedilmemekte-
dir.92 Ancak tgiincii kitapgikta (Gok Cisimleri) acikca evinin 6niine birakil-
masindan? ve diinyalarin tanrisini kutsayarak insanlarin arasina dénmesin-
den soz edilmektedir.?* Her ne kadar ikinci defa® bir son olarak yeniden goge
alinsa da yeniden bir geri doniis s6z konusudur. Yine doérdiincii kitap (Riiya
Vizyonlar1), onun riiyada yiikselisini ve geri doniisiinii anlatmaktadir. Ug kisi
tarafindan yiikseltilen®¢ Enoh, Hayvanlar Kiyameti isimli vizyonunun so-

85 Giindiiz, Dinlerde Yiikselis Motifleri, s.14. “Gériildiigii gibi Idris’in iki kez semaya yiikselme olayini
yasadigina inanilmaktadir. Bunlardan ilki bir gesit mirag motifi olarak gériilen, idris’in ilahf alemlere
yiikseltilmesi, ilahl mesaji1 almasi ve sonra yeryiiziine dénmesi seklindeki tasavvurdur. ikincisi ise
yeryiizli yasantisinin sonunda 6lmeden ildhi dleme ¢ikarilmasi ve orada melek Metatron haline gel-
mesidir.” Bkz. Glindliz, Dinlerde Yiikselis Motifleri, s.48.

86 1. Enoh, 69:1-4.

87 1. Enoh, 70:1.

88 1. Enoh, 70:3.

89 1. Enoh, 70:6.

9 1. Enoh, 70:13.

9117-19. bolimlerde diinyanin farkli mekanlarina ve Seol’a gotiiriilen Enoh daha sonra korkung bir
cukura varmaktadir (2. Enoh, 21-27. boliimler). Son olarak Enoh farkl yonlere kisa seyahatler yap-
maktadir (2. Enoh, 28-36. boéliimler).

92 1. Enoh,1:12.

93 “0 ti¢ ulu beni diinyaya indirip evimin kapisinin dniine biraktilar.” 1. Enoh, 80:7.

94 “Ve Diinyalarin Tanrisini kutsayarak insanlarimin arasina déondiim” 1. Enoh, 80:14.

95 1. Enoh, 80:9.

% 1. Enoh, 86:1-3.
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nunda o ii¢ kisi tarafindan yeniden ytikseltilerek koyunlarin arasina oturtul-
dugunu soylemektedir.?7 Vizyon, Enoh’un uyanmasi ile son bulmaktadir. Do-
layisiyla esas vurgulanmasi gereken konulardan biri, hakim kilinan Kitab-1
Mukaddes anlayisinda goz ardi edilen, Enoh’un ytikselisinin sebebidir. Yuka-
rida da belirttigimiz gibi Enoh’un perdelenen yonii, mevzu bahis yiikselisteki
tecriibeleri teblig etmesidir. Melek Uriel, Enoh’a bir¢ok konuda bilgi ver-
mekte?8 ve Enoh bu yiikselis esnasinda gégiin tabletlerini gormekte; onlar-
dan yazilar yazmakta ve bunlar1 oglu Metusalah’a s6zll ve yazili olarak ak-
tarmaktadir.?® Enoh kitabinin dérdiincii ve besinci kismi ise onun bu tecrii-
belerinin ogluna aktarim kaliplarini icermektedir.

Konuyla ilgili bir diger husus, Kur’an’da Idris’in yiikseltildigi yer icin kul-
lanilan mekanen ‘aliyyen ifadesinin mevcut 1. Enoh kitabinda00 yer alip al-
madigidir. 1. Enoh kitabinin, onun Tanri’nin huzuruna ¢iktigini séylemesi se-
bebiyle ilk akla gelen, yiice mekanin burasi olmasi ihtimalidir. Enoh’un yiik-
selis esnasinda ilahi alemlerin zirvesinde Tanri ile gériismeye vardigi acikca
belirtilmektedir. Tanri ona seslenmekte;191 Enoh O'nunla konusmakta0z ve
O’nun huzurunda yere kapanmaktadir.103

Bir diger olasilik ise ylice mekanin meleklerin yani olmasidir. Lameh, Nuh
Peygamber dogdugunda birtakim tuhafliklar hissedip babasindan bu konuyu
dedesi Enoh’a sormasini ister ve sebep olarak da onun meleklerin yaninda
ikamet ettigini sdyler.194 Yine buna benzer bir sekilde ylice mekan, yukarida
degindigimiz kuzey ve bati riizgarlari arasinda, ilk atalarin ve adillerin yanin-
daki nihai bir mekan olabilir.195 Bunlarin 6tesinde Enoh’un gotiiriildiigi bir-
¢ok mekan yaninda Kur’an’daki ylice mekan ifadesine benzer tabire 1. Enoh
kitabinda da rastlanmaktadir. 1. Enoh kitabinin Riiya Vizyonlar1 boliimiinde,
Enoh’un lic melek tarafindan elinden tutularak diinya nesillerinden uzak

97 “Ardindan, daha 6nce elimden tutup beni yukari ¢ikarmis olan beyaz giysili ti¢ kisi elimi tuttu. O
kogun eli de beni tutuyordu. Ve beni yukar1 kaldirip, yargilama gerceklesmeden 6nce o koyunlarin
arasina koydular.” 1. Enoh, 89:41.

98 1. Enoh, 90:3.

99 1. Enoh, 80:2.

100 2. Enoh kitabi, semalar1 numaralandirma seklinde bir anlatima sahiptir.

101 1, Enoh, 4:12-25.

102 1, Enoh, 1:3; 2. Enoh, 22. bolim.

1031, Enoh, 70:3.

104 “Ve simdi baba, atamiz Enok’a gidip ondan gercegi 6grenmen i¢in sana yalvariyorum. Ciinkii onun
mekani melekler arasindadir.” 1. Enoh, 105: 6.

1051, Enoh, 70:1-3. Eser, bu béliimii “Hz. [dris’e Verilen Makam” baslig1 altinda terciime etmistir. Eser,
Idris’in Iki Kitabi, s.195.
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“ylice bir mekana”(Ge‘ez: mekan newahe) yiikseltildigi yer almaktadir.106 Ne-
ticede Kur’an’da gecen “onu ylice bir mekana yiicelttik” seklindeki ibare, Ha-
bes toplumu ag¢isindan ilk defa duyulan bir ifade degildir, denilebilir.

Sonug olarak Kur’an, isim dahil dért ézelligiyle idris Peygamber iizerin-
den Habes toplumuyla bir baglanti kurmus olmaktadir. Oyle ki Kur’an, kano-
nik Kitab-1 Mukaddes’te yer almayan veya yeterince agiklanmayan 6zellikle-
rini giindeme getirerek idris Peygamber’e iade-i itibarda bulundugu gibi onu
bu sekilde kabul eden Habes toplumuyla da ayni diizlemde bulusmus olmak-
tadur.

3. Suhufu Idris Meselesi

Habesistan’a hicret eden Miisliimanlarin iadesi talebini konu edinen ri-
vayetlerde en-Necasi'nin, taraflar1 dinlerken huzuruna din adamlarini ¢agir-
digy; onlarin da “mushaflarini” yanlarinda getirdikleri aktarilmaktadir.107
Kur’an’a verilen el-Mushaf isminin Habesistan’dan alindig1 rivayet edilmek-
tedir. Hz. Ebi Bekr déneminde Kur’anin iki kapak arasindaki metninin isim-
lendirilmesi konusunda sahabiler birtakim tekliflerde bulunmuslardir. Once
sifr denilmesi 6nerilmis ancak bu ismin Yahudilerce kullaniliyor olmasindan
dolay1 tercih edilmemistir. Daha sonra ‘Abdullah b. Mes‘id’'un (6.32/652-
653) Habesistan’da mushaf isminde bir metin gérdiiglinii soylemesi lizerine
bu ismin Kur’an i¢in de kullanilmaya baslandigi aktarilmaktadir.108

Kur’an, Habes toplumunun elinde bulunan bu mushaflara (6zelde Mas-
hafa Henok) dogrudan bir atifta bulunmamakla beraber ayni kokten gelen
suhuf kelimesine Suhufu Ibrahim, Suhufu Misa ve Suhufu’l-Ula (Ilk Sayfalar)
seklinde yer vermektedir.199 Bu sayfalarin hangi kitaplara atifta bulunabile-
cegi konusunda Abdullah Yusuf Ali, Suhufu Ibrahim ile ilgili olarak ibrahim’in
Ahdi (Testament of Abraham) ve Suhufu Misd ile ilgili olarak da Yahve’'nin
Savaglari Kitaplar1 (Books of the Wars of Jehovah) diye bilinen kitaplar1 an-
maktadir.110 Ali, Suhufu Misa’'nin mevcut Tevrat olamayacagin1 da ahiret

106 1. Enoh, 86:2.

107 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, tah. Ahmed Muhammed $akir ve Hamza ez-Zeyn (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1416/1995), s.354 (no.1740); Murat Agari, Hz. Muhammed'in Hiristiyanlarla Miicadele Strate-
jisi (Istanbul: Ayi5181 Yayinlari, 2003), ss.35-46.

108 Ebi Same el-Makdist, el-Mursidu’l-Veciz ila ‘Uliim Tete‘allaku bi’l-Kitabi’l-‘Aziz, tah. Tayyar Altiku-
lag (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1986), s.64. S-h-fkelimesinin kokeni hakkindaki goriisler icin bkz.
Haggai Ben-Shammai, “Suhuf in the Qur’an: A Loan Translation for ‘Apocalypses’,” Shaul Shaked ve
Sarah Stroumsa (ed.), Exchange and Transmission across Cultural Boundaries: Philosophy, Mysticism
and Science in the Mediterranean World (Jerusalem: Israel Academy of Sciences and Humanities,
2013) icinde, ss.4-7.

109 20/Taha:133; 53 /en-Necm:36; 87 /el-A‘1a:18-19.

110 Abdullah Yusuf Ali, The Holy Quran Abdullah Yusuf Ali English Commentary (Medine: The Presi-
dency of Islamic Researches IFTA, 1989), 5.1941, dn.5110, 6094. Yine Hermann Reckonford, Suhufu
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inancinin bu kitaplarin muhtevasinda yer almamasina baglamaktadir. Bu
noktada dikkatimizi ¢eken husus, Testament of Abraham’in Beta Israel’in
(Habesli Yahudiler) literatiiriinde yer almasi!! ve Ali'nin ¢ok isabetli bir bi-
¢imde Suhufu Misa’yi tespit icin ahiret inancinin mevcudiyetini s6z konusu
etmesidir.

Ote yandan giiniimiiz Yahudi Kur’an arastirmacilarindan Rubin, suhufile
ilgili ayet yorumunda dikkatimizi yeniden Habes toplumunun kanonik liste-
sinde yer alan Jubileler kitabina yoneltmektedir.112 Jubileler kitabinda ibra-
him Peygamber’in biiyiik babalarinin kitaplarin (ibranice yazilmis) kopya
ettigi;113 benzer sekilde Ibrahim Peygamber’in elinde atalarinin, Enoh’un
(Ge‘ez: Nagar Enoh/Enoh’un Soézleri) ve Nuh'un sézlerinin!!4 yazili bulun-
dugu bir kitabin var oldugu nakledilmektedir. Dolayisiyla Rubin, bir anlamda
Ibrahim, Nuh ve Enoh’un sézlerinin Suhufu’l-Uld olabilecegine isaret etmistir.
Zaten Islami gelenek de bu dogrultuda sekillenmistir. Suhufu’l-Ula ile ilgili
olarak tefsir kitaplarinda suhuf inancinin temelini olusturan Ebu Zer el-
GifarT’den gelen rivayet yer almaktadir.1'5 Bu rivayete dayandirilarak idris
Peygamber’e Allah tarafindan otuz sahife verilmis olduguna inanilmaktadir.
Ancak gelenekteki Suhufu Idris ve Habes toplumunun elindeki Mashafa He-
nok arasinda kurulabilecek iliski sadece yorum diizeyinde kalabilecektir.116

Bir diger yaklasimla Kur’an’da yer alan suhuf kavramini bir metin tiirii
olarak kabul ettigimizde, suhufile 1. Enoh kitabi arasinda bir iliski kurulabilir
mi? Bu konuda Rubin, suhufun ahlaki emirler ve el-A‘la suresinin sonunda ele

Ibrahim’in, Kabalatik bir eser olan Sefer Yetsirah (Olusum Kitab1) oldugunu ifade etmektedir. Ancak
Yasin Meral, Sefer Yetsirah adli eserin Kabalacilar tarafindan Hz. ibrahim’le iliskilendirildigi ve koke-
ninin kesin olarak bilinmedigi notunu diismektedir. Bkz. Yasin Meral, Yahudi Geleneginde Kur’an ve
Ibranice Kur’an Cevirileri (Istanbul: Divan Kitap, 2016), 5.190.

111 Wolf Leslau (ed. & ing. terc.), Falasha Anthology (New Haven: Yale University Press, 1954), s5.92-
103.

112 Yasin Meral, Yahudi Geleneginde Kur’an ve Ibranice Kur’an Cevirileri, s.191.

113 Jubileler, 12:27.

114 Jubileler, 21:10.

115 “Dedim Kki: ‘Ya Rasulallah! Allah kag kitap indirdi?’ Dedi ki: ‘Yiz dort kitap indirdi. Elli sahife Sit’e,
otuz sahife Han(ih’a/Idris’e, on sahife Ibrahim’e, on sahife de Tevrat’tan nce Musa’ya indirdi. Ve ay-
rica Tevrat, Zebur, incil ve Furkan’ indirdi.” Bir diger rivayette idris’in yirmi dokuz sayfa aldig1 akta-
rilmaktadir. Bir diger rivayette ise Idris'in Adem Peygamber’e verilen yirmi bir, Sit Peygamber’e ve-
rilen elli sayfa ile toplamda ytz bir sayfa ezbere bildigi bildirilmektedir. Rivayetler i¢in bkz. Mehmet
Altuntas, “Kur’an’da Peygamberlere Gonderilen ‘Suhuflar/Kitaplar’ Uzerine Bir Degerlendirme,” In-
ternational Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 11:12 (2016),
$s.9-10.

116 11 kaynaklarda Sunenu Idris, Suhufu Idris ve Sahd@’ifu Idris isimli eserlerden alintilara yer veren
kitaplarin bulundugu kaydedilmektedir (Reeves ve Reed, Enoch from Antiquity to the Middle Ages, c.1,
ss.326-328). Ancak bu alintilarda Maniheizm etkisi daha belirgin gibidir.
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alinan konulari ihtiva eden metinler oldugunu soylemektedir. Bunun ote-
sinde Kur’an’daki suhuf tabiri izerine bir makale kaleme alan Shammai, bu
kavramin 6diing bir kavramdan ziyade 6diing bir ¢eviri oldugunu sdylemek-
tedir. Soyle ki Haggai'ye gore Kur’an’da; Tevrat, Zebur ve incil’in yaninda dér-
diincii bir kutsal metnin yer aldigi, bunun da ¢ogu zaman bir peygamberle
iliskilendirilen apokaliptik muhtevali eserler oldugu kanaatindedir. Dolay1-
siyla ona gore Siiryanice kokenli ve apokaliptik temali1 yazin tiirtine isim olan
“gelyone”, Kur’'an’a suhuf olarak tercliime edilmis ve anlam genislemesine ug-
ramistir.117

Bu bakis agisiyla 1. Enoh kitabi bu tiir bir metin olarak Kur’an’daki suhuf
kavraminin muhtevasina uymaktadir. Zira 1. Enoh kitabi, Enoh’un vizyonla-
rin1 ve mi‘rac hadiselerini anlatmaktadir. Ancak Kur’an’daki suhuf ile ilgili
ayetlerin siyak ve sibaklarina bakildiginda hic stiphesiz s6z konusu metinle-
rin ahiret konularini vurguladiklar1 gériilmektedir. Dolayisiyla suhuf tiiri
metinlerin ana temalarindan biri, hi¢ sliphesiz ahiret olmalidir ki 1. Enoh, bu
muhtevaya uygun diismektedir. Ozellikle ahiret konusunun 1. Enoh kita-
binda yer almasi basit bir konu degildir. Zira 1. Enoh kitabinin i¢inde yer al-
dig1 kanonizasyon ile mevcut hakim kanonizasyon arasinda biiytik bir farkl-
lik olusmaktadir. Hakim kanonik kitaplarin ahiret diisiincesine Daniel kita-
bina kadar yer vermemesi, Israilogullarinin ahiret diisiincesini Babil etkisiyle
kazandiklari yorumuna sebebiyet vermektedir. 1. Enoh kitabinin hakim ka-
non listesinde yer almamasinin arkasinda birtakim sebepler bulunabilir.
Bunlar arasinda diismiis melek inancina yer vermesi, meleklesen insan figii-
riiniin monoteizme zarar verebilecek boyutlara ulasmasi veya ibrahim ve
Musa’dan 6nce de yazili bir vahiy malzemesine sahip peygamberin varliginin
onlarin otoritelerine halel getirecegi anlayisi siralanabilir. Bu saiklerle hare-
ket ettigini dlistindligiimiiz Yahudi dinf otoriteler, hakim kanon 1. Enoh veya
Jubileler kitaplarini kutsal alanin disina ¢ikarmis olsa da, bununla beraber
ahiret inanci da kanon disina atilmis olmaktadir. Kanaatimizce peygamber-
ligi ibrahim ile baglatan; Musa Peygamber’den énce herhangi bir peygambe-
rin vahiy malzemesine sahip oldugu goriisiine olanak tanimayan hakim anla-
y1s, boylelikle ahiret inancini yazili dini metnin konusu olmaktan ¢ikarmigstir.

Ozetle Kur'an’da giiniimiizdeki mevcut Mashafa Henok’a, dogrudan bir
atif oldugunu soéyleyebilmek tartismaya agiktir. Bununla beraber Kur’an’daki
Suhufu’l-Ula’nin Idris’e nispet edilen yazina atif olabilecegini kabul etsek bile
bu, igerik olarak ahiret inancini merkeze alan hususlarla ilgili olmaldir.

117 Ben-Shammai, “Suhufin the Qur’an: A Loan Translation for ‘Apocalypses’,” ss.14-15.
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Kur’an, evveliyatta Suhufu’l-Ula, Suhufu Ibrahim ve Suhufu Milsanin mevcut
oldugu ve bunlardaki ana temanin ahiret inanci oldugunu séylemekle kutsal
kitap tarihini de Tevrat dncesine gotiirmektedir. Boylelikle de Habes toplu-
muyla prensipte yine aymi ¢izgide durmaktadir. Bununla beraber Kur’an, id-
ris’e bir kitabin verildigini séylememekte; dolayisiyla o an Habeslilerin
elinde olan veya mevcut Mashafa Henok konusunda dogrudan goriis bildir-
memektedir. Bu baglam sebebiyle Kur’an’in sectigi ifadelerde Habegslilerle
ana hatlarda uyustugunu belirtmis olmasi kuvvetle muhtemel goériinmekte-
dir.

Sonug¢

Kur’an, kelime se¢imine ve baglam hassasiyetine 6nem veren kutsal bir
kitaptir. Kur'an’da Meryem suresi icerisinde yer alan idris Peygamber’le ilgili
ifadeler, tesadiifi ve genel ifadeler olmayip bir amaca matuf olarak se¢ilmis
ifadelerdir. Meryem suresi icindeki hususlardan biri olan idris Peygamber’in
ismi, nebi ve siddik olmasi ve yiice bir mekana ylikseltilmesi 6zenle se¢ilmis;
bunlar islam’a ilk inananlar ile Habes toplumu arasinda gerceklesen birlikte-
ligin bir unsuru olarak goziikmiis ve bu iki toplum arasinda ortak bir zemin
olusturmustur. Mevcut Tevrat'taki Enoh tasviri ve Yahudi geleneginde onu
yeren birtakim goriislerin varligl, Kuran’da yer alan Idris’in her bir ézelligi-
nin bir yoniiyle reddiye; diger bir yoniiyle onaylama oldugunu ortaya c¢ikar-
mis olmaktadir. Diger bir ifade ile Kur’an her bir madde ile Tevrat'tan neset
eden bir itibarsizlastirmay1 reddederken; Habes toplumundaki Enoh algisini
ana hatlariyla onaylamis olmaktadir.

Hakim kiiltiir igerisinde Enoh olarak bilinmekle birlikte Kur’an’in Idris
kelimesini Ge‘ez diline ve Enoh kitabindaki anlatimlara uygun olarak “vahiy
katibi” gibi bir anlamda kullanabilecegi ve 6zel isim yerine isimlesen bir sifati
vurgulamis olabilecegi miimkiin géziikmektedir.

Idris Peygamber kissasinda Kur’an’in peygamberlik ve kutsal kitap yaz-
mindaki tarihlendirmeyi Ibrahim Peygamber'den &énceye c¢ekmesi goz
6niinde bulunduruldugunda, onun ibrahim’in din gelenegini anlatirken ka-
nonik Kitab-1 Mukaddes anlatimindan farkli ve alternatif anlatima sahip ol-
dugu gorillmiis olmaktadir. Neticede Kur’an'in yaptig1 gibi peygamberlik ta-
rihine farkh bakis acilariyla yaklasmak, yani Adem’den itibaren ibrahimi din-
lerin ge¢mislerine dair anlatimlara kanonik kitaplarin belirledigi sinirlar di-
sindan bakabilmek, elestiri mantiginin ruhuna daha uygun géziikmektedir.
Kitab-1 Mukaddes hikayelerinin dogru anlasilmasi, biraz da farkli agidan ve
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genis bir perspektiften bakmayi, kaliplarin disinda birakilan toplumlarin
inanglarini ve kitaplarini analiz etmeyi gerekli kilmaktadir.
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