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OZET

Evrensel bir mesaj tagiyan dini metinler, ileri siirdiikleri tezleri geregi, soyut bir
ok bilgiyi igerirler. Ancak soyut bilgi ve tasavvurlarin her kesim tarafindan, mesajin
verilmek istendigi diizeyde algilanmasi oldukga zordur. Bundan dolay: dini metinlerin
onemli bir boliimi, her zaman ve zeminde gegerliliklerini siirdiirebilmeleri i¢in anla-
silmasi daha kolay olan sembolik bir dil kullanirlar.

Islam’in son elgisi Hz. Muhammed (as)’in bir yiikselis temasi olarak yagadigi son
derece derin bir manevi tecriibe olan Isra ve Mirag olayinmn dile getirili seklini de bu
baglamda ele almak bize daha makul gelmektedir. Isra ve Mirag Hz. Peygamberin el-
¢ilik gorevinin yatay ve dikey uzantilarimin sembolik olarak yerine getirildigi onemli
bir durumdur.
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Ruh, Beytii’l- Makdis

1. GIRIS

Din dili, bir bakima sembollerin konusturulmasidir. Kullanilan her sem-
boliin bir degeri ve arkasinda gizledigi bir antami vardir. Anlamin sembolle i-
fade edilmesi, hem anlamin siirekliligini ve hem de genigligi ve canlili@ini sag-
lamak icindir. Ozellikle evrensel ve ¢aglar boyu bir mesaja sahip oldugunu or-
taya koyan bir din i¢in, haber verdigi bilhassa metafizik gergeklerle ilgili bil-
gi ve tasavvurlari. insanlann Kendi diinyalarinda anlamlandirdiklars bir takim
semboller yoluyla ortaya koymasindan daha tabii bir yol olamaz.

Kur’an-1 Kerim'de soz konusu edilen Isra ve daha ¢ok hadis rivayetle-
rinde yer verilmekle beraber. ¢esitli atiflarla bir yiikselis temast olarak soz e-
dilen Mirag olayi, Peygamber tarafindan hem verilen bir haber, hem de yasa-
nan bir tecriibe olarak gercekten kelimelerin dar ve soyut kaliplar arasina ali-
namayacak derecede viiksek mesajlar tagiyan bir olaydir.

Iste biz bu makalemizde. Hz. Muhammed (a.5)"1in peygamberlik gorevi-
nin ¢cok onemli iki bovutunu teskil eden Isrd ve Mirag hadiselerinin anlatmin-
da bir iislup tarz olarak yer verilen bazi sembolik ifadeleri agma denemesin-
de bulunmaya ¢alisacagiz.
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2. SEMBOL VE SEMBOLIZM NEDIR?

Sembol, Fransizca bir kelimedir. Duyularla ifade edilemeyen bir seyi be-
lirten somut nesne veya isaret. remiz. rumuz, timsal ve simge anlamina gel-
mektedir. Sembolizm ise, olaylari yorumlamaya veya inanglar anlatmaya ya-
rayan semboller sistemi, simgeciliktir (Tiirkce Sozliik, 1998, 11, 1937). Sem-
bolizm, daha ¢ok edebiyat ve giizel sanatlar alaninda ortaya ¢ikmug bir ekol-
diir. Bu ekole gore, gercek diinya diisiinselin, transandantal diinyanin bir yan-
simasidir; bize diinya hakkinda, ancak sairin mistik sezgisi bir seyler verebilir
ve sair bu "bir seyleri" artistik bir sembol i¢inde dile getirir (Rosenthal,-Yu-
din, 1997, 423).

Dini anlamda kullanilan sembolizm ise, teistik bir ifadenin nesnel kargi-
Liginin gergek diinyada oldugunu kabul eden ve dilin kuramsal, sanatsal ve de-
gerle ilgili unsurlarin: birlestiren bir tarzdir (Kog, trz., 91).

Sembol, anlatilamaz ve goriinmez bir gosterilene gonderen ve bundan
dolay: da animsayamadig1 bu denkligi somut olarak tecessiim etmek zorunda
olan ve bunu da uygunsuzlugu tiikenmez bir bicimde diizelten ve tamamla-
yan ikonografik, ritliel, mitik yinelemeler oyunu aracilifiyla yapan isaret, (Du-
rand, 1998, 13) gizli bir anlami ortaya ¢ikaran bir tasvir, gizli tutularak gizem-
lestirilenin bir tecellisi, bagka bir seyin yerinde duran, onun yerini alan, onu
temsil edendir (Fromm, 1995, 30). Sembol 6zellikle kendisi icin degil de —
¢linkii 0 zaman hig bir seyin sembolii olmaz- kendisinden dolay: degere sahip
bir figiirdiir. Sembol terimi iki yanim parganin —isaret ve gosterilen- bir araya
getirilmesidir. Sembol soyut olani somut olanla anlatmay1 hedef almig bir an-
latim tarzidir. Sembolde, delalet eden ve delalet edilen seklinde iki taraf var-
dir. Ancak hi¢ bir zaman delalet eden kendisine delalet edilenin tam karsilii
degildir. Belki bir tasvir ve tasavvurundan ibarettir. Her sey sembol olabilir a-
ma, hi¢ bir sey kendiliginden sembol degildir. Bir sembol, bir insanin yahut
bir cemiyetin tesis ettigi bir seydir.

Sembol, her seyden once isaret kategorisine ait olarak tanimlanmaktadir.
Allegori, basit bir sekilde ifade edilmesi ve anlagiimasi gii¢ bir fikrin somut ¢e-
virisidir. Allegorik isaretler her zaman gosterilenin somut veya ornek bir unsu-
runu ihtiva eder. Iki ¢esit isaret sdz konusudur: Gosterilen bir gergege veya en
azindan her zaman tasvir edilebilirlige sahip bir gercege gonderen tamamen be-
lirtici olan keyfi isaretler. tasvir edilmesi gii¢ gosterilen bir ger¢ege gonderilen
allegorik isaretler. Ne zaman gosterilen, hi¢ bir sekilde tasvir edilemez oldugu
veya isaret algilanir bir nesneye degil de bir anlama gonderme yaptiginda, ni-
hayet tam anlamiyvia sembolik imgeleme varmaktayviz (Durand. 1998, 9.).

Sembol diliyle. icimizdeki duygulari. sanki somutu birer algi imig gibi a-
¢iklayabilir ve bir ¢ok sevi temsili olarak anlatabilme imkanma kavuguruz.
Semboliin, bagka bir sevin yerinde duran. onun yerini alan. onu temsil eden
seklindeki tarifinden hareketle su soru giindeme alinabilir: Acaba semboltn
Kendisi ile sembolize ettigi sey arasinda ne gibi bir iliski vardir? Bu sorunun
cevabii bulabilmek i¢in. sembollerin. geleneksel. rastlanusal ve evrensel ki-
simlarma ayrildigint bilmemiz gerekir. Geleneksel semboller, kisive va da be-
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lirli toplumlara 6zgiidiirler. Rastlantisal semboller, ¢ok dar bir ¢evreye seslen-
mektedirler ve onu yalmzca semboliin anlamint bilenler anlayabileceklerdir.
Evrensel semboller ise, bedenimizin, duygularimizin ve ruhumuzun 6zellikle-
riyle ilgilidirler. Bu tiir semboller tiim insanlar i¢in gegerlidir, belirli bir kigiy-
le ya da kisiler topluluguyla sinirlanamazlar (Fromm,1995, 38).

Her semboliin iki unsuru vardir ki onlardan biri, sembollestirilen madde,
oOtekisi bu maddenin temsil ettigi manevi hakikattir (Schimmel, 1954, 68).
Temsil ettikleri seye tekabiiliyetleri bakimindan da sembolleri iki kisma ayir-
mak miimkiindiir:a) Arkasini gorebilecegimiz semboller b) Arkasini goéreme-
digimiz semboller. Allah hakkinda kullanilan her tiirlii sembolik ifade ve ta-
nmim bu kategoridedir (Kog, trz., 96).

Allah’in mahiyeti ve O’na Karg1 yapilan ayin ve ibadetlerin esrarengizli-
gini dogrudan, kuru ve yalin bir dille ifade etmek imkansizdir. Bu bakimdan
Allah’a kars1 olan tevecciih, tavir ve tapinmalarimiz nasil sembolik bir 6zellik
arz ediyorsa, O’nun hakkinda, insanlara yonelik olarak kullandigimiz dil de
ayn1 gekilde sembolik olmak durumundadir (Kog, trz., 89).

Hakiki sembol, goriilen bir surette goriilmeyen bir hakikate isaret eder
de ruhun derinligine, suur altindaki sahalarina kadar tesirler birakip bir gok fi-
kir ve duygular: uyandiracak kadar kuvvetlidir (Schimmel, 1954, 70). Dinler-
de kullanilan her mefhum, esas itibariyle bir semboldiir, ¢tinkii insanin yarat-
tif1 ve bunun i¢in maddi diinyaya ait olan kelimelerle biisbiitiin ruhani bir ha-
kikati ifade etmeye ¢aligmaktadir.

Biling, diinyay: tasavvur eétmek icin iki tarzdan faydalanmaktadir: Bu
tarzlardan biri dogrudandir ve bizzat egsya burada algida veya basit duyuda ol-
dugu gibi zihinde mevcut goriinmektedir. Diger tarz ise, dolaylidir ve herhan-
gi bir nedenden dolay: 6regin ¢ocukluk hatiralarimizda, Mars gezegeninin
manzaralarinin hayalinde, atomik bir ¢ekirdeginin etrafindaki elektronlarin de-
veraninin zekasinda veya oliimden 6te bir diinyanin tasavvurunda esyanin du-
yuya "canl bir sekilde" goriinmemesinde ortaya ¢ikar. Biitiin bu dolayl biling
durumlarinda varolmayan nesne, bilince kelimenin en genis anlaminda bir im-
ge araciligiyla yeniden sunulur (Durand, 1998, 7).

3. ISRA
, Isra kelimesinin gegtigi yerde, terimin ¢agrisurdig: ilk anlami, Hz. Pey-
gamber’in hicretten bir buguk yil ne Recep ayinin 27. gecesinde (Mollaibra-
himoglu, 1991, 51), gecenin bir boliimiinde Mescid-i Haram’dan, Mescid-i
Aksd’ya gergeklestirdigi mucizevi yiiriiyiisiidiir. Konu, Kur 'an-1 Kerim'de
aymi isimle anilan 17. surenin 1. ayetinde soyle anlatilir: Yiiceliginde suur ol-
mayan O (Allah) ki kulunu geceleyin, kendisine bazi alametlerimizi gds-
termek icin Mescid-i Haram’dan, ¢evresini miibarek kildiginuz Mescid-i
Aksd’ya gotiirdii. Ciinkii her seyi isiten, her seyvi goren O’dur.

Bu boliimde, esrarengiz bir 6zellige sahip olan bu gece viiriiyiistiniin (Is-
rd) bir sembol olarak biinyesinde ne tiir isaretlere sahip oldugunu agma dene-
mesinde bulunacagiz.
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Jsra kelimesi bu formuyla. Kur’an-1 Kerim’in tertibe gore 17, genel ka-
bul gormiig niizul sirasina gore ise 50. sirada bulunan surenin birinci ayetinde
yer almaktadir. § r ¥ kokiinden emir Kipiyle "Esri/ gece yola ¢ik" seklinde,
Hz. Lut'a, ailesi ve kendine inananlarla beraber, Ibn Abbas’in bildirdigine go-
re Sam’a (el-Kurtubi, trz., X, 38) dogru gece yiirimelerinin kendilerinden is-
tenmesi olarak 2 verde (11/81;15/65), 3 ayn yerde de, (20/77:26/52; 44/23)
Hz. Musa nin kavmiyle beraber Firavun’un zulmiinden kurtulmalari icin Kizil
Denize dogru yine gece gikmalarinin vahiy yoluyla kendilerinden istendigi
vurgulanir. Ayrica bir ayette de (19124)S e r i y y 4 seklinde, "kiigiik su ar-
ki veya serefli bir el¢i" (Ibnii Ebi Hatem, 1997, VII, 2405; er-Razi, trz., XXI,
205) anlaminda kullanilmigtr.

Esrd kelimesinin baginda bulunan Hemze’'nin kelimenin ashindan m,
yoksa fiili gegigli yapmak igin getirilmis. gegis (tadiye) hemzesi olup olma-
digr hususunda farkll yorumlar yapilmistir. Genel kabule gore fiil, ‘abd keli-

mesinin baginda bulunan Ba harf-i ceri ile gegisli yapilmigtir. Esra fiilinin ba-
sindaki hemze, kelimenin aslindandir. Bu yorumu kabul etti§imiz zaman su

soruyu sormamiz gerekmektedir. Acaba Esra ile Serd ayni anlami mi ifade et-
mektedirler, yoksa aralarinda niianslar bulunmakta mudir? Miifessirlerin 6-

nemli bir boliimii her iki formun da tipki, sekd- eskd fiilinde oldugu gibi ay-
ni anlamda kullanildigini ileri stirmiiglerse de, bu goriige katilmayan, her iKi fo-
rum arasinda gesitli agilardan niianslarin oldugunu kabul edenler de olmugtur.
Ornegin, Ragib el-Isfahani (6.502/1108) Isrd kelimesinin serd- yesri fiilinden
degil de, "genig arazi" anlamindaki es-Serdt kelimesinden geldiginin sOylen-
digini nakletmistir. Buna gore kelime kok itibariyle vav’lidir ve "Onu en zir-
ve noktaya gotiirdii" anlamina gelmektedir. Clinkii bir seyin serdfi, o seyin en
yiiksek noktasidir (Isfahani, 1998, 237).

Ragib’m bu izahinda fsra hadisesinin uzandig1 manevi boyuta bir isaret
bulunmaktadir. Bu isareti bir baska actdan izah eden Miifessir Tahir b. Agur,
esrd fiilinin kullanilmis olmasiyla, bu yiiriiyiigiin Allah’in inayeti ve tevfikinin
olusturdugu bir atmosfer igerisinde gergeklestiine temas etmektedir (ibn s(r,
1984, XV.11). Konuya filolojik agidan yaklagan Endiiliisli Miifessir [bn Atjy-
ye, esrd bi abdihi ciimlesinde fiili gegisli yapan iki edatn bulundugunu, esrd
fiilinin basindaki hemze nin mahzuf bir mefule teaddi ettigini, bunun da me-
laike kelimesi oldugunu kaydeder (Ibn Atiyye. 1991, X, 254). Bu agidan ba-
kildhgim da ise. bu yiriytisiin meleki bir hava igerisinde ve ayetie belirsiz bir
tarzda yer alan levlen kelimesinin de delaletiyle. (ez-Zemahgeritrz., 11, 350.
Razi, trz.. XX.146) kisa bir zaman diliminde cereyan eden son derece lahuti
ve manevi bir tecriibe oldugu anlagtimaktadir. Ayrica gece tabirinin zikredil-
mesivle. gecenin karanli@ina biiriinen sessizligi ve havasindaki letafeti insa-
noglunun ruhuna akscttirmek suretiyle. isra hadisesinin daha canh takip edil-
mesinin saglandi@r da anfagilabilir (Kutup, 19921V, 2212).

st nin ruh ve ceset hirlikieligi icerisinde gerceklestigini soyleyven mui-

fessirler ozellikle ilgili avette gegen bi abdihi ifadesi tizerinde durarak, bunun
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zata delalet ettigini, zaun ise ancak, ruh ve cesetten olusan varligin adi olabi-
lecegi dugiincesinden hareketle. gece vuriitiilenin bizzat Peygamberin fiziki
varlig oldugu sonucuna ulagsmaktadirlar. Burada iizerinde durulmas: gereken
husus, abd tabirinin zat’in ismi mi, yoksa sifatr mi oldugu meselesidir.

Hig¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim de yer alan en anahtar kelimeler arasinda,

a b dharflerinden tiiremis olanlarin Szel bir yeri vardir. Ciinkii, en temel ma-
nada "boyun egmek, itaat gostermek, tezellil ortaya koymak" (ibn Faris,
1991, 1V, 205) anlamina gelen a b d kokiiniin ortaya koydugu ubudiyyet ve
ibadet, yaratilmug ile yaratic arasindaki en ayirici noktaya isaret etmektedir.
Yaratilmis olamin en bariz vasfi, yaratanin, yaratma siirecine bagl: olarak ira-
desi altina aldig1 tabii yasalarina zorunlu olarak boyun egmektir. Zaten varlik
alanina gelis ve gidis de bunun disinda bir alternatif de yoktur. (19/93) Yara-
tict olan Allah tiim alemlerin Rabbi iken (1/1), biitiin alemleri teskil eden var-
liklar alemi, O’nun kullaridir. Bu anlamda, Allah ile yarattiklar arasindaki ilis-
ki, uluhiyyet ve ubudiyyet iligkisidir. Ne var ki Allah, varliklar igerisinde akil
ve irade ile donatti1 insan ve cinler igin zorunlu kulluk alaninda, segenege ve
iradeye dayali bir baska "kulluk" alani belirlemistir. Akil ve irade ile donatl-
mug, ilahi mesajla aydinlatilarak ozgiirlestirilmis insan igin bu alan, sinanma
ve denenme alanidir. Dilerse insan, iradesinin gegerli olmadig ve boylece zo-
runlu olarak boyun egdigi tabii yasalarin sahibine isteyerek ve severek kullu-
gunu siirdiiriir, dilerse, yasanan hayatta kendisine adeta bir ilah gibi hiikme-
den kimi diger beseri giiclere boyun eger. Insan igin hayatta boyun egmek an-
laminda kullugun &tesinde bir segenek yoktur. (39/29)

Allah’in gey niteligine sahip tiim nesneler hakkindaki agiklama ve mesaj-
lartnu iletmek iizere insanlar arasindan segtigi elgilerinin en belirgin 6zellikle-
ri, iradelerine taalluk eden kulluklarint sadece Allah’a yapmis olmalari ve in-
sanlari da yalniz buna ¢agirmalaridir. Kur 'an-1 Kerim bu gercegin ifade edildi-
gi pasajlarla doludur. Onlar tiim miicadelelerini, hem kendilerinin sadece Al-
lah’a kul olarak yasamalari (13/36;15/99;21/25;39/11), hem de tiim insanlarin
yalniz Onun kulu olmalarini saglamak esast iizerine temellendirmislerdir.
(16/36;23/32) Bundan dolayi, elgilere inanmayanlarin, onlar yalanlayarak
diigmanca kargilamalari, esasen onlarin sahislarina degil, "sadece Allah’a
kullugu" esas alan mesajlarina olmugtur. (6/33) Kavimleri tarafindan yalanla-
nan elgilerin bu durumu anlatilirken, bir bakima "mahallin zikredilip, hélin
kastedilmesi " ile Peygamberin zikredilip. onlara gonderilen mesajlarin kaste-
dildigi mecazi bir ifade ile, "onlar kulumuzu yalantadilar" (54/9) seklinde ifa-
deler kullanilmstir.

Filvaki, "gece kulunu gériirdii" ifadesinden, dogrudan Peygamberin ruh
ve cesedinin olusturdugu zatini ¢ikarmak. [sra'nin gergeklesme sekline ait tar-
tismalardan dogan taraf olma tutkusuy a acele olarak verilmis ve bize gore de
ihtiyatla kargilanmasi gereken bir yorumdur. Ger¢ekten Muhammed (a.s)'in
hayati incelendigin de ortaya ¢ikacak olan en yalin gergek. Onun siikreden bir
kul oldugudur (Buhari. Tehecciid. 6: Miislim, Miinafikin, 79-81: Tirmizi. Sa-
1at,187). Clnkt Peygamber israrla “I¢ten bir inancla Allah’a baglanarak
yalmz Ona kulluk etmekle" (39/11.14:13/36:27/91) ve bu gorevi "oliim ge-
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linceye dek” (15/99) sabirla ve sebatla siirdiirmekle (19/65) emrolundugunu
sOylemektedir. Peygamberin kullugunu valmz Allah’a arz etmesi, her miislii-
manin sahadet climlesinde de ifade ettigi, "el¢ilik" sifatindan da one ¢ikarak,
adeta Onu tanimlayan en bariz kimligini olusturmaktadir. O, arkadas ve tabi-
ilerinin kendisine yonelik sevgi ve tazim agisindan agin davramglarin hi¢ bir
zaman hos karsilamaz ve kulluk kimligini 6ne ¢ikararak, bu kimlikle yad edil-
mesini isterdi (Buhari, Enbiy4, 48; Darimi, Rikak, 68; Miisned, 1,23). Iste
Peygamberin bu tutum ve davranislari sonucu Onu tanimlayan ve en bariz ni-
teligini olugturan kulluk/ abd kimligi, Onunla 6zdeslesmis ve ismi ile hitap
edilmesi gereken yerlerde, sifati ile anilir olmustur.

Isra ayetinde, Peygamberden ismi yerine, sifat olarak yer alan "kulu" ifa-
desiyle bahsedilmesi, kimi miifessirlerin de igaret ettigi gibi, (Ebu’s- Suid, trz.,
V,154; el- lisi, 1985, XV,4.) O’nun hem tiim hayat: boyunca ve hem de Isra o-
layinin tiim safhalarinda, Allah’a olan samimi kullugunda ulagilabilecek son
noktaya ulagtifini ihsas ettirmek icindir. Hatta Peygamberin Allah’la olan ilig-
kisinin "Habib- Mahbib" ¢ergevesinde degil de, "Abid- Mabtid" dogrultusun-
da ifade edilmesi, Hiristiyanlarin yapti$ gibi, Peygamberi tanimlama ve O’na
yaklagtmlarda agtriliklara engel olmak igindir (Ebu"s-Sudd, trz., V,154; Alusi,
1985, XV,4). Aymt husus, Isréd'nin mirag boyutunu konu edindigi kabul edilen
Necm suresinde, "arkadasimz" tarzinda ifade edilmigtir. (53/2; Aynica bkz.
7/184; 34/49, 81/22) Siiphesiz "arkadasiniz" ciimlesiyle kastedilen Muhammed
(a.s)’dir. Ancak burada da, dogrudan ismi ile degil de, insanlarin arasinda on-
lardan birisi olarak yasayan miitevaz: bir arkadag kimligi ile anilmistir. Bu ifa-
denin elbette bir arka plani bulunmaktadir. Bilindigi gibi, kendilerine Allah’tan
bir mesajla gelen her elginin tebligine muhatap olan toplum, gelen mesajla,
mesaji getireni birbirine Karnigtinmuglardir. Mesajin olaganiistiiliigiinden, mesaji
getirenin olaganiistiiligiine yonelmisler ve bu hususta deneme maksadiyla bir
¢ok teklifte bulunmuglardir. Bu baglamda Muhammed (a.s)’dan da kendilerine
gore olaganiistii sayilan bir ¢ok istekte bulunmuslardir. (17/90-93) Onlarin bu
tiirden taleplerini yeniledikleri her defasinda Hz. Peygamber, kendisinin bir be-
ser olduBunu (25/7-8:18/110), olaganiistii bir giice sahip olmadigim defaatla
tekrarlamiguir. (6/17,50: 10/49: 7/188) Olaganiistii bir nitelige sahip olan vah-
vin kaynagina ve bu ¢ergevede degerlendirilebilecek diger manevi tecriibelere
iligkin yapilan auflarda, bu tecriibeleri vagayan ve vahyin tastyicihigi goreviyle
sorumlu tutulan el¢iden, "kul. arkadas" olarak stz edilmesi, onun bir insan, bir
beser olduguna israrla dikkat ¢ekmek icindir. Boylece de, kendisine insaniistii
bir takim nitelikleri yakistirmaya egilimli olan baglilarinin muhtemel degerlen-
dirmelerine set ¢ekilmek istenmistir. Buradan hareketle su tespiti yapmamiz
mumkiindir: Kur“an-1 Kerim hig bir pasajinda Pey gamberi salt zati varligi agi-
sindan konu edinmemis ve bunu 6vgiiye deger de bulmamgtir. Peygamberin
6vgi ile konu edinildigi hemen tiim pasajlarda, O’nun insanlara hem bir beser
ve hem de Allah™i elgisi olarak yaptigi rehberlik, fiili yol gostericilik ve ornek-
lig &n plana ¢rikanlmistir. Dolayisivia, Isr hadisesinde kendisinden bahsedilen
kul, sahadet aleminde murad-; ilahiye uy gun bir hayatin nasilligina ve niceligi-
ne on ayak olacak ornek insanim. modellerini gayb aleminden miisahede etmek
ve varhgm melekitunu belirli diizeyde ivlemek tizere. Allah tarafindan zama-
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nin en kisa bir diliminde, esrarengiz bir maneyi temasaya muhatap kilinan Mu-
hammed (a.s)’1n manevi Kisiligidir.

Peygamberin bu esrarengiz scyrinin bedenfe gergeklestigini kabul eden
miifessirlerimiz ayrica, ayni surenin 60. ayetinde yer alan "gésterilen riivantn
insanlar i¢in yalmzca bir sinama (fitne) olacagr" ifadesinden hareketle, e-
ger bu olay bir riiya idiyse, bunun insanlar i¢in sinama konusu olmasinin an-
lam1 nedir? sorusunu sormaktadirlar.

I1gili ayetin meali soyledir: "Hani, sana (ey Peygamber) ‘Rabbin (si-
mrsiz kudret ve ilmiyle) insanlart kusatmugtir; bu sana gosterdigimiz go-
riintii de, Kur’dn’da lanetlenen (cehennem) agact da insanlar igin yal-
mz bir sinama (fitne) olacaktir. Simdi (cehennemden bahsederek) insan-
lara korku veren bir uyarida bulunuyoruz, ama (hakki inkara niyetli ol-
duklart siirece) bu (uyart) onlarin sadece biiyiiklik taslayarak kiistahga
azginlik, taskinlik yapmalarini artiriyor’ demistik." (17/60)

Bu ayet-i kerimede cevaplandiriimasi gercken bazi hususlar bulunmakta-
dir: Her seyden nce ayetin siyakinda, Allah’in peygamber gonderdigi kavim-
lerle ilgili bazi uygulamalarina temas edilmektedir. Hz. Peygamberden gesitli o-
laganiistii haller ortaya koymasini isteyen Mekke miiriklerine, konuyla ilgili a-
¢iklamalar yapilmaktadir. Genel bazi ilkelere temas edildikten sonra da, dogru-
dan Mekke halkini ilgilendiren iki husus giindeme getirilmistir: Bunlardan bi-
rincisi, Peygambere gosterilen goriintii, ikincisi de, Kur’an’da lanetlenen agag.
Ayni zamanda bu iki hususta insanlar igin sinama vasutasi olarak agiklanmustir.

Insanlar igin sinama olan goriintii ve lanctlenmis agag ile, daha once
bahsi gegen onceki kavimlere iligkin atflarin ne gibi baglantilan olabilir? Di-
ger taraftan, Peygambere Allah’in "insanlar: kusatacagin séylemesi" ne an-
lama gelmektedir? Burada genel bir ifade ile kullamlan “insanlar” tabiri ile
kastedilenler kimlerdir? Burada bir bilgilendirme mi, yoksa tehdit mi s6z ko-
nusudur? Allah’mn biitiin insanlar: kugatmas! ile, Peygambere gosterilen go-
riintyi arasindaki iligki ne olabilir? Diger taraftan bu goriintii ile kastedilen ne-
dir? Bizi bu ayeti konu edinmeye sevk eden amil, isrd ve miracin keyfiyetinin
tartigildigr her durumda, gerek ruhsal ve gerekse bedensel olduguna iliskin her
iki farkli degerlendirmeye de delil olarak zikredilmis olmasidir.

Ayet, Peygamber ile migrikler arasinda bir muhaverenin gegtigini ihsas ct-
tirmektedir. Buna gore Peygamber, Allah’in miisrikleri kusatacagini ve bunun
da kendisine riiyada gosterildigini. boylece miisliimanlarin hasimlarint bir sekil-
de maglup edip, kendilerini de hakim duruma getireceini haber vermistir. Ni-
tekim buna benzer bir durum, Enfal (8) suresi 43. ayetinde de anlatilmaktadir,
Bu durumun tahakkuku ile de. miigrikler fitneye, vani mislimanlarin kiliglari i-
le 6liim azabina garpilacaklardir. Bu agiklumaya gore iki kez tekrarlanan "insan-
lar" ifadesi ile kastedilenler, Mckke musrikleridir, Dolayisiyla burada Peygam-
bere gosterilen "riiya", vahiy vasitalanindan birisini wegkit eden riiya-1 sadikadir
ve miigriklerin kisa bir zaman sonra tadacaklan acr akibeti haber vermektedir.

Ayni gekilde, Kur’an’da lanctlenmis agagtan maksat da, Saffat (37) 62-
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67, Duhén (44), 43-46 ve Vikia (56) 51-53. ayetlerinde sozii edilen "zakkum"
agacidir. Mekke miigrikleri isim olarak bildikleri bu agaci, yiyecek olarak kul-
landiklar: kendi zakkum agaglarina benzetmis, Kur’an’in tehdidini, alay konu-
su yapmuglardir. Bir bagka yoruma gore de Ebu Cehil, Muhammed bizi tasla-
r1 bile yakan bir ategle tehdit ederken, ayni zamanda, atesin yakmadig: ve o-
nun icerisinde bulunan bir agacin meyvelerini yemekle de tehdit etmektedir
diyerek, istihza etmistir (el-Kurtubf, trz., X, 283). Halbuki, zakkum agaci, za-
limler igin bir fitne, azap vasitasi kilmmustir. (37/63) Sinama anlamina gelen
fitne kelimesi aym zamanda, azap anlamina da gelmektedir. Kur’an-1 Ke-
rim’de kelime bu anlamda da kullanilmustir. (51/13-14; 85/10) Dolayisiyla bu-
rada insanlar i¢in fitne ifadesi, miigrikler i¢in hem diinyada ve hem de ahiret-
te azap manasina gelmektedir.

Gerek siyak ve sibaki ve gerekse niizul ortaminin verdigi bilgilerden ha-
reketle, Isra suresinin 60. ayetinde yer alan "ru’ya" ile, isra ve mirag arasinda
baglanti kurmanin, yine bu esrarengiz olayin keyfiyeti agisindan yapilmis tar-
tigmalarda, taraf olma egiliminin verdigi acelecilikle, bir 6n kabuliin getirdigi
sonug oldugunu soyleyebiliriz.

Biz, Peygamberin yasadig1 bu olagan iistii tecriibenin, insanlar tarafindan
bilinen sekliyle, bedeni olarak yapilmus bir gece yiiriiytisii olmadigini, tipki Hz.
Aise ve Hasan-1 Basri’nin de dedigi gibi, (ibn Kesir, trz., 111, 24) ruhuyla yap-
ugin daha makul gormekteyiz. Ancak burada yeri gelmisken, ozellikle "ru-
huyla" ifadesinin Tiirkce’ye aktarilirken "riiya" seklinde yapilan terciimeden
dogan tartigmaya mahal vermemek igin, Ibn Kayyim el-Cevzi’nin konumuza
191k tutan son derece dikkate deger agiklamalarina yer vermekte fayda var:
"Ibn Ishak, Aise ve Muaviye nin, Peygamberin isra tecriibesini ruhsal olarak
gergeklestirdigini, bedeninin ise yerinden ayrilmadigi kanaatinde olduklarini
nakletmektedir. Ayni kanaat Hasan-1 Basri i¢in de gegerlidir. Ancak, isranin rii-
yada vuku buldugunu soylemekle, bedeninden ayri ruhsal olarak gerceklesti
s0zii arasinda ¢ok onemli bir farkin oldugu gozden uzak tutulmamalidir. Bu i-
ki sahabi, isranin riiyada gerceklegtigini soylemiyorlar. Onlar, bu tecriibenin,
bedeninden ayn olarak ruhsal bir sekilde gerceklesti demektedirler. Bu ikisi
arasinda goyle bir fark vardir: Riiya goren insamin gordiikleri, onun suuraltin-
da mevcut olan bigimlerin sait benzerleridir. Mesela rityasinda semaya yiiksel-
digini, Mekke’ye yahut diinyanin bir baska tarafina gittigini gorebilir. Halbu-
ki bu esnada ruhu, ne yiikselmis, ne de seyahat etmistir (el-Cevzi, trz., 11,54).

Burada anlatiimak istenen, bu giin modern psikolojinin de bir gézlem ola-
rak benimsedigi; insan ruhunun i¢inde bulundugu bedeni gegici olarak terk edip,
zaman ve mekan siurlarim agarak, farkl semboller esliginde, varligin hakikatine
ait gegsitli olgularin derin anlam ve manalarina niifuz edebilecegi gergegidir.

Burada isra ve miracin manevi olarak gergeklesmesine yonelik egilimle,
Peygamberin bu olagan lstii tecriibesinin degerini ve onemini goz ard1 ediyor
degiliz. Zira boylesine biiyiik ruhsal bir tecriibeyi yagayabilmek. ancak pey-
gamber diizeyinde manevi bir nitelige sahip olmayi gerekli kilmaktadir. Pey-
gamberin diginda kalan normal insanlarin zaman ve mekan kayitlarina bagl al-
gilamalarinin, zaman ve mekan siirlarini asan bu ¢apta miikemmeliyete sahip
bir ruhsal tecriibeyi tagivamayacagi asikardir.
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Isra hadisesinin tagidigi mesajin Kur’ani uslup dogrultusunda ve daha ev-
rensel bir boyutta kavranmasinda dikkat ¢ekilmesi gereken bir bagka husus da,
ilgili ayette yer alan "etrafi miibarek kilinan Mescid-i Akséd ifadesidir. Ozel-
likle Mescid-i Aksa'nin zikredilmis olmasinin bize anlatmak istedigi nedir?
Mescid-i Aksa tabiri ile verilmek istenen mesajt, buranin sifati olarak zikredi-
len "etrafi miibarek kilinan" ciimlesinden cikarabilir miyiz? "Miibareklik" fizi-
ki bir duruma m, yoksa tarihi ve kiiltiirel bir gegmise mi atifta bulunmaktadir?

Kur’an-1 Kerim’de Allah, Hz. Peygamber in insanlara, kendisinin Allah’in
elgilerinin ilki, yani bir "bir tiiredi" olmadigini soylemesini (46/9) ve kendisin-
den Once gegmis elgilerin izledikleri yolu izleyecegini haber vermektedir. (6/90)
Ayrica Muhammed(a.s)’in gegmis nebilerin sonuncusu ve miihrii oldugu haber
verilmektedir. Ayrica Nuh’a; Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya vahyedilen ile, Hz.
Muhammed’e vahyedilenin ayn: sey oldugu soylenmektedir. (42/13)

Bu ayetlerden anlagildigina gore Hz. Peygamber, bir yandan dikey bir
gorevi yerine getirerek, insanhigin yiikselis ve tekamiiliinii saglamaya caligir-
ken, diger taraftan da, yatay olarak tarihin tekdmiil ve biitiinligiinii saglayan
bir rol uistlenmistir. Tarihi; dogru ile yanlisin, tevhit ile sirkin miicadele ajam
olarak okudugumuz zaman, Peygamberin yasadigi ve kendisinden sonra kjya-
mete kadar gelecek tiim insanlara miras olarak biraktig1 mesajla onlart; bir ta-
raftan ge¢misten bu yana bir siire¢ olarak devam eden hakikat zincirinin hal-
kalari haline getirirken, diger yandan, kendilerine yabancilagsmaktan, dolayi-
styla insani ve fitr olanlar kaybetmek suretiyle biiyiik bir yozlasmanin gjrda-
bina diismekten (hubit) kurtarip, yaratiligtan var olan ve yiikselig ve tekamii-
lii imkan dahiline sokan potansiyel kabiliyetlerini gelistirecektir.

Isra; miladi VII asirda dini anlamda sembol olma oOzelligine sahip iki
biiyiik kutsal mekandan birisi olan ve son Peygamberin ¢ikis noktasint tegkil
eden Mekke’deki Mescid-i Haramdan, bir digerine; daha 6nceki elgilerin in-
sanlara teblig ettikleri mesajin kutlu hatirasini canlandiran Mescid-i Aksi’ya.
gecenin lahutilifinde yapilan seyir, dostluk gergevesinde tarihe ve gegmise
yapilmig bir ziyarettir. Bu ziyaretle Peygamber, kendisinin nevzuhur bir hare-
ketin temsilcisi olmadigini, gegmis ile gelecegi birbirine baglayan yegane din
olan Islam’in bu giinkii temsilcisi, varisi oldugu gegmis Peygamberlerin mi-
raslannin siirdiirticiisii oldugunu ortaya koymaktadir. Bu anlayigini da, ge¢mi-
sin kiblesi olan Mescid-i Aksa ile, bu giiniin kiblesi Mescid-i Hardm arasinda
koprii kurarak ortaya koymustur.

Mescid-i Aksa, ¢evresi miibarek. bereketli kKilinmis bir mescittir. Bereker.
diinya ve ahirette hayir ve ihsanin bollagmasi. artmast demektir (Ibn Faris,
1991, 1,230; ibn Asur, 1984. XV.19). Etrafinin bereketlendirilmesivle Mescid-
i Aksa, kendisine ugrayanlarin diinya ve ahiret agisindan daha fazla hayir ve
ihsana nail olmalarina vasita katlmmusur. Ilgingtir, ayni nitelik Mescid-i Haram
icin de gegerlidir. (3/96) Orasi da, bereketli ve biitiin alemlier icin bir rehber-
lik kaynag, apagik isaretlerle dolu bir mekandir. Yine burada kaydedilmesi
gereken bir bagka not, tipki her iki mescit gibi. Kur'an'in da mubarek kilmmug
bir kitap olmasidir. (6/92. 155: 21/50: 38/29) Siiphesiz Kur'an"m miibarek ki-
linmastnin maddi unsurlarla agiklamak elbette miimkiin degildir. Onun miba-
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rekligi, kendisine sarilanlarin diinyada izzete, ahirette saadete nail olmalarina
vesile olmasi sebebiyledir. Kur’an’in miibarekligi, delaleti sebebiyledir (Razi,
trz., X11,80; Ibn Asur, 1984, VII, 370). Dikkat edilirse, miibareklik niteligin-
de miigterek olan her iki mescit ve Kur’an, esas itibariyle, okunmaya deger
birer ayet ve semboldiir. Her ii¢ unsuru birbirine baglayan tarihi ve kiiltiirel
baglar s6z konusudur. $iiphesiz Kur’4n’a sarilmak mecazi bir ifadedir. Bunu,
kitabr kucaga alarak, ¢ocuga sarilmak gibi anladigimizda, onun delaleti ile el-

de etmemiz imkan dahilinde olan her tiirlii hayirli sonucu kaybederiz.

Aym gercevede degerlendirebilecegimiz Mescid-i Haram ve Mescid-i
Aks@’'min da mibarekliklerini kimi miifessirlerin yapug: gibi, (ez-Zeccic,
1988, 111,225; el-Ferra, trz., 11,115; el-Begavi, 1985, I11,460; Ibnu’l-Cevzi,
1987, V, 5) gevrelerindeki agag, meyve dogrultusunda yorumlarsak, her iki a-
yeti de kanaatime gore dogru okumamuis oluruz. Kald ki, Mescid-i Haram’in
miibarekliginin nasilligini ilgili ayette yer alan diger nitelikleri agiklar mahi-
yettedir: Isaretlerle dolu, tiim alemler igin bir rehberlik kaynagi ve bir zaman-
lar Ibrahim’in durdugu yer olmasidr.

Mescid-i Aks4, Siileyman mabedi olarak bilinmektedir. Bir ok Peygam-
berin izlerini tagimasi, onlar igin kible ve ibadet mekani olmasi agisindan, ge-
lecek kugaklar i¢in isaretlerle dolu bir mekandir. Hatta "cevresi" ifadesiyle de,
bu igaretlerin gergekten fazla oldugunu anlamak da miimkiindiir (ibn Asur,
1984, XV, 20).

Peygamberin Allah tarafindan, ¢evresi ayet ve isaretlerle dolu Aksa mes-
cidine ruhsal gece yiiriiyiisii, siiphesiz turistik bir seyahat degil, ilahi isaret-
lerden bir kismina muttali kilinmast igindir.

Isra ayetinde yer alan "ayetlerimizden bir kismumi ona gosterelim" i-
fadesinin, bilhassa miragta goriildiigii bazi hadislere dayanilarak nakledilen o-
laganiistii olaylarla agiklanmast, miifessirlerimiz tarafindan mutat hale getiril-
mistir. Peygambere gosterilen ayetler, kendisinden nakledilen hadiselerle mi-
ragta gérmiis oldugu hususlar olarak ortaya konan gesitli tasvirlerden ibaret o-
larak anlagilmigtir. Halbuki, ilgili isra ayetinde, miragla alakali herhangi bir i-
saret yoktur ve isranin yegane gerekgesi olarak gosterilen "ayetlerden bir kis-
mimn gosterilmesinin” yeri olarak, Mescid-i Aksa gosterilmektedir. Oyleyse
burada alu ¢izilmesi gereken hususlardan birisi, Peygamber, zengin bir tarihi
ve kiltiirel degerlere sahip gevre ile kugatilmig Mescid-i Aksa ve onun mane-
vi atmosferinde gesitli "ayetler/isaretleri" okuyacaktir.

"Okuma" olarak gevirmeyi daha uygun buldugumuz Rae kelimesi, bi-
lindigi gibi Arap dilinde kalple alakal: fiiller arasinda da sayilir (Ibn Faris,
1991, 1, 472; Cevheri, 1998, 11, 1708; Ibn Manzir, trz., XIV 291; Ragip,
1998, 189). Bu fiilin kalple alakali olmast, fiille isaret edilen nesnelerin dela-
let ettigi seylerin, i¢ duyularla idrak edilmesi, manalarinin kalple algilanmasi
agisindandir. Oyleyse burada Peygambere, kafa goziiyle degil, daha ¢ok goniil
goziiyle, (Ibn Atiyye, 1991, X, 257; Bikai, 1977, XI, 290) Mescid-i Aksa ile
sembolize edilen tarihi, Allah’in tarihle ilgili siinnetini, toplumlarla ilgili ya-
salarini, varligi ve 6zellikle varliklar arasinda insam yaratmasinin altinda yatan
nihai gergeklerden bir kismim anlama imkani verilmistir. Bilhassa, isrdnin
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meydana geldigi zaman dilimini ve bu dénemde Peygamberin tevhid ve teb-
lig miicadelesinde karg! karsiya kaldigi sikinti ve mesakkatleri g6z Sniine ge-
tirdigimizde, gegmis peygamberlerin miicadelelerine esas olan yasalari ve on-
larla ilgili tablolari, bu miicadelelere sembolik olarak isaret eden Aksa Mesci-
di’nin gevresinde bir kere daha tefekkiir ve tezekkiir etmek, Peygamberin te-
selli ve teyit edilmesi agisindan son derece motive edici bir durumdur.

Kaldi ki, daha 6nceki elgilerden ozellikle ibrahim ve Musa’ya da benzer
sekilde "goklerin ve yerin melekitunu, varlik iizerinde Allah’in gag}u hii-
kiimranligimin nasilligina dair" isaretler gosterilmisti. (6/75; 19/52; 20/80:
28/46) Boylece onlarin da kalben mutmain olmalari saglanmustir. Esasen bu a-
lan, tiim insanlarin ilgi ve arastirmalari igin agilan son derece genis bir saha-
dir.(7/185) Su kadar var ki, biitiin insanliga davranis ve yoneligleriyle ornek
olmak durumunda olan Peygambere Allah, bu gozlemleme isini, kendi liituf
ve inayetiyle tecriibe ettirmigtir. Ilgili ayette gorme fiilinin manevi bir miisa-
hede olduguna bir baska isaret de, ayetin son zeyil boliimiinde "yalmz Odur
her seyi isiten, her seyi goren" ciimlesi ile, Peygamberin bir kisminda da
olsa, nihai hakikatin piriltilarini miigahedesi, Allah’in gercek ve mutlak anlam-
da isitici ve goriicii fiiline yakinlastirilmus olmasidir. Hatta bazi miifessirlerin,

"yalmz O’dur" ctimlesinde yer alan her iki zamiri de Peygambere irca etme-
lerinin sebebi de budur (Ibn Asur, 1984, XV, 22-23).

Peygamberin lahuti gece yiiriiyiisii esnasinda miisahede ettigi tecriibeyi,
bu tecriibeyi hi¢ yasamamus olan insanlara anlatirken, bir bakima Kur’an’in
gayb alemine iligkin gergekleri aktarma metodu olarak, mecazi ve sembolik i-
fadelere bag vurma gelenegine uyarak, cesitli tasvir ve figiirler kullandig: go-
riilmektedir. Bu figiirler, benzetmeler teknigiyle yapilmug miitesabih bir ka-
raktere sahiptirler. Dolayisiyla asil kastedilen anlam, yapilan tegbihlerin arka-
sinda sakli bulunmaktadir. Dikkat edilirse, cevresi miibarek kilinan aksa mes-
cidi yolunda okunan ayetlerin, temagsa edilen igaretlerin daha gok ferdi ve top-
lumsal hayatin igleyisine dair oldugu goriilecektir. Peygamberin (a.s) okudu-
gu bu isaretleri ve arkasindaki temel ilkeleri nakleden cesitli rivayetler arasin-
dan bir fikir vermesi bakimindan bir kag alintiyla iktifa etmek istiyoruz.

"...Bir at getirildi. Rasulullah ona bindirildi. Atla birlikte Cebrail de yo-
la koyuldu. At, bir giinde ekip, bir giinde bigen bir topluluga ugradi. Onlar ne
zaman hasad ederlerse, ayni anda eski haline doniisiiyordu. Hz. Peygamber:
Ya Cebrail! Bunlar kim? diye sordu. O da: Allah yolunda hicret edenlerdir,
Onlara iyilikleri 700 kati ile verilmektedir, dedi.

Sonra at, bast kayaya garpilip parcalanan bir topluluga ugradi. Onlarin ka-
falari ne zaman pargalansa eski haline doniigiiyordu. Hz. Peygamber Cebrail'e:
Bunlar kim? dedi. O, ‘Baglar1 namaz konusunda agir olan kimselerdir’ dedi.

Sonra at, onleri ve arkalari yamali olan bir topluluga ugradi. Onlar yedik-
leri zakkum ve aci ot sebebiyle hayvanlarin bagirdig gibi bagiriyorlar, cehen-
nem de azginlasiyordu. Hz. Peygamber Cebrail'e: Bunlar kim?® ded;. O, ‘Ze-
kat vermeyenler’ dedi.

Sonra at, bir adamun yanina ugradi. O, tagiyamayacag: bir y1gin toplamis
ve yine onun lizerine eklemek istiyor. Hz. Peygamber Cebrail’e: Bu nedir? de-
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di. O, ‘Ummetinden lizerinde emanet olan kisidir; onu odeyemiyor ve onun
iizerine stirekli koyuyor’ dedi.

Sonra at, dilleri ve dudaklar demir makaslarla kesilen bir toplulugun ya-
nina gelir. Onlarin dilleri ve dudaklar her ne zaman kesilirse tekrar eski hali-
ne geliyor. Hz. Peygamber Cebrail’e: Bunlar kimler? dedi. Cebrail, ‘Bunlar
fitneci hatiplerdir’ dedi.

" ..Binek sonra i¢inden nur figkiran kiiciik bir deligin yanina geldi. O nur
sonra ¢iktig1 yere girmek istiyor, ancak giremiyor. Hz. Peygamber: "Bu nedir?
diye sorar. Cebrail: ‘Bu adam bir séz soyler, sonra ona pigman olur. O sozii
geri almak ister de buna gii¢ yetiremez.” der.

Sonra bir vadiye geldi, orada serin giizel bir riizgar ve misk kokusu var-
di. Bu arada bir ses isitti. Hz. Peygamber Cebrail’e: Ya Cebrail, bu serin riiz-
gar, misk kokusu ve ses nedir?, dedi. Cebrail soyle dedi: ‘Bu cennetin sesidir.
‘Ya Rabbi ehlimi ve vadettiklerini bana ver. 1pegim, siindiisiim, mercanim, in-
cim, giimiis ve altnim, hurilerim, bal, sarap ve siitim ¢ogaldi. Vadettiklerini
getir’ der. Bunun iizerine Allah Teala §oyle der: "Biitiin miisliman erkek ve
kadinlar, miimin erkek ve kadinlar, bana ve Rasuliime iman edip amel-i salih
isleyenler, bana hig bir seyi ortak kogmayan ve benden bagkasina tapmayan-
larin hepsi senindir. Benden korkani giivenlikte kilarim, benden isteyene veri-
rim, borg isteyene bol bol veririm. Bana tevekkiil edene ben yeterim. Ben Al-
lah’im, benden bagka ilah yoktur. Ben soziimde dururum. Cennet de razi ol-
dum, ya Rabbi" dedi.

Sonra bir vadiye gelir ve kotii bir ses isitir. Hz. Peygamber Cebrail’e: Bu
nedir?, diye sorar. Cebrail soyle cevap verdi: “Bu Cehennemin sesidir. Bana
ehlimi ve vadettigini ver, zincirlerim, tasmalarim, alevlerim, zakkumum, kay-
nat suyum, taglarim, kan ve irinlerim ¢ogaldi, ¢ukurlarim derinlesti. Acim sid-
detlendi. Bana vadettigin seyi ver’ diyor. Allah Teala da "Her erkek ve kadin
miisrik, erkek ve kadin kafir, kotii erkek ve kotii kadn, hesap giiniine inanma-
yan biitiin cimriler senindir" dedi. Bunun tizerine cehennem ‘raziyim’ dedi.

Sonra Beytii'l-Makdis e geldi, atindan indi. igerive girip meleklerle namaz
kildi. Namazi bitirdiginde melekler: Ey Cebrail, yanindaki kim? dediler. Cebra-
il: Allah’in Rasulii ve nebilerin sonuncusu Muhammed dir, dedi. Onlar ‘Ona
peygamberlik verildi mi?" dediler. Cebrail ‘Evet’ dedi. Onlar ‘Allah ona 8miir
versin, o ne giizel kardeg, ne giizel halifedir. Onun gelisi ne giizeldir’ dediler.
Sonra Peygamberlerin ruhlari getirildi de onlar Rablerine 6vgiide bulundular’.

"...Ben Burak in tizerinde yolculuk yaparken bir miinadi sag tarafimdan
bana, ‘Ey Muhammed! Bana bak, seni istiyorum’ dedi. Ona bakmadim, onun-
la ilgilenmedim. Aymi gekilde solumdan bir miinadi, ‘Ey Muhammed! bana
bak, seni istiyorum” dedi. Ona da bakmadim, onunla da ilgilenmedim. Yolu-
ma devam ederken ansizin Allah’in yarattigi biitiin ziynetlerle siislenmis, kol-
lart agik bir kadinla kargilastim. Kadin. "Ey Muhammed! Bana bak, seni arzu
ediyorum’ dedi. Ona iltifat etmedim ve onunla ilgilenmedim. ta ki Beyt-i
Makdis'e kadar geldim. Hayvanimi onceki peygamberlerin hayvanlarini bag-
ladiklar yere bagladim.

Cebrail birinde sarap. digerinde siit olan iki kapla birlikte bana geldi.
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Ben siitii i¢tim ve sarabi biraktim. Bunun tizerine Cebrail, “Sen fitrati segtin’
dedi. Ben iki kez ‘Allah-u Ekber’ dedim. Cebrail, ‘Sende gordiigiim sey ne-
dir?’ dedi. ‘Ben yiiriirken sagimda bir miinadi, ‘Ey Muhammed, bana bak, se-
ni istiyorum’ dedi. Ona bakmadim, onunla ilgilenmedim’ dedim. Cebrail, ‘Bu
Yahudilerin miinadisidir. Eger ona cevap verip onunla ilgilenseydin iimmetin
Yahudilesirdi’ dedi. Ben, ‘Yiiriirken solumdan bir miinadi, ey Muhammed,
bana bak, seni istiyorum dedi. Ona bakmadim, onunla ilgilenmedim’ dedim.
Cebrail, ‘Bu Hiristiyanlarin miinadisiydi. Ona cevap verip, onunla ilgilensey-
din, iimmetin Hiristiyanlasirdi’ dedi. Ben “Yine yoluma devam ederken bir ka-
din, ey Muhammed, bana bak, seni arzuluyorum dedi. Ona bakmadim, onun-
la ilgilenmedi’ dedim. Cebrail, ‘Bu diinyadir. Eger bu kadina cevap verip, o-
nunla ilgilenseydin, timmetin diinyay: ahirete tercih ederdi’ dedi. Sonra Hz.
Peygamber, "Ben ve Cebrail Beyt-i Makdis’e girip iki rekat namaz kildik" de-
di."... (el-Beyhaki, 1988, 11, 390-399; Ibn Kesir, trz.,.I1I, 6-23)

Her ne kadar biinyesinde bir takim fiziki tanimlamalar barindiriyorsa da,
temsili (Mevdudi, 1985, III, 305-306) bir nitelik tasiyan bu anlatimi tek tek
yorumlamak, ferdi ve sosyal hayata iliskin degismeyen temel ilkeler ¢cikarmak
miimkiindiir. Ancak bu ayn bir ¢alismanin konusu olabilecegi icin, simdilik bu
kadarla iktifa ediyoruz.

4. MIRAC

Isra’nin varligina iligkin daha agik olan bilgilerimiz, ne yazik ki mirag a-
gisindan yeterli ve kesin degildir. Kelime olarak mira¢ Kur’an-1 Kerim’de kul-
lanilmakla birlikte, manevi bir tecriibe seklinde yasanmig bir olay: yansitan
kavram olarak Miragtan s6z edilmemektedir. Miraca iligkin bilgilerimiz daha
¢ok hadis rivayetlerine dayanir. Kur’an-1 Kerim’den, 6zellikle Necm suresin-
deki bazi ayetlerden hareketle yapilan ¢ikarimlar ise. bir ¢ok konuda oldugu
gibi ne yazik ki, hadis rivayetlerinin zorlamasi sonucu oldugu anlasilmaktadir.

Y iikselmek ve ytikselis anlamlarina gelen @ r ¢ fiil kokiinden gelen
mirag, alet ismi olarak, merdiven ve asansér icin kullanilmigtir. Yiikselis va-
sitast olarak telakki edilen mirag, 6liimden sonra insan ruhunun ya da amelle-
rinin {izerinde semalara ¢iktigr merdiven tiirii bir sey olarak da algilanmisur
(Ibn Manzur, trz., 11, 321-322).

Fiil olarak bes ayr yerde (15/14:32/5,34/2,57/4; 70/4) kullanilan kelime,
Kur’an-1 Kerim’de hem ¢ogul. hem de Allah'mn  bir sifau olarak bir yerde
(70/3) "zi’l-medric/ yiikselme derecelerinin sahibi ya da katina yiikselme-
nin bir ¢ok yolu olan" seklinde kullanilmis, bir yerde de (43/33) dogrudan
"merdivenler" anlaminda ¢ogul olarak kullanilmistir.

Goklere yiikselme ve oradan bir takim olaganiistii bilgiler ve hatta kitap-
lar alma anlayiginin, Kur'4n-1 Kerim'in indigi donemde Araplar arasinda vay -
gin oldugunu soylemek miimkiin goziikmektedir. Nitekim Mekke musrikleri-
nin Peygambere, kendisine inanmalari igin gok viiziine ¢ikmalarini sart kos-
tuklarint Kur’an-1 Kerim haber vermektedir: ".. Yahur alundan (vapilmis)
bir evin olmadik¢a, yvahut gége viikselmedikce —kaldr ki goge viikselme-
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ne dahi, bize (oradan, kendi gézlerimizie) okuyabilecegimiz bir kitap ge-
tirmedikce inanamayiz ya!- yine de sana inanmayacagiz." (17/93)

Diger taraftan miisriklerin, nihai hakikatlere yiikselecekleri ve insan
kavrayiginin 6tesinde bulunanlari dinleyebilecekleri bir merdivenlerinin olup-
olmadigimin sorusu, kinama ifadesiyle sorulmak suretiyle yerilmelerinin
(52/38), onlarin diisiince geleneklerinde bu tiirden yiikselis motiflerinin bu-
lundugunu ihsas ettirmektedir.

Daha 6nce deginildigi gibi, Mirag hadisesi gergekligi agisindan hadisler-
de bahis konusu olmus, gaybi olan bir ¢ok konu, fiziki unsurlarla aciklanmig-
ur. Hadis ve rivayetlere konu olan, mahiyeti gayb, ifadesi yasadigimiz hayatta
miisahede ettigimiz motiflerden secilmis bu agiklamalari, sembolizm agisin-
dan genisge tahlil etmek ve bunlardan istifade edilebilecck sonuglar ¢cikarmak
miimkiindur. Ancak bu daha ayri bir ¢alismay gerekli kilmaktadir. Biz bu bo-
limde, katilmamakla birlikte, Miracin Kur 4n-1 Kerim’den referanslar olarak
kabul edilen Necm suresinde yer alan bazi sembolik ifadelere dikkat ¢ekmek-
le iktifa edecegiz.

Hemen ifade edelim ki Necm suresinin, 6zellikle 1-18. ayetlerinin konu-
su, vahiy, vahyin inisi, bu inisi gergeklestiren Cebrail ile, kendisine vahiy ge-
len Hz. Peygamber arasindaki son derece manevi ve derinlikli iligkilerdir.

Surenin baghginin alindigi birinci ayetinde yer alan ve insanlarin yasadik-
lan fiziki hayatta yol bulmalarini saglayan (16/16) Necm/ Yildizin kaymast ile,
onlarin sosyal hayatlarinda en saghkli ve dengeli yolu bulmalarina kilavuziuk ya-
pan Kur’an’in (17/9) hem anlam, hem de lafiz yakilig yoluyla kurulan iligki
gergekten dikkate sayandir ve kendileri iizerine yemin edilerek, iizerinde diigti-
niilmeye deger bir tablo ¢izmektedir (Taberi, trz.,VII1,142; Zemabhgeri, trz. 1V,
37; Razi, trz., XXVIII,279; 1fisi, 1985., XXV I1, 45). Yildizlar, 6teden beri insan-
lann, yol ve istikametlerini bulmalar igin 1s1klarindan ve akiglarindan yararlan-
diklan, Allah’in okunmaya deger tekvini ayetlerinin énemlilerinden birisini o-
lustururken, Kur’an-1 Kerim, 23 yillik bir strecte yiiceler yiicesinden tedrici
(tencim) olarak tiim insanhk igin yasanan biitiin bir hayati hem aydinlatmak ve
hem de 1181 ile yol gostericilik fonksiyonu ile, Onun varliklarla il gili izledigi yo-
la da kilavuzluk yapmak suretiyle satirlarda vazil ayetlerini tegkil etmektedir.

Cafer-i Sadik 'tan nakledilen bir baska izaha gore ise, Necm’den maksat,
aydinlatici bir kandil olarak tavsif edilen (3346) Hz. Peygamber, "akip-gittigi
zaman" ifadesi ile kastedilen ise, Onun mirag¢dan dontigiinii veya zaman ve
mekan simrlannin Stelerine yiikselmesini ifade etmektedir (et-Tabatabat,
1997, XIX, 33-34).

Daha 6nce Peygamberin birisi vatay. digeri dikey olmak iizere iki gorev
alani bulundugunu belirtmistik. Peygamber dikey olarak biitiin bir insanlik a-
ilesinin goziinii upki kendisinin, tizerinde bulundugu kiblenin degigmesini ar-
zu ettifinde, arzuladigi haberin gelmesini beklerken goziinli semaya dogru
dikmesi gibi (2/144), semaya. yiiceler viicesine cevirmek, boylece diigiisiin
kargisinda onlarin manevi yikseligini saglamak iizere gorevilendirilmistir.
Necm suresinin ana temasini, ister Peygamberin miracina delalet ettigini ka-
bul edenlerin tercihlerini dikkate alalim, isterse, Peygamberin vahiy melegi
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Cibril'i gergek hiiviyetivle miigahede etmesi esnasindaki kurdugu yakinligs
sz konusu ettigini ileri stirenlerin - ki bizde bu kanaata istirak ediyoruz- yak-
lagimini dikkate alalim, her iki bakis agisinda da, insanligin manevi yiikselisi
ve bu ylikselisi saglayan manevi bag olan Allah’in mesajinin kaynagi ve bu
kaynagin yticeligi olugturmaktadir. Bu agidan baktigimiz da surenin 1-18. ayet-
lerinin her haliikarda bir "Mirag/ Yiikselis" hadisesine temas ettigini gormek-
teyiz. Ancak burada kastedilen yiikselisin, manevi/ lahuti bir nitelige sahip ve
gaybin aralanan perdelerinin arkasinda gergeklesmis olmasindan dolayi, yasa-
nan bu derinlikli tecriibenin anlatimi ancak kendilerine anlatilanlarin bildigi
bir kisim sembollerin yardimiyla miimkiin olabilmektedir. Nitekim boyle bir
arlatim tarzin, bu boliimde gérmekteyiz.

Ornegin, surenin 9. ayetinde "aralarinda iki yay mesafesi kalincaya
kadar, hatta daha da yakinina" seklinde ifade edilen gibe qavseyn tabiri-
nin mecazi bir anlatim oldugu agiktir. Burada bir yakinliktan bahsedilmektedir.
Bu yakinlik, ister Peygamberin Allah ile, isterse, Onun elgisi sifatiyla mesajini
getiren Cebrail ile olan yakinlig1 ifade etsin (Razi, trz., XXVIII, 287), her halii-
karda, begerin agkin ve miitedl olanla yakinlagmasini anlatmaktadir. Ontolojik
olarak kendisine gah damarindan daha yakin olmasina ragmen, bunu her zaman
fark edemeyen beserin, Ilahi Olani en igten ve dolu dolu yasamasi, O’nu bii-
tiin benligiyle teneffiis etmesi, adeta kendisini lahuti atmosfere teslim ederek,
onda varligint kaybetmesi seklindeki bir yakinliktan bahsedilmektedir. Vahiy a-
lirken Peygamberin beserilikten meleki bir kimlige biiriindiigii tarzindaki yak-
lagim1 da, bu dogrultuda degerlendirmek gerekmektedir (Ebi Sehbe 1992, 57).

Iste, aktariminda miicerret kelimelerin tiikendigi boylesine manevi bir
atmosferin tasvirinde Kur’an-1 Kerim, o toplumun bu anlamda ise yarar tabir
ve terimlerini kullanma gelenegini, bireysel manevi yiikselis olayinin anlati-
minda da kullanmustir. Bilindigi gibi, Araplar arasinda iki sahsin, dostane bir
birlik kurmak istedikleri zaman, yaylarini birlestirmek gibi bir gelenekleri
mevcuttu. Bunun iizerine tiim yaylar birlestirilip bununla tek ok atilirdi. Bu,
tek ruhlu iki bedeni simgelerdi (Yazir, 1979,V1l, 4576; Baljon, 1994, 80). Bu
tek ruhlu iki beden anlayiginda ifadesini bulan dostluk tasarimi, gdbe gavseyn
tabiri ile seslendirilmistir. Buradan hareketle Kur'4n, vahiy vasitasiyla gergek-
lesen Allah’la insan iligkisinin, Allah’in en yiice dost oldugu, iki dost iligkisi
oldugunu anlatirken, bu tabiri kullanmigtir. Bilindigi gibi ilahi vahiy, insanin i-
radesi ve fiillerinin ilahi kanunla dostluk iginde ¢alisuginda, evrende yaratic
faaliyetlerin ortaya ¢ikabilecegini, giizellik ve armoninin artacagini, boylece
insanda dengeli bir kisiligin gelisebilecegini haber vermektedir. Zaten vahyin
gayesi de budur.

I1gili ayetlerde s6z konusu olan yakinliktan maksadin, beserin, ilahi olan
agkinla yakinlagmas: anlaminda oldugunu surenin 10.avetinden hareketle de
soylemek mimkiindiir. "Bovlece vahyedilmesini uygun gérdiigii her sevi
kuluna vahyerti." Dikkat edilirse burada da bazi kapali ifadeler bulunmakta-
dir. Vahyetme fiilinin faili ok agik degildir. Allah da, Cebrail de olabilir. Ay-
mt sekilde, daha oncede belirttigimiz gibi, bir nitelik ve kimlik ifadesi olan
"kuluna" ciimlesindeki zamirin mercii de belirgin degildir. Biitiin bunlardan
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anlasilivor ki, burada bir zat ve sahis belirginlestirmekten daha ¢ok, iki ayr a-
lanin birbirine yakinlastinimasi soz konusudur.

Bir bagka énemli sembolik ifade de. "Sidretii’l-Miintehd™ tabiridir. Pey-
gamber Cebrail’i bagka bir iniginde, yaninda vadedilen bahgenin bulundugu
en uzak noktadaki sidre agacinin yaninda, sidreyi hig bir tasvirin resmedeme-
yecegi, soziin kaliplart arasina sikigtirilamayacak (Zemahger, trz., IV,39) bir
parlakligin ¢evresini sarip kusattig bir atmosferde gordi. (53/13-16) Iste bu
noktada Peygamber, herhangi bir saskinlik ve kontrolden ¢ikma olay: yagama-
dan, Rabbinin en muhtesem sembollerinden bir kismini temaga etti.

Gergekten bu boliimde de, sembollerin aralarina serpistirilmig, yaganan
tecriibenin derinligini ve ifade kaliplari arasina alinamayacak boyutta olugunu
anlatan, yine Araplarin giinliik konugma dillerinden alinmug tislup ¢esitleri bu-
lunmaktadir. Peygamber (a.s), varligin dikey iligkilerine orneklik yaptigi en
yiicelere yiikselis tecriibesinde, yasadigi bu lahuti havada, Allah’in rububiye-
tine dair sembollerden, varligin yonetimine dair agkin tezahiirlerden, soziin i-
fade siurlarina sigmayacak ve ancak miisahede ile erigilebilecek en biiyiik a-

yetler, isaretlere tanik olmustur (Yazir, VI, 4583).

Bu taniklik, bir bakima begerin ulasabilecegi en yiiksek bir noktadir. Siip-
hesiz bundan daha asagi dereceler de vardir. Her insan arinmighig: ve fitri den-
gesini koruyabildigi oranda bu tiirden manevi yiikseligleri yasayabilir. Orne-
gin, "Namaz miiminin miracidir" (Bu soziin hadis kaynaklarindan tespiti
miimkiin olmamugtir.) seklinde hadis olarak nakledilen ve yaygin bir kanaat o-
larak benimsenen sz de, iman eden her bir miisliimanin kendi ¢apinda bu an-
lamda ruhi irtifalara nail olabilecegine isaret etmektedir. Ancak bilinmektedir

ki, "Her bilenin iizerinde bir bilen var" (12/76) oldugu gibi, her yiikseli-

sin iizerinde de, bir yiicelik vardir. Bu durum "sidretii’l-miintehd" kalbi ile i-
fade edilmigtir.

Sidre. Arabistan Kirazi denilen nebk agacina verilen bir isimdir. Trabzon
hurmasi cinsindendir (Asim Efendi, 1276, 1, 889). Sidretii’l-Miinteha ise, bir
sira afacin en sonundaki agaca atfen kullanilan bir tabirdir (Mevdudi, 1991,
VI, 19). ve Hira magarasinin yakinlarinda bulunmaktadir. Rivayete gore de,
Hz. Peygamber Cebrail i ilk defa o agacin yaninda gormiistiir (Ates 1991, 1X,
111). Bir bagka rivayete gore ise sidre, altinda ashabin Peygambere biat ettik-
leri (48/18) agagur (Ragip, 1998, 233). Kur’an-1 Kerim iki ayr yerde (34/16;
56/28) daha bu agaca temas etmistir. Gergekten de, boylesine muhtegem bir
viikselisi yasavan Peygamberin dogup biyiidiigi Arabistan daglarinda sidr a-
gactmin, onemli bir fonksiyonu vardir. Ornegin ¢obanlar birbirinden, koyunla-
rim nerededir? dive sorarlar. Ebu’l-Kays dagindaki birinci sidr’de derler. Ya
da sen nereye kadar gittin? Ikinci sidr’e kadar gittim diye cevap verirler. Sen
neredesin? Ben gegen kig kovunlari sonuncu sidr’e kadar gotiirdim. Sidretii’l-
Miintehava kadar vani ondan daha yiiksek bir menzil yoktur (Seriati. 1992,
66.). Bir bakima "sidre" Arap kiiltiiriinde. dagmn cteginden zirveye dogru yiik-
selis imajivia dzdeslesmis bir simge ve alemdir.

Sidre kelimesi avrica "gaziin  kamagmast" ve "havret igerisinde kal-
mak" anlamina da gelmektedir (Ibn Faris. 1991, 111.148; ibn Manzur. trz.. 1V,
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354). Miintehd sifati ile olusturulan terkipten. insamn gergeklestirebilecegi
manevi yiikselis icin herhangi bir sinir ve sonun olamayacagina iligkin bir so-
nug ¢tkarmak da mimkiin goziikmektedir. Nitekim bir ¢ok miifessir buna isa-
ret etmistir (Taberi, trz.,VII, 145-146; Razi. trz., XXVIII, 292; Ibnu’l-Esir,
trz.V, 139; Aldsi, 1985, XXVIII, 50). Bir bakima sidretii’l-miinteha ifadesiy-
le, manevi alemle il gili yaganan begeri tiim tecriibelerin son derece sinirli di-
zeyde olacagi, bu aleme dair bilgi ve miigahedelerin, varlhigin ve tiim evrenin
yaratlig sirlarina iligkin kesiflerin mahdut seviyede gergeklesecegi ve ayrica
bu tiirden temaganin beserin hayranhigini ve birazda sagkinligini artiracagi an-
latilmaktadir. Yalniz bir istisna olarak, bir beser olmasina ragmen, tiim beser-
den farkl: niteliklere sahip olan Peygamberin, miisahede ettigi bu temaga kar-
sisinda ne gozii kayds, ne de siniri ast1.(53/17)

SONUC
Buraya kadar anlatuklarimizdan su sonuglara ulagmig bulunuyoruz:

1. Din dili snemli oranda sembolik bir dildir. Boylece iletilmek istenen
mesajlarin evrenselli8i daha kolay saglanmis olmaktadir. Ayrica, bu yolla bir
¢ok soyut konu som utlagtirarak anlagilabilir hale getirilmektedir.

2. Kur’an. Kerim’de ayni zamanda bir surenin adi olarak da anilan sra,
Peygamberin cift boyutlu elgilik gorevine paralel olarak; bir eliyle tarihin bi-
tiinliigiinii saglarken, diger eliyle de semalara uzanarak insanlig1 agkin olanla bu-
lusturmasi agisindan son derece onemli sembolik mesajlar tagtyan bir olaydir.

3. Biz bu aragt1 rmamizla, Isrénin bedenle gergeklestigi seklindeki yakla-
simla olayin evrensel boyutunun zedelenecegi kanaatine ulasmig bulunuyo-
ruz. Bedenle gergeklestigine dair getirilen yorumlarin ise, olayim mucizevi
boyutunu daha fazla ©ne ¢itkarmak diisiincesiyle yapildigi kanisindayiz.

4. NihayetHz. Peygamber, yaratilmiglardan birisi ve onlarin fitrat ¢izgi-
sini en giizel bir tarzda koruyan ideal bir prototipi olarak lider ve temsilci si-
fattyla, hakikatin kaynagr istikametine. ruhuyla manevi bir yolculuk yapmus,
yasadigi bu tecribe ile ¢ok ileri derecede bir derinlik ve derunilik kazanmus,
ancak bu derinlikte bile. Mutlak Gergegin murat ettigi diizeyde hakikatin ba-
21 sirlarina mutli olabilmis ve fakat bu gergekler kargisinda asia sendeleme-
mig, rehberlik vapti@1 tiim insanlik igin dikey gorevini yerine getirerek, onla-
ra da kendi viisatlari na gore yitkselmenin imkanlarini 6gretmistir.
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