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Ozet

irsadd eden, yol gosteren kdmil insan manasina gelen mirsid, tasavvufi egitimde énemli bir yere
sahiptir. Stfilere gére mursid olmadan manevi editim olmaz. Mursidsiz manevi egditimin faydasi
da olmadigi gibi, tasavvufi egitimin gayesi olan hakikate de ulagilamaz. O halde mdrsid nasil
olmalidir? Hangi vasiflara sahip olmaldir? Sifiler bu konuda degisik gérusler ortaya koymuslar-
dir. Bu galismada XVI. ylzyilin son geyredinde ve XVII. yuzyilin ilk yarisinda Osmanli Devle-
ti'nde yasamis Meldmi mesrep, ayni zamanda Naksi bir Tirk mutasavvifi olan La‘lizade
Abdulbaki‘nin mursid konusundaki gorusleri izah edilecektir. Bu amagla ilk 6nce tasavvufta
genel kabul géren mirsid anlayisi, daha sonra La‘lizdde Abdilbaki’nin mirsid anlayisi ortaya
konularak bir sonuca ulagilacaktir. Ozellikle de Bayrami-Mel&milerinin ve Ibnii’l-Arabi'nin mirsid
anlayisina vurgu yapilacaktir. La'lizdde Abdilbaki'nin bu konudaki distinceleri dederlendirildi-
ginde, onun Bayrami-Meldmilerinin ve Ibni’l-Arabi‘nin mirsid anlayisindan etkilendigi géril-
mektedir. Clinku La'lizade Abduilbaki’ye gére, hakiki mirsid, hem insan-1 kamil olmalidir hem de
zamanin kutb-u a’zami olmalidir.Bu baglamda onun miursid anlayisinin Vahdet-i Vicud ve
Ricalii’l-Gayb anlayisina dayandigdi ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: La'lizdde Abdiilbaki, Miirsid, Insan-1 K&mil, Vahdet-i Viicud, Rical(i’l-Gayb.

Abstract

Murshid who has the meaning of the guiding and leading perfect man, has an important place
in Sufi education. According to Sufis, spiritual education without murshid would not be possible.
Spiritual education without murshid is not beneficial. The truth, which is the aim of Sufi educa-
tion, cannot be reached without murshid. So how should the murshid be? What qualifications
should it have? Sufis put forward different opinions on this subject. In this study, the views of
Lazlizade Abdulbaki on the master who lived in the last quarter of the 17th century and in the
first half of the 18th century in the Ottoman Empire and who was a Melami pastor and also a
Nagshi Turkish sufi,will be explained. For this purpose, firstly the understanding of the master,
which is generally accepted in Sufism, and then the master's understanding of La‘lizade Abdul-
baki, will be revealed. Particular emphasis will be given to the understanding of the master of
the Bayrami-Melémis and Ibn al-Arabi. When La‘lizadde Abd al-Béki's thought was evaluated, It
is seen that his Bayrami-Malédmis and Ibn al-Arabi are influenced by the understanding of the
murshid. Because, According to La‘lizéde Abd al-Béaki the true murshid should be both a perfect
man and must have the greatest spiritual authority. In this context, it can be stated that his
understanding of the murshid is based on the understanding of Wahdat al-wujud and Rijal al-
Gayb.

Keywords: La‘lizade Abd al-Baki, Murshid, Perfect man, Wahdat al-Wujud, Rijal al-Gayb.

GIiRiS

Gonderilen peygamberlerin amaci sadece getirdikleri seriati iimmetlerine
teblig etmek degildir. Ayni zamanda bu hiikiimleri yasayarak ve izah ede-
rek de timmetlerine 6gretmektir. Onlarin bu vazifeleri kalbi ve batmi hii-

kiimler iginde gecerlidir. Ozellikle kalbi ve ruhi egitimleri séz konusu
oldugundapeygamberlerin manevi rehberlikleri kagmilmazdir.

Konuyu bu agidan degerlendiren mutasavviflar da seyr i siiliike tabi
olan bir miiridin, kesinlikle kamil bir miirside baglanmas1 gerektigini ifade
etmislerdir. Onlara gore tasavvufi egitim teorikten ziyade pratige ait bir hal
ilmi oldugundan miirsidsiz yol almak ve sonuca ulasmak miimkiin degildir.

*Bu makale Haluk Enonlii tarafindan hazirlanan “La‘lizade Abdiilbaki Efendi'nin Hayat1, Eser-
leri ve Tasavvufi Goriisleri” adli doktora tezinden tiretilmistir.
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Boyle bir manevi egitime tabi olmak isteyen miiridin yapacag ilk is, yolun
adap ve erkanmni bilen ehil bir miirside intisap etmektir.

Ancak burada ortaya ¢ikan bazi problemler vardir. Miirid, manevi egiti-
mi i¢in bir miirside ihtiya¢ duymakla birlikte, boyle bir miirsid hangi asa-
mada ya da hangi asamadan sonra gereklidir? Ozellikleri nelerdir? Tasavvu-
fi gelenekte bu sorularin cevaplar: ana hatlariyla belli olmakla birlikte birgok
mutasavvif kendine gore bir miirsid anlayis: gelistirerek bu sorulara cevap-
lar aramislardir. Bu tiir sorulara kendine hascevaplar verenlerden biri de
La‘lizade Abdiilbaki’dir ( 6. 1087/1676).

La‘lizade Abdiilbaki, XVI. ylizyilin son geyreginde ve XVIIL yiizyiln ilk
yarisinda Osmanl Devleti'nde yasamis Melam1 mesrep, ayn: zamanda Nak-
si bir Tiirk mutasavviftir. Ona gore, hakiki miirsid, insan-1 kamil mertebesini
temsil eder. Kiilli iradenin ve nur-u Muhammediye’ nin mazhardir.
Ricalii’l-gayb hiyerarsisinin en tepesinde oldugu varsayilmakla birlikte ayn1

zamanda peygamberimizin (sav) manevi otoritesinin de temsilcisi olarak
kabul edilir.

La‘lizade Abdiilbaki, bir¢ok miirsidin olabilecegini, ama biitiin bu
miirsidlerin, miirsidlerin miirsidi olarak kabul edilen ve yukarida sayilan
vasiflara haiz bir miirside tabi olduklarini ve ondan feyiz aldiklarini belirtir.

Biz bu ¢alismamizda La‘lizade Abdiilbaki'nin bu mdiirsid anlayisini de-
tayli olarak izah ederek, onun miirsid konusundaki goriislerinin tasavvufi
gelenekte nereye tekabiil ettigini gostermeye calisacagiz.

1. ISLAM TASAVVUFUNDA MURSID ANLAYISI

Tasavvufta veli, seyh ve pir ile es anlamli olarak kullanilan miirsid kelime-
si,! kelime olarak ikaz eden, irsad eden, yol gosteren ve rehberlik yapan
kimse? anlamlarinda kullanilmaktadir. Terim olarak ise, insanlar1 dalaletten
dogru yola ulastiran,3séliklerin manevi hastaliklarmai tespit edip tedavi eden,
onlar1 irsad ederek Allah’a yakinlastiran kisi anlamimnda kullanilmaktadir.

Baska bir ifadeyle, miirsid/seyh/pir; varliktan ve mevhum benliginden
tamamen kurtularak, ilahi vasiflara mazhar olmus olan kamil insani ifade
eder.s Miirsid, ayn1 zamanda feyzini ve rengini miiridlerine aktarabilen ve

1 Resat Ongoren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2010),
39: 50.

2 {bn Manzr, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1411/1990), 3: 175-176.

3 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt, (Kahire: Ahter Matbaasi, 1308/1890), 96.

4 Abdiirrezzak Kemaliiddin el-Kasani, Letdifii’l-A'lém fi Isdrdti ERli’l-llhdm, Tasavouf Sozliigil, trc..
Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 319.

5 Mevlana Celaleddin Rmi, Mesnevi,trc. Siileyman Nahifi, (istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 3:
320.
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onlar1 kemale eristirebilme yetkinligine sahip olan kisidir.6 Bu yetkinlige
sahip olan en miikemmel insanlar ise peygamberlerdir. insanlar da peygam-
berler ve onlara varis olan miirsidler vasitasi ile Allah’1 idrak edebilir, onla-
rin kalp aynasinda Allah’1 miisdhede edebilirler.”

Kur’an-1 Kerim’de, “dogru yolu gosteren rehber” (el-Kehf, 18/17) olarak
ifade edilen miirsidi, “Her kavmin bir rehberi vardir” (er-Rad, 13/7) ayeti ile
beraber degerlendirdigimiz de, her kavme rehber olarak ilahi mesajlari ilete-
cek, onlara dogru yolu gosterecek ve ilahi sifat ve isimlere ayna olabilecek
bir peygamberin gonderildigi sdylenebilir.

Gonderilen bu peygamberlerin vazifesi sadece kendilerine teblig edilen
hiikiimleri iimmetlerine teblig etmek degil, ayn1 zamanda o hiikiimleri tim-
metlerine yasayarak gostermektir. Peygamberimiz de (sav) Kur’an-1 Kerim’i
sadece teblig etmekle kalmamis onu ayni1 zamanda ashabina yasayarak gos-
termis ve gerektigi yerde de izah etmistir. Onlar1 ¢gesitli metodlar kullanarak
terbiye etmis ve her agidan miikemmel bir toplum meydana getirmistir.s

Peygamberlerin teblig, temsil ve tebyin vazifeleri sadece seriatin zahiri hii-
kiimleri icin gegerli degildir. Onlarin bu vazifeleri seriatin batini ve kalbi
hiikiimleri i¢in de gegerlidir. Bu batini hiikiimleri temsil ederken ve timmet-
lerine rehberlik ederken, ilahi sifat ve isimlere ayna olmakla da Allah't ve
ilahi ahlaki immetlerine tanitmis ve bildirmis olurlar.

Mutasavviflar da konuyu bu agidan ele alarak degerlendirmisler ve seyr
1 siiltika tabi olan bir miiridin, kesinlikle kamil bir miirside baglanmasi ge-
rektigini, bu uzun ve zorlu yolda miirsidsiz ilerlemenin miimkiin olmadigi-
n1, hatta yolun tamamlanamayacagini siklikla ifade etmislerdir. Onlara gore,
tasavvuf teorikten ziyade pratige ait batmi bir ilim oldugundan, miirid bu
ilme ait adab ve erkani kitaplardan okuyarak elde edemez. Miirid, bu ilmi
ancak tasavvufi hayat: kamil manada yasayarak marifete ermis ve hal ve
batin ilmine sahip bir miirsid rehberliginde elde edilebilir.

Mutasavviflara gore, insani, hakikate ulagsmak igin ¢iktig1 bu yolculuktan
alikoyabilecek biri nefis digeri seytan olmak tizere iki biiylik diisman vardir.
Bu diismanlarin insanin karsisina ne zaman ve ne sekilde ¢ikacag: tam ola-
rak bilinmediginden, bu miicadeleyi kazanmis, nefis ve seytanin tuzaklarim
ve afetlerini iyi bilen bir miirside ihtiya¢ vardir.® Esrefoglu Rumi (6.
874/1469-70) bu ihtiyaci, “her kim bu yolda kendi iradesi ile yol alirsa onun rehbe-

6 Mevlana, Mesnevi, 5: 599.

7 Mevlana, Mesnevi, 5: 568.

8 Ahmet Ozel, “Yonetici Peygamber Olarak Hz. Muhammed (sav)”, Divan Dergisi, 19/20,
(2006/2), 5.

9 Mevlana, Mesnevi, I: 127.
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ri seytan olur. Bir miirsidin iradesine tdbi olana ise seytan zarar veremez. Bundan
dolay: bir miiridin yapmas: gereken ilk sey, bir miirside intisdb etmektir”10 ifadesi
ile anlatir. Ciinkii bir¢ok manevi hastalik ve illete miiptela olan ve seyr i
siilikunda bir¢ok imtihan, siiphe ve vesvese ile kars: karsiya kalan salik,
bunlar1 tam olarak tanimadigi ve bilemedigi icin muvaffak olamayabilir.
Gayba ait miisahedeleri dogru olarak tevil edemeyebilir. Kendi fitratina ve
tabiatna uygun bir hareket tarzi benimseyemeyebilir. Salik, bu yollardaki
seytani ve nefsi tuzaklardan ve aldanmadan ancak bir miirgid rehberliginde
kurtulabilir."

Bu yola rehbersiz girenlerin bazilar1 yaptiklari riyazetler ve yasadiklar:
cezbe neticesinde aniden zuhur eden tecelliler karsisinda soka girmisler, akil
ve dengelerini yitirmiglerdir. Bazilar1 her seyin miibah oldugu zannina kapi-
larak ibahici olmuslar, bir kismi1 da, akil sagligini kaybederek biiyiik iddia-
larda bulunmaya baglamislardir.12

Bununla birlikte Ibrahim ed-Desuki’ye (6. 676/1277) gore, insanlar tam
bir gayret ve himmetle ilahi emirlere sarilsalar, miirside ihtiya¢ kalmaz. An-
cak yine de bu yola bircok manevi hastalik ile girdikleri i¢in manevi bir
miirside ihtiyag¢ duyarlar.’3 Yani Ibrahim ed-Desuki’ye gore, insanlar manevi
hastaliklarindan dolay: ildhi emirlere, ihlas ve samimiyetle sarilamamakta,
seytanin hile ve tuzaklarina karsi muvaffak olamamaktadir.

Ya’'kub Cerhi (6. 851/1447) ise, bir miirside intisab etmeden manen terak-
ki edilemeyecegini belirten birine “Bugiin sizin dininizi tamamladim” (el-
Maide, 5/3) ayetini delil gostererek, Kur’an ve siinnete ittiba ettikten sonra
zahiri bir miirside ihtiya¢ olmadigini soylemis ve bunu Bahaeddin
Naksbend de (6. 791/1389) tasvip etmistir.'* Ya’kub Cerhi'nin bu diisiincesini
daha iyi degerlendirebilmek icin Ibn Haldun'un's (6. 808/1406) tasavvufi
miicahede konusundaki gortislerini bilmek faydali olacaktir.

Ibn Haldun, tasavvufi hayatin gelisim siirecinde ii¢ tiirlii miicahededen
bahsetmistir. Birincisi; takva sahibi olmak i¢in c¢abalamaktir ki, bu her
miisliiman i¢in farzdur, ikincisi; istikamettir ki, “Emredildigin gibi dosdogru ol,”
(el-Hud, 11/113) emri ger¢evesinde yasamaya ¢alismaktir, farz degildir ama
Islam’da tesvik edilmistir. Uciinciisii ise kesftir. Bu da oldiikten sonra

10 Rumi Esrefoglu, Miizekki'n-niifus, , Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphigi, Osman
Ergin Yazmalari, nr. 3488, 327.

11 Necmeddin Daye, Mirsddu’l-Ibad, trc. Hakka Uygur, (1stanbul: Harf Yayinlari, 2013), 209-216.

12 Silleyman Uludag, Tasavoufun Dili, 2. Baski, (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2016), 90.

13 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 1. Baski, (istanbul: Dergah Yaynlari, 1980), 370.

14 Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Goriigleri, Tarikati, 6. Baski, (istanbul: Insan Yaymla-
11, 2015), 298.

15 fbn Haldun’un hayat1 ve yasadig1 donem hakkinda bkz. Allen James Fromherz, ibn Haldun ve
Dénemi, tre. Yusuf Selman Inang, (Istanbul: Ketebe Yayinevi, 2018).
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miisahade edilecek olan hakikatlar1 diinyada miisahade edebilmek i¢in gos-
terilen gayretlerdir ki, bu ne farzdir ne de tesvik edilmistir. Ibn Haldun’a
gore ilk ikisinde miirsid faydalidir ama sart degildir. Ancak iiglinciisiinde
kamil bir miirsid sarttir ve miirsidsiz bu yolu tamamlamak miimkiin degil-
dir.16

Ibn Haldun'un goriigleri dikkate alindiginda, tasavvufi hayatin her aga-
masinda kamil bir miirside ihtiya¢ olmadigl, ancak faydali oldugu, bununla
birlikte kesf ve ilhama agik hale gelebilmek igin tabi olunan egitimin ayril-
maz bir pargasi, hatta olmazsa olmaz bir sart1 oldugu sdylenebilir.

Bu asamada tabi olunmasi gereken miirsidin de baz: sartlara haiz olmasi
gereklidir. Birincisi, miirsid, Hakk’a vasil olan kamil biri olmali ve miiridin
terbiyesine kadir olmalidir, Ikincisi, miiridin bizzat miirsidi olmalidir,'”
Uciinciisii, yasantisi ve egitimi, Kur’an ve siinnete uygun olmali, dérdiinciisii,
lediinni ve vehbi ilme sahip olmali, besincisi; Kur'an ve siinnet ilimlerine
vakif olmali, altincisi; yakini bir imana, kamil bir takvaya ve zithde sahib
olmali, yedincisi; basiret, feraset ve siyaset ilmine vakif olmali, sekizincisi;
giizel ahlak ile ahlaklanmaly,'® dokuzuncusu; silsilesi Hz. Peygambere (sav)
ulagsan ve icazet sahibi olan bir miirsidden icazet almali, onuncusu; manevi
zevk ve cazibe sahibi olmalidir.?®

Netice itibariyle denebilir ki, bir ilmi 6grenmek i¢in iyi bir muallime, bi-
linmeyen bir yolda gidebilmek icin iyi bir rehbere ihtiya¢ oldugu gibi,
hakikata ve marifete ulasmak icin de iyi bir seyhe ihtiya¢ vardir. Ancak ta-
savvufl miicadelenin her asamasi i¢in boyle bir ondere ihtiya¢ olmakla bir-
likte elzem degildir. Ibn Haldun’un ifade ettigi gibi, takva ve istikamet sahibi
olabilmek i¢in, her ne kadar iyi bir miirsid faydali olsa da zorunluluk dere-
cesinde degildir.20 Kur’an ve Siinnet bu konuda yeterlidir. Bununla birlikte
insan1 kesfe agik hale getirecek olan manevi egitimin, miirsidsiz tamamlan-
mas1 da miimkiin degildir. Bu yolculugu, insanin kendi bagina tamamlamasi
miimkiin olsa bile, bu, herkes i¢in s6zkonusu olan bir durum da degildir.
Belki hususi ve bazi 6zel donanimli insanlar i¢in miimkiin olabilir, ama ge-
nel olarak miimkiin olmadig1 sdylenebilir. Kegfe acik hale gelerek ilahi tecel-
lileri ve hakikatleri miisahede edebilmek i¢in yapilan manevi yolculuk igin,
Hakk’a vasil olmus, yasantis1 ve egitimi Kur’an ve siinnete uygun, Kur’ani

16 Tbn Haldun, Sifau’s-Sail, Tasavoufun Mahiyeti, haz. Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergéh Yayin-
lari, 2016), 101.

17 Necmiiddin Kiibra, Usul-ii Asere, Tasavvufi Hayat (iginde), trc. ve srh. Ismail Hakk: Bursevi,
der. Mustafa Kara, (istanbulz Dergah Yayinlari, 2015), 56.

18 Daye, Mirsddu’l-bdd, 216-226.

19 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Camiu’l-Usiil, trc. Rahmi Serin, (istanbul: Pamuk Yayinlari,
1981), 90, 131.

2ibn Haldun, Sifau’s-Sail, 101.
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ve lediinni ilimlere, yakini bir imana, kamil bir takvaya ve ziihde sahib olan,
basiretli ve ferasetli ve giizel ahlak sahibi, en 6nemlisi de silsilesi Hz. Pey-
gambere (sav) ulasan, icazet sahibi bir miirside kesinlikle ihtiya¢ oldugu
ifade edilebilir.

2. LA‘LiZADE ABDULBAKI’YE GORE MURSID ANLAYISI

La‘lizade Abdiilbaki'ye gore, iki tiirlii hilafet vardar. Biri hildfet-i niibiiv-
vet, digeri ise hildfet-i veldyet 'tir. Hildfet-i niibiivvet,ser’1 hiikiimlerin konuldu-
gu ve uygulandig1 makami ifade eder ve peygamberler ve onun halifeleri
tarafindan temsil edilir. Peygamberler ser’i hiikiimleri koyup uygularken,
onun halifeleri sadece konulan bu hiikiimleri uygulamakla yiikiimliidiir.
Hildfet-i batina olarak da bilinen hildfet-i veldyet ise, peygamberin bulundugu
manevi makami temsil eder. Bu makam, peygamberler ve onun, Allah tara-
findan 6zel olarak segilen halifeleri tarafindan temsil edilir. Hilifet-i niibiiv-
vet'in temsilcileri olan halifeler, ser’? hiikiimleri uygularken, hildfet-i veli-
yet’in temsilcileri olan insan-1 kamiller de peygamberlere ait manevi irsad ve
teblig vazifesini ifa ederler. Bunlar peygamberlerin vazifelerinin temsilcile-
ridirler. Bagka bir deyisle, buinsanlarbulunduklar1 zamanda ve yerde, pey-
gamber olmadiklar1 halde, peygamberlik vazifesi icra eden kimselerdir.2!

Bu insanlarin temsil ettigi bu makam, her devirde sadece bir kisi ile tem-
sil edilen ve gavs-1 azam olarak da kabul edilen hakiki miirside mahsustur.
Bu miirsid Allah’tan vasitasiz olarak feyizlenip istifade ettigi icin kiilli ira-
denin mazharidir. Bu yiizden onun biitiin fiil ve halleri, biitiin kabul ve iti-
razlar1 Allah'm rizasma muvafiktir2 Biitiin ilimlerin evveline ve ahirine
miinkesif oldugu gibi, sahip oldugu nur vesilesi ile de yerde ve gokte mev-
cut biitiin esyanin ilmine ve hakikatine vakif olur.2? Bu kamil miirsid aymn
zamanda mir’at-1 tecelli-i Hakk'dir. Miirsidin kalbine akseden bu ildhi feyiz
ve tecelliler, miirsid vasitasi ile miiridin kalbine de akseder.24

La‘lizade Abdiilbaki’'ye gore, bu makama kesb ile ulasmak miimkiin de-
gildir. Bu makama ancak Allah'm hususi liitfu ve ikrami ile ulasilabilir.?s
Nasil Adem (as) Nur-u Muhammediyye’ye mazhar olmasi cihetiyle “Ben
yeryiiziinde bir halife yaratacagim” (el-Bakara, 2/30) sirrina mazhar olduysa,

21 La‘lizade Abdiilbaki, Mebde ve Medd, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, nr. 636, 101b-
102b.

22 La‘lizade, Mebde ve Medd, 6a-6b.

23 La‘lizade Abdiilbaki, Sergiizest, Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi, Emanet Hazinesi, nr.
1274, 156a.

2 La‘lizade, Sergiizest, 156a.

%5 La‘lizade Abdiilbaki, Hediyyetii’l-Miistdk fi Serhi Mesleki’l-Ussdk, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Pertev Pasa, nr. 636, 182a.
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zamanin miirsidi de Nur-u Muhammediyye'nin bereketi ile bu sirra mazhar
olmustur.26 Bu miirsidlerin bdyle bir berekete ve feyze ulasabilmesi ise, an-
cak mezkur makami ihrdz eden hakiki miirsidler vasitasi ile olur.?” Ciinkii
onlar biitiin ildhi esma ve sifatlar1 iizerinde toplayan? ve miirsid-i azam
makamimin mazhari olan kisilerdir.?

La‘lizade Abdiilbaki, boyle bir makami temsil eden bir miirsidin, bahse-
dilen makama ulagabilmesi i¢in, yine bu makami temsil eden bir miirsidi
kendine rehber edinmesi gerektigini belirtir. Bu da boyle bir miirsidin silsi-
lesinin peygamberimize (sav) ulasmas: gerektigi anlamina gelmektedir.

La‘lizade Abdiilbaki'ye gore, hakiki miirsidin biitiin vasiflarini a’zam de-
recede kendinde toplayan kisi Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) dir.2
Ayrica Peygamberimizin (sav) temsil ettigi bu makamimn mazhar1 ve varisi
olan miirsidler de bu vasiflara haizdirler.3! Bunlar bulunduklar1 yerde ve
yasadiklar1 donemde peygamberligin miirsidlik vazifesini her daim ifa et-
mekle miikelleftirler.

La‘lizade Abdiilbaki'ye gore, ashab-1 kirama tabi olanlarin hidayete
mazhar olduklar1 konusunda herhangi bir stiphe yoktur.?2 O yiizden, Pey-
gamberimize ve ashabina ittiba etmek ne kadar gerekli ise, zamanin kutbu
kabul edilen miirside ve ashabina ittiba da o kadar gereklidir. O miirsidi
tanimayan ya da ona ulasamayan kisiler, onun ashabina ittiba etmekle de
hidayete mazhar olabilirler.3* Ciinkii onlar da bu yoldan giderek rehber ol-
muslardir.34

La‘lizade Abdiilbaki'nin miirsid-i kamil konusundaki goriisleri deger-
lendirildiginde, onun goriislerinin tasavvuftaki miirsidlik anlayisindan biraz
farkli oldugu soylenebilir. Tasavvuftaki genel kabule gore miirsid, miiridi
irsad eden, zahirini ve batmin her tiirlii kotii hasletten temizleyerek ona
manevi mertebeleri katettiren kamil rehberdir.*La‘lizade Abdiilbaki'nin
hakiki miirsid anlayis ise, daha ¢ok tasavvuftaki ricalii'l-gayb’¢ olarak bilinen

2 La‘lizade, Hediyyetii’l-Miistak fi Serh-i Mesleki’l-Ussik, vr. 209a.

27 La‘lizade, Mebde ve Medd, 60b.

28 La‘lizade, Mebde ve Medd, 61a.

29 La‘lizade, Mebde ve Medd, 60b.

30 La‘lizade, Mebde ve Medd, 54a.

31 La‘lizade, Mebde ve Medd, vr. 60a-61b.

32 La‘lizade, Hediyyetii’l-Miistik fi Serh-i Mesleki’l-Ussik, 186a-186b.

3 La‘lizade, Hediyyetii’l-Miistik fi Serh-i Mesleki’l-Ussik, 186a.

34 La‘lizade, Hediyyetii’l-Miistik fi Serh-i Mesleki’l-Ussik, 198a.

35 Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Camiu'l-Esrér, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitap-
1ig1, Osman Ergin Yazmalari, nr. 526, 5a-5b.

3 Ricalli’'l-Gayb: Var oldugu kabul edilen ama kimler oldugu bilinmeyen, alemde tasarruf
yetkisi olduguna inanilan veliler igin kullanilan bir tasavvufi tabirdir. bnii’l-Arabi, velileri
Ricalu’l-aded ve ricalu’l-meratib olmak {izere iki kisma ayirir. Ricalu’l-aded, sayilar1 degis-
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anlayis ile paralellik gostermektedir. Ona gore ricalii’l-gayb’m en tepesinde
oldugu kabul edilen kisi ayn1 zamanda hakiki miirsidlik makamini temsil
eden kisidir. Bu anlayis, Bayrami-Melamiligi'nin de miirsid/kutub anlayisini
olusturmaktadir.

Bayrami-Melamiligi'nin miirsid/kutub anlayisina gore, miirsid-i kamil;
ilahi aska ve nura sahip olan ve bunu miiridlerine aktarabilen kisidir. Haki-
kat-1 Muhammediyye’ye mazhar olup, niibiivvet nurunun varisi ve sirr-1 vela-
yet sahibidir. Bu nur vesile ile kimsenin sahip olamadig1 bir kuvvet-i
kudsiyyeye sahiptir. Bu nurla tiim esyanin ilm-i evveline ve ahirine vakif
olur. Onlarin kalbleri ve viicudlar1 Allah’a ve mevcudatin esrarma aynadir.

meyip sabit olan, ricalu’l-meratib ise, sayilar1 belli olmayip siirekli degisen velilerdir.
Ricalu’l-aded sunlardir: “Kutub” veya “gavs” (bir tane), “imaman” (iki tane), “evtad” (dort
tane), “abdal” (yedi tane), “niikaba” (on iki tane), “niiceba” (sekiz tane), “havari” (bir tane),
“recebiyytn” (kirk tane), “hatem” (bir tane), “miictebtin/mustafin” (li¢ yiiz tane), “ilahi
gayret makamindaki rical” (kirk tane), “selamet makamindaki rical” (yedi tane), “miilikii’t-
tarikat” (bes tane), “ricalii’l-hayri’l-mahz” (ii¢ tane), “Israfil'in kalbi iizerindeki veliler” (bir
tane), “ricalii’l-alemi’l-enfas”, “Ricalu’l-alemi’l-enfas”. “Ricalu’l-dlemi’l-enfas” da su kisim-
lara ayrilir: “Ricalii’l-gayb” (on tane), “ricalii’z-zahir” (on sekiz tane), “ricalii’l-
kuvveti'lilahiyye” (sekiz tane), “riciliil-hannan ve’l-atfrl-ilahi” (on bes tane), “ricalu’l-
heybet ve'l-celal” (dort tane), “ricalii’l-feth” (yirmi dort tane), “ricalu’l-mearici’l-ula” (yedi
tane), “ricalii’t-tahti'l-esfel” (yirmi bir tane), “ricalii'l-imdadi’l-ilahi ve’l-kevni” (ii¢ tane),
“ricalii’l-ilahi ve'r-rahmani” ({i¢ tane), “ractilii’l-berzah” (bir tane), “ractiliinvahid” (bir ta-
ne), “Sakitii'r-Refref bin Sakitii'l-Ars” (bir tane), “ricalii'l-gani billah” (iki tane),
“sahsunvahid” (bir tane), “ricaluayni’t-tahkim ve’z-zevaid” (on tane), “biidela (on iki tane),
“ricalii’l-istiyak” (bes tane) ve “ricalii'l-eyyami’s-sitte” (alt1 tane). Ricalu’l-meratib ise sun-
lardir: “Melamiyye”, “fukara”, “stfiyye”, “ubbad”, “zuhhad”, “ricalii’l-ma”, “efrad”,

”oa arrou s

“timena”, “kurra”, “ahbab”, “muhaddestin”, “ahilla”, “stimera”, “verese”, “evliya”. Evliya
da kendi aralarinda gesitli kisimlara ayrilirlar: “Enbiya”, “rusiil”, “siddikiin”, “siiheda”,
“salihtin”, “muslimGn”, “mi’'mintn”, “kanitin”, “sadikGn”, “sabirGn”, “hasitn”,
“saimtn”, “hafiztin”, “zakirGn”, “taibln-tevvabln”, “mdiitetahhirtn”, “hamidan”,
“saihtin”, “rakitin”, “sacidtin”, “iyiligi emredenler”, “miinkerden alikoyanlar”, “hulema”,
“evvahltn”, “ilahi askerler”, “ahyar”, “evvabn”, “muhbitin”, “miinibn”, “mubsirin”,
“muhacirin”, “miisfikin”, “Allah’in ahdini yerine getirenler”, “vasilin”, “haifin”,
“mu’ridtin” ve “kiirema” Bkz: Ibnii’l Arabi, el-Fiitithdtii'l-Mekkiyye, c. X1, s. 273-493. Ayrica
bkz: Ahmet Ath, Tasavoufta Ricalii’l-Gayb, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Doktora
Tezi, Ankara, 2011, s. 16-22; Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Tabakadtii'l-Evliyd adl1 eserinde
Ibni'l Arabi'ye benzer bir tasnif yaparak, tasarruf sahibi velileri “Aktab”, “gavs”,
“imaman”, “evtad”, “evra”, “efrad”, “ebdal”, “biidela”, “rukebd”, “niikeba”, “niiceba”,
“timend”, “stlehd”, “ahyar”, “recebiyy(n”, “havariyyGn”, “ilahiyytn”, “mislimin”,
“mustafiyytn”, “ricalii’l-gayb”, “ricali’l- fevt”, “ricalii’l-feth”, “ricalii'l-maaricii'l-ula”,
“ricalii't-tahte’s-stifla”, ricalii'l-gani billah”, “ricalii’'l-ayn”, “ricalii'l-cinan”, “ricaliieyyami’s-
sitte ve hatim” olmak tizere 28 katagoride ele alir. Bkz. Muhyiddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye, nsr: Osman Yahya, (Beyrut:
Daru’l-Sadr, 1405/1985), 11: 266-383; Ahmed Semseddin-i Marmaravi, Tabakdtii’l-Evliya,
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, nr. 2820/7, 73b-74b; Ayrica bkz. Ahmet Ath, Ta-
savoufta Ricalii’l-Gayb, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2011); Ahmet nge, Yigitbas
VeliAhmed Semseddin-i Marmaravi Hayati, Eserleri ve Tasavoufi Goriigleri, (Doktora Tezi, Mar-

mara Universitesi, 2000), 221.
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Hakikata ve marifete ulasmak, ancak onun ile miimkiin olur. Irsadin sahibi
odur. Irsad ile vazifeli olan herkes ondan feyiz alarak irsadlik vazifesini eda
eder.%”

Bayrami-Melamiligi'ne gore, Hakikat-1 Muhammediyye bu alemde mii-
temadiyen miitecellidir. Hakikat-1 Muhammediyyenin tecellisinin kesintiye
ugramasi, “Sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim”3® sirrma binden alemlerin
helakiyetine sebeb vereceginden dolay1 da, bu hakikate mazhar olan miirsid-
i kamil, bu alemde her daim mevcut olur.*Bayrami-Melamiligi'nde kutub
admi verdikleri, ilahi aska, muhabbete ve cezbeye sahip ve bunlar:
miiridlerine aktarabilen bu miirsid-i kamile ittiba ise elzemdir.4

Tasavvufi egitimde irsad yetkisi sadece Hz. Peygamber’in (sav) varisi ve
zamanm kutbu kabul edilen bu miirside aittir. Bayrami-Melamiligi'nde
seyhlik, halifelik ve icazet miiesseseleri yoktur. Bayrami-Melamileri manevi
otoriteyi temsil eden kutub tarafindan idare edilir. “Sahibii’z-zaman” kabul
edilen Melam1i kutublar: diger geleneksel tarikatlarin “seyh” ya da “halife”
gibi liderlerinin {istiinde bir konumda olup toplumsal sayginlik bakimindan
Bektasilikteki “dedebaba” ve Mevlevilikteki “celebi” makamina benzer bir
statiiye sahiptir.+!

Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240), zamanin halifesi ve sahibi olarak kabul ettigi
bu kutbu, ayni zamanda ilahi nazarm ve Rabbani tecellilerin mahalli olarak
goriir. Ona gore, bu alemde tecelli eden biitiin cemali ve celali ilahi isimler
onda da tecelli etmistir. Biitiin alem ondan feyiz alir. Allah’'in yeryiiziindeki
halifesi olmasi cihetiyle ilahi tasarrufata da vesiledir. Ibnii’l-Arabi’ye gore bu
kutub, alemin rtihu, alem de bu kutbun bedenidir.42

La‘lizade Abdiilbaki'nin miirsid anlayisinin, Bayrami-Melamiligi'ndeki
“manevi otoriteyi temsil eden kutup”® anlayisi ile Ortiistiigii sOylenebilir. As-
linda onun burada bahsettigi miirsitlik makam1 Vahdet-i viicud anlayisinda
insan-1 kdmil makami olarak bilinen makamdair. Peki, insan-1 kamil kimdir?
Ozellikleri nelerdir?

37 Osman Hakiki Bey, Irsddndme, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgi, Osman Ergin
Yazmalari, nr. 1429, 17-24.

38 Acltini, Kesfii'l-Haifa, 2: 164.

39 Osman Hakiki Bey, frglidnﬁme, 25-28.

40 Sunullah Gaybi, Risdle-i Halvetiyye vii Bayramiyye, Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kiitiip-
hanesi, Genel, nr. 1441/1, 12a-b

41 Abdiilbaki Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler, 7. Baski, (1stanbu1: Kap1 Yaymlari, 2017), 172-
173,201.

42 Muhyiddin ibniv’l-Arabi, Tedbirdt-1 flﬁhiye, trc ve srh. Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tah-
ral, (Istanbul: Iz Yaymlari, 2004), 42-43.

4 Abdiirrezzak Tek, Meldmet Risaleleri, 1. Baski, (Bursa: Emin Yayinlari, 2007), 47.
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Allah’mn yeryiiziindeki halifesi olmas1 hasebiyle onun biitiin isim ve sifat-
larma 4 ve Allah’mn biitiin varlik mertebelerindeki tecellilerine mazhar olan
insan® olarak tarif edilen insan-1 kdmil ya da yeni tabirle yetkin / kozmik in-
san,#tasavvufl diistince tarihinde, ilk dénemlerden itibaren {izerinde en ¢ok
durulan konulardan biri olmustur.

Insan konusu, Islam Tasavvufu'nun ameli ve ahlaki bir mahiyete sahip
oldugu ilk donemlerde daha ¢ok ahlaki yonden ele almirken, tasavvufun
nazari/teorik yoniiniin ve Hakikat-1 Muhammediyye anlayisinin gelismeye
bagladig: ileriki dénemlerde ise, dzellikle de Ibnii’l-Arabi’den sonraki d&-
nemlerde ontolojik agidan ele alinmaistir.+

Tasavvufun nazari yoniiniin heniiz konusulmadig ve ele alimmadig; ilk
dénemlerde, Ibnii’l-Arabi'nin insan-1 kimil anlayisinin izleri goriilmekle bir-
likte genel olarak boyle bir anlayisa rastlanmaz. O dénemlerde miikemmel
insan olmanin, giizel ahlak sahibi olmakla esdeger tutuldugu ve bunun da
ancak, Kur’an ve siinnete derinlemesine ittiba etmek ile miimkiin olabilecegi
diisiincesinin hakim oldugu sOylenebilir.

Bu baglamda, ilk donemlerde “Andolsun, Allah’m Resfiliinde sizin igin,
Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay1 arzu eden, Allah1 ¢ok zikreden kimse-
ler icin giizel bir 6rnek vardir ” (el-Ahzab, 33/21) ayet-i kerimesi ile “Ben
giizel ahlaki tamamlamak tizere gonderildim”# hadis-i serifi dogrultusunda
amel edilerek, biitiin giizel ahlak: kendisinde toplayan Hz. Peygamberin s6z
ve fiillerini 6grenmek ve taklit etmek suretiyle kamil insan olmaya gayret
edildigi goriilmektedir.+

flerleyen dénemlerde giizel ahlaka dayali insan-1 kdmil anlayist mevcu-
diyetini devam ettirmekle birlikte, Ibnii’l-Arabi'nin insan-1 kamil anlayisi
tasavvuf literatiirline hakim olmustur. Bununla birlikte ilk donemlerde in-
san-1 kamil kavrami ¢ok kullanilmaz. Bir kavram olarak kullanilan insan-1
kémil terimi, tasavvuf literatiiriine ilk defa Ibnii’l-Arabi tarafindan yerlesti-
rilmigtir.50

4 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 2. Bask, (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2016), 188.

45 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, DiA, C. XXII, TDV Yaymlari, Ankara, 2000, s. 330.

46 Abdulhakim Yiice, “Tasavvufta Insan-1 KAmil ve Mevlana”, Tasavouf lIimi ve Akademik Aras-
tirma Dergisi, (Mevlana Ozel Sayis1), 14, (2005), 64.

47 Mehmet Demirci, “Ntr-u Muhammedi”, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 1,
(1983), 249.

48 Muvatta, “Hiuisnii’l-Huluk”, 8.

49 Necmettin Ergiil, “Insan-1 Kamil-Giizel Ahlak Ilsikisi”, The Journal of Academic Social Science
Studies, 35, (2015), 265.

50 Osman Nuri Kiiciik, “Ibnii’l Arabi’den Ibrahim Hakki'ya Stfi Diisiincede Insan-1 Kdmil An-
lay1s1”, www.osmannurikucuk.com/makaleler.
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Insan-1 kamil kavramini ve La‘lizdde Abdiilbaki'nin bu konudaki goriis-
lerini daha iyi anlayabilmek icin ilk &nce Ibnii'l-Arabi'nin insan-1 kamil an-
layismi izah etmenin faydali olacag1 kanaatindeyiz.

2.1. ibnii’l-Arabi’ye Gore insan-1 Kamil

Ibnii’l-Arabi, insan-1 kAmil kavramin iki farkl diizeyde ele almistir. Bun-
larin birincisi kevn? (kozmik) diizeydir. Bu diizeyde insan kevni bir nesne
olarak telakki olunur. Daha basit bir ifade ile kevni diizeyde s6z konusu
olan ferdi bir sahis olarak “insan” degil, “Hakk’mn Sureti”nde5! yaratilan ve
varliklarin en miitkemmeli olan insan cinsidir. Yani “insanlik” (beseriyet) dur.
Ikinci diizeyde séz konusu olan ise ferd olarak insandir. Birinci diizeyde
“insan” bizatihi kamil iken, bu diizeyde her ferd i¢in ayni oranda bir mii-
kemmellik s6z konusu degildir. Insanlar arasinda mertebe farki vardir. Bu
mertebedeki insanlarin ¢ok az1 insan-1 kamil vasfina sahiptir.52

bnii'l-Arabi'nin kevni (kozmik) diizey olarak nitelendirdigi mertebe,
Vahdet-i viicud anlayisinda, varlik mertebelerinin yedili tasnifine’ gore
ikinci mertebeyi olusturan taayyiin-i evvel, hakikat-1 Muhammediyye veya in-
san-1 kamil olarak isimlendirilen diizeydir. Tasavvuf geleneginde bircok {is-
tlin niteliklerin atfedildigi “insan” bu varliktir. Vahdet-i viicud felsefesine>

51 Buhari, “Isti’zan”, 1.

52 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi'nin Fusils'undaki Anahtar-Kavramlar, trc. Ahmed Yiiksel Ozemre,
(istanbul: Kaktiis Yayinlari, 2005), 289-290.

53 Tbnii’l-Arabi'nin yedili tasnifi sdyledir. La-taayyiin, Taayyiin-i evvel, Taayyiin-i Sani, Ruhlar
Alemi, Misal Alemi, Sehadet Alemi, Insan-1 KAmil. Bkz. Muhyiddin ibnii’l Arabi, Fusfisu’l-
Hikem, trc. ve srh. Ahmed Avni Konuk, haz. Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin, (istanbul:
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2005), I: 10-68, II: 181-185, III: 94-95;
David el-Kayseri, Mukaddemat, Fususu’l-Hikem’e Girig, trc. Turan Kog, (Istanbul: insan Ya-
yinlari, 2015), 53-62, 79-85; Mahmut Erol Kilig, Ibnii’l Arabi, 2. Baski, (Istanbul: isam Yayinla-
r1, 2018), 92.

54 [bnii'l-Arabi'ye gore Vahdet-i viicud anlayist su sekildedir. Ibnii'l-Arabi, “Varlik birdir o da
Hakk'in varligidir” ifadesiyle varhigi Allah’a hasreder ve genel olarak konuyu ikili tasnifle ele
alir. Birincisi bizatihi var olan viicid manasindadir ki, buna mutlak viiciid denir. Bu manada
viic(d birdir. O da mutlak ve kiilli olan Hakk’in varligidir. Mutlak ve kiilli olan Hakk'm
varlig1 ise, biitiin esyanin kaynagi ve halikidir. Hicbir kayitla da mukayyed degildir. Ikincisi
ise, viicudu kendinden var olmayip Allah ile mevciid olan, Allah’tan gayr1 her seydir ki,
buna da izéfi viiciid denir. Ibnii’l-Arabi’ye gore izifi viicudun kendi basina gergek bir varlig
yoktur. Alem, Hakkin ilmine nisbetle mevciid(var), kendi zatina nisbetle ise ma’dum(yok)
hitkmiindedir. Zatinda var olmayan ama varmig gibi goriinen bir hayalden ibarettir. Bu-
nunla birlikte mutlak viiciid sonsuz oldugundan ve her seyin varligi mutlak viicuda bagh
oldugundan dolay1 da mutlak yokluk s6z konusu degildir. Ancak izdfi yokluk s6z konusu ola-
bilir ki, biitiin mevcudat bu izafi yokluktan izafi varliga gegcirilerek var edilir.
ibnir'l-Arabi'nin varligmn birligi (vahdet-i viicid) anlayisi, “viicdd Hakk'tir” ilkesine dayanir.
ibnii'l-Arabi, yaratan-yaratilan (birlik-¢okluk) iliskisini, yani birlikten ¢oklugun nasil gikti-
g1 izah ederken, esyanin ilahi ilimde sabit hakikatlerinin (a’ydn-1 sdbite) oldugunu ve bu
hakikatlerin disa yansimasindan dolay1 dlemin meydana geldigini ifade eder. Varlik,
Hakk’in a’ydn-1 sdbite’ye siirekli tecelli etmesi ve varlik vermesi neticesinde meydana gelir.
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gore bu mertebeyi Zat'tan ayirmak miimkiin olmadig1 gibi, O'nunla ayni
saymak da miimkiin degildir.>®> Varlik mertebelerinin yedili tasnifine gore,
yedinci mertebe de insan-1 kamil mertebesidir. Ancak ikinci mertebedeki
insan-1 kamil ile yedinci mertebedeki insan-1 kamil arasindaki fark, ilk mer-
tebedeki insan-1 kdmilin Allah’in ilminde, ikinci mertebedekinin ise madde-
ten ortaya ¢itkmis olmasidir.5

Yedinci siradaki insan-1 kdmil mertebesi, sehadet dleminin cismani, misal
ve ruhlar aleminin nurani, “isimler” mertebesi olan a’yan-1 sabiteyi ve “sifat-
lar” mertebesi olarak kabul edilen vahdet mertebesini kendinde toplayan bir
mertebedir. Mutlak viicud, blitiin ilahi sifat ve isimleri ile bliylik bir alem
olarak kabul edilen sehadet aleminde tecelli etmekle birlikte, en miikemmel
sekilde, biiyiik alemin bir numunesi olarak kabul edilen insanda, yani, in-
san-1 kamilde tecelli etmistir.57

Ibnii'l-Arabi, alemi izdh ederken “ayna” metaforunu kullanmaktadir.
Ona gore alem, Allah'in isim ve sifatlarina “ayna” vazifesi gormektedir.
Ancak bu ayna miikemmel degildir. Allah’m isim ve sifatlarma tam ve mii-
kemmel olarak “ayna” olan insandir. Baska bir tabirle bu aynanin cilasi in-
sandir.?® Insandaki “ayna” ise kalptir. Ancak bu aynanin cilali ve islevsel
olabilmesi, riyazet ile kalbin kirden ve pastan armndirilmasma baghdir. Bu
kir ve pastan kasit ise Allah’tan bagka herseydir. Insan kalbinden masivay1
¢ikardiktan sonra ancak ildhi sifat ve isimlere tam olarak ayna olabilir. Bunu
tam ve milkemmel olarak basarabilenler ise ancak insan-1 kamillerdir.5

Ibnii'l-Arabi’ye gore, Allah’m isim ve sifatlarinin a’zam derecede tecelli
ettigi hakiki insan-1 kdmil Hz. Muhammed (sav) dir. Ona gore, Hz. Mu-
hammed (sav) hakkinda 6zellikle 6Gnemli olan, onun tarihi bir dénemde Al-
lah’mn elgisi ve bir beger olarak yaratilmasindan énce kevni bir varlik oldu-
gudur. Bu acidan Hz. Muhammed (sav), hakikat-1 Muhammediyye veya insan-1
kémil ya da Ibnii’l-Arabi'nin bagka bir ifadesi ile nur-uMuhammediyye merte-
besini temsil eder. Ibnii'l-Arabi’'ye gore, kevni 6lgekte insan-1 kamil olarak
mevcut olan Hz. Muhammed (sav) taayyiinatin ilkidir. Allah"in ilk yarattig:

Ibnir'l-Arabi’ye gore bu tecelli siireklidir. Varligin yaratilmasinda bir kesinti olmay1p siirek-
li bir yenilenme ve siirekli bir yaratma mevcuttur. (tecdid-i halk) Ancak bu yaratma belirli
mertebelere gore gergeklesir. Bu taayyiin ve zuhurun mertebeleri (hazret/hazarat) haddiza-
tinda gorecelidir, aralarinda zamansal bir fark ve perde yoktur. Sadece anlatim kolaylig1
amaciyla kullanilan bir ifade tarzidir. Bkz. Muhyiddin ibnii’'l Arabi, Fusiisu’l-Hikem, I: 4-9;
Davd el-Kayseri, Mukaddemat, Fususu’l-Hikem'e Giris, 25-41; Kilig, Ibnii’l Arabi, 86.

55 {bnii’l-Arabi Fusfisu’l-Hikem, 1: 61.

56 Yiice, “Tasavvufta Insan-1 KAmil ve Mevlana”, 65.

57 bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, I 61.

58 bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, I: 61.

59 [bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 1: 271.
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varliktir. Biitiin varlik alemi bu nurdan yaratilmigtir.®Ferd olarak da en mii-
kemmel varlik ve mutlak manada hakiki insan-1 kamil Hz. Muhammed (sav)
dir. Allah'm biitiin esma ve sifatlarinin a’zam derecede tecelli ettigi insan-1
kamil mertebesini temsil etmektedir.5!

Kamil insan anlayisi ister metafizik yorumuyla, ister ahlaki boyutuyla
kabul edilsin, netice olarak kevni planda ahsen-i takvim suretinde yaratilan
insann, fert planinda da, Kur’an ve siinnetin gosterdigi yolda giderek, ahla-
ki agidan miikemmellige ulasmasi seklinde yorumlanabilir. Bununla birlikte,
hakikat-1 Muhammediyye, insan-1 kdmilin nazari boyutu, ahlaki yonii ise, ame-
li boyutu olarak kabul edebilir.

2.2. La‘lizide Abdiilbaki’ye Gore Insan-1 Kamil

La‘lizade Abdiilbaki'ye gore bir kimsenin insan-1 kamil olabilmesi ancak
insan-1 kamil olarak kabul edilen vihidiyyet mertebesine ulasmasi ile miim-
kiin olabilir. Bunun igin ise, muhabbetullah ve amel-i salih vasitasi ile
beytullah olarak kabul edilen kalbi her tiirlii kir ve pastan ve masivadan
temizleyerek, tevekkiil ve ihlas ile ilahi hiikiimlere tabi olmak gerekir. An-
cak bu sekilde insan-1 kdmil ve marifetullah mertebesine ¢ikilabilir ve Al-
lah’mm esma ve sifatlarna ayna, hatta o aynanin cilas: olunabilir. Fakat bu
makama ulagmak, herkes i¢in s6z konusu degildir. Bu makama ancak isti-
dad1 olan kimseler ulasabilir.® Onlarin bu makama ulasabilmesi ise nebi,
resul ya da Allah’in halifesi olarak kabul edilen ve veraset-i niibiivvetin
temsilcisi olan veliler gibi insan-1 kadmil makamini temsil eden miirsidlerin
irsadi neticesinde olur.®* Ayrica bu miirsidlerin ayn1 zamanda Peygamberi-
mize (sav) ve ashabina tabi olan bir miirsid olmas1 elzemdir.¢5

La‘lizade Abdiilbaki'ye gore insan-1 kamil Allah isminin mazharidir. Bii-
tlin ilahi esma ve sifatlar1 tizerinde toplar.¢6 Mevcudatin yaratilis sebebidir.
Mevcudatin en mitkemmeli olmakla birlikte, melek{it aleminin de 6zud{ir.
Hem ruhani hem de cisméani dlemlerden miirekkep olan ve biitiin varlik
mertebelerini biinyesinde cem eden bir varliktir.6” Yeryiiziinde Allah’m ha-

60 Tzutsu, [bn Arabi'nin Fusils’ undaki Anahtar-Kavramlar, 313-315.

61 Abdiilkerim el-Cili, Insanii’l-Kamil fi Marifeti’l-Evéhirve’lEvdil, Daru’l-Kiitiibi'l-limiyye, (Beyrut:
b.y., 1997), 212-213; Abdiilkerim el-Cili, Insan-1 Kamil, trc. Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz. Ek-
rem Demirli-Sel¢uk Eraydin, (istanbul: iz Yaymailik, 2015), 372.

62 Tin, 95/4.

63 La‘lizade, Mebde ve Medd, 60a.

64 La‘lizade, Mebde ve Medd, 60b.

65 La‘lizade, Hediyyetii’l-Miistdk fi Serh-i Mesleki’l-Ussik, 186a-186b.

66 La‘lizade, Mebde ve Medd, 61a.

67 La‘lizade, Mebde ve Medd, 54b.
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kiki halifesidir. Ayn1 zamanda miirsid-i a’zam ve gavs-1 a’zam mertebesini
temsil eden kisidir.¢8

La‘lizade Abdiilbaki yukarida sayilan biitiin bu vasiflar1 a’zam derecede
kendinde toplayan hakiki insan-1 kamilin Peygamberimiz Hz. Muhammed
(sav) oldugunu belirtir.®Ona gore, Peygamberimizin temsil ettigi bu insan-1
kamil makami, her dénemde bir kisi tarafindan stirekli olarak temsil edil-
mektedir. Biitiin bu vasiflar izerinde toplayarak Hakikat-1 Muhammediyye’yi
temsil eden, Allah’in halifesi ve Peygamberimizin (sav) varisi olarak kabul
edilen bu kisi, La‘lizade Abdiilbaki'ye gore tasavvuf literatiiriinde kutb-u
a’zami olarak kabul edilen kigidir.70

Burada verilen bilgiler 1siginda La‘lizade Abdiilbaki'nin insan-1 kamil
hakkindaki goriiglerinin Ibnii’l-Arabi'nin goriisleri ile paralellik gosterdigi
sOylenebilir. Bununla birlikte La‘lizade Abdiilbaki'nin, insan-1 kamil olabil-
mek icin Kur’an ve siinnete ittibanin gerekliligine siirekli vurgu yapmasi,
onun, insan-1 kamil anlayisinin metafizik izahmna 6nem verdigi kadar ahlaki
boyutuna, yani ilk dénemlerde mevcut olan ziihde dayali insan-1 kamil an-
layisina da 6nem verdigi izlenimi uyandirmaktadir.

Netice olarak denilebilir ki, La‘lizade Abdiilbaki'nin hakiki miirsid ola-
rak kabul ettigi kisi, Ibnii'l-Arabi'nin insan-1 kdmil anlayisindaki insan-1
kamil makamini ve Bayrami-Melami'lerinin kutup anlayisindaki kutbu tem-
sil eden kisidir.La‘lizade Abdiilbaki'nin miirsid-i kdmil hakkindaki goriisle-
ri, Bayrami-Melamiligi ve Ibnii’l-Arabi'nin bu konudaki goriisleri ile uyus-
maktadir.

SONUC

La‘lizade Abdiilbaki'nin miirsid anlayisinin Vahdet-i viicud ve ricalii’l-gayb
anlayisina dayandigi soOylenebilir. La‘lizade Abdiilbaki'ye gore, hakiki
miirsid; insan-1 kamil mertebesini ve hakikat-i Muhammediyye'yi temsil eden
ve ricalii’l-gayb hiyerarsisinin en tepesinde oldugu varsayilarak Aktabu’l-
kutup olarak isimlendirilen kisidir. Bu kisi ayn1 zamanda Allah’in yeryiiziin-
deki halifesi olup yasadig1 déonemde peygamberlik vazifesinin manevi tem-
silcisidir.

La‘lizade Abdiilbaki’ye gore hakiki miirsid ayn1 zamanda Allah isminin
mazharidir. Biitiin ilahi esma ve sifatlar1 {izerinde toplar. Mevcudatin en
miitkemmelidir. Hem ruhani hem de cismani alemlerden miirekkep olan ve
biitiin varlik mertebelerini biinyesinde toplayan kisidir.

68 La‘lizade, Mebde ve Medd, 60b.
69 La‘lizade, Mebde ve Medd, 54a.
70 La‘lizade, Mebde ve Medd, 60a-61b.
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La‘lizade Abdiilbaki'ye gore bu makam, her donemde sadece bir kisi ta-
rafindan temsil edilir. La‘lizade Abdiilbaki, miirsitlik vasfina sahip bir¢ok
kisinin olabilecegini, hatta mevcut oldugunu, ancak bunlarin, hakiki
miirsidlik makaminda olmadiklarini ifade eder. Ona gore, biitiin herkes ve
biitiin miirsidler, bu kisiden feyiz alirlar. Bu kisiler, peygamberin varisi ol-
duklarindan dolayi, onlardan feyiz almayan, ona intisab etmeyen kisiler tam
olarak vuslata eremezler. Onlar ayni zamanda Allah’mn yerytiiziindeki mane-
vi tasarrufunun merkezi hitkkmiindedirler.

La‘lizade Abdiilbaki'nin miirsid-i kamil konusundaki goriisleri deger-
lendirildiginde, onun goriislerinin tasavvufta genel kabul géren miirsidlik
anlayisindan biraz farkli oldugu goriilebilir. Tasavvuftaki genel kabule gore
miirsid, miiridin kalbini masivadan temizleyen kisi iken, La‘lizade
Abdiilbaki’'ye gore ise, vahidiyyet mertebesinin mazhari olan kutb-u azam-
dir. Bu anlayis aslinda Bayrami-Melamiligi'nin de miirsid/kutub anlayisini
olusturmaktadir.

Bayrami-Melamiligi'nin miirsid/kutub anlayisina gore, miirsid, Hakikat-1
Muhammediyye’ye mazhar olup, niibiivvet nurunun varisidir. Bu nur vasitasi
ile ilimlerin evveline ve ahirine sahiptir. Velayet makamlarinin tepesinde
bulunan kutb-u azam makaminin temsilcisidir. Hakikata ve marifete ulas-
mak, ancak onun ile miimkiin olur. Irsddin sahibi odur. Irsad ile vazifeli
olan herkes ondan feyiz alarak irsadlik vazifesini eda eder. Bayrami-
Melamiligi'ne gore, Hakikat-1 Muhammediyye bu alemde her daim
miitecellidir. Bundan dolayi, Hakikat-1 Muhammediyye'nin temsilcisi olan kisi
de her daim mevcuttur.

La‘lizade Abdiilbaki'nin, miirsidi vahidiyyet ve insan-1 kamil mertebesi-
nin mazhar1 olarak gormesi ise, onun Ibnii'l-Arabi’den de etkilendigini gos-
termektedir. Zira Ibnii’l-Arabi’ye gore insan-1 kamil, vahidiyyet mertebesi-
nin temsilcisi olan ve Allah’in biitiin esma ve sifatlarina kamil seviyede ayna
olan kisidir. Ibnii’l-Arabi, zamanin halifesi ve sahibi olarak da kabul ettigi
bu sahsi, ayn1 zamanda ilahi nazarmn ve Rabbani tecellilerin mahalli olarak
da goriir.

Bu baglamda La‘lizade Abdiilbaki'nin miirsid-i kamil hakkindaki goriis-
lerinin Bayrami-Melamiligi'nin, manevi otorite olarak kabul edilen kutub
anlayist ve Ibnii’'l-Arabi'nin insan-1 kamil hakkindaki goriisleri ile paralellik
gosterdigi ve onlardan etkilendigi ifade edilebilir.

Ancak La‘lizade Abdiilbaki'nin kamil insan1 temsil eden miirsid anlayi-
sinda dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus vardir. Miirsid-i kamile tak-
dir edilen simirin korunmasi elzemdir. Miirsidin kemaline olan inang, ona
duyulan muhabbetin neticesidir. Bu da fayda verme ve faydalanmaya se-
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beptir. Bir miirsidi, diger miirsidlerden iistiin gormek kabul edilebilir. An-
cak miirsidi, seriatta tistiinliigli bildirilen peygamber ve sahabiden daha
iistiin gormek veya insantistii bir deger vermek, muhabbette asiriya gitmek
demektir. Sia, ehl-i beyte duydugu asir1 sevgi yiiziinden harap olmus, Hiris-
tiyanlar, Hz. Isa’ya (as) duyduklari agir1 sevgi yiiziinden ona “Allah’m oglu”
demisler ve ebedi hiisrana ugramislardir.”? Bu agidan simirin asilmamasi,
ehl-i slinnet ¢izgisinin disma ¢ikilmamasi agisindan oldukga 6nemlidir.
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