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A Glance over the Image of Woman and Marriage in
Christian Mystic and Muslim S{fi Tradition

Ozet

Bu makalede, Hiristiyanlik ve islam’in ezoterik/deruni boyutunu
tegkil eden mistik gelenekte kadin imgesi ve evlilik konusundaki
farkli yaklagimlar ele alinacaktir. Ozellikle kadin konusu gerek
semavi ve beseri kaynakli dinlerin, gerekse farkli felsefi ekollerin
giindemini hep mesgul etmektedir. ilahi kaynakli dinlerin
aslindan olmasa da, dindar/inananlarinin icinde yasadiklar
sosyo-kiltirel durum, gelenek/gérenek, egitim vb. sartlar ile
geleneksel ataerkil aile yapilarinin dogal sonucu farkli kadin
imgesine sahip bulunduklar yadsinamaz bir gergektir. Amacr-
miz, her iki dinin asli kaynaklarinda meselenin nasil degerlendi-
rildigini, sufi ve mistiklerin bu konulara nasil yaklastiklarini
6grenmektir.

Abstract

In this article, different approaches about perception of woman
and marriage in mystic tradition which constitute the esote-
ric/inner dimension of Christianity and Islam will be discussed.
The concept of woman has always occupied the agenda of both
revealed or man-made religions and different philosophical
schools. As a result of the socio cultural situation that religious
people/believers live in, the customs, education and the traditi-
onal patriarchal family structure, it is an undeniable fact that the
believers have incorrect perception of woman even if it does
not arise from the origin of revealed religions. The purpose of
this paper is to learn how the problem has been dealt with in
primary sources of both religions and how it has been dwelt
upon by sufis and mystics.
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1. Giris

Her birimiz kadin ve erkekten olusan insanlik leminin ayrilmaz birer Gyesiyiz. icinde yasadig-

miz toplumsal, sosyo-kiiltiirel, dini, ekonomik vb. bircok kosullar zihniyet diinyamizi, algi ve anlayi-
simizi sekillendirmektedir. Dolaysiyla kadin ve erkek algimizin olusmasinda burada s6z konusu
edilen paradigmalar etkin bir rol Gstlenmektedir. Calismamizin aslini olusturan kadin fenomeni, her
zaman ve her donemde glindemde yerini korumus bir konudur. Bu arada, medeniyet ve kiltir
dinyamizin ayrilmaz pargasi olan din ve dinin degisik yorumlari ¢ercevesinde bir kadin imajina
sahip bulundugumuzu ifade etmek gerekir.

Biz bu kisa ¢alismada, kadin ve evlenme meselesini daha ¢ok dinin farkli boyutundan olay ve
evrene bakmayi gaye edinmis, insan-Tanri-alem iliskisinde degisik bir bakis acisi sergilemis mistik
disiplin cercevesinden degerlendirecegiz. Bu hususta olumlu veya olumsuz ileri sirilen farkh di-
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siinceleri dile getirecegiz. Ancak konunun daha iyi anlasilabilmesi icin kisaca Hiristiyanligin ve is-
lam’in asli kaynaklarinda kadin ve evlilige nasil bakildigina da temas edecegiz.

Tasavvuf baglaminda kadin ve evlilik konusunu degerlendirirken, sGfilerin bu hususa bakis agi-
larinda farkl bir durus sergilendigini, tek tip bir sdylemde bulunulmadigini 6ncelikle ifade etmemiz
gerekir. Ancak genel tasavvuf ve tarikat tarihi agisindan konuya yaklasildiginda, kadin aleyhinde,
ama ¢ogu kere de lehinde bir kadin imgesinin mevcut oldugunu ¢ok rahat soyleyebiliriz. Aslinda
benzer bir durum Katolik Hiristiyan mistisizmi agisindan da s6z konusudur. Ne var ki, Hiristiyan
dogmalarinda ve mistisizmde kadinin, cennette yasak meyve yiyerek/yedirerek ilk insanin (Adem)
oradan gikarilmasina sebep oldugu, bir ddnem ruhunun varlig/yoklugunun dahi tartisildigr bilinen
bir gergektir. Kronolojik agidan Hiristiyanlik islam’dan énce geldigi icin iki béliimden olusan calis-
mamiza, 6nce Hiristiyanliktan hareketle baslamak istiyoruz.

2. incil ve Hiristiyan Katolik Mistisizminde Kadin imgesi

Hiristiyanligin genel tarihi seyri icinde kadin konusuna bakildiginda Hz. Havva’nin bir baska de-
yisle onun temsil ettigi kadinin erkegi aldattigi ve ilk giinahi isleyerek (Alm. Erbsiinde) Adem’in
cennetten kovulmasina sebep oldugu ifade edilmektedir. Hiristiyanliga gore, kadin yeryiziine ilk
glinahi getiren, erkegi bastan ¢ikaran bir figlirdiir. O nedenle evlenmek zorunlu bir kétilikten
ibarettir. Bu durumda Kilisenin ilk donemlerinden itibaren kadina bigilen rol genelde sessizlik, iffetli-
lik ve yardim severlikten ibarettir (Harman, “Kadin”, DIA, c. XXIV, s. 85).

Halbuki semavi kaynakli olmalari hasebiyle gerek Hiristiyanlik ve gerekse islam’in kadina dog-
matik anlamda ve ontolojik baglamda olumsuz yaklasmamasi gerekir. Nitekim isa Mesih sadece
sOzleriyle degil davranislariyla da kadinlarla yakindan ilgilenmis, onlarla konusmus, (Yuhanna, 4/9)
Marta adindaki bir kadinin davetine icabet etmis ve ona dini &gretmistir (Luka, 10/39). isa yeniden
dirildigini ilk defa géren kadinlara misyon gérevini vermis, (Matta, 28/10) Tanrinin huzuruna ¢ika-
cagini ilk kez onlarla paylasmistir (Yuhanna, 20/17). O, biitin bu eylemleriyle kadinlarin aynen
erkekler gibi Mesih doktriniyle dogrudan sorumlu kilindigini ve esit gorildigini belirtmek istemis-
tir (Matta, 14/21; 15/28).

GUnUmUz Hiristiyanhigina sekil veren ve mistisizmin kurucusu olarak da kabul edilen Pavlus’a
gelince o, bazi sdylemlerinde kadini dvmekte, bazi sdylemlerinde ise yermektedir. Pavlus: “isa
Mesih baglligimda bana ortak olan Priska ile Akila’ya selamimi soyleyin” (Romalilara Mektup,
16/3) diyerek kadinlara iltifat etmistir. Buna karsin Pavlus diger bazi sézlerinde, erkegin kadin igin
degil, kadinin erkek icin yaratildigini, kadinlarin Kilise ayinlerine katilabileceklerini, ancak soze ka-
rismamalarini, 6grenmek istedikleri seyleri evde kocalarindan sormalarini 6nermekte, (Korintoslu-
lar'a Birinci Mektup 11/5-6; 9-10; 14/34-35) kadinlarin siislenmemelerini ve Kilisede ibadet eder-
ken baslarini 6rtmelerini 6glitlemektedir (Timeteos’a Birinci Mektup, 2/9). Yine Hiristiyan diistince-
sinde 6nemli bir rol Gstlenen Aziz Augustin (6. 430) kadinlari kétulik dolu, kiskang, kararsiz ve tu-
tarsiz, kavga ve haksizliklarin kaynagi olarak takdim etmekte ve evlenmeyi glinah saymaktadir.
Hiristiyanliga gore isa Mesih Kilisenin basi oldugu gibi, erkek de ailenin basgi, yani reisidir. Yine ina-
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nan kisi rabbine tabi oldugu gibi, kadin da kocasina tabi olmak zorundadir (Efesoslulara Mektup,
5/22-23).

Hz. isa ve Havari sdylemlerinde kadin bu sekil tasavvur olunmaktadir. Ancak Kilise babalarinin
kadina yaklasiminda daha olumsuz bir tablo gorilmektedir. Clinkii onlarin nazarinda kadin daha
cok yasak meyveyi Adem’e yedirerek onun cennetten kovulmasina, bdylece insan neslinin disii-
stine ve giinahkar olmasina sebep olan bir varliktir. Nitekim Hiristiyan mistik distincesine de sekil
veren Kilise babalarindan Lyonlu Irenaeus (6. 202), iskenderiyeli Klemens (6. 215), Origenes (.
254) ve Tertullian (6. 220) kadinlari melekleri bile bastan gikaran ve insan soyunu kottlige sevk
eden kimseler olarak tasvir etmektedir. Macén Konsili'nde ise (m. 585) kadinin ruhunun varligi ve
yoklugu tartisma konusu yapilmistir (Harman, agm., s. 85-86).

incil, Havari ve Kilise babalarinin kadin hakkindaki bu genel gériislerinden ayrilip Hiristiyan mis-
tik diistince ve deneyimindeki kadin imajina gelecek olursak, dogrusu mistik boyutta kadinin daha
fazla sayginlik gordugli ve toplumda daha aktif oldugu sdylenebilir. Kadin mistikler tarafindan ka-
leme alinan risalelerde onlarin Fransiska tarikatina yakisir bir yasam stirdiikleri, “isa Analigl”, “isa’ya
Hamilelik” gibi motive bir gliciin pesinde kostuklari anlasilmaktadir (Schumacher, 2004, s. 231). Bu
mistik algida kadinlar, erkeklerden daha gayretli bir hayat siirmekteler, vecd, husu gibi konularda
daha aktif bir hal izere yasamay! tercih etmektedirler. Ozellikle XIV. Yiizyil Hiristiyan Ortacaginda
vecd ve duyguyu 6n plana alan bir kadin mistik hareketi dikkat cekmektedir. Yine kadin manastirla-
rinin bu asirda yayginlasmasi ve halk dindarliginda mistik kadin hareketinin 6nemli bir rol oynadigi
belirtiimektedir. Bu anlamda toplumsal yardimlasmada kadinlar énciliiglinde iyi bir organize s6z

konusudur (Bernhart, 1920, s. 79).

Hiristiyan mistik diisiince diinyasina teorik anlamda katki saglayan kadin mistikler yaninda, bu
defa mistisizmin kurumsallastigl manastir ve tarikatlarda da oldukga fazla sayida etkin kadin mistik-
ler gbze carpmaktadir (Dinzelbacher, 1989, s. 175-179). Clink( kadin mistiklerin, erkeklere gére
actyl gercekten cekmeye, carmiha gerilen beser isa’nin izdirabini fiilen hissetmeye, onu anmaya ve
son aksam yemegine daha fazla 6nem verdikleri bilinmektedir. Bu kadin mistikler arasinda 12-16.
Yuzyillarda yasayan Bingen’li Hildegard (6. 1179), Schonau’lu Elisabeth (6. 1164), Magdeburg’'lu
Mechthild (6. 1282) Gertrud die Grosse (6. 1302) Hackeborn’lu Mechthild (6. 1299), Luttich’li Julia-
ne (6. 1258), Margarete Ebner (6. 1351) isvec'li Birgitta (6. 1373), Siena’li Katerina (6. 1380), Geno-
va'li Katharina (6. 1510) Avila’ll Teresa (6. 1582) Lisieux’lu Therasa ve Norwich’li Juliana’yl saymak
mumkindir (Schumacher, 2004, s. 227).

Siiphesiz genelde Bati, 6zelde Alman ilim gevrelerinde bu kadin mistiklerin eylem ve sdylemle-
rinin dinin dogmasiyla érttismedigini, dolaysiyla burada ismi zikredilen bazi kadin mistiklerin birey-
sel ve verimsiz olduklarina dair genel bir kanaat bulunmakta ve bu kisiler elestirilmektedir. Buna
karsin bu yaklasimi onaylamayip onlarin tesirlerinin sadece kendilerinin bireysel olgunlasmalarini
icermedigi, kadin mistiklerin icle beraber, disa yonelik aciim yaptiklari ifade edilmektedir. Kadin
mistikleri olumlu bulanlardan Schumacher, bahse konu bayan mistiklerin glinahkar insanlarin
Umitsizligini yenmelerinde, lakaytliga karsi ciddiyeti énemsemelerinde, din tahkircileri ve Kilise
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dismanlarina karsi saygin durus sergilemelerinde, inangsizlarin yeniden dine sempati duymalarin-
da buyik katki sagladiklarina atif yapmaktadir (Schumacher, 2004, s. 233).

Hiristiyan mistik tarihinde miessir olan kadin hareketinin goze ¢arpan bir diger 6zelligi, top-
lumdaki hedonizm, egoizm, etik ¢lirime ve adaletsizlige karsi cok cesur ses ¢ikarabilmeleridir.
Gerek Ortacag gerekse Yenicagda kadin mistikler 6zgiir, bagimsiz ve kendilerinden gayet emin
olarak hareket edebilmeyi basarmis, korku, acziyet ve taassuba diismemislerdir. Rahibeler kendi
manastirlarindan sadece toplum karsisina cikip gercekleri séyleme maksadiyla ayrilmislar, yine
onlar fakir, gligstiz ve kimsesizlere destek olmak ve onlara yardim etmek icin seyahat yapmislardir
(Heiler, 1919, s. 111).

3. Kur’an ve Hadiste Kadin Portresi

islam dininin temel kaynagi Kur’an’a gére, ontolojik bakimdan kadin ve erkek esit goriilmiis ve
mutlu bir yasam stirmeleri icin ayni cinsten ciftler olarak yaratilmistir (Nisa, 4/1). Kur'an'in ifadesine
gore dini sorumluluk baglaminda kadin ile erkek arasinda hig bir ayrim yoktur (Al-i imran, 3/ 195;
Tevbe, 9/71). Kur'an, kadin ve erkegi ayni ruha sahip, insani mahiyet ve cevher itibariyle bir gorir.
Ahzab Suresi 35. ayette kadinlarla erkekler beraber zikredilmekte, burada belirtilen on kadar 6zel-
likte her ikisinin de ortak olduklarina vurgu yapilmaktadir. Dolaysiyla iman, ibadet ve etik degerler
acisindan her iki cins arasinda her hangi bir ayrim s6z konusu degildir.

Ne var ki Kur'an kadinlardan ¢ok sik bahsetmez. Kitapta ismen zikredilen kadin sayisi fazla de-
gildir. Ancak Kur'an’da “Kadinlar Suresi” (Nisa) adini tasiyan bagimsiz bir bolim ile “Meryem” adini
tasiyan bir baska sure vardir. Yine Kur’an’in biitiin ilahi seslenisinde kadin ve erkek ortaklasa zikre-
dilmektedir. Her ne kadar Arap dilinin etimolojik ve gramatik yapisi geregi ayetlerde agirlikh olarak
muizekker/eril sigasi kullanilsa da, bununla kadinin dislandigi anlami cikmaz (Tegabuin, 84/48; Baka-
ra, 2/43; Al-i imran, 3/132). Buradan hareketle, her iki cins ayni atanin cocuklar olarak birbirlerini
tamamlayan bitiinin ayrilmaz birer parcalari olarak gorilmektedir. Nitekim bir ayet bu durumu,
“Kadin erkek icin, erkek de kadin icin birer elbisedir.” (Bakara, 2/187) diyerek daha net bir bicimde
betimlemektedir. S6z konusu bu ayet ayni zamanda, biri digerinin “6bir beni” oldugu anlamina
gelmektedir.

Kur'an'in ya da bir baska deyisle islam’in kadina verdigi degeri daha iyi analiz edebilmek igin
hi¢ stiphesiz onun indirildigi toplum ve ¢agdaki kadinin konumunu iyi bilmek gerekir. Aksi halde
saglikli bir degerlendirme yapma olanagindan yoksun kaliriz. Bilindigi gibi Kur'an’in indirildigi ¢ag-
daki Arap cahiliye toplumunda kiz cocugu sahibi olmak biiyik bir ayip sayilmaktaydi. Kur'an, énce-
likle kiz cocuklarinin hor goriilmesini yasaklamis, (Enam, 6/151; isra, 17/31), kiz eviat ile erkek evlat
arasinda hig bir ayrimin olamayacagini ifade etmistir (Nahl, 16/56-59). Hatta kadinin ayni zamanda
bir anne adayi olmasi hasebiyle ona daha fazla deger verilmesi gerektigini sdylemistir (isra, 17/23-
25).

Kur'an, Hiristiyanligin aksine cennette ilk glinahin kadin yiziinden islendigine dair bir hiikkme
yer vermez. Bir baska ifadeyle, Kur'an’da incil'in aksine cinsellik ile tevariis eden bir ilkel giinah
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algisi s6z konusu degildir. Cennetteki yasak meyve ve insanin diistsiine deginilen ayette, sorumlu-
lugun tek tarafli degil, cift yonli olduguna, ikisinin birden seytan tarafindan aldatildigina vurgu
yapilmaktadir. “ikisi dediler ki, Rabbimiz biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize acl-
mazsan, mutlaka ziyan edenlerden oluruz” (Bakara, 2/35-36; Araf, 7/19-21).

islam’da kadin yaratilis itibariyle erkekle esit diizlemde bulunmaktadir. Bir baska deyisle islam,
Hiristiyanligin da bakis acisini sekillendiren Eski Ahit'in (Tevrat) kadinin erkegin ege kemiginden
yaratildig (Tekvin, 2/21-25) disiincesine katimaz. ilke olarak islam, degerliligi, Ustiinlik ve fazileti
cinsiyette degil vasifta aramaktadir (Hucurat, 49/13). Bu baglamda kadin aleyhinde argiiman ola-
rak dile getirilen husus, genelde Kur'andaki “kavwam” (Nisa, 4/34) terimidir. Mufessirlerin cogu bu
kavrama “aile reisligi” anlami yiiklemektedirler. Onlara gore bu kavram, erkegin kadin {izerindeki
hakimiyetini degil, hadimiyetini yani islerin deruhte edilmesini ifade eder (Bkz. Cantay, 1984, |, s.
125; (Elmalili, 1960, c. II, 1348; Komisyon, 2006, Il, s. 58-59).

Ana hatlariyla Kur'an’in kadin konusuna yaklasimi bdyleyken, islam’in ikincil kaynagi olan Hz.
Peygamberin de kadina bakisi Kur'an’dan farkh degildir. Nitekim bir hadisinde Peygamber: “Bana
diinyadan U sey sevdirildi, giizel koku, kadin ve gziimiiziin nuru namaz” (Nesei, “isretii'n-Nisa”,
1) diyerek kadinlar konusunda olumlu bir portre cizmektedir. Bu hadis basta ibn Arabi olmak tizere
Ekberi gelenege mensup sufilerin kadina miispet yaklasiminda énemli bir rol Gstlenmistir (Bkz. ibn
Arabi, 1990, s. 325-346). Yine Hz. Muhammed bir diger s6ziinde, “Kadinlar (yaratilista) erkeklerin
benzeridirler” (Ebu Davud, “Tahare”, 95) demis, boylece her iki cinsin bir birini tamamlayan biitin
olduklar gercegine vurgu yapmistir. Bize kadar ulasan glvenilir (sahih) hadis kaynaklarinda Hz.
Peygamberin tipki isa gibi kendisini ziyarete gelen kadinlara iltifat ettigini, onlarla yakindan ilgilenip
hal-hatir sordugunu (Buhari, “Edeb”, 68) 6greniyoruz. Peygamber, hasta hanimlari bizzat ziyaret
edip ge¢mis olsun dileklerini sunmus (Nesei, “Cenaiz”, 76), kendi mabedinin bir kapisini sadece
bayanlar icin ayirmis (Buhari, “ideyn”, 15; Ebu Davud, “Salat”, 54), haftanin belirli bir giiniinii onlar-
la sohbete tahsis etmistir (Buhari, “ilim”, 36).

islam’in ilk ve ikinci kaynagi Kur’an ile hadislerde bu sekil olumlu bir imajla nitelendirilen kadi-
nin, daha sonraki donemlerde hak ettigi mevkie ulasip ulasmadigl tartisma konusudur. Stiphesiz
bunda islam toplumlarindaki ataerkil bir aile yapisinin tesiri, gelenek-gdrenekler, téreler, egitim ve
Ogretim seviyesi, kentlesmenin zayifligi, ayet ve 6zellikle de hadislerin degisik yorumlanmasi, hatta
bu hususta kadinin ugursuzlar arasinda sayllmasi, namaz kilanin 6niinden gectigi takdirde namazin
bozulmasi gibi (Buhari, “Cihad”, 47; Mdslim, “Salat”, 50.) bazi zayif ve uydurma hadis yorumlarinin
yadsinamaz pay! bulunmaktadir. Ustelik bunlara ilave olarak belirli dénemlerde kimi gerekcelerle
siyasi erkin kadini dislayan, toplumsal etkinlikten onu tecrit eden tavrini da unutmamak gerekir.
Bitiin bu negatif duruma ragmen islam’da olumsuz bir kadin algisinin varligina inanmanin, en
azindan bu dinin temel kaynaklariyla 6rtlismedigini sdyleyebiliriz.

4. Tasavvuf Kiiltiiriinde Kadin
Genel Tasavvuf Tarihi igcinde konuya biitlincil yaklasildiginda kadina biyiik bir deger atfedil-

mistir. Tasavvufun ilk dénemi diye adlandirilan Ziihd déneminde, Rabiati’l-Adeviyye, Rabia es-
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Samiye, (6.752), Cafer-i Sadik’in kizi Aise, (6. 838), Nisaburlu Fatima toplumda oldukga popdiler bir
konuma sahiptirler. Bu tespit bir Batili Oryantalist ve islam tasavvufunu yakindan taniyan Annama-
rie Schimmel (6. 2003) tarafindan da benimsenmistir. Schimmel, “Bilhassa bir sahada kadin tam bir
esitlige haizdir. Bu saha, kemale ermis bir kadin, her ne kadar “Allah Eri” olarak vasiflandirilsa dahi,
mistik sahadir.” (Schimmel, 2011, s. 18) demektedir.

Bu cergevede tasavvuf disiplininde kadinlara 6zgiin eserleriyle yer veren, ya da eserinin biiyiik
bir kismini onlara ayiran muellifler gormekteyiz. Tasavvuf Klasiklerinden Tabakatu’s-Sufiyye yazari
da olan Sulemi (6. 1021) Zikru’n-nisveti’l-miiteabbidati’s-sdfiyydt (Kahire, 1993) isimli yapitinda
zahid/s0fi kadinlarin hayati ve onlara atfedilen menkibeleri dile getirmistir. Molla Cami (6. 1492)
Nefahatii’l-Uns (istanbul 1289) isimli eserinde otuz kadar hanim sofi, Sarani (6. 1565) et-
Tabakatii’l-Kibrd (Misir, 1954) adl eserinde, Munavi (6. 1621) el-Kevdkibi’d-Diirriyye (Kahire,
1994) isimli kitabinda kadinlara 6zel bolim ayirmislardir. M. Zihni Efendi’nin (6. 1913) Mesahiru’n-
Nisd, (istanbul, 1982) ile O. Riza Kehhale’nin (6. 1952) A’ldmu’n-Nisé (Beyrut, 1977) adli eserlerinde
hanim stfilere genis yer verilmistir. Glinimuze dogru yaklasildiginda yine tasavvuf ¢ercevesinde
Cevad Nurbahs tarafindan Sdfi Women adiyla ingilizceye terciime edilen Margaret Smith’in Bir
Kadin Safi Rabia, (istanbul, 1991) Annamarie Schimmel’in Ruhum Bir Kadindir, (istanbul, 2011) Yine
ayni yazarin Mystische Dimension des [slam (Frankfurt am Main, 1995) adli eserinin bir blimdi (s.
603-620) kadin siifilerden bahsetmektedir. Siileyman Uludag'in Siifi Géziiyle Kadin, (istanbul, 2009)
Nazife Vildan Giiloglu'nun Siilemi’nin bahse konu eserini de icine alan Tasavvufta Kadin (istanbul,
2011), Hatice Cubukeu’nun flk D6nem Harim Sifiler (istanbul, 2006); (120 kadar kadin sifi) adl
eserlerini bu bapta saymak mimkinddr.

Ayet ve hadislerde daha 6nce belirtilen sekilde algilanan kadina yaklasimda sUfilerin biyuk bir
kismi olumlu goriis beyan etmektedirler. Ancak Hiristiyan teolog ve mistikler gibi Adem’in cennet-
ten gikarilma ve aldatiimasini Havva'ya yiikleyen ve onlar gibi paralel diistinen bazi stfiler de vardir.
Ornegin Hucviri (6. 1077), daha sonralari Mevlana Celaledin er- Rumi (8. 1273) bu sekil bir anlayisa
sahiptirler (Mevlana, 1965, VI, s. 221).

O halde, kadinlar hakkinda olumsuz yargida bulunan bazi zahid ve sifilerin bulundugu yadsi-
namaz bir gercektir. Bunlardan Hasan Basri (6.728) “Allah bir kulu icin iyilik murat ederse, onu
kadin ve mal ile mesgul etmez”, (Gazali, 1334, c. Il, s. 25) demistir. Ayni sahis devamla; “Kadinlarla
oturup kalkmayin, o Rabia bile olsa sen de onun Kur’an hocasi olsan dahi” (Attar, 2009, s. 37) diye-
rek kadin karsiti bir sdylemi tercih etmistir. Bir baska mutasavvif Stihreverdi (6.1234) kadini sabir
konusu baglaminda degerlendirmektedir. O, Hz. Yunus’a misafirleri yaninda hakaret eden hanimini
kastederek, “Allah’im! Ahirette bana verecegin cezayi bu diinyada ver, diye dua ettim. Allah da
bana bu kadini verdi” dedigini naklederek bu séze haklilik pay1 vermektedir (Mekki, 1962, II, 492;
Stihreverdi, 1966, s. 170).

Kadin konusunda paradoksal bir sdyleme sahip Mevlana ise bazi sézlerinde kadini yermekte,
bazi sozlerinde ise dvmektedir. Nitekim Mevlana bir soziinde, “ilk distisim de kadin yiiziinden
sonraki diisiisim de. Ruh idim, nasil oldu da bedene birlindiim. Kurtarin beni bu kadinlardan”
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(Mevlana, 1993, VI, s. 221) der. Muhtemelen o bu s6ziiyle Hz. Havva’dan miilhem etik anlamda
erkegin disusiini kadina baglamakta ve kadini bu yiizden yermektedir. Yine Mevlana, Fihi Ma Fih
adli eserinin 21. boliiminde, Stihreverdi gibi kadini erkegin sabir egzersizi olarak degerlendirmek-
tedir. Ona gore kadinlarin sikintisina sabretmek kisinin ahlakinin glizellesmesine imkan taniyacaktir.
Mevlana’nin bu sozlerinden hareketle onun siirekli bir olumsuz kadin imajina sahip bulundugu
iddia edilemez. Nitekim o, bir baska soziinde bu defa farkl bir yaklasim sergileyerek kadini 6vmek-
te ve sunlari sdylemektedir: “Pertev-i Hakkest, an ma’suk nist, Halikest an kuya mahluk nist” (Ka-
din Hak nurudur, sevgili degil, sanki yaraticidir, yaratilan degil” (Mevlana, 1993, c. |, s. 242; c. lll, s.
360).

O halde, bazi slfilerin kadin hakkindaki paradoksal séylemlerinin arka planini iyi bilmek gere-
kir. Buna cevap arayan bazi yazarlar savunmaci bir sdylemden hareketle, aslinda bu sifilerin kadin
aleyhtari olmadiklarini, ancak icinde yasadiklari toplumsal, psikolojik, kilttirel kosullarin etkisi altin-
da kalarak bdyle davrandiklarini iddia ederler. Ornegin Mevlana’daki bu karsithgi agiklamaya cali-
san Abdulbaki Golpinarh (6. 1982), “Onun kadinlari erkeklerden asagi goren Ortodoks distincesi
ancak bir gelenekten, herkesin soyledigi sozli tekrar etmekten ibarettir.” (Golpinarli, 1959, s. 213)
diyerek bir aciklama yapmaktadir. Bu konuda bir baska apolojetik yaklasim Annamarie Schimmel'e
aittir. Schimmel, zahid ve sifiler arasinda kadinlar hakkinda kullanilan hirmet disi ifadelerin bir
anlamda “nefs” kelimesinin Arapga’da disil olmasi (Bakara, 2/53) ve dolaysiyla nefsin de kotaligu
emreden “nefs-i emmare” seklindeki tasvirinden kaynaklandigini séyler. Clinkli mutasavviflar kadi-
ni nefse benzetirler. Onlara gore nefsin tiim &zellikleri kadinda vardir. Nefis nasil doyumsuz ise
kadin da 6yle doyumsuzdur. Burada olumsuz olan sadece kadin ve nefis degildir. Onlarin nezdinde
ayni Ozelliklere sahip diinya da bu olumsuzluktan pay almistir (Schimmel, 2011, s. 24). Kadina
olumsuz yaklasim sergileyen bu mutasavwviflarin séylemleri bir kenara birakilacak olursa; zahid ve
stfilerin ezici cogunlugunun kadina iyi gozle baktigl, onu tehlikeli ve zararli saymadigi, kadini ruhu
kirleten, manevi alemi karartan 6zellikte gérmedikleri, dolaysiyla daha olumlu bir kadin portresi
cizdikleri soylenebilir (Uludag, 2009, s. 27; Schimmel, 1995, s. 608).

Kadinlara olumlu yaklasan mistiklerin basinda vahdet-i viicut (varligin birligi) doktrinini savu-
nan ibn Arabi (6. 1240) gelmektedir. ibn Arabi, kendisinin tasavwufi hayat ve irsadinda “mane-
vi/ilahi annem” diye nitelendirdigi Kurtubali Fatma binti Misenna’dan 6vglyle bahseder ve esi
Meryem’in ermisligini okuyucuyla paylasma geregi duyar (ibn Arabi, 1985, I, s. 305). ibn Arabi,
“Hanim Seyhleri/Hocalar!” arasinda yukarida zikri gecen Fatma’dan baska Sems Ummii’l-Fukara,
kendi tabiriyle Hicaz alimlerinin medar-i iftihari Fahru’n-Nisa binti Riistem’e biyik ilgi ve saygi
gosterir. Ibn Arabi’nin kadina verdigi degerin bir baska &lciitii de, onun terminolojisinde miiennes
unsurlarin daima “ana” olarak nitelendirilmesidir (Genis bilgi icin bkz. Kiiglk, 2009, s. 193-219).

ibn Arabi'ye gore, insanlik erkek ve disiyi miisterek kapsar. Nitekim Allah, “sizi tek bir nefisten
yarattik” (Nisa, 4/1) buyurur. ibn Arabi bir séziinde, “Hz. Hawa, Hz. Adem’den yaratiimistir. Bu
nedenle Adem’in iki hilkmii vardir, bu asll itibariyle erkeklik, dolayli olarak da disiliktir.” (ibn Arabi,
1985, 1V, s. 84) derken, bir diger sézlinde, “Evren her ikisi yani kadin ve erkek tzerinde durmakta-
dir.” (ibn Arabi, 1985, lI, s. 90) ifadesini kullanir. Ona gore erkegin kadina Ustiinligii mutlak degil,
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sinirli ve gorecelidir. Hatta bazi bakimdan kadin erkekten de Ustiin, ama ¢ogu zaman ona esittir”
(ibn Arabf, 1985, 1lI, s. 114). Bu sozlerin sahibi ibn Arabi daha da ileri giderek bundan yaklasik sekiz
asir once, Ustelik imamlik sartlari arasinda bulunan “erkeklik” niteligini de gérmezlikten gelerek,
kadinlarin erkeklere imam olabilecegini iddia etmistir. ibn Arabi bu iddiasina argiiman olarak, Hz.
Peygamber’in bayan Ummii Varaka b. Nevfel'e i¢lerinde erkeklerin de bulundugu kendi hane hal-
kina imam olup namaz kildirabilecegini érnek gostermektedir (Ebu Davud, “Salat’, 62). ibn
Arabi’'nin tasavvuf kiltiriinde kadinlara verilen deger baglaminda pek ¢ok eserde naklettigi su s6z
dikkate deger bir sézdir: “Bizim Ricalullah” diye zikrettigimiz kisiler arasinda kadinlar da vardir. Er
s6zli onlar da kapsar. Hatta bir ermise, Abdal kag tane diye sorulmus, o da kirk can diye cevap
vermistir. Neden kirk er demedin? Denilince, aralarinda ermis hanimlar da var” seklinde bir muka-
belede bulunmustur” (ibn Arabi, 1985, 11, 5. 8 ).

Kadinlar hakkinda olumlu distinen bir diger mutasavvif Ebu Said Ebil Hayr (6. 1049) dir. Ebi’'l-
Hayr, hanimi vefat eden dostuna yazdigi bassaglig dileginde; “Eger her kadin merhume gibi olsay-
di, kadinlar erkeklerden Ustiin olurdu” (ibn Miinevver, 1332, s. 334) demistir. Yine taninmis sufiler-
den Bayezid-i Bistami (0. 848), Ahmed b. Hadraveyh’in esi Fatma Hatun’un manevi riitbesine,
onun ilim ve irfanina hayran kalmis ve “Kadin kiyafeti icinde er gérmek isteyen Fatma’ya baksin”
demistir (Attar, 2009, s. 349). Feridldin el-Attar (6. 1221), tasavvufta manevi alanda kat edilen
mesafe ve keramet gostermede her iki cins arasinda bir farkin olamayacagini ve “Kadin veli erkek
veliden kiglktir” yargisinda bulunulmayacagini sdyler (Attar, 2009, s. 72). Kadina verilen deger
baglaminda Bistami, “Benim pirim bir kadindir’ diyebilmekte, (Attar, 2009, s. 179) yine tasavvuf
donemi Misir ekolti mimessili Zinnun Misri (6. 859), bir hanimin sozlerinin kendisini irsat ettigini
belirtmektedir. Kadin sifilerden bahseden eserin yazari Molla Cami de tasavvufta kadina verilen
deger baglaminda; “Erkeklerin kadinlara GstlinlGgl olsaydi, semse (glines) miiennes/disil, kamere
(ay) muzekker/eril demek ayip olurdu. Miizekkerlik de erkekler de bir Gsttinlik degildir” (Cami,
1995, s. 692.) gorusiinii ileri stirmektedir.

Tasavvuf kiltirinde olumlu goriis beyan eden sufilerin daha fazla oldugu gercegine ilaveten,
bu defa tasavvufun kurumsallasmis hali tarikat ve tekkelerde de hatiri sayilir oranda hanim dervis-
ler gbze carpmaktadir. Nitekim islam Ortacaginda kadinlara mahsus ve onlarin etkin olduklari bir
dizi tarikat bulunmaktadir. Mekke-Medine-Suriye ve Kahire basta olmak iizere pek ¢ok islam diya-
rinda kadinlarin kurdugu tekkeler ve zaviyeler vardir. Yine bu tekkelerde gozle goriiliir oranda etkin
dervis mesrep kadinlar bulunmaktadir. Anadolu’da Pisili Sultan ve Karyagdi Sultan ile birlikte “Heft
Afife” adi verilen “Yedi iffetli Kadin” halkin deger atfettigi kadin sifiler ve evliyalar arasinda zikre-
dilmektedir (Schimmel, 2011, s. 54). Bu konudaki arastirmalariyla taninan Kalafat, keramet gos-
termede cinsiyet farkinin 6neminin olmadigini, Anadolu’nun pek ¢ok bolgesinde, Anadolu evliya
kalth icinde “Yedi Kizlar”, “Hanim/Hatun Sultanlar”, “Ana ve Baci” adiyla anilan ¢ok sayida kadin
yatir ve tiirbelerinin bulundugunu soylemektedir (Bk. Kalafat, 2004, s. 37-54). Buna benzer bir
calisma bu defa Hilya Kiiciik tarafindan “Tirkiye’de Kadin Veliler ve Tirbeleri” adiyla yapilmis,
yazar burada alfabetik olarak Anadolu sinirlari igcindeki cok sayida kadin ismi ve tiirbesine deginmis-
tir (Detayl bilgi icin bk. Kiictik, 2008, s. 270-275).
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Tarikatlarda kadinin yeri ve konumu baglaminda konuya daha yakindan bakildiginda, 6zellikle
Bektasilikte kadinin cok 6nemli fonksiyonuna sahip oldugu sdylenebilir. Bektasi tarikatinda tarikatin
ikinci piri sayilan Balim Sultan (6.1517) basta olmak tizere Fatma Baci (Kadincik Ana) Amine Hatun
en taninmis kimselerdir. Keza Ussakilik, Cerrahilik, Melameti ve Mevlevilik tarikatinda da kadinlarin
aktif olarak tarikat ve tekke hayatina katildiklarini sdylemek miimkiindir. Sakip Mustafa Dede (0.
1735) Sefine-i Nefise-i Mevleviydn adli eserinde 1640-1680’li yillarda Mevlevilikte Destina Hatun ve
Glines Hanim’in seyhlik makaminda bulundugunu, yine baska kadinlardan da hirka ve kilah giyi-
nenlerin oldugunu nakletmektedir (Sakip Dede, 1866, s. 252). Ulkemizde Mevlevilik arastirmalariy-
la taninan Abddlbaki Golpinarli ise, Mevleviligin ilk devirlerinde kadinin cemiyet disina atilmadigini,
kadinin erkekten asagi gorilmedigini, kadinlara arakiyye tekbir edildigini belirtmektedir (Golpinarl,
1953, s. 281). Golpinarl devamla; Mevlevi tarikatinda genel kuralin disina gikilarak kadinlarin seyh-
lik makamina kadar yikseldiklerini, Sultan Veled’in kizi Mutahhare Abide Hatun’dan devam eden
ve adlarina “inas Celebileri” denilen bir kolun mevcudiyetini, tstelik Mevlevilerin pek cogunun da
bu koldan geldigine dair bilgi sunmaktadir (Golpinarli, 1954, s. 67). Kimi dervis mesrep kadinlarin
divan ve tekke edebiyati ile cok yakindan ilgilendigi ise bilinen bir diger gercektir (Kara, 2009, s. 161-
168).

Buraya kadar calismamizin birinci kisminda her iki din ve onlarin ezoterik boyutunu 6nceleyen
mistik disiplinlerde kadina bakis acisiyla ilgili diisiinceler aktarilmistir. Simdi de Hiristiyanlik ve is-
lam’da, yine onlarin mistik boyutlarinda evlilik konusu ele alinacak ve bu hususta ileri stiriilen go-
ruslere temas edilecektir. Bir dnceki bolimde oldugu gibi bu béliimde de yine kronolojik sira gbze-
tilerek 6nce incil’de evlilik konusu irdelenecektir.

5. incil ve Hiristiyan Mistisizmine Gore Evlilik

incil’deki kutsal metinler bir taraftan evlenmeyi erdemli bir davranis gériirken, diger taraftan
tanriya ibadette zaman ayirmak ve tanriya olan sevgiyi bolismemek icin bekar yasamanin mi-
kemmelliginden bahsetmektedir. Evlilik, ayni zamanda Katolik Kilisesinin degismez kabul ettigi yedi
sakramentten biridir. Kilisenin bu celiskisi Protestanligin kurucusu Alman Martin Luther’i (6. 1546)
de derinden etkilemis olmali ki o, Katolik Kilisesinin “evlilik” sakramentine siddetle karsi ¢cikmis ve
kendisi eski bir rahibe ile evlenmek suretiyle buna tepki gostermistir. Bilindigi gibi halen Katolik din
adamlarinin evlenmesi yasaktir (Alm. Zolibat).

Katolik Kilisesinin bekarligi éven yaklasimindan hareketle Hiristiyanlik tarihi seyri icinde Il. Yiz-
yildan itibaren “Kutsal Bakireler Kurumu” ortaya ¢ikmistir. Daha sonra bunlari mistisizmmde adeta
ekol haline gelen “Kadin Miinzeviler Hareketi” izlemistir. Bu miinzevi kadinlar kendilerini sirf isa
Mesih ve onun Kilisesine hizmete adamis ve kadin manastirlan olusturmuslardir (Harman, “Kadin”,
DIA, c. XXIV, s. 85-86).

Hiristiyvan dogma ve sakramentlerinde evlenmeyle ilgili durum bu cercevede degerlendirilir-
ken, isa Mesih mistisizmine dayali bir “sir dini” seklinde hayat bulan Pavlus gériislerinde de evlen-
meyle alakali paradoksal bir séylem goriiyoruz. Pavlus, hem evienmemenin ideal olusundan, hem
de zinadan korunmak ve ¢ocuk yapmak icin evlenmenin faziletinden bahsetmektedir (Korintoslu-
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lar'a Birinci Mektup, 7/1-7). Pavlus bir mektubunda evlenmemis olanlara ve dullara kendisi gibi
kalmalarini, ancak kendilerini kontrol edemiyorlarsa evienebileceklerini tavsiye etmekte, bununla
birlikte bekar kalmanin daha faziletli bir davranis oldugunu belirtmektedir (Korintoslular'a Birinci
Mektup ,7/ 7-8). Pavlus bu sozleriyle bakireligi Ustlnlik ve olgunluk alameti olarak gérmektedir
(Korintoslular’a Birinci Mektup, 7/25-40). O nedenle olsa gerek Margaret Smith’in dedigi gibi Pav-
lus'u kendilerine 6rnek alan ve asketik bir yasami énemseyen rahip ve rahibeler bu yiizden evlen-
memeyi tercih etmektedirler (Derin, 2006, s. 252).

incil ve giiniimiiz Katolik Kilisesine sekil veren Pavlus'un evlilik konusundaki distinceleri bu
merkezde seyretmektedir. Hiristiyanligin mistik diistince yapisi ve mistiklerin evlilige bakisi Pavlus’la
ortismektedir. Gerek Hiristiyan erkek, gerekse kadin mistikler, bekar bir hayati tercih etmek sure-
tiyle, tanri askini diinyevi aska Ustlin tuttuklarini gosterirler. Mistiklere gore Tanri ile daha fazla
hem-hal olmak, onunla bitiinlesmek icin diinyevi zevk terk edilmelidir. Bunun yolu ise ancak bekar
yasamakla mimkiindir. Bu baglamda, ozellikle kadin mistiklerin nihai hedefi tanri ile manevi bir
izdivactir. Bir baska ifadeyle, Hiristiyanlikta ve mistisizmde ruh énemli bir yer isgal ettiginden, ruhun
hikmet ve aklin kontrollinde, kendi varligini da koruyarak marifet ve sevgi sonucu tanriyla biitiin-
lestigine inanilmaktadir. Onlara gore Tanriyla olan birlesme veya biitiinlesme bir tahavvil (doni-
siim/degisim) degil ancak evlilikle olanakli hale gelecektir (Krebs, 1921, s. 35.).

Bu maksada matuf Ortagag mistik sembolizminde evlilik, asik-masuk iliskisi ve birlesmesi “ideal
cift” fikri ile resmedilmektedir. Bu resim Bernhard von Clairuaux'da (6. 1153) daha barizdir. Ona
gore evli bir ¢ift ancak sanssizlik, sadakatsizlik ya da bir kétiilikten dolayi bir birlerinden ayrilirlar.
Her ikisi de birbirlerinin uzun stiren ayriliklarindan Giziintl duyarlar, hasretlik ¢ekerler, bazen yanlis
bazen dogru yola girerler. Bu arada pek ¢ok aci ve 1zdiraba katlanirlar, bu bir zaman sonra biter, bir
zaman sonra yeniden bagslar. Mistiklerin de tanri ile olan ilinti ve iliskisi bu hal (izere devam edip
gider. Ancak bu evlilikte alti gizilmesi gereken en énemli hususun tanriyla evienmenin fiziki degil
mecazi bir anlam tasidigidir. Buna Alman mistik hareketinde “Nuptial” veya “Brautmistisizm” adi
verilmektedir. Hatta bu ylizden olsa gerek mistik terminolojide tanriya bagl olanlar icin “nisanl”
kavrami kullanilmaktadir (Bohme, 1989, s. 44-45).

Bu durumda, Tanriyla evlenmeyi amaglamis Katolik Hiristiyan mistiklerin evlilige soguk bakma-
lari kendi konteksti icinde makul bir davranis gortlebilir. Bu sekil bir hayat tarzinin tercih edilmesin-
de, Yeni Ahit'in (incil) Eski Ahit'e (Tevrat) gére daha cok sevgi ve ask kavramina yer vermesinin
buyuk pay! oldugu kanaatindeyiz. Bilindigi gibi Eski Ahit daha cok hukuk/seriat ve misilleme ihtiva
ederken, Yeni Ahit bagislama ve sevgi icermektedir (Luka, 6/29).

Bu bapta konusulmasi gereken bir diger husus, Katolik Kilisesinde evlendikten sonra bosan-
manin yasakhgidir. Nitekim glinimizde deyim haline gelen “Katolik Nikdhi” bu duruma isaret
etmektedir (Aydin, “Aile”, DIA, c. Il, s. 198). Siiphesiz bunun en énemli dayanagi incil’dir (Matta,
1/23; 19/12). Ciinkii incil'e gére evlenen ciftler tek beden haline gelmisler ve artik ayrilmalari s6z
konusu degildir. Kutsal metin bir birlerinden bosanip baskasiyla evlenen giftleri zina etmis saymak-
tadir (Markos, 10/ 8-12).
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6. Kur’an, Hadis ve Tasavvufta Evlilik

Dogrusu insan, dogasi geregi sicak bir aile yuvasina ihtiyag duymakta, bu diinyada huzur ve
mutlu bir yasam slirmeyi arzulamaktadir. Nitekim bu durum Kur'an’da su sekilde acikliga kavustu-
rulmaktadir: “Kaynasmaniz igin size kendi cinsinizden esler yaratip aranizda sevgi ve merhamet
peyda etmesi O’'nun varliginin delillerindendir” (Rum, 30/21). incil'in aksine Kur'an ve sahih hadis-
lerin hicbir yerinde bekar kalmayi 6neren isaret, emir ve tavsiye yoktur. Gerek Kur’an gerekse hadis
evlenmenin faziletinden bahsetmektedir. Kur'an’da, “icinizden bekarlan evlendirin” (Nur, 24/32)
ayeti acikca evliligi emrederken, dolayl olarak evlenmeye dair bazi ayetler de vardir (Nahl, 16/ 72;
Rum, 30/21). Dolaysiyla islam, kadin ve erkegin karsi cinse olan ihtiyac ve egilimini dogal karsilamis
(AlH Imran, 3/14), ancak bunun evlilik yoluyla mesru zemin icinde hukuksal bir dayanaga oturtul-
masi gerektigini ifade etmistir.

Hz. Peygamber de, “Ey gencler toplulugu giict yeten evlensin,” (Buhari, “Savm”, 10) “Evlenen
dininin yarisini korumustur” (Beyhaki, “Suabii’liman”, s. 5486) diyerek din/dindarlik ile evlenme
arasinda bir paralellik gérmekte ve evlenmeyi kendi slinneti saymaktadir (Tirmizi, “Nikah”, 1). “Ni-
kah benim slinnetimdir. Benim stinnetimi yerine getirmeyen benden degildir. Evlenin ki sayiniz
artsin. Stiphesiz ben kiyamet giinii diger immetlere karsi sizinle éviiniriim.” (ibbn Mace, “Nikah” 1;
Mdusned, Il, 245) diyen Hz. Peygamber bu soziyle imkani olan kadin-erkek herkesi evlenmeye
davet etmektedir. Dogrusu bu tavsiyeler Muslimanlarin ¢ogunlugunca dikkate alinmistir. Yine
Peygamberin, bekarligin ibadetlerin sevabini azaltacagi (Musned, VI, 25), bekarlig tercih edenlerin
durumlarinin diinya ve ahirette evlilerinkine gére daha bedbaht olacagi (Miisned, V, 163) seklinde-
ki sahih hadisleri Mislimanlarin geneli tarafindan birer ikaz olarak algilanmistir. Bu baglamda
sihhat derecesi tartismali olsa da, “En kott olanlariniz bekar olanlarinizdir” (Acluni, 1933, 1, s. 6.)
hadisinin kabul gordigi anlasiimaktadir.

Hz. Muhammed (as), “islam’da ruhbanlik yoktur” (Acluni, 1933, II, s. 377) diyerek kendisine
gelen ve evlenmek istemeyen Osman b. Maz'un ve onun gibi diger bazi sahabilerle bizzat goris-
mus ve onlari bu isteklerinden vazgecirmistir (Misned, V, 163; Buhari, “Nikah”, 7). Yine O, kendile-
rince daha dindar yasamak ve bazi helalleri yasak kilmak isteyen sahabelere yonelik séyle buyur-
mustur: “Hem orug tutun hem yiyin, hem ibadet edin hem uyuyun. Ben hem orug tutuyor hem de
iftar ediyorum, hem ibadet ediyor, hem de uyuyorum. Ben et yiyorum ve kadinlarla evleniyorum.
Benim siinnetimden uzaklasan benden degildir” (Buhari, “Nikah”, 1; Mislim, “Nikah”, 5). Bu hadis-
ler bize evliligin Hz. Peygamber tarafindan tesvik edildigini gostermektedir. Konuyla baglantili ol-
masl hasebiyle “bosanma” meselesine de kisaca degindikten sonra tasavvuf ehlinin evienme konu-
sundaki goruslerine deginecegiz.

islam’da bosanma Peygamberin diliyle “en sevimsiz helal” olarak nitelendirilmistir (Ebu Davud,
“Talak”, 3). Eslerin birbirlerinden bosanmasi hususu her kadar Hiristiyanligin Katolik mezhebindeki
gibi kesin bir yasaklik icermese de, islam dini mimkiin mertebe evliligin sirdirilmesini, taraflar
arasinda bir gecimsizlik meydana geldiginde sabir ve hosgoriiniin benimsenmesini 6nermektedir.
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Esler arasindaki huzursuzlugun artmasi, birlikteligin strdiriilememesi halinde, ciftlerin anlasarak ve
glizellikle bir birlerinden bosanmalari istenmektedir (Bakara, 2/ 229; Talak, 65/ 1-2, 6-7).

Tasavvuf ehlinin evlenmeyle ilgili gbérislerine bakildiginda, aynen kadin konusunda oldugu gibi
burada da tekdiize bir durus géremiyoruz. Sifi gelenekte evlenmeyi olumlu ve faziletli bulanlar
kadar, bekar yasamayi tasvip eden ve hi¢ evlenmeyen s(filer de vardir. Dogrusu Kur'an ve hadis-
lerden hareketle, islam alimlerinin ve tasavvuf ehlinin kahir ekseriyeti evlenmeyi ve aile yuvasi
kurmayi faziletli bir davranis olarak saymakta ve bunu nafile ibadetten daha hayirl gérmektedirler.
Ne var ki, bekar yasamayi tercih eden salik anlamindaki tasavvuf ve tarikat deyimi olan “miicerred-
lik”i (bekar) tasvip eden azimsanmayacak bir topluluk hep var olagelmistir (Uludag, “Ruhbanlik ve
Tasavvuf’, 2004, s. 9-23). Burada bahse konu “mucerred” kavraminin mastari “tecrid” kelimesi,
“salikin dlinya ve ahiret nimetlerini bir tarafa birakip Allah’a yénelmesi ve sadece O’'na goniil ver-
mesi, diinya ve ahiret kaygisini bir tarafa atip Allah’a goniil veren ve yalnizca O’'na baglanan der-
vis”” seklinde algilanmustir (Bk. Siihreverdi, 1966, s. 526; Ankaravi, 1840, s. 272). Bu durumda islam,
ruhbanligl her ne kadar icat etmemisse de, mutlak ve kati bir sekilde yasaklamadig icin rahipler gibi
erkekligi yok etmek, cile cekmek, nefse eziyet etmek, zincire vurmak, araliksiz orug tutmak gibi bir
takim aliskanliklari ilke edinen Mislimanlar ¢ikmistir.

Dogrusu sahabilerin geneli, tabiun ve tebe-i tabiin hayatina bakildiginda bu nesillerin kadin ve
evlenmeyi ziihd hayatina engel gérmedigini, kadin ve evlenmeyi kétilenen ve terki istenen diinya
nimetleri arasinda saymadigini soyleyebiliriz. Aksine bu kusaklar kadin, evlenme ve ¢ocuk sahibi
olmayi ziihd ve dindarligin tamamlayici unsurlari olarak gérmistiir. Buna karsin evienmeyip bekar
kalmay tercih eden sufiler de kendilerine gére bir takim gerekgeler ileri stirmislerdir. Bunlarin
basinda Kur'an’da, diinya nimetlerinden ¢ok ahiret nimetlerine dikkatin ¢ekilmesi gelmektedir.
Buna ilaveten bekarligi tercih eden sufiler, Tegabun Suresi 14 ve 15. ayette gecen, “Ey iman Eden-
ler! Esleriniz ve ¢ocuklarinizdan size diisman olanlar da vardir. Onlardan sakinin... Dogrusu mallari-
niz ve gocuklariniz sizin igin bir imtihandir” ayetlerinden ilham alarak kadini, mal ve evlat gibi, erkegi
bastan cikaran bir fitne (imtihan) vesilesi gormusler ve evlenmekten ¢ekinmislerdir. Bu gerekgeler
az da olsa kimi zahid ruhlu sahabileri ve onlari takip eden nesli evlenmekten uzaklastirmistir. Hig
stphesiz gerekgeler bunlarla sinirli degildir. Boyle bir egilimin meydana gelmesinde ayetlerin yo-
rumu kadar, Hiristiyan ruhbanliginin, Sabii ziihdiniin ve Buda cileciliginin de biy(k katkisi olmustur
(Uludag, DIA, IV, s. 313-314). Bu genel gerekge ve agiklamadan sonra evlilige olumsuz bakan zahid
ve sufiler arasinda oldukca miessir isimler gériyoruz.

Evlenmeye siddetle karsi ¢ikan, birinci nesil sahabileri istisna edersek, bunlarin basinda ilahi
aski gaye edinmis Basra’ll Rabia gelir. Rabia’nin evlenmeyi reddetmesindeki en bliyik neden, ev-
lenmenin ilahi aska engel oldugu diisiincesidir. Bir diger ifadeyle, Rabia diger zahidlerin de belirttigi
gibi diinyevi nikdhin kisiyi Hak’tan uzaklastirdigina, buna karsin “miicerred” (bekar) yasamanin
daha faziletli olduguna inanmakta, Tanri ile beraberligi simgeleyen manevi nikahi bu evlilikten daha
sevimli buldugunu séylemektedir (Araz, 1966, s. 119).
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Evlenmeyi dogru bulmayan bir diger sifi ibrahim b. Edhem (6.778) dir. Edhem, “Evlenen ge-
miye binmis, cocugu olan ise bogulmustur” der (Attar, 2009, s. 152). Yine zenginligi ile taninan
zahid Malik b. Dinar (6. 748) kendisine evlilik teklifi yapan glizel ve zengin bir kadina cevap olarak;
“Ben dlinyay Ui¢ talak ile bosadim, kadin da dlinyadan sayilir ve (i talak ile bosadigim (talak-1 bain)
seyle bir daha evlenemem” (Attar, 2009, s. 89) dedigi rivayet edilmektedir. Ebu Sileyman ed- Da-
rani (6. 830) Ciineyd-i Bagdadi (6. 910) Bisri Hafi (6. 841) gibi sifiler de evlenmeyen insanlar ara-
sindadir. Mevlang; “Hayatta asil olan evlilik ve onun zahmetine katlanmaktir. Ancak buna giic yeti-
remeyecek olanlar isa gibi bekarligi tercih edebilirler” (Mevlana, 1994, 21. Fasil) demektedir. Bura-
da isimleri zikredilen ve halk arasinda biyik sufi olarak taninan bu zevatin, digerleri tarafindan
ornek alinmasi ve model sahsiyet olarak goriilmesi toplumda bekarligin yayginlasmasinda énemli
bir etken olmustur.

Boylece evlenmemeyi bir hayat tarzi haline getiren zahid ve sufilerin ardindan ayni durum bazi
tarikatlar icin de sdz konusu olmustur. Bu ciimleden olmak lizere Anadolu’yu gezen seyyah ibn
Battuta (6. 770); “Dinyada anlardan ziyade ef’ali cemile sahibi gormedim. Bu Ahiler, gayr- miite-
ehhil ve miicerred genglerden ehl-i sinaat ve sairenin bil ictima kendilerine reis intihab ettikleri
adama itlak ve bu cemiyete dahi Fiitiivvet tesmiye edilir” (ibn Battuta, 1290, s. 312-313) diyerek
Futlvvet ehlinin bekar olarak yasadiklarina dikkat cekmektedir. Seyyah’in dikkat ¢ektigi bu bekar
dervis Ahiler, Osmanli Devleti’'nin kurulusunda asker olarak gorev yapmislar ve devletin kurulmasi-
na buylk katki saglamislardir (Uzungarsili, 1, s. 561). Naksibendi tarikatinda énemli roli bulunan
Abdulhalik Gucduvani (6. 1220) de miiridlerine imkanlari varsa evlenmemelerini ve kadinlardan
uzak durmalarini tavsiye etmektedir (Safiyyliddin Ali, 1291, s. 32).

Bekarlik sadece Siinni tarikatlarla sinirli kalmamistir. Bazi heretik stfi gruplarin yasanti ve dav-
ranis bigcimlerine bakildiginda onlarin ¢ok biyik bir kisminin da bekarligi 6nemsedigi gorilmekte-
dir. Nitekim Vahidi'nin (6. XV. asir) dergahina gelen ve kendilerinin hallerini, kiyafet ve yasantilarini
anlatan Cami, Haydari, Mevlevi, Kalenderi, Semsi, Edhemi, Bektasi gibi bazi mistik gruplar mevzu
bahis ruhban sinifina benzer bir yasam stirmislerdir (Bk. Ocak, 1992, s. 61-62; Askar, 2001, s. 127).
Ahmed Rif'at, Balim Sultan (6. 1517) tarafindan 6rgltlenen Bektasi tarikat prensibinde bekar ya-
samanin énemli bir fenomen oldugunu, Balim Sultan’dan itibaren Haci Bektas Dergah’inda “mii-
cerred babas!” unvaniyla bir zatin yer aldigini nakletmektedir (Ahmed Rif’at, 1293, s. 183-192).

Suiphesiz islam kiiltiiriinde bekar yasama tercihini sadece sifilere mahsus bir hal olarak gor-
mek objektif bir yaklasim olamaz. Nitekim tarihte ilim ugruna aralarinda Taberi (6. 923), er- Razi (6.
925), Farabi (6. 957), Nevevi (6. 1277), ibn Teymiyye (8. 1328), ibn Cerir et- Zemahseri (6. 1444)
gibi bazi Gnli islam bilgin, filozof ve hukukgularinin da yer aldigi yirmi kadar kisinin evlenmedikleri
rivayet edilmektedir (Ebu Gudde, 1983). Giniimiizde ise Said Nursi (6. 1960), Sezai Karakog gibi
toplumda taninmis sahsiyetler kendi bireysel tercihleri ve gerekgeleri dogrultusunda bekar yasa-
mayi 6nemseyen kisiler arasindadir.

Netice itibariyle islam ve onun mistik boyutu tasavvuf mutlak manada kadinlardan uzak dur-
may!, bekar kalmay 6glitleyen ve ruhbanca yasamayi en biiyiik dindarlik sayan Hiristiyanlik ve
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onun mistik diistincesiyle birebir ortlismez. Nitekim bu hususa dikkat ceken Baldick, “Mistisizmde
dinyadan tamamen el-etek cekme ve miinzevi bir hayat esas iken, tasavvufta insanlarin arasinda
bulunmak tasvip edilmektedir” dedikten sonra, her iki akim arasindaki farklardan birini de sifilerin
evlenmesi sozleriyle desteklemektedir (Baldick, 2002, s. 29). Her iki mistik akim arasindaki farkin
evlilik olduguna dikkat ¢ceken bir diger yazar da, 6zellikle bayan s{filerin dini inanglarini daha saglam
yasama adina evienmemelerini ve cinsellikten kaginmalarini yanlis yorumlayan ve kinayanlara karsi
cikmiustir. Adi gegen yazar, burada ruhbanlikla islam tasavvufu arasinda ortak nokta bulmaya cali-
san Hiristiyan manevi gelenegine asina Hiristiyan bilginlerin yorumlarini yerinde bulmamis, “Cogu
stfilerin evlenmeleri dikkate alindiginda bu gegerli bir yontem degildir” seklinde cevap vermistir
(Dakake, 2012, s. 167).

Bu durumda s(filerin bekar yasamayi tercih etmelerinin arka planinda yukarida kismen degin-
digimiz gerekcelere ilave olarak, diinya kaygisi ve aile mesguliyeti cekmeden daha fazla Tanriya
ibadet etme amaci tasimalaridir. Clinkli evlenmeye ragbet etmeyen, dolaysiyla ilahi aski dnceleyen
stfiler, insan ruhunun aslina yonelik ask, hasret ve istiyak icinde kivrandigina, bir an 6nce O’'na
donerek siiklinet bulacagina inanmaktadirlar. Yine boyle bir yasamin tercih edilmesinde “tergib ve
terhib” (tesvik ve sakindirma) baglaminda daha ¢ok sevap elde etme Uimidiyle zayif hadislerle amel
etmenin 6nemli rolii vardir. Bu sufilerin biyiik bir kisminin “Oyle bir zaman gelecek ki o vakit kisinin
bir képek yavrusu beslemesi cocuk beslemekten daha hayirli olacak” (Mekki, 1961, II, s. 492) sek-
lindeki zayif bir hadisi dikkate almalari ihtimal dahilindedir.

7. Sonug

Bu kisa calismada Hiristiyanlik ve mistisizm, islam ve tasavvuf gelenegi acisindan kadina bakis
ve evlenme konusunda yazin hayatina yansimis gorislere deginilmistir. Anlasildigi kadariyla dinle-
rin temel dogmalarinda kadini dogrudan kétiileyen ve asagilayan bir yaklasim s6z konusu degildir.
Ne var ki her iki dini gelenegin zamanla ataerkil bir yapi ve erkek egemen dini metin yorumlari
sonucu olumsuz bir kadin imgesine sahip olduklari gortilmektedir. Bununla birlikte, diger dini disip-
lin dallarina oranla mistik algida kadin aktif bir rol Gstlenmekte, daha liberal bir konumda bulun-
makta, toplumsal hayata daha fazla katiim saglamakta, yardimlasmaya ve sevgiye daha fazla
o6nem atfetmektedir.

Kanaatimize gore, toplumda olusan kadin aleyhindeki yargilar sadece din ve dinin eksik yoru-
mundan kaynaklanmaz. Pek ¢ok etken bdyle bir imajin olusumuna katki saglamis olabilir. Nitekim
1945 yilina kadar daha Fransa, Italya ve Portekiz'de, 1948 yilina kadar AB'nin kalbi Belcika’da, 1971
yilina kadar Medeni Kanunun besigi isvicre’de kadin secme ve secilme hakkina bile sahip degildi.

Hig stiphesiz her iki dinin mistik geleneginde hem kadin hem de evlenme konusunda farkli dii-
stinen, olumlu ve olumsuz yaklasan kimseler vardir. Nitekim glinimizde de boyle diisiinen ve
bireysel tercihi dogrultusunda davranan kisiler bulunmaktadir. Burada makul olan, kisilerden hare-
ketle toptanci bir yaklasim sergileyerek, kurum, kurulus ve ilmi disiplinleri suglamamaktir.
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