Eskisehir Osmangazi Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi
Kasim 2013, 14 (Ozel Say), 153-168.

Hakemli Yazi

Zaman ve Mekani Asan Soylemleriyle Yunus Emre’de

insan Anlayisi

Omer YILMAZ'

Zaman ve Mekani Asan Soylemleriyle Yunus Emre’de
insan Anlayisi

Yunus Emre: His Accepted Human Perception
throughout The Ages

Ozet

Yunus Emre yasadigl zaman ve daha sonraki ¢aglarda Tirk
tasavwuf ve Tirk Edebiyat tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.
Olimiinden yedi asir gegmesine ragmen ilahileri halk arasinda
okunmaya devam etmekte, sGylemleri evrensel bir nitelik
gostermektedir. Mislim, gayri miislim ve farkli ideoloji sahipleri
Yunus'un sozlerinde kendileri icin bir parga gorebilmekte ve
onunla teselli bulabilmektedir. Bazi ilim adamlar savundugu
insancil dustinceleri nedeniyle Yunus'u hiimanist diye nitelen-
dirse bile, onun &ncelikle dinini iyi yagayan bir Musliman ve
mutasawif oldugunda suphe yoktur. Siirlerinde halkin dili
Turkeeyi kullanmasi ona ayn bir 6zellik katmaktadir. Yunus tek
yonlii degil cok ydnli bir sahsiyettir. ibn Arabi, Ahmed Yesevi,
Haci Bektagl- Veli ve Mevlana ekolline bagl dustincelere sahip
Yunus'ta insan hangi dinden ve irktan olursa olsun sevilmeye ve
hosgortiye layik bir varlik seklinde algilanmaktadir.

Abstract

Yunus Emre has occupied an important place at the history of
Turkish Sufism and Turkish literature from his own day until the
present. Although seven century has passed since his death, his
poems have been repeatedly recited by Turkish Muslims and
his views have proved a universal character. Muslims, non-
Muslims and the attendants of different Philosophies find a part
from themselves in his views and are comforted by them. Even
if some scholars called him as humanist because of his humane
views, it would be obvious that he was a sincere Muslim Sufi
mystic. His worth has been always appreciated as he wrote his
poems with Turkish, the language of the folk. He was a multisi-
ded person. Everyone, regardless of religion or race, accepts
Yunus, who had thoughts of and was affiliated to the same
school of lbn Arabi, Ahmed Yesevi, Haci Bektashi Vali and
Mawlana, as a person of love and tolerance.
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1. Yunus Emre’nin Yasadigi Cagin Siyasi, Sosyal ve Tasavvufi Durumuna Kisa Bir

Bakis

Yunus Emre’nin yasadigi Xlll. asirda hiikkim siiren Anadolu Selcuklu Devleti, 1243 yilinda mey-

dana gelen Kosedag savasiyla birlikte biyiik oranda siyasi giiclinii kaybetmistir. Mogollar 6nce
Sivas’a, daha sonra Kayseri'ye ylrimusler, pek ¢ok insani kilictan gegirmislerdir. Devletin basinda
bulunan Il. Giyaseddin Keyhlsrev Antalya’ya kagmis ve Anadolu’yu Mogollara birakmistir. Onun
1246 yilindaki 6liminden sonra Ulkede yer yer isyanlar ¢cikmis, Tirkmen beylikleri arasinda ayak-
lanmalar baslamis ve bir otorite miicadelesi bas gostermistir. Beylikler arasinda en giiclii konumda
bulunan Osman ogullari 1289 yilinda Yunus’un yasadigi ¢evre Eskisehir ve bolgesini almislar, 1292
yilinda Sakarya’nin glineyine kadar inmislerdi. 1326 yilinda ise Osmanlilar tarafindan Bursa ele
gecirilmis ve bundan bdyle Bursa beyligin merkezi olmustur.
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Yunus Emre’nin dogdugu cagda dalga dalga gelen Mogol ordulari Anadolu’yu harap etmis,
halk bezgin, umutsuz ve bitkin bir hale dismistir. Vergiler hayli agir, hayat ¢ekilmez bir hal almis,
ayrica Ust Uste gelen kitlik ve kuraklik yasami hayli zorlastirmistir. (Uzungarsili, 1988, |, 1-37) Halk
sadece dogudan gelen Mogol saldirilariyla degil, ayni zamanda i¢ karisikliklarla da miicadele etmek
zorundaydi. Hagl seferleri, Mogol baskinlari ve i¢ karisikliklarin hiikiim stirmesi neticesi yasam
adeta cekilmez hal alinca, bu sefer insanlar teselli ve siik(ineti tasavvufta aramaya baslamistir. Fuat
Koprili'nin dedigi gibi Hagh seferleri ve Mogol istilasindan muzdarip insanlar ruhlarini stikQinete
erdirmede tekke ve seyhlere basvurmuslar, seyhler de bu konuda oldukga basarili bir durum sergi-
lemislerdir (Képriilli, 1993, 196—197). iste Mevlana ve Yunus gibi kisiler Mislimanlarin bu gibi en
umutsuz glnlerinde ortaya ¢ikmis yakici iman isiklari, mustu mesaleleridirler (Karakog, 2009, 67).

Yunus’un yasadigl donem bahse konu sikinti ve olumsuzluklar yaninda Selcuklularin Anado-
lu'yu medrese, ¢esme, cami, kervansaraylarla zenginlestirdigi, ayni zamanda tarikatlarin viicut
bulup ¢ogalmaya basladigi bir dénemdir. Mogol énlerinden kagarak yerlesik diizene gegme mak-
satl Maverai'n-nehir, Irak, iran, Suriye, Misir gibi yerlerden ¢ok sayida ilim adami ve tarikat dnciile-
ri Anadolu’ya gelmistir. (Yagmur, 2013, 13) Yine bu dénemde Kapadokya bélgesinde Haci Bektas-i
Veli (6.669/12717?) Konya’da Mevlana (6.672/1273) ve Sadreddin Konevi (6.673/1274), Tokat'ta
Fahreddin Iraki (6.688/1289), Kayseri ve Sivas'ta Necmiiddin Daye (6. 654/1256) etrafinda sufi
olusum dikkat ¢cekmektedir. (Koprill, 1993, 201-203) Gezginci dervisler, Kalenderiler, Babailer,
Abdalan- Rum, Fitlvvet Ehli, Aht teskilatlari ve Gaziyan-1 Rum denilen tasavvuf agirlikh ekoller yine
bu dénemin en 6nemli fenomenleri arasinda bulunmaktadir.

2. Yunus Emre’nin Hayati ve Tiirk Tasavvuf/Edebiyat Tarihindeki Yeri

Yukarida ana hatlari gizilen bir ortamda dogan Yunus Emre XIIl. ylzyilin ilk yarisi ile XIV. ylzyilin
baslarinda yasamis bir mutasavviftir. (Képrali, 1993, 261; Golpinarli, 1961, 72-73) Onu ilk defa ilim
ve edebiyat diinyasina tanrtan Fuad Kopriilii (6.1966), Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavviflar adli
eserinde Yunus’a genis yer ayirmistir. Yunus hakkinda yapilan ¢alismalar devam etmis sirasiyla
Burhan Umid Toprak (6. 1967), Cahit Oztelli (6. 1978), Abdiilbaki Gélpinarl (6.1982) ve Mustafa
Tatgl onun hayati ve eserleri hakkinda bilimsel bazi calismalarda bulunmuslardir.

Osmanl Miiellifleri adli bibliyografya kitabinin yazari Bursali Mehmed Tahir’in (6.1925) tarikat
ehli arasinda askiyla, ihlasiyla, irfaniyla ve miicahedesiyle tanittigi (Bursali I, 192) Yunus Emre’nin
dogum vyeri ve yill hakkinda degisik rivayetler vardir. Bunlardan en gergege yakin olani dogum yeri
icin Eskisehir/Sarikoydir. (Koprilu, 1993, 277-278; Araz, 80; Golpinarl, 2006, XXXII; Cubukgu,
1999, 1) Bu durumda Yunus Emre’nin 1240/1 yilinda Sakarya Nehri kenarinda Porsuk Cayi etrafin-
da dogdugu varsayilimaktadir. Ne var ki Yunus Emre hakkindaki bilgilerimiz kitabi olmakla birlikte
daha ¢ok séylencelere dayanmaktadir. Yunus'un kirsal bir arazide dogdugu, ¢cobanlik, odunculuk
veya ciftgilik gibi mesleklerle ugrastigi ve fakir bir Tlrkmen koyllsi olarak yasam strdtgi kesindir.
Yunus’'un ailesi ve evliligi hakkindaki bilgimiz ise oldukca yetersizdir. Seyhi Tapduk Emre’nin kizi
GUllG ile evlendigine dair bazi ipuglan vardir. (Golpinarli, 1992, 54; Dikmen, 2013, 57) Yunus'un
geliskili olmakla birlikte iki kez evlendigi ve iki cocugunun oldugu rivayet edilmektedir. (Oztelli, 217;
Avsar, 2013, 12.) Nitekim Yunus’un divaninda;
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“Bunda dahi virdiin bize ogul u kiz cift G helal
Andan dahi gegti arzum benlim ahum didarigiin”

beyitleri de bunu ¢agristirmaktadir.

Hayat hikayesinden dgrendigimiz kadariyla Yunus; Azerbaycan, iran, Balkanlar ve birgok Ana-
dolu illerini dolasmis, dolaysiyla tesirlerini basta Orta Asya ve Balkanlar olmak Uizere Anadolu top-
raklar disina tasimis ve bu bolgelerde halen taninmaya devam eden bir mutasavviftir (Akpinar,
1991, 285-300; Muzbegi, 1991, 277-284). “Gezdim Urum'lla Sam"“ (Tatgl, 223) diyen Yunus'un
siirlerinde Kayseri, Tebriz, Sivas, Nahcivan, Maras, Sirdz, Bagdad (Tatgl,225) vb. yer isimlerini goru-
yoruz. Yunus’un bu yerleri gérmesi veya en azindan bu sehirler hakkinda bilgi sahibi olmasi miim-
kindur.

Yunus mesrep itibariyle bir Tapduk Emre miiridi ve islam mutasawifidir." O bir mutasawif ol-
masina ragmen klasik manada belli bir tekke, belli bir tarikat ve aktif anlamda seyhlik yapmamistir.
Bazi eserlerde Yunus'un Tapduk Emre'ye intisap/biat etmesini Haci Bektas- Veli'nin tavsiye ettigi
sOylenir. Dogrusu Mevlana icin Semsi Tebrizi (6. 645/1247?) ne ise Yunus icin de Tapduk Emre
odur. Bu durumda Yunus'taki ask fitilini Tapduk Emre’nin atesledigini séyleyebiliriz. Yunus’un ¢ok
gezen bir dervis olmasi hasebiyle basta Mevlana, Haci Bektas-1 Veli, Geyikli Baba’nin (6. 750/13497?)
sohbetlerinden istifade etmesi, onlardan nasiplenmesi de miimkiindir. Ancak Yunus'u ¢ok kimse-
lerle konusmasi ve onlarin fikirlerinden istifade etmesi ve feyizlenmesinden hareketle Bektasilik ile
6zdeslestirmek dogru degildir (Golpinarli, s. XXX; Karakog, 2012, 21; Yagmur, 14-15).

Yunus Emre Ahmet Yesevi (6. 562/1167) gelenegine bagli, ibn Arabi'nin (8. 638/1240) “Varl-
gin Birligi” (vahdet-i viicut) doktrinini savunan, daha ziyade Mevlana tesirleri altinda yetismis, hatta
onun insani goristini Farsga degil Turkge dile getirmis bir sair olarak gorilmektedir (Golpinarli,
1971, 106). Bir baska deyisle Yunus’un sade bir dil ile ifade ettigi fikirler aslinda Mevlana’nin Farsca
siirlerinden baska bir anlam ihtiva etmez (Kopruilli, 1999, 185).

Yunus, kiltlir diinyamizda sadece sufi kimligi ile miessir bir sahsiyet degildir. Nitekim Kopruli,
Yunus'u yalnizca Tasavvuf/Tekke Edebiyatini degil Tiirk Edebiyatini da yakindan etkilemis ender
sahislardan biri olarak tanitir (Kopralli, 1999, 185). Yunus Emre ana dili Turkge ile bir halk ozani
olarak, soz ve siirlerinde siirekli sevgi ve hosgoriyi terenniim etmis, uzlasmaci ve evrensel gorisle-
ri savunmus, bu haliyle Turk edebiyatinin biitin tarzlarini etkilemis biridir. Banarl'ya (6. 1974) gore,
Yunus'ta karsiliksiz Allah ve Peygamber sevgisi yaninda milli Trkgeye dogru ilk adim atilmis, onun
yasadig cagda entelektiiel olmanin alameti sayilan Fars¢a ve Arapga siir yazma yerine, milli dil 6ne
cikariimis, bu tarihe kadar ilmi eserlerini Arapga yazan edebiyatta Farscay kullananlar artik Turk
diline donmdslerdir (Banarli, 2008, 206). Bununla birlikte Yunus Osmanli sairleri Gzerinde en miies-

L XIII. Yiizyilda yasayan Babai-Haydari dervisi Tapduk Emre’nin dogum vyeri ve kabrinin bulundugu mekanlar hakkinda
farkl rivayetler vardir. Bunlar arasinda Manisa/Salihli ve Ankara/Nallihan 6ne gikmaktadir. Ulkemizde yaklasik on bes
yerde ona makam izafe edilmektedir. Mustafa Tatgl'ya gore, Tapduk Emre kesinlikle Nallihan/Emresultan kdylnde
dogmus ve burada vefat etmistir. Bazi arastirmacilar da bu gorise katilmaktadir. (Bkz. Hasim Sahin, “Tapduk Emre”,
DIA, c. XXXX, s. 12-13.)

155



Omer YILMAZ

sir sahsiyetlerin basinda gelir. O nedenle Tiirkgenin miihri anlamina gelecek “Hatem-i Lisan-1 Tlrk”
olarak nitelendirilmeyi hak etmistir (Kilig, 2007, 79). Bu climleden olmak (izere Yunus kendinden
sonra gelen Asik Pasa (6. 733/1332), Haci Bayram-1 Veli (6. 833/1430), Kaygusuz Abdal (6.
848/1444), Esrefoglu ROmT (6. 874/1469), Ahmed Sarban (6. 952/1545), Uftade (6. 988/1580),
Seyyid Seyfullah (6. 1010/1602), idris-i Muhtefi (6. 1024/1615), Aziz Mahmud Hudai (6.
1038/1628), Akkirmani (6. 1062/1652), Oglanlar Seyhi ibrahim Efendi (6. 1065/1655), Ummi Sinan
(6. 1067/1658), Sunullah Gaybi (6. 1074/1663), Niyaz-1 Misri (0. 1105/1694) gibi pek cok sufiyi
etkilemistir (Koprull, 344-348).

Yunus siirlerinde Dervis Yunus, Dertli Yunus, Asik Yunus, Kul Yunus, Koca Yunus, Bicare Yunus,
Miskin Yunus gibi bazi nitelemeler kullanmistir. Bunlar arasinda en 6nemlisi Nezihe Araz (6.
2009)'in da dedigi gibi Bizim Yunus'tur (Araz, 66).

Yunus Emre’nin tahsili, okur-yazar olup olmadigl konusunda farkh gérusler ileri stirtlmustar.
Yunus'un Divani ve Risalesinde gecen bazi ifadeler paradoksal bir durum arz eder. Ornegin ona ait;

“Ne ‘ilmim var ne ta‘atlim ne gliciim var ne takatiim
Meger kila ‘indyettin yliziimzi ak Calab'um” (Tatgl,151)

dizelerinden hareket edildigi takdirde Yunus'un ilim tahsil etmedigi sonucuna ulasabiliriz. Ancak
bize gore Yunus burada tevazu gostermektedir. Nitekim onun pek ¢ok kez mitevazi bir tavir ve
melameti davranislar sergiledigini biliyoruz. Ornegin;

“Hirkam tacum gozlerem fasid isler islerem
Her yanumdan gizlerem bin bir fasid is benim” (Tatgi, 185)

“YOnus s6ziin kime dirsin ya kimln kaygusin yirsin
Nasihat halka eylersin ya 6ziin neye tutmazsin” (Tatgi, 193)

gibi beyitler bu anlami ¢agristirmaktadir. Bununla beraber Yunus'un hayati iyi tetkik edildiginde
gercege en yakin olani onun iyi bir medrese tahsili almadig), ancak tamamen de ilme bigane kal-
madigidir. iclerinde Asik Celebi (6. 980/1572), Riza Tevfik (6.1949), Bursali Mehmed Tahir, Hiiseyin
Vassaf (6.1929) gibi kimselerin bulundugu bazi yazarlar onun hi¢ okuma-yazma bilmedigini ve
tmmi oldugunu, buna karsin ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725), Abdiilbaki Golpinarli ve Faruk
Kadri Timurtas (6.1982), Cahit Oztelli gibi arastirmacilar onun az veya ¢ok bir medrese egitimi aldi-
gini, hatta bu tahsilini Konya'da tamamladigini belirtmektedirler (Gélpinarl, 1992, 67; Timurtas,
1972, 15). Bu arada “Ol dost bana Ummi dimis hem adumi Ylnus komis” (Tatgl, 136) diyen Yu-
nus’un Gmmiliginin Hz. Peygamberden kinaye bir immilik oldugunu gorenler de vardir (Komisyon,
2006, IX, 3944-3950; Karakog, 2012, 27-28).

Yunus Emre’den glinimdize intikal eden iki eser vardir. Bunlardan biri Divan, digeri Risale-i
Nushiyye'dir. Bu eserler birer siir kitabidir. Divan’inda degisik nlshalar dikkate alindiginda 1200-
1300 kadar misra mevcuttur. Bu eserin son kismi harig biitlin ilahiler gazel seklinde kaleme alinmis-
tir. Divanda 360 kadar ilahi ve nefes toplanmistir. Siirlerinin temel birimi beyit, bicimi ilahi seklinde-
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dir. Risale-i Nushiyye ise mesnevi seklinde kaleme alinmis bir tasavvufi nasihatnamedir. 65 yaslari
civarinda kaleme aldigi bu eserde sembolizm hakimdir. Kavramlar soyut olup teshis sanatiyla is-
lenmis ve didaktik bir karakter arz etmektedir. Burada daha ¢ok, akil ve inang, nefsin hilelerinden
bahsedilmektedir. Yer yer ayetlerden iktibaslar yapilmis ve tasvirlerde bulunulmustur. Bazi rivayet-
lerde ise Yunus'un ¢ bin kadar siir yazdig ancak siirlerinin Molla Kasim adinda bir zahit tarafindan
islam’in zahirine aykir bulundugu gerekgesiyle yirtilip suya atildigina yer verilmektedir (Araz, 78).
Nitekim Yunus;

“Dervis Yunus bu sozii, egri blugri séyleme
Seni sigaya geker, bir Molla Kasim gelir” (Toprak, 2006, 92)

diyerek bu duruma netlik kazandirmistir.

Yunus ilahilerini aruzla ve daha ¢ok hece vezniyle yazmistir. (Timurtas, 37). Bu ilahilerinde ana
tema olarak ilahi ask, varlik, yokluk, hayat, 6lim, ruh, nefis, kanaat, sabir, comertlik, diinyanin
geciciligi, insan sevgisi, hosgori gibi konulari ele almistir. Siirlerinde gecim kaygisi, aile endisesi, mal-
miilk sevgisi ve diinyevi temayiile rastlanilmaz. Yunus'un siirlerinde islami/tasavvufi bir duyus,
durus ve duslinlis hakimdir. Onun savundugu tasavvufi ahlakta 6ncelikle herkesin Kuran’in 6greti-
lerine gdre yasamasi, hadislere uymasi, islam’in zahiri sartlarina riayet etmesi tavsiye edilmektedir.
islam’in zahiri hitkiimlerine riayet etmenin yaninda, zor ve cileli olmakla birlikte bir tarikata girmeyi,
bir seyh-i kamile baglanmayi, masivadan ilgiyi kesmeyi, boylece marifet ve hakikate ulasmayi 6git-
lemektedir.

Yunus Emre’nin dostluk, kardeslik, yardimlasma, dayanismayi 6gltleyen ve gliglii bir lirizmle
besledigi siirleri asirlari asarak giinimiize kadar gelmis ve halk tarafindan benimsenmistir. S6z ve
siirleri muhteva itibariyle islami/tasavvufi motifler tasirken, dil tamamiyla milfidir. Bu haliyle Yu-
nus’un eserlerinde degindigi konularin anlasilir olmasi, sadece entelektiiellerin dikkatini cekmemis,
bilakis halkin tamamini ilgilendirmistir. Yunus’un fikirleri, siir ve kisiligi Gzerine glinim{iz sanat diin-
yasl da ilgi géstermis, Adnan Saygun tarafindan Yunus Emre Orotoryosu bestelenmis (1946), Necip
Fazil tarafindan Yunus Emre adiyla bir tiyatro eseri (1969) kaleme alinmistir. Nezihe Araz sairin
hayatini Dertli Dolap (1961) adiyla romanlastirmis, Ozdemir Birsel Yunus Emre adiyla bir film (1974)
calismasi yapmistir (Yagmur, 23). Yine Yunus'un halk tarafindan benimsendigi, Tlirk Tasavvuf Musi-
kisinde giifteleri en ¢ok bestelenen sahis olmasindan, yine Siileyman Celebi'nin (6.1422?) mevli-
dinden sonra en fazla okunan dini degerdeki eserlere sahip bulunmasindan anlasiimaktadir (Oztel-
li, 69). Hatta bu baglamda Yunus'un;

“Mal sahibi miilk sahibi
Hani bunun ilk sahibi

Mal da yalan muilk de yalan
Var biraz da sen oyalan”

rubaisi insanlar arasinda adeta atasozii haline gelmistir.
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Yunus Emre’nin vefatina gelince; Divan’in sonunda yer alan “Vefat-1 Yunus Emre, Middet-i
omr 82, sene 720,” kaydina gore (Golpinarl, XXVII, Timurtas 14) 1320/1 yilinda vefat etmistir. An-
cak Yunus'un vefat yilindan daha c¢ok tartisilan konu, vefat ettigi yer ve kabrinin bulundugu
mekanlardir. Ulkemizde nasil ki Uveys el-Karani (6. 37/657); Rabia el- Adeviyye (6. 135/753); Sari
Saltuk (6. 680/12817) gibi sevilmis sufilerin pek ¢ok yerde makamlari varsa, Yunus Emre’ye de
degisik yerlerde makamlar tahsis edilmistir. Aslinda bu bile halkin onu ne kadar ¢ok sevdigini ve
kendilerinden biri olarak gordiiklerini ifade etmektedir. Yunus'a ait oldugu varsayilan Anadolu’daki
muhtelif kabirler hakkinda detayl ¢alismalar yapilmis, Yunus'un Eskisehir’den baska yaklasik on
kadar yerde kabrinin bulunduguna dair iddialar ileri s[]r[]lmi]st[]r.2 Bunlar arasinda Karaman (Oztel-
li, 44) ile Eskisehir/Sarkdy (GUntmiizde burasi Mihalliggik/Yunus Emre Beldesi diye gecer.) digerle-
rine gore daha fazla 6ne ¢lkmaktadir. Kabrinin Eskisehir'de bulunduguna dair kanaat, Abdurrah-
man Cami (6. 898/1492)nin Nefehatii’l- Uns adli eserini tercime eden Lami Celebi (6.
938/1531)'nin “Kitahya suyu Uzerinde Sakarya Nehrinin karistigi yerin yakininda” ifadesinden
kaynaklanmaktadir (Cami, 2008, 842-843). Keza TaskOprizide (6. 968/1561) Sakaik-i
Nu’maniyye’de, Semseddin Sami (6. 1904), Kamusu’l-A’lam adl eserinde benzer ifadeleri kullanir-
lar. Buradan hareket eden Koprili ve Golpinarli gibi bazi ilim adamlari mezarin Eskise-
hir/Sarikoy' de oldugunu iddia ederler.

Netice itibariyle, Yunus Emre’nin dogum yeri, yili, vefati, mezari, bazi siirlerin ona ait olup ol-
madigi gibi hususlarda yiritilen arastirma ve tartismalar daha uzun siire devam edecek gibidir.
Ancak bu konu dogrudan c¢alismamizi ilgilendirmedigi icin simdilik biz bu kadar bilgiyle yetinmek
istiyoruz. Bununla birlikte bir gercegin altini cizmekte yarar vardir: O da Mevlana’ya atfedilen, “Bi-
zim mezarimizi yerde aramayin, biz ariflerin gonliindeyiz” s6ziintin Yunus icin de gegerli oldugudur.
Nitekim bu gercegi bir diger ilim adami F. Kadri Timurtas, “Yunus Tirk milletinin kalbinde yatmak-
tadir”’ soziyle betimlemektedir (Timurtas, 18).

3. Yunus Emre ve Hiimanizm

Konu insan ve hosgori olunca, Ustelik bunlar evrensel bir cagrinin parcgasi kilininca Yunus za-
man zaman himanizm ile 6zdeslestirilmistir (Maras, 29-38). Halbuki hiimanizm sozliiklerde “bese-
riyete ibadet mezhebi” olarak tarif edilmektedir. Buna gore hiimanizm; akilli insan varligini tek ve
en yiiksek deger kaynagl gormekte, bireyin yaratici ve ahlaki gelisiminin, dogaiistii alana hig bas-
vurmadan, dogal yoldan gerceklesebilecegini belirtmektedir. Yine hiimanizm, insanlik sevgisini en
ylice amag ve olgunluk sayan, insan 6zglir ve etkinligini 6n plana ¢ikaran ve 6zlinde ateizmi barindi-
ran felsefi bir ekoldlir (Komisyon, 1974, 388; Cevizci, 1999, 431-432). Bu tariflerden hareket edildi-
ginde Yunus'u himanist seklinde nitelendirmek gercekgi bir yaklasim olmasa gerektir. Nitekim
Ahmet Yasar Ocak;

% Bunlar arasinda en taninmig olanlari sunlardir: Bursa, Sandikli'nin Gaykéy, Erzurum/ Tuzcu Kéyi, Afyon/Emre Sultan,
Tire, Sivas, Kirsehir, Bolu, Kegiborlu, Uluborlu, Kula/ Emre Sultan kéyl, Aksaray/ Tapdik kéyl ve Karaman (Bursali M.
Tahir, |, 192-194; Kabakli, 1987, 37; Yetim, 2005, 171-185; Erden, 1966, 183).
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“Elif okuduk &ttirt
Pazar eyledik gotirt
Yaratilani severiz
Yaratandan 6tird”

diyen bir Yunus'u ilahi asktan bagimsiz, Ustelik her misrainda Allah askini terennim eden biri olarak
onu nasll Allah sevgisi olmadan insan sevgisini dnceleyen biri olarak gorebiliriz diyerek onun hiima-
nist seklinde nitelendirilmesini dogru bulmaz (Ocak, 2012, 103). Bu bilgiler isiginda Yunus Emre’ye
yaklasildiginda onun hiimanist seklinde algilanmasini saglayan kayda deger bir veri yoktur. O, siir ve
davranislarinda higbir zaman din ve kutsala karsi lakayt bir durumun iginde olmamustir.

“Yunus’un dinini terk edip kendisine sevgiyi din edindigini” soylemek eger kasit degilse bir ce-
halet Griin( olmalidir. Her sufi gibi Yunus 6nemine binaen, “seriat-tarikat-marifet-hakikat” kavram-
larini birbirinin miitemmim clizi seklinde telakki etmektedir. Yunus Emre cagdasi Mevlana gibi
sabit ayagini Kur’ana koyan, seyyar ayakla diinyayi dolasan ve bununla 72 milleti gezen bir pergele
benzer. Yunus siirlerinde insani merkeze alan, ancak kaynagini insandan almayan bir anlayisin
temsilcisidir. Nitekim “YOnus'un sozi si‘irden amma ash (dur) kitdbdan” (Tatgi, 110; Kilig, 2007, 80)
misrasl buna isaret etmektedir.

“Misliman’im diyen kisi

Sarti nedir bilse gerek

Tanrinin buyrugun tutup

Bes vakit namaz kilsa gerek “

“Her kim bu s6zden almadi bis vakt namazi kilmadi

Biltin Miisiilman olmadi ol Tamu'ya girse gerek” (Tatci, 108; Oztelli, 196)

sozleriyle Yunus'u dinini iyi yasamaya gayret eden bir Misliman olarak goriiyoruz.

“Evvel bize vacip budur

Eyi hulk u amel gerek

islam adi konucagiz

Yoldasimiz iman gerek” (Tatgl, 110; Oztelli, 201)

misralarindan hareketle Yunus'a bir isim bulunacaksa buna Misliman sufi demek yeterli olsa
gerekir.

Yunus strekli siir ve sozlerinde her seyden dnce Allah sevgisine atifta bulunan ve ilahi ask mer-
kezli bir dlistince yapisina sahip mutasavviftir. Hatta Yunus, Ebiissu(id Efendi (6. 982/1574) fetvala-
rina da konu edinilen, bu agidan siirlerinde gayri ser’i ibareler vardir diyerek meclislerde dahi
okunmasini sakincali gésteren (Oztelli, 1965, 11, 16) bir dizesinde;
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“Cennet cennet dedikleri birkag kosk birkag huri,
isteyene ver sen ani, bana Seni gerek seni

Sofilere sohbet gerek, ahilere ahret gerek
Mecnunlara Leyli gerek, bana Seni gerek Seni” (Tatcl, 312; Toprak, 2006, 114)

demektedir. Bir baska dizelerinde;

“YOnus sen kendiini gérme

ibadet kil mahrtim kalma

Gayrisina gonil virme

Allah sevgisi var iken” (Tatcl, 194-195)

ifadesiyle tanri askini her seyden énde tutan bir anlayisa sahiptir. O, “Her kancaru bakdumisa hep
gorinendir cimle Hak” (Tatgl, 101), sozliyle “Yizlinlizii nereye cevirirseniz Allah oradadir.” (Baka-
ra, 115) ayetinden milhem vahdet-i viicutgu bir yaklasimla, yegane varligi Allah, O’'nun disindaki
tlm varliklari yadsiyan bir halet-i ruhiyeye sahiptir. Biitlin bunlarla yetinmeyen Yunus Emre:

“Mecnuna sordular, Leyla nic'oldu,

Leyla gitti adi dillerde kald.

Benim gonliim simdi, bir Leyla buldu

Yiri Leyla ki ben Mevla'yi buldum.” (Tatgl, 2005, 84)

diyerek mecazi ve insani askin gegiciligine, tanri askinin ise kaliciligina inanmaktadir. Buradan hare-
ketle N. Sami Banarli, Yunus’ta insan sevgisi/ilahi ask baglaminda bu konuya aciklik getirerek séyle
der: “Yunus'un mensup oldugu disliniis ve inanis sistemine gore bitlin insanlar, bittin yaratilmis-
lar buylk Yaraticidan akseden nurun zerreleridir. Allah’i aliniz, ne kainat, ne 1sik ne de insanlik kalir”
(Banarl, 192).

Oyleyse Yunus'u hiimanist olarak gérenlerin kaynag nedir? Diye konuya yaklasildiginda, kana-
atimizce bunun nedeni Yunus’un siirlerinde ¢ok sikca st}ylediéi3 “72 millet”* sz, insana olan asiri
sevgisi gibi bazi yaklasimlaridir. Yunus’un istigrak halinde terenniim ettig;;

3 472 millete birligiyle bakmak”, “72 millete hak demek”, “72 millete kurban olmak”, “72 milletin sézinl bilmek”, “72
milletin ayagini 6pmek”, “72 millet elin ylzin yumaz degil”, “72 dil segmek” gibi.

* Asli Arapca olan “millet” kelimesi bu dilde “din” manasina gelmektedir. Gerek islam’in ana kaynagi Kur’an , gerekse
Hz. Muhammed’in bu kelimeyi hep din anlaminda kullandigi gériilmektedir. Kur’anin Tirkge meallerinin nerede ise
hepsi buna uyarak millet kelimesini din olarak terciime etmistir. Buna goére millet, bir dine bagli toplulugun daha ¢ok
“dini gelenegi”ni belirtmektedir. Aslinda Osmanl déneminde de bu kelime “din” anlamina kullaniimigtir. Nitekim
1876 Kanun-i Esasi’de (Anayasa) de aynen kullanildigini gérmekteyiz. Semseddin Sami’nin Kamus-i Turki’sinde din ve
millet ayni anlamda kullaniimistir. (Cantay, 1984, c.l/37.) Gélpinarli millet ile dinden ziyade islam mezheplerinin
kastedildigini sdyler. (Gélpinarli, age, 5.468; Banarli, s.41) Golpinarl’nin bu yaklasimi Yunus’un islamici mezheplere
hoggoriili yaklasiimasi gerektigine dair fikriyle mutabik géziikmektedir.
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“Din G milletden geger 15k eserini tuyan

Mezheb G din mi seger kendiiyl yoga sayan

asiklari sorarsan bi mezheb G bi- millet

Yolda kaluptur sakin gece vii glindiiz sayan” (Tatgl, II, 248 -249)

dizelerindeki zahiri anlami dikkate alanlar “Yunus'un kendi dinini terk edip sevgiyi kendine din
edindigini”(Eylipoglu,1972, 53.) soyleyerek ona hiimanist bir imaj cizerler. Ancak bitiin bunlar
pargaci bir yaklasimin Griintidir. Halbuki Yunus'un yasadigl asirda Mislimanlarda mezhep kavgasi
had safhadadir. Farkll mezhep ve mesrepteki tiim insanlara bu gozle bakilmadigi takdirde aralarin-
daki ihtilafi gidermek ve kardesligi saglamak mimkuin degildir.

Netice itibariyle, Topgu (6. 1975)’'nun Mevlana icin soyledigi s6zi (Topgu, 2001, 118) Yunus
icin de soyleyebiliriz. Buna gore Yunus hangi cephesiyle ele alinirsa alinsin, o bir velidir, dindardir ve
bir islam mutasavvifidir. Yunus Emre’yi islam, Muislimanlik, Kur’an, Hz. Muhammed (as) ve mescit-
ten tecrit ederek tanimlamak dogru degildir. Ayrica onu konumu geregi dini ve kutsal degerleri
reddeden bir diistince hiimanizm ile 6zdeslestirmek hig¢ de objektif bir yaklasim degildir.

4. Yunus Emre’de insan Algi ve Anlayisi

Yunus Emre’nin insan alg ve anlayisi siirlerinde referans aldigi islam’in ana kaynagi Kur’an ile
sekillenmistir. Kur'an’in ifadesine goére, Allah insani “ahsen-i takvim” (Tin, 4) lzere yaratmis ve
“esref-i mahluk” diye nitelendirmistir. (isra, 70.) Mutasawvif Molla Cami (6.898/1492)'nin de dedigi
gibi Allah diger tiim varliklar tek elle yaratirken, insani “iki eliyle yaratmis” (Sad, 75) ve belli bir
merhaleden sonra onu “ilahi nefha” (Hicr, 29; Sad, 72.) ile sereflendirmistir.” Nihayet insan yeryii-
zline Allah tarafindan “halife” kilinmistir (Bakara, 30). Ne var ki Kur'an, insanla ilgili anlatilan bditiin
bu muspet taraflar yaninda, ayni zamanda onun aggozlli, gegici hazlara diskiin, zayif, umutsuz,
unutkan, kibirli, aceleci, aciz, zalim, cahil, nankér, gézii doymaz gibi nice zaaflarla yiikli oldugunu
belirtir (Mearic, 19-21; Fecr, 16, 20; Nisa, 28; Nahl, 4; Ahzab, 72). Yine insan kendini yaratandan
mustagni goriince sapitir ( Alak, 6,7).

Bu durumda Allah’in varliklar icerisindeki “saheser”i diyebilecegimiz insan, Yunus Emre’nin go-
ruslerine temel teskil etmistir. Yunus, Risale-i Nushiyye’sinin hemen basinda 6nce insanin yaratilis
serlivenine dikkat cekmektedir:

* Bu, Adem’in sahsinda tiim insan tiirii icin gecerlidir. Ancak miifessirler bu beyani ontolojik bir olgu seklinde degil
“Beytullah” terkibinde oldugu gibi sereflendirme amacina mahsus daha ¢ok mecazi anlarlar. Aksi halde lafzi yorum
olursa bu durum Hiristiyanliktaki Hz. isa icin séylenilen “Ruhullah” tehlikesine gétiiriir derler. Buna ragmen sufiler bu
ayetteki ruh Gflenmesini insanda ilahi vegheden bir pay seklinde yorumladiklari i¢in mitekellim ve mufessirlere gore
insana daha fazla kutsiyet atfederler.
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“Padisahin hikmeti gor neyledi

Od u su toprag u yile soyledi

Bismillah deylp getiirdi topragi

Ol arada hazir oldi ol dag

Toprag ile suyi biinyad eyledi

Ana Adem demegi &d eyledi” (Golpinarl, 3).

Yunus bu sozleriyle Allah’in insani ates, toprak ve riizgdra emrederek besmeleyle yarattigini ve
ona Adem adini uygun gordiigiinii beyan etmektedir. Bdylece Yunus o dénemler icin kullanilan ve
evrenin unsurlari olarak bilinen dort temel kavram “anasir-1 erbea”nin (toprak, ates, su, hava) insa-
nin karakterini olusturduguna dikkat ceker. Ancak Yunus'un asil vurgulamak istedigi husus bu de-
gildir.

“Bu viicGdun ser-mayesi od u su toprag u yildiir
Her biri aslina gider gafil olmak nendiir seniin” (Tatgl, 118)

Yunus bu dizeleriyle insani insan yapan asil 6ze vurgu yaparak bunun beden degil ruh oldugunu
soyler. O bu baglamda, kemik ve deriden olusan tenin mutlak zata perde olduguna, bedenin (insa-
nin) 6limld, buna karsin ruhun 6limstizligline inanir.

“Ten fanidiir can 6lmez, gidenler gene gelmez

Oliir ise ten 8liir canlar élesi degil

Kogil 6liim endisesin asiklar 6lmez bakiydir

Oliim agikin nesidir ¢iink{i nur-i ilahidir” (Toprak, 2006, 144; Gélpinarli, 79, 80; Tatgl, 28, 126).

Yunus Emre bu ve buna benzer pek ¢ok siiriyle insanin kendisini Yaratandan azade gérmesini
yadirgamakta, her hallikarda insanin faniligine dikkat ¢ekerek, baki ve yegane varligin Allah oldugu
gercegine atifta bulunmaktadir.

Dervis Yunus tiim s6z ve davranislarinda, hangi din ve irka mensup olursa olsun Yaratandan bir
parca olarak gord(gu insani aritmaya, arindirmaya, iyilestirmeye, birlestirmeye, sevgi ve ilahi aska
davet eder. Bir baska ifadeyle o, diger varliklarda minferit ve daginik bigimde bulunan Allah’in isim
ve sifatlarinin tam olarak insanda tecelli ettigine inanir. Nitekim tasavvuf klasiklerinde ¢okca zikredi-
len “Allah Ademi kendi suretinde yaratt” (Aclini, |, 379; Buhari, “istizan” 1; Mslim, “Birr”, 115)
ifadesinden yola ¢ikan bazi sufiler bu haberle insanda yaraticidan bir paye goérirler. Bundan boyle
insan sadece reel diinyanin unsurlarindan olusmus bir varlik degil, metafizik ve ulGhiyet alanindan
da pay tasiyan bir varliktir. Gerek ayette beyan edilen “Adem’e ruh Uflenmesi”, gerekse bu hadis-
ten hareket eden mutasawviflar, bunlari sadece Adem’in sahsi ile sinirli kilmayip, tiim insan soyu
icin gecerli gormektedirler. Yunus'un da mensup oldugu tasavvufi diisiincede insan mikro kozmos
ve alemin prototipi olarak nitelendirildigi icin varligin 6zii, Tanrinin kainata, yani makro kozmik
aleme bir tecellisidir.

Bu cliimleden hareketle, Yunus Emre’nin de kendisinden feyz aldigi Mevlana insani “Ey Tanri
kitabinin drnegi insanoglu! Ey sahlik giizelliginin aynasi mutlu varlik! Her sey sensin. Alemde ne
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varsa, senden disarida degil. Sen her ne ararsan kendinde ara, ¢linkii her varlik sendedir.”
(Mevlana, 1986, No: 1382.) seklinde tanimlamaktadir. Yine Mevlana ile paralel distinceye sahip
Seyh Galip (6.1214/1799)'in;

“Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen,
Merdum-i dide-i ekvan olan 4demsin sen!” (Seyh Galib, 1971, 10)

sOzleri tasavvuf kitaplarinda sikca yer almaktadir. Mevlid yazari Stileyman Celebi (6. 825/1422) nin;

“Hak teala ¢iin yaratti Ademi
Adem ile kildi miizeyyen alemi”

dizeleri de ayni tespiti yapmaktadir.

Oyleyse tasavvufta insan sevgisi, insanlari esit gdrme ve herkese hosgoriilii davranma sadece
Yunus ile baslayip ve onunla biten bir olgu degildir. islamiyet herkesi ayni ortak atanin Adem ve
Hawva’nin ¢ocuklari olarak gérmektedir. Bu calismada isimleri gegen Anadolu’da yetismis pek ¢ok
mutasavvif da buradan hareketle, ellerinden geldigince bu diinyada herkesi sevmeye ve kucakla-
maya calismislar, ahiretteki hallerinde ise Allah’in adaleti ve 6zellikle merhametiyle muamele ede-
cegine inanarak herkesi mimkiin mertebe kurtulus dairesi icinde gérmek istemislerdir. Clnki
tasavvuf erbabi insani ilahi tecellinin yerylziindeki golgesi, yaratiimislar silsilesinin en Gstiin varlig
olarak tasavwur etmektedir. Clineyd-i Bagdadi (6. 298/910)'ye atfedilen, “Allah’a giden yol
mahllkatin nefesi kadardir” (Attar, 2009, 201) sozii, tevhide mugayir olmadigi slirece herkesin
kendine gore bir haklilik payinin bulunduguna isaret etmektedir. Boylece Allah’a giden yol oldukca
genis tutulmustur. Nitekim bu gergek Kur'anda, “Eger Rabbin dileseydi biitlin insanlari tek bir inang
tzerinde birlestirirdi” (Yunus, 10/99) seklinde yer almaktadir.

Ancak Yunus Emre’nin insan ve insan sevgisine yaptigi vurgu, diger pek cok sufiye oranla daha
baskindir. Yunus ontolojisinde 6zne nesneden énce gelir. Ona gore evren yaratilmadan 6nce insan
vardi ve bu insan Allah’in zatindan uzakta degildi.

“Yog idi hem levh u kalem

Ne on sekiz bin alem

O demde Havva u Adem

Ne ad u ne sanda idi.” (Oztelli,163)

Yunus insancildir, insana biylik deger atfeder ve insana hosgorilii yaklasiimasini salik verir.
Yunus'a gore “kin” olan yerde “din” olmaz. Kindar kisi iyi bir dindar degildir.

“Giderdim gonilden kini kin tutanin yoktur dini” (Golpinarl, 181)
“Ki din tGtanlarin Siccin nesidir

Ye kibr G kin olicak din nesidir.” (Golpinarl, 16)

“Adimiz miskindir bizim

Diismanimiz kindir bizim

Bir kimseye kin tutmayiz

Kamu alem birdir bize” (Tatg, 270; Ozteli, 2010,132; Cubukgu, 12).
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Yunus Emre’nin insan algisinda hi¢ kimse Allah’in birligi disinda tasavvur edilmez. “Birlikdedr
varumuz biz bir olduk kamumuz” (Tatgl, 339) diyen Yunus'a gore, hangi din, irk, cinsiyete sahip
olursa olsun, insan énemsenmeli ve dncelenmeli, kusurlari orttilmeli, hatalari hos gérilmelidir.
“Dovene elsiz, sovene dilsiz” (Toprak, 2006, 104; Tatcl, 87) olan Yunus, “Kim bize tas atar ise giller
ana nisar olsun” (Toprak, 2006, 76; Tatgl, 13, 307) diyecek kadar affedici bir yapiya sahiptir. Yu-
nus’un asagidaki dizeleri kisinin kendisine yapilmasini istemedigi seyin 6tekine de yapilmamasi
gerektigini ima eder. Herkesi tek olan Tanr’nin farkl renklerdeki kullari olarak tasavvur eden Yu-
nus;

“On sekiz bin alem halki cimlesi bir icinde

Kimse yok birden ayri sdyleyen dil icinde

Clmle bir onu birler, ciimle ona giderler

Ciimle dil onu sdyler, her bir tebdil icinde” (Tatgl, 248; Oztelli, 112)

“Sen sana ne sanirsan ayriga da onu san,
Dort kitabin ma’nisi budur eger var ise” (Tatgi, 243; Golpinarl, 374,409)

manzumeleriyle tiim insanlara hisni zan beslenmesini, mimkiin mertebe hep iyi taraftan bakil-
masini dnermektedir. Yunus bir baska siirinde;

“Climle yaratilmisa, bir goz ile bakmayan
Ser’in evliyasiysa hakikatte asidir.” (Toprak, 2006, 91; Tatg, 25)

der. Nitekim o bir sozlinde; “Biz kimse dinine hilaf demeziiz” (Toprak, 2006, 79; Tatgl, 18) (Tatg1,90)
derken, bir diger s6ziinde, “Bir kimseniin devletine ta‘n idiiben biz gelmeziiz” ifadesini kullanir.
Ayni zamanda bu durum Kur’an da net bir bicimde yer almaktadir. Zira Kur'an, “Allah’tan baskasina
tapanlara sévmeyin; sonra onlar da bilmeyerek Allah’a séverler. Boylece biz her immete kendi
islerini cazip gosterdik. Sonunda donusleri rablerinedir. Artik O ne yaptiklarini kendilerine bildire-
cektir.” (Enam 6/108) diyerek insanlarin kutsalina saygi gésterilmesini emreder. Bu haliyle gercek-
ten Yunus, giinimiz “Temel Hak ve Hrriyetler” ciimlesinden sayilan “Din ve Vicdan Ozgiirli-
gU"niin asirlar 6nce terciimanhgini yapmis biri olarak gorilmelidir.

Yunus sozleriyle dlismanlari baristirmayi, dostlari kavusturmayi amaglar. Tanriyi insana, insani
tanriya yaklastirmak ve yakinlastirmak ister. Bunun igin 6nce insanin kendisini tanimasini sart ko-
sar. Yunus'un siirleri genelde her din mensubuna, 6zelde hangi mezhep, mesrep ve tarikattan
olursa olsun Muslimanlarin yasayanlarina 6gut, 6lenlerine agrt niteligindedir:

“Asksuzlara virme oglit 6giidiinden alur degdil

Asksiz adem hayvan olur hayvan 6gt billir degdil

Eksiik olman ehillerden kaga goriin cahillerden

Tanri bizar bahillerden bahil didar gorir degil” (Tatgi, 125)

Dinler veya dindarlar arasi diyalogun énem buldugu bu ¢agda, asirlar énce sinirlar 6tesini asan bir
edaile;
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“Deglilem kal G kilde ya yitmis iki dilde
Yad yok bana bu ilde anda bilistip geldim” (Tatgl,1,144)

diyerek Eskisehir’den tiim insanliga seslenen bizim Yunus;

“Gelin tanisik edelim, isin kolayin tutalim

Sevelim sevilelim, diinya kimseye kalmaz” (Golpinarl, 383)
dizeleriyle savassiz, garazsiz bir diinya istemektedir. insanlari sahip olduklari din, irk, cinsiyet, orf-
adet, kiiltlr ve medeniyetleri nedeniyle dislamayan Yunus,“Beri gel barisalim, yad isen biliselim”
demek suretiyle herkesi tanismaya ve kaynasmaya cagirir.

“Ben gelmedim dava icin, benim isim sevi igin
Dostun evi goniillerdir, gondiller yapmaya geldim” (Toprak, 2006, 150; Tatgl, 142)

sozleriyle Yunus’un maksadi kimseyle kavga etmek degildir. Bilakis onun gayesi insanlari sevmek ve
Allah’in evi olarak gorduigi gondlleri tamir etmektir:

“Aksakalli pir hoca, hig bilmez ki hal nice

Emek vermesin hacca bir gonil yikar ise

Gonl Calabin tahti, Calab goniile bahti

iki cihan bedbahti, kim géniil yikar ise” (Tatgl, 243; Toprak, 2006, 164; Gélpinarli, 374, 409).

Yunus’un insan algisinda sirekli kendisini 6ne ¢ikaran ve hakli géren, buna karsin 6tekileri hor
ve hakir addeden bir ruh hali yoktur.

“Senin ben demekligin manide usul degil
Bir kapi kullarina sasi bakmak yol degil”

Yetmis iki milletin hem ma’suku oldurur
Asiki ma’sukundan ayirmaklik fal degil”

Tehi gérme kimseyi hi¢ kimsene bos degil
Eksiklik ile nazar erenlere hos degil” (Golpinarli, 387, 388; Tatg1,130).

iste Yunus’u evrensel yapan ve insancil kilan bu séylemleridir. Bu durumda Yunus Emre, sade-
ce Muslimanlarin degil, tim din mensuplarinin, hatta ateistlerin bile kendileri icin onda bir parca
gormelerine, siirlerini okurken rahatlamalarina zemin hazirlamaktadir. Bir baska ifadeyle Yunus bu
haliyle herkesin kendi bulundugu yerden bakinca gorebildigi ender bir sahsiyettir. SUphesiz onun
kinsiz, nefretsiz, savassiz bir diinya ¢agrisi yapmasinda onu yetistiren bu dinin, onu besleyen Ana-
dolu topraginin ve Anadolu kiltiiriintin gliclinii ve biyUkIUgini de unutmamak gerekir.

5. Sonug

Yunus Emre sanati sanat igin degil sanati halk icin yapan, séylediklerini anlasilir bir tarzda ifade
eden, sade, samimi, miitevazi bir Anadolu halk sairi ve islam mutasavvifidir. Yunus Emre’nin insan
anlayis ve algisinda olumlu ve iyimser bir imaji vardir. Yunus’u okurken, karsimizda sade, masum,
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gozleri sefkat ve sevgi dolu bir dervisin ilahi bir lisanla terenniim ettigini duyariz. Ruhunu eski bir
tanidik gibi bize agan bu dervis, Hakka karsi hitaplarinda, feryatlarinda sadelikle, samimiyetle hayki-
rir, aglar. Onda yapmacik tavirlar, gosteris ve merasim yoktur. (Kopruld, 333.)

“Yunus’un nesrettigi tasavvufi ahlak, evvela herkesi Kur’an ve hadise uymaya, ser’i esaslara en
ufak teferruatina kadar riayet etmeye davet eder. Tarikatta bu makama erenler igin artik insanlar
arasinda iyi- fena, Muslim- Mecusi gibi ayriliklar olmaz.” (Koprilt, 301-303.) Basta Yunus Emre
olmak Uzere tasavvuf erbabinin insani Yaratandan 6tiri sevilmeye ve sayllmaya layik gérmesi,
glinimiiziin ¢atismaci, menfaatgi, faydaci, hazci ve bencilligi dncelemis ruh yapisina karsi bir care
olarak gorilmelidir. Onlarin tasvip ettigi mistik gelenek, insanligin icinde bulundugu bunca sorunun
¢dziimiine katki saglayacak niteliktedir. Ozellikle Yunus’un asirlar &nce séyledigi bu mesajlar gii-
niimiz medeniyetler ¢catismasini korikleyen bir zihniyete, dlinya-perestlige, sémdiriiye, savas ve
gbzyasina sebep olanlara bir hatirlatmada bulunmaktadir:

“Bu diinyaya kalmayalum

Fanidir aldanmayalum

Bir iken ayrilmayalum

Gel dosta gidelim goniil” (Tatgl, 128)

Yunus Emre icte ve dista, doguda ve batida, Musliiman, gayri mislim herkesi diyaloga, sevgi-
ye, hosgoriiye, uzlasmaya, tahammiile davet etmektedir. Nitekim onun Eskisehir’deki mezarinda
yazil dizesi bir hakikatin altini cizmektedir: “Sevelim sevilelim, bu diinya kimseye kalmaz!”
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